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INTRODUCAO

Esta dissertagdo tem como objetivo enriquecer a discussdo a respeito da apocaliptica
persa no que diz respeito ao mito das “idades do mundo” e seus eventuais paralelos com
outras tradi¢des. Para tal, utilizo-me de algumas fontes fundamentais para a pesquisa que séo
os textos persas Zand 7 Wahman Yasn (ZWY) e Dénkard, o livro judaico de Daniel (Dn), o
texto indiano Mahabharata e o relato do gnéstico Bardesanes sobre o “homem primordial”, o
Oraculo de Hystaspes, para citar alguns. A tradicdo iraniana, juntamente com a judaica,
constitui um dos alicerces para grande parte da tradi¢cdo cristd. N&do fosse pelo zoroastrismo
(aparentemente a primeira religido onde o fim dos tempos € postulado basico) e o judaismo, o
cristianismo provavelmente néo trataria de certos temas que conhecemos atualmente, como o
fim do mundo, a vinda do Messias e a concepcao de paraiso. A forma como o mito das idades
surge em textos persas e judaicos, além de indianos e gregos, mostra aproximagées culturais
entre estes povos e sugere possiveis apropriacdes mitolégicas entre Ocidente-Oriente.

Venho trabalhando com este tema desde a graduacgdo, ainda quando me preparava
para meu primeiro PIC (Projeto de Iniciagdo Cientifica), em 2006. Interessei-me pela matéria
“Introducdo a Literatura Apocaliptica” ministrada pelo Prof.Dr. Vicente Dobroruka e tive a
chance de trabalhar com a tradicdo persa, onde tive a oportunidade de desenvolver o tema
das “idades do mundo” no zoroastrismo, religido dualista de origem persa’. Em 2007 conheci
a Prof.Dra. Almut Hintze, chefe do Departamento de Estudos da Religido da SOAS (School of
Oriental and African Studies) parte integrante da University of London. Em congresso
promovido pelo PEJ (Projeto de Estudos Judaico-Helenisticos), sob a organizagédo do Prof.
Dobroruka, pude trocar ideias e desenvolver um plano de estudos com a Prof. Hintze. Suas
consideracdes sobre minhas investigacdes a respeito do ZWY foram essenciais para o
andamento da pesquisa e para o ingresso em um novo projeto de PIC em 2008.

O PEJ dedica-se ao estudo do judaismo e do mundo helenistico, e tem como “carro-
chefe” a pesquisa sobre o mito das “idades do mundo”, em suas mais variadas concepgdes.
Tal mito procura retratar, como seu nome sugere, a periodizagdo do mundo por meio de
idades, monarquias, metais, estejam estes elementos juntos ou ndo numa dada narrativa.
Proponho-me a realizar o estudo do mito na tradicdo persa, por meio do ZWY. Essa fonte
apresenta duas referéncias as “idades do mundo”: em seu primeiro capitulo, por meio de uma

arvore cosmica com quatro galhos metdlicos apresentando monarquias mundiais (ou

! No zoroastrismo, Bem e o Mal sdo representados por Ahura Mazda (primeiro deus e “Senhor da Sabedoria”) e
Angra Mainyu (que esta ao lado da desordem do mundo). Zoroastro (que, supde-se, viveu por volta de 1.200 a.C.)
teria visto Ahura Mazda e acreditou ser o profeta escolhido para difundir a nova ordem religiosa. O pantedo
zoroastrico é bem parecido com o do mundo védico, bem como varios outros aspectos da religido de Zoroastro, dai a
comparacédo constante de temas do zoroastrismo com o mundo indiano. No pantedo védico, os deuses eram
projecdes das experiéncias do homem, como seu nascimento, desenvolvimento e morte. O rito era o principal
instrumento pelo qual o homem canalizava as forgas divinas para suas necessidades e desejos. ZIMMER, Heinrich.
Philosophies of India. New Jersey: Princeton University Press, 1969. pp.333, 341. O Avesta é tido como o conjunto
de textos (em sua maioria hinos, Gaéas, que falam do deus criador Ahura Mazda) mais antigo da tradigdo zoroastrica.
Alguns apontam o zurvanismo, religido iraniana onde Zurvan (Tempo) é tido com pai de Ahura Mazda e Angra Mainyu
e utiliza preceitos zoroastricos, como sendo anterior ao proprio zoroastrismo pela figura de Zurvan pertencer ao
pantedo da antiga religido iraniana (apesar desta tese ser discutida).



consideradas mundiais, ainda que todas sejam iranianas) em processo de deterioracéo’; e em
seu terceiro capitulo, onde o tema da arvore cosmica como metafora para as “idades do
mundo” se repete, mas agora numa versdo de sete galhos metalicos®. Escolhi a variante de
guatro galhos como a principal a ser trabalhada, tanto por termos mais paralelos com este
ndmero noutras tradices que também tratam do mito, quanto por supor gque esta seja a
versdo “original” (ainda que durante a dissertacdo se apresentem argumentos para a
anterioridade da variante de sete idades). Um paralelo ébvio se encontra em Dn 2, onde o rei
da Babil6nia, Nabucodonosor, sonha com uma estatua cujas partes sdo compostas de quatro
metais também (todos reinos mundiais, mas nem sempre histéricos), sendo o Ultimo composto
de ferro misturado a argila*, enquanto que no ZWY o tltimo galho é uma mistura de ferro com
algo néo especificado.

Como ja explicitado, a principal fonte para a pesquisa € o ZWY. Sendo assim, torna-se
necessario, jA neste momento, uma breve explicacdo do que € e do que trata este texto. Zand
TWahman Yasn é o nome em pahlavi (persa médio) de um possivel texto original em avéstico
chamado Bahman Yast, e a forma em pahlavi € a que aparece como titulo na tradigao
manuscrita do texto. Utilizo nesta dissertacdo a denominacdo Zand r Wahman Yasn (ZWY) por
esta deixar mais claro que este € um Zand (comentario) a um possivel texto original. O texto
persa encontra-se em alguns cédices, mas s6 quatro deles sdo realmente relevantes na
andlise filolégica do documento por serem mais completos e legiveis. Sao eles: K20 e K20b,
formando um grupo, e DH e K43, formando outro (a primeira dupla parece ter uma mesma
origem textual, apesar de ndo dependerem um do outro). Pelas evidéncias contidas nos
manuscritos a respeito do ZWY, o DH parece ser dois séculos mais novo que o K20 (do
séc.XIV d.C.) e seus colofdes confirmam isto. JA o0 K20b sugere uma datagdo em torno dos
sécs.XIV-XVII e 0 K43 parece datar do séc.XVI.

Entre as edi¢cdes do documento estdo a de Nosherwan de 1899; a de West de 1880; a
de Anklesaria de 1919; a de Eddy de 1960 e a de Widengren de 1961°. Também fez sua
propria edicdo do ZWY Sadeq Hedayat em 1944 e mais recentemente Tagi Rast Mohassel®. A
tradugdo utilizada na maior parte desta dissertacdo € a de Cereti, em The Zand 7 Wahman
Yasn, A Zoroastrian Apocalypse, publicado em 1995’, apesar de outras versdes terem sido

utilizadas na pesquisa - como mostrarei no cap.2.

2 Esta vers&o do mito descrita no ZWY 1 possui quatro idades representadas por galhos de ouro, prata, aco e ferro
misturado a algo néo especificado, nessa ordem, o que indica decadéncia das idades.

% Esta versdo do mito descrita no ZWY 3 possui sete idades representadas por galhos de ouro, prata, cobre, lat&o,
chumbo, ago e ferro misturado a algo néo especificado, nessa ordem, o que também supde decadéncia dos tempos
tal qual no ZWY 1.

* 0 tema das quatro “idades do mundo” reaparece em Dn 7. Neste, as “idades do mundo” e seus impérios s&o
representados por bestas.

5 NOSHERWAN, Kaikobad A. The Text of the Pahlavi Zand i Wahman Yasht with Transliteration & Translation
into Gujtati and Gujréati Translation of the Pahlavi Miné-i-Khirad. Poona, 1899; WEST, Edward W. Sacred Books
of the East V. Oxford: Oxford University Press, 1897; ANKLESARIA, Behramgore T. Zand-l Vohuman Yasn and
Two Pahlavi Fragments. Bombay: Mrs. B. T. Anklesaria, 1957; EDDY, Samuel K. The King is Dead — Studies in the
Near Eastern Resistance to the Helenism 334-31 B.C.. Lincoln: University of Nebraska Press, 1960; WIDENGREN,
Geo. Iranische Geisteswelt. Von den Anféngen bis zum Islam. Baden-Baden, 1961.

® HEDAYAT, Sadeq. Zand-e vohuman yasn va karname-ye ardasr-e papakan. Teheran, 1944; MOHASSEL, Tagq
R. Zand-e bahman yasn. Tashih matan, avanevisi, bar gardan-e farsi va yad-daStha. Teheran, 1991.

" CERETI, Carlo G. (ed.). The Zand | Wahman Yasn: A Zoroastrian Apocalypse. Roma: Istituto Italiano per il Medio
ed Estremo Oriente, 1995.



Quanto ao conteddo do ZWY, este € “uma compilacdo secundaria de material

apocaliptico de diversas origens”®

. De qualquer forma, ao lado do Ardad Wirdz Namag, este é o
Unico texto que pode ainda ser considerado um “apocalipse” persa, pois apresenta elementos,
em sua narrativa, de carater apocaliptico, como os sinais anunciando o fim do milénio de
Zoroastro e outros eventos relacionados ao fim dos tempos, além do didlogo entre Zoroastro e
Ahura Mazda, a visdo de quatro e sete idades do mundo. O que se tem hoje do ZWY é
apenas um comentario produzido no periodo Sassanida (sécs.lllI-VIl d.C.) de um possivel
original avéstico (um Zand) escritos em pahlavi, ou persa médio.

Sendo assim, segue-se um mini-indice comentado do que sera abordado em cada
capitulo da dissertacdo. No cap.1l apresentarei a tradicdo zoroastrica que envolve o tema das
“idades do mundo” por meio do ZWY. O zoroastrismo € uma religido dualista da Pérsia antiga
gue tem como principais personagens Ahura Mazda, o “Senhor da Sabedoria”, e Angra
Mainyu, o representante do caos. Seu profeta e grande divulgador é Zoroastro, que empresta
seu nome a religido. O principal texto zoroastrico € o Avesta e entre suas divisdes estdo as
Yasnas (que inclui os Gadas, supostamente escritos pelo préprio Zoroastro) e os Yasts, hinos
destinados as divindades. No primeiro capitulo, serdo discutidos a cosmogonia zoroastrica, 0
papel de Zoroastro na tradicdo e seus principais documentos. Alguns temas de grande
relevancia para o zoroastrismo também serdo tratados, como o SaoSyant, “Messias” iraniano
gue muito se assemelha a concepc¢dao judaico-crista de salvador do mundo. A ressurreicdo dos
mortos, outro tema judaico-cristdo, serd abordado no cap.l a luz do xamanismo. Tal pratica
ndo é tida como parte da ritualistica zoroastrica, mas seus paralelos despontam e merecem
uma abordagem especifica. Por fim, o cap.1 tratara de um grande problema que assola os
estudos de iranologia: a datacdo dos textos. Muito se especula sobre o inicio do zoroastrismo
como o conhecemos, o que nos leva a questionar o periodo histérico em que viveu Zoroastro
(e até mesmo sua existéncia). Alguns estudiosos remontam a concepg¢éo da tradicdo a até
1.200 ou 1.500 a.C. e é esta discussao que serd tratada ao final do primeiro capitulo para que
se possa ter uma real nogao dos problemas que a datacéo do ZWY traz para a pesquisa.

No cap.2, cerne da dissertacdo, o foco passa a ser o ZWY. O ZWY é um texto
zoroastrico de contetdo apocaliptico que apresenta em dois de seus capitulos, 0 1 e 0 3, 0
mito das “idades do mundo” representado em uma “arvore cosmica’ — o texto € escrito em
pahlavi. Também fardo parte do capitulo as discussbes sobre os problemas que os
manuscritos do ZWY apresentam, onde estdo e em que periodo foram compostos, 0 que nos
leva a um dos mais importantes problemas que os textos zoroastricos apresentam. Sendo o
ZWY um Zand (comentario de um possivel documento original em avéstico, lingua anterior ao
pahlavi e de poucos registros), pouco se sabe a respeito da datacdo do texto em questdo.
Pode-se falar de uma fonte em avéstico, lingua iraniana préxima ao sanscrito, remontando até
1.500 a.C. ou ndo? O texto seria sassénida e medieval, como seus manuscritos, ou mesmo

arabe? A questdo da datacao, que ja sera tratada no cap.1, é essencial para o entendimento e

8 HULTGARD, Anders. Persian apocalypticism. In: COLLINS, John J. (ed.). The Encyclopedia of Apocalypticism in
Judaism and Christianity. New York: Continuum, 1998. Vol.1. p.43.



desenvolvimento da pesquisa, pois muito influencia o tema da troca de ideias entre Oriente e
Ocidente. No cap.2 também sera discutido o fato do texto apresentar monarquias como
representantes das “idades do mundo” na “arvore cosmica’ e como algumas se apresentam
miticas enquanto outras s&o historicas. Ao fazer os paralelos entre Ocidente e Oriente, farei
menc¢édo ao cap.2 do livro de Daniel, que também faz referéncia explicita as quatro “idades do
mundo” e aos Trabalhos e os dias de Hesiodo, grande representante da tradicdo grega no
tema mitico das “idades do mundo”. Seria a passagem daniélica, com reinos essencialmente
historicos, uma evolugdo do tema por parte dos judeus, ou vice-versa? Poderia Hesiodo ter
influenciado o ZWY com seu discurso sobre as estagfes do ano e as idades relacionadas a
metais? No cap.2, de especial importancia para a dissertacéo, sera feita uma analise do ZWY
tal como o conhecemos, com suas lacunas, interpreta¢des e suposi¢cfes. A analise filoldgica
serd essencial para o entendimento de termos e conceitos por vezes relegados pelas
tradugbes mais utilizadas. A andlise de trechos do ZWY na lingua em que esta nos
manuscritos, pahlavi, ter4 grande importancia na formulacao de hipéteses a respeito de como
a passagem do tempo e os governantes inseridos na narrativa podem ajudar a elucidar
guestdes relevantes para o entendimento do complexo mitico como método. Para tal, farei a
andlise de quatro tradugbes do ZWY, caps.1 e 3 do texto. A escolha dessas quatro tradugGes
se da pela sua importancia na tradicdo académica e por representarem estagios distintos da
pesquisa sobre o ZWY. Comecarei analisando a traducdo de West apresentada em Sacred
Books of the East (1897)°. Passarei para a traducdo de Anklesaria editada em Zand 7Wahman
Yasn and Two Pahlavi Fragments (1957)™, que se seguira da traduc&o proposta por Eddy em
The King is Dead (1961)". Finalizando, utilizarei a traducéo que é base para todo o trabalho,
ja que é a mais utilizada atualmente, a de Cereti (1995)'?, amplamente usada por todos os
estudiosos na area. Logo ap0s as tradugdes disponibilizarei a transcrigdo de Cereti do ZWY 1
e 3.

Por fim, o capitulo 3 tratard de textos indo-iranianos, em sua grande maioria, que
ressaltam a importancia de temas encontrados no ZWY como as “idades do mundo” e a
“arvore cosmica”’ no Oriente. Apresentarei nessa etapa da dissertacdo o Dénkard (Dk), fonte
também persa e que faz referéncia explicita ao ZWY, além de apresentar um interessante
comentario sobre quatro tipos de reis e como estes governam, num esquema narrativo muito
proximo ao dos textos que apresentam quatro “idades do mundo”. Serdo explicadas a possivel
datacdo do DKk, a origem do texto e paralelos com outros Yasts zoroastricos. Também sera
abordado neste capitulo como esse texto deixou mais explicito o descompasso entre as
monarquias e sua caracterizacdo por meio de metais no ZWY, o que pode indicar uma
tradicdo prépria do zoroastrismo a respeito do uso do tema monarquico em esguemas meta-

historicos. Além do Dk, pretendo utilizar outros textos persas em comparagdo aos temas

° WEST, op.cit.

19 ANKLESARIA, op.cit.

" EDDY, op.cit. Esta tradugdo é subestimada por conter alteracées de certos termos em pahlavi para que haja
associa¢cdes com a tradicdo judaica. No entanto, a traducdo de Eddy foi vista como importante nos estudos de
iranologia.

2 CERETI, op.cit.



propostos no ZWY (em especial o tema da “arvore césmica”) como o Bundahisn®, além de
textos indianos, tais como o épico Mahabharata'®. O tema da “arvore césmica” é de grande
interesse a pesquisa, pois representa uma ligagdo ainda maior entre o zoroastrismo e a
tradicdo indiana, como também a tradi¢&o judaica - 0 que é atestado por meio do Manuscrito
do Mar Morto (MMM) 4Q552-553. A Ultima secdo do cap.3 serd destinada a mostrar a
propagacdo da tradicdo zoroastrica. Para isso, serd empregado como exemplo o texto
Oraculo de Hystaspes™, utilizado por cristdos para expor topicos zoroastricos e cristdos, como
0 “apocalipse” e a “vinda do salvador”. Um exemplo da importancia do Oraculo de Hystaspes
€ a sua semelhanca tematica com o Apocalipse de Jo&o.

O homem religioso vive sob duas espécies de tempo, o sagrado e o profano, no qual o
tempo sagrado é um tempo mitico, um tempo original, que “brotou de subito”. Para o “homem
sagrado” o tempo histérico ndo € nem homogéneo nem continuo: existem intervalos de tempo
sagrado e também de tempo profano’®, o que decorre de maneira muito lenta. As fontes que
aqui serdo trabalhadas, todas antigas, apresentam um desenvolvimento do tempo que
conjuga fatos histéricos com a expectativa do futuro centrada na fé. Sob esta perspectiva, o
universo religioso, por meio do mito das “idades do mundo” surge ndo s6é como depdsito de
crencas e exaltacdo ao que é meta-histérico, mas também como representante de uma nogéo
historicizante temporal criada por povos ndo-secularizados. Tendo isso em vista, 0 ZWY sera
imprescindivel para a exposi¢do do mito das “idades do mundo”.

E valido mencionar que para o presente estudo alguns modelos teérico-metodologicos
foram de extrema importancia, a comecar pela nogdo de saber indiciario apresentada por
Carlo Ginzburg"’, bastante utilizada durante toda a pesquisa. Como este trabalho também
esta intimamente ligado a tematicas abordadas na Ciéncia das Religiées, autores com Otto,
Eliade, Usarski, Dumézil, Mller, dentre outros e suas discussfes foram de grande valia. O
problema em se trabalhar como historiador com temas que envolvem crencgas religiosas €
discutido nestes autores e os limites tracados por alguns destes, como Usarski, foram
fundamentais para que eu refletisse a respeito de como orientar minha pesquisa.

Por fim, me proponho a ampliar o nimero de fontes na dissertagdo para o

desenvolvimento da discusséo sobre o mito das “idades do mundo”, e trazer a tona assuntos

1% Colegdo de textos zorostricos escritos em pahlavi (ndo se sabe se existe original em avéstico) que trata da
cosmogonla e cosmologia da religido. Faz importantes mencdes ao fim do mundo.

4 Epico indiano com autoria atribuida a Kri§na Dvapayana Vyasa que trata a idéia do desenvolvimento por etapas,
mostrada por meio do desenvolvimento espiritual humano. O Mahabharata possui uma interessante se¢do destinada
a expor as yugas, “idades do mundo” na tradi¢&o indiana. O épico conta a histéria dos cinco principes Pandavas que
perderam seu reino para seus primos, os Kauravas, durante um jogo. Desde entédo, os Pandavas contaram com a
ajuda do préprio Deus para recuperar suas terras, ja que Visnu virava conselheiro dos principes, ao assumir a forma
humana de KriSna, companheiro destes. ZIMMER, Heinrich. Myths and Symbols in Indian Art and Civilization.
New Jersey: Princeton University Press, 1972. p.61.

!5 Conjunto de oraculos relativos ao rei mitico Hystaspes (que aceitou Zoroastro e sua religido) que tratam de ideias
apocalipticas iranianas. Por comodidade, condensamos estes oraculos em um sé e o chamamos de Oraculo de
Hystaspes.

YELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. pp.63-66.
Com todas as criticas que os “modernos” parecem fazer deste autor, sou da opinido que Eliade representa um dos
maiores nomes entre os estudiosos do Sagrado como fenédmeno.

' GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.
Apesar desse livro remeter ao tema do paradigma indiciario, outras obras de Ginzburg foram essenciais para a
escolha de minhas ferramentas metodolégicas, em especial GINZBURG, Carlo. Histéria Noturna: decifrando o saba.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991.



controversos. Problemas como o da datacdo dos textos persas, que tanto consomem tempo
de estudiosos e pesquisadores da area, talvez nunca venham a ser solucionados; no entanto,
com este trabalho espero contribuir de alguma forma para os estudos sobre zoroastrismo e
temas relativos a filosofia especulativa da histéria em sua origem (inserida no ambiente
religioso mitolégico) e que, na medida em que as monarquias listadas sdo de algum modo

“historicas”, fundamentam-se em concepgdes meta-histéricas.
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CAPITULO 1 - CONSIDERACOES BASICAS A RESPEITO DO ZOROASTRISMO

A cosmogonia zoro4strica, seu fundador e a escrita na religido

A histéria por tras das origens do zoroastrismo continua uma incégnita para 0s
estudiosos, ainda que se especulem diversas conexdes com a India védica ou com a
comunidade judaica no Exilio (para os que postulam que a religido iraniana seja tardia). No
entanto, supde-se que durante seu primeiro milénio (especulando-se que tenha compreendido
o periodo anterior ao estabelecimento dos Aqueménidas), a crenga conseguiu se estabelecer
em vastas areas do nordeste e do leste iranianos, alcangando também o Ird ocidental.
Possivelmente por volta do séc.VIl a.C. os magi, sacerdotes iranianos, foram convertidos. O
zoroastrismo é assim chamado no mundo ocidental por conta de seu profeta Zaratustra'®, que
recebe o nome de Zoroastro na lingua grega™.

Esta € uma religido que compreende o dualismo césmico representando por dois
grandes deuses: Ahura Mazda, o “Senhor da Sabedoria”, e Angra Mainyu, representante das
forcas do caos. Essas contrapartes mantém toda a sustentacdo do esquema de embate
césmico que permeia a fé zoroastrica, e a crenga de que Ahura Mazda (que sustenta aSa, a
ordem) triunfara sobre Angra Mainyu (que sustenta druj, o caos) no “fim dos tempos”. Este,
inclusive, € um elemento importante da religido, que é tida como a possivel criadora das
concepcgdes de paraiso, de ressurreigdo e Juizo Final e de “Messias” que viriam talvez a
influenciar o judaismo, o cristianismo e o islamismo.

Os objetos basicos de culto do zoroastrismo parecem ser os mesmos dos pastores da
ldade da Pedra: fogo e agua, segundo Mary Boyce®. A agua por tornar possivel a vida nas
aridas estepes e o fogo por fornecer aquecimento e cozimento de alimentos. Anteriormente ao
aparecimento do zoroastrismo, 0s iranianos teriam como personificacdo da agua a deusa
Apas e do fogo o deus Atar. As oferendas a agua e ao fogo formaram a base do ato
sacerdotal de adoracdo, chamado pelos iranianos de Yasna. A haoma (hom, em sanscrito
soma) era a planta sagrada oferecida em diversos rituais de adoragdo. Sua real identidade é
incerta, mas especula-se que seja alguma planta alucin6gena, como o meimendro ou até
mesmo o canhamo indiano. Quanto aos principais deuses, as duas grandes divindades no
pantedo zoroastrico sdo Ahura Mazda (sendo este o mais forte e importante) e Angra Mainyu,
como ja dito, mas a dualidade césmica da religido também tem suporte na criagdo de “deuses
menores” que personificam conceitos estritamente ligados & moralidade e a vida terrestre,
como devogdo, prosperidade, etc.

Ahura Mazda, no auge de sua onisciéncia, sabia que caso criasse o mundo material sua
contraparte o atacaria. Sendo assim, planejou um periodo de embate entre o0 Bem e o Mal

(dando tempo para que Angra Mainyu pudesse exercer seu poder por meio da “contra-

® Em pahlavi Zarduxst, que possui algumas traducdes, como: “o que anda com camelos amarelos” (zard: amarelo

ustar: camelos); ou “o velho com camelos” (zarwan: homem velho, idade avancada). MACKENZIE, Daniel N. A

Concise Pahlavi Dictionary. London / New York: Routledge Curzon, 1971. pp.85,98. Zoroastro ser ou nao o

fundador da religido em questéo é um tépico que sera discutido ainda neste capitulo.

¥ Forma mais usual do nome na comunidade académica e grafia que sera utilizada durante toda a dissertacéo.

% BOYCE, Mary. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. London / New York: Routledge & Kegan Paul,
1979. p.3.
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criacdo”) onde, no fim, acabaria com a desordem e restabeleceria a paz no universo para
sempre. Para tal, Ahura Mazda contou com a ajuda de seus AmaSa speantas (“Santos
Imortais”), seis seres divinos que o auxiliavam na luta cosmica. S&o eles, conforme o Yasna

47.1: Vohu Manah, “Bom Pensamento” % :

XSa&a Vairya, “Dominio”; Spenta Armaiti,
“Devocao”; ASa Vahista, “Verdade”; Haurvatat, “Plenitude/Prosperidade”; e Amaeratat,
“Imortalidade”. Os AmaSa spantas ndo correspondem apenas aos aspectos morais da
existéncia humana, mas também estdo ligados aos elementos fisicos e seres vivos, como ja
salientado. Assim, o “Bom Pensamento” corresponde aos animais, a “Verdade” ao fogo, a
“Devocao” a terra, o “Dominio” aos céus, a “Plenitude” a 4gua e a “Imortalidade” as plantas.
Geralmente os AmsaSa spentas sao conhecidos em nimero de sete e isso se da por Ahura
Mazda, como grande criador, também fazer parte do grupo. Esses seres divinos estdo todos
subordinados a Ahura Mazda e agem apenas de acordo com sua vontade. Aparentemente,
muitos iranianos continuaram a adorar os deuses do tradicional pantedo indo-iraniano (a
exemplo de Apas e Atar, deuses da agua e do fogo, respectivamente), mas ndo se sabe
realmente se Zoroastro os incluia entre os seres criados por Ahura Mazda ou se foram
(re)introduzidos na religido numa etapa posterior.

Com a inevitavel vinda do fim dos dias por meio da vitéria de Ahura Mazda e seus
Amasa spantas sobre Angra Mainyu, surge neste contexto uma figura de extrema importancia
no desenvolvimento da teologia zoroastrica, 0 Messias. Esse Messias persa € denominado
SaoSyant e vem para restaurar a ordem e fazer aSa triunfar sobre druj. Segundo o Grande
Bundahi$n 34%, a existéncia do mundo fisico e em estado latente (mandg e getig) foi dividido
em 12 mil anos, onde nos primeiros 3 mil anos ha um periodo de laténcia; nos 3 mil anos
seguintes surgem o Homem e Touro Primordiais; a partir do sétimo milénio os homens
passam a povoar a Terra e surgem os reis; no décimo milénio Zoroastro recebe a mensagem
profética de Ahura Mazda; até que no décimo segundo milénio a luta césmica é encerrada
com a vitéria de Ahura Mazda sobre Angra Mainyu por meio do SaoSyant que nasce do
esperma de Zoroastro depositado num lago — tema tratado abaixo com profundidade.

E mais do que evidente o papel decisivo que Zoroastro assume na tradicdo zoroastrica,
ndo apenas por dar nome a religido, mas também por ser seu profeta, propagador, autor dos
Gadas (textos sagrados) e pai do SaoSyant. No entanto, quem seria Zoroastro? Para Herzfeld,
como mostra Henning®®, Zoroastro (que teria conexdes com a familia real Aqueménida por

meio de Ciro e Cambises®®) era um politico. Apds ser expulso do império por Gaumata® e

% Este Ame3a spenta é associado a Bahman, divindade a qual é dedicado o ZWY. Este topico sera mais bem
discutido ao decorrer do texto.

2 Traduzido por “Criac&o”, o Bundahisn é provavelmente um Zand do texto avéstico Damdat Nask. Dividido em duas
recensdes, o “Grande” e o “Pequeno” BundahiSn, parece ter passado por diversas redacdes até a conquista arabe.
Narra a origem de Ahura Mazda e sua oposi¢éo a Angra Mainyu, e a criacdo até o fim da vida material. No cap.34
fala-se especificamente de questdes como ressurreicdo dos mortos e vida material. Possui contetdo apocaliptico,
mas ndo descreve como essas doutrinas foram reveladas.

2 HENNING, Walter B. Zoroaster: Politician or Witch doctor? (Ratanbai Katrak Lecture, 1949). London: Cumberlege,
1951. p.4.

# Reis persas do séc.VI a.C. Ciro instaurou a dinastia Aqueménida ap6s derrotar os medos e foi sucedido por seu
filho Cambises.

*sacerdote que se fez passar pelo principe Bardiya, irmado de Cambises, verdadeiro herdeiro do trono de Ciro.
Gaumata governou o Império Persa na auséncia de Cambises até ser deposto por Dario. Segundo relato encontrado
nas Inscri¢cdes de Behistun 1.48-61.
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Cambises, Zoroastro teria comecado uma longa jornada, onde teria recebido a visdo de Ahura
Mazda para que pudesse entdo ser acolhido pela corte de Hystaspes®. Ja na andlise de
Nyberg, também segundo Henning”, Zoroastro era um homem pré-histérico que vivera entre
0 Oxus e o0 Jaxartes e pouco interessariam ao autor as datacdes de seu nascimento e seus
feitos. Para Nyberg, Zoroastro exercia a funcdo de xam& em sua tribo. Ambas as concepgoes,
tanto de Herzfeld quanto de Nyberg, baseiam-se em escritos do Avesta e estdo na contra-
corrente das pesquisas atuais a respeito da datacdo de Zoroastro. A tradicdo iraniana conta
258 anos de diferenca entre Zoroastro e Alexandre - por meio de céalculos do Bundahisn, onde
0 mundo é dividido em 12 mil anos e cada rei do Ird Antigo, assim como a vinda de Zoroastro,
estdo ai representados - ja estudiosos como Boyce, Windischmann, Tiele e Meyer, remontam
sua existéncia a 1.000 a.C.?® (data que ainda sera discutida).

Apesar de comumente ser tido como politico, xam&, sacerdote ?°, protegido de
Hystaspes (Wistasp, em pahlavi), ou simplesmente o fundador da religido de Ahura Mazda, a
existéncia da figura de Zoroastro ainda é questionavel. Embora a tradi¢cdo diga que ele é o
autor dos Gadas, ndo ha provas concretas de que Zoroastro seja o autor desses livros. Na
verdade, ndo vemos a identificacdo de Zoroastro em nenhum escrito zoroastrico, nesses ele
surge apenas como um personagem da tradicdo. Como entdo comprovar que realmente
existiu tal individuo? Zoroastro sempre manteve um papel muito importante em sua tradigéo,
aparecendo em diversos textos como figura respeitada e fundamental para o estabelecimento
do zoroastrismo. Sendo assim, € dificil acreditar que toda uma tradigdo tenha sido criada por
sacerdotes e escribas sassénidas para que a crenga zoroastrica ganhasse legitimidade por
meio de um lider que, na verdade, nunca haveria existido.

Ao centrar-se no fundamento histérico da crenga, um outro aspecto que desponta ao se
observar o zoroastrismo é o fato de ter sido religido de Estado do Império Aqueménida
(sécs.VI-IV a.C.), e do Império Sassanida (sécs.lll-VIl d.C.). Boyce argumenta que
anteriormente a chegada de Ciro ao poder, em 529 a.C.*, os iranianos ja eram zoroastricos,
fé ha muito estabelecida e com doutrinas e observéancias ja definidas®. No entanto, Dario |
(522-486 a.C.)*, parece ter sido o primeiro rei a reconhecer oficialmente a religido, fato

comprovado pelas Inscri¢des de Behistun onde Dario se proclama devoto de Ahura Mazda:

Inscricdo de Behistun 4.62-5

% Ha discussbes sobre se este Hystaspes aqui retratado seria ou ndo o pai de Dario, no entanto, parece mais
lausivel a hipétese de que se trata de um rei mitico.

" HENNING, op.cit. p.7.

 SHAHBAZI, Shapur. The “Traditional Date of Zoroaster’ Explained. In: Bulletin of The School of Oriental and

African Studies 40, 1977. p.25.

% para mais informagdes sobre o assunto ver BOYCE, Mary. Zoroaster the priest. In: Bulletin of the School of

Oriental and African Studies 33, 1970. pp.22-38.

% Como fontes que atestam o reinado de Ciro temos Herédoto Histérias, livro I; O Cilindro de Ciro (cilindro de argila

em grafia cuneiforme acadiana em nome de Ciro, sua provavel datacéo é do séc.Vl a.C.).

® BOYCE, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. op.cit. pp.49-50.

32 Segundo Herédoto, Histérias, livro I; como também pelas Inscri¢des de Behistun 6.
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Por esta razdo, Ahura Mazda me ajudou, e os outros deuses, porque nao fui hostil, eu
ndo enganei, eu nao agi falsamente, nem eu nem minha familia. Eu me conduzi de
acordo com a justica [...]>.

No sitio arqueoldgico de NaqgS-T Rustan encontra-se o seguinte escrito:

Nags-TRustan A 1-8

Um grande deus é Ahura Mazda, que criou esta terra, que criou 0 céu, que criou o
homem, que criou a felicidade para o homem, que fez de Dario rei, um rei sobre muitos,
um deus sobre muitos [...]**.

Apesar de nesses textos Dario invocar somente Ahura Mazda pelo nome, ele também
menciona “outros deuses” ou “todos os deuses”, usando a palavra baga para designa-los, o
que difere de Yazata, a forma encontrada no Avesta para citar tais divindades®. De qualquer
forma, Dario parecia considerar outras divindades menores e submissas a Ahura Mazda.
Também no periodo Sassanida temos relatos de Kirdir, sacerdote do séc.lll d.C. que relata
uma viagem ao Além em quatro inscricdes em pedra exaltando as crencas zoroastricas*®.

Embora o zoroastrismo tenha passado pelos Seléucidas e Arsacidas, foi somente com
0s Sassanidas que a religido retomou o seu prestigio e voltou a ser religido oficial de Estado.
Por meio da propaganda religiosa de Tansar (ou Tosar), sacerdote do rei Ardashir | (224-241
d.C.), o zoroastrismo passou a ser a religido dominante entre as massas depois da fronteira
romana, sendo praticada do Oriente Médio a China. Este periodo na histéria do Ird, conhecido
também como “Renascimento persa” mostrou uma grande atividade cultural e intelectual, com
o estabelecimento do pahlavi como lingua oficial (na qual foram traduzidos e/ou compostos
diversos textos zoroastricos) e com a criacdo do alfabeto avéstico. Apesar da expanséo
cultural, o Império Sassanida foi marcado pela intolerancia religiosa, com perseguicdo a
judeus e cristdos. Neste periodo também foi criado o zurvanismo, doutrina religiosa que
postula Zurvan, “Tempo”, como o criador de Ahura Mazda. Esta pratica religiosa, no entanto,
foi vista por muitos como uma heresia relativamente ao poder de Ahura Mazda. Sdo também
caracteristicas do zoroastrismo no periodo Sassanida a iconoclastia, a promog¢é&o de cultos em
templos com o fogo sagrado, a reforma do calendéario e o estabelecimento do Avesta como
tnico canon de escritura autorizado®’. Esta foi uma época de renovacéo e fortalecimento da
religido, apesar do aparecimento das crengas zurvanitas, e assim o zoroastrismo se manteve
em linhas gerais até a conquista arabe, no séc.VIl d.C..

No que concerne a tradicdo escrita, o principal texto zoroastrico € o Avesta (traduzido
como “A prescricdo de Zoroastro”), uma compilagdo de escritos que contem Yasts, Yasna,

dentre outros®. Foi composto em dois estagios Da lingua avéstica: o Avesta “Gaéco” ou

* Retirado da tradugéo em inglés de TOLMAN, Herbert C. The Behistun Inscription of King Darius. Nashville,
Tennesse: Vanderbilt University, 1908. Disponivel em: <http://mcadams.posc.mu.edu/txt/ah/Persia/Behistun_txt.html>.
Acesso em 20 mai. 2011.

% Retirado de BOYCE, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. op.cit. p.55.

% BOYCE, op.cit. p.56.

*Estas inscricdes localizam-se na Ka’aba de Zoroastro, em Nags-i Rabajab,em Nag3-i Rustam e em Sar Mashad.

¥ BOYCE, op.cit. p.117.

% As descricdes dos principais livros zoroastricos aqui expostos sdo um resumo de informagées retiradas de BOYCE,
Mary. Textual sources for the study of Zoroastrianism. Chicago: The University of Chigaco Press, 1990.
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Avesta Velho, com uma linguagem préxima ao do védico Rigveda®, logo mais remoto; e o
Avesta Novo. O Avesta Velho tem como principais textos dezessete Gafas, supostamente
compostos pelo proprio Zoroastro. Apesar de sO estes serem atribuidos ao profeta, todo o
Avesta é inspirado em seus ensinamentos e muitos textos do Avesta Novo apresentam-se
como revelagbes de Ahura Mazda feitas diretamente a Zoroastro. Até aproximadamente o
séc.V d.C., essa tradicdo literaria foi repassada oralmente, até ser inventado o alfabeto
“avéstico” com o propdsito de remontar a lingua original dos escritos do Avesta.

Os Gadas, hinos ou salmos escritos possivelmente por Zoroastro, sdo uma fonte
importante para o conhecimento da religido. S&o textos que por meio de inspiragdo poética
mostram visdes de Deus e seus propésitos, além de profecias sobre o que acontecera na
Terra e no pés-morte. Sua complexidade gramatical e sintatica tornam dificil a traducdo de
certas expressoes, que se mostram bastante ambiguas. Usa-se frequentemente como chave
para interpretacdo de passagens dos Gadas o Avesta Novo e 0s Zands (comentérios tardios
ao Avesta escritos em pahlavi, o ja citado persa médio usado pelos Sassanidas). O Rigveda,
gue possui semelhancas linguisticas com os “escritos de Zoroastro”, também fornece ajuda
para a sua interpretacdo. Os Gaéas foram preservados, sendo parte da liturgia da Yasna, “Ato
de adoracdo”, que era diario. Eles foram divididos em cinco grupos e posicionados antes e
depois do Yasna Haptanhaiti (“adoracdo das sete se¢fes”). Portanto, no contexto ritualistico
zoroastrico, os Ga#as guardam os ritos centrais da fé por serem importantes mantras que,
guando invocados, possuem poder sagrado. A liturgia da Yasna continuou a crescer com 0
passar dos séculos e finalizou-se com o niumero de setenta e duas secdes que se encontram
no Avesta Novo. A datacdo destes textos, e a de todos os escritos zorodstricos, € confusa e
gerou diversas opiniGes, como sera discutido ao final deste capitulo.

Certas partes da Yasna estendida parecem ter sido retiradas dos Yasts, hinos aos
“deuses menores” do zoroastrismo. Alguns séo tidos como “grandes Yasts” por seu tamanho,
gualidade poética e possivel antiguidade de seus versos, que remontariam ao segundo
milénio a.C.. No entanto, estes YaSts foram conservados em pahlavi, o que serve como
argumentacao (ainda que problematica) para que sejam concebidos, em termos de “objetos”,
como material Sassanida. Um Yast importante para o estudo do “mito das idades do mundo” é
o Bahman Yast (Zand T Wahman Yasn). Outra colecdo de textos zoroastricos é o Vidévdat®,
um tratado contra os espiritos malignos. Este € um cddigo eclesiastico escrito em prosa,
provavelmente no periodo Parta, que se encontra no Avesta Novo e funciona em grande parte
como um tratado de leis de pureza. E usado para combater as forcas do mal, como seu
proprio nome diz, e deve ter sido utilizado durante o periodo islamico como parte da

celebragéo noturna da Yasna.

3 “Livro dos Hinos”, fonte de todos os hinos védicos. Possui 1.028 hinos escritos em sanscrito védico, a maioria
referéncias a oferendas de sacrificios. Supde-se que tenha sido criado por volta de 1.200-600 a.C., durante o periodo
védico, em Punjab, com seu contedo mantido de forma oral até a Idade Média.

4 Do avéstico vi-daévo-data, “dado contra os demonios”.
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O Messias vindo das aguas

As aguas eram, para alguns povos orientais antigos, o reservatorio de todas as
possibilidades de existéncia, precediam todas as formas e sustentavam toda a criacdo®". Na
tradicdo egipcia, o caos era um oceano ilimitado, chamado nun e trevas cobriam o abismo
escuro onde se encontravam essas aguas. L4 estava a substancia a partir da qual se formaria
o mundo®. E interessante ver como o simbolismo aquatico funcionava em sociedades antigas,
sendo este 0 espaco do caos, de onde se origina a ordem, e antro de criaturas maléficas.
Outro mito que remete a esse papel das aguas é o relativo a Labu, um gigantesco dragéo
marinho, com 480km de comprimento e 48km de altura, que assolava a ordem do mundo
mesopotamico. Era dotado de toda a forca destrutiva das aguas do caos. Nessa mesma linha
de pensamento tém-se o0 mito védico de Vritra, um arquidemoénio, cujo nome significava
“oposicdo” e geralmente era imaginado como uma serpente gigante repousando sobre a
montanha (que continha em seu interior as aguas primordiais). Vritra, que era traicoeiro e
malévolo, também era associado & um javali flutuando nestas aguas™.

Egito, Mesopotamia e India védica eram sociedades do Antigo Oriente Préximo,
anteriores ao surgimento da literatura apocaliptica e que buscavam a ordem do cosmos por
meio de batalhas recorrentes com os seres do caos; por serem essas batalhas recorrentes ou
periddicas, essas sociedades tinham uma concepgao de histéria ciclica. Muito diferente é o
caso do mundo judaico, que abarca em sua tradicdo a ideia de fim dos tempos, julgamento e
ida aos céus ou ao inferno. Mas, apesar das diferencas que essas sociedades apresentam
entre si, 0s textos judaicos continuavam a ver as aguas, em especial o0 mar, como agentes do
caos, lugar assustador do desconhecido. Exemplo disso é a meng¢do ao mito das quatro

“idades do mundo” no cap. 7 do livro de Daniel (Dn)*.

Dn 7:2-4

[...] Eu estava contemplando a minha visdo noturna, quando vi quatro ventos do céu que
agitavam o grande mar. E quatro feras monstruosas subiam do mar, uma diferente da
outra. A primeira era semelhante a um ledo com asas de aguia [...]"*.

No entanto, o apocalipse conhecido como “Quarto livro de Esdras” (4Ezra)*® da outro
simbolismo as aguas, totalmente diferente dos outros textos e tradicdes que foram vistos. Em

4Ezra 13: 1-3, Esdras tem sua sexta visao:

4Ezra

[...] ApOs sete dias eu sonhei um sonho na noite, e vede, um vento surgiu a partir do
mar e agitou todas as suas ondas. E olhei, e vede, esse vento fez algo como a figura de

“* ELIADE, op.cit. p.110.

2 COHN, Norman. Cosmos, caos e 0 mundo que vira: as origens da crenga no apocalipse. Sado Paulo: Companhia
das Letras, 1996, p.18.

3 COHN, op.cit. p.91.

* Séc.ll a.C..

“® Daniel (Dn) In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 1985.

6 pseudepigrafo judaico datado do séc.| d.C.
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um homem que saiu do centro do mar. E olhei, e vede, que o homem voou com as
nuvens do céu [...]*".

Logo apos, a partir de 4Ezra 13:21, o anjo Uriel interpreta a visdo de Esdras. O homem
gue vé é “aquele que Deus havia guardado por muitas geracdes, a quem Ele mesmo
entregara sua criacdo”. Esse homem que vem do mar®®, claramente, é o Messias judaico,
apresentado de maneira pouco usual, pois surge de um ambiente que habitualmente era visto
como maligno — o mar. O Unico outro paralelo que podemos tragar com esse caso encontra-se
na tradicdo persa. Nesta, fala-se da vinda do SaoSyant, que surge para restaurar a ordem e
fazer aSa triunfar sobre druj. A crenca na vinda do SaoSyant provavelmente prosperou devido
aos infortinios por que passaram 0s persas, em especial apés as conquistas alexandrina e
arabe. A principio, a lenda do salvador persa diz que o SaoSyant nascer4 de uma virgem
gravida do sémen de Zoroastro que se encontra no lago Kasaoya. A referéncia ao lago é

encontrada no Vidévdat 19.5.

Vidévdat 19.5

[...] Eu devo matar a bruxa Knathaiti,

Até o vitorioso SaoSyant

Nascer do lago Kasaoya,

Do lado oriental,

Dos lados do leste [...]*.

No ZWY 9.1-2, também é feita mencdo ao salvador persa, apesar de ndo haver
referéncia a sua concepgdo; mas imagina-se que ja fosse de conhecimento geral a forma
como a concepcgao ocorreria, bastando que ela ficasse implicita no texto. Diz-se que somente
com a idade de 30 anos ele, o SaoSyant, conversara com Ahura Mazda e aceitara a religido.
Na realidade, 0 ZWY ja incorpora uma variante do tema com trés SaoSyants, bastante comum
na tradicdo tardia. O primeiro deles, a que antes me referi, receberd o nome de USédar. Ha
uma grande expectativa quanto a chegada do ultimo deles, pois ele tornard a criagdo pura
novamente, fara a ressurreicao dos mortos e o dara lugar ao “corpo final".

Apesar de no zoroastrismo “popular” sempre ter sido importante a expectativa de um
SaoSyant, criou-se uma versao mais complexa do mito. A variante do mito com trés SaoSyants
consta do Dk 8.14:12-14°!, onde é relatado que o profeta Zoroastro, ao se aproximar de sua
terceira esposa, por trés vezes derramou seu sémen no solo. Em vez de uma Unica porgdo de
sémen, existem trés no fundo do lago. Assim, trés virgens predestinadas irdo se banhar no

lago, uma a cada milénio e a cada um dos filhos do profeta cabera uma tarefa redentora. O

“"4Ezra In: CHARLESWORTH, James H. (ed.). The Old Testament Pseudepigrapha — Apocalyptic Literature and
Testaments. New York: Doubleday, 1983. Vol.1. (OTP 1).

“8 Esta é a Gnica versdo do texto que cita o Messias saindo do centro mar, em outras versdes o Messias s6 0
sobrevoa. O manuscrito usado aqui é o latino, tradu¢do de Metzger do texto primeiramente editado por Bensly. As
outras versdes de 4Ezra sdo: a sirfaca, a etibpica, a arménia e duas versdes arabes independentes entre si.
CHARLESWORTH, op.cit. pp.518-519.

* Retirado da tradugdo em inglés de DARMESTETER, James. Sacred Books of the East. Nova York: The Christian
Literature Company, 1898. Disponivel em: <http://www.avesta.org/vendidad/vd19sbe.htm>. Acesso em 22 mai. 2011.
% Estado em que o corpo humano estara purificado e se tornara imortal para servir a Ahura Mazda.

®! Sumario de um possivel Avesta original. Para saber mais sobre o tema BOYCE, Zoroastrians: Their Religious
Beliefs and Practices. op.cit.
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ultimo deles tornara o mundo maravilhoso. A ideia de multiplos SaoSyants também representa
0s que ajudam Zoroastro em seu trabalho de salvagéo, podendo, até, ser uma mencao aos

seguidores da religido, significando um grupo de pessoas que recusam ativamente o mal®.

O tema da ressurreigdo zoroastrica e seus paralelos com o0 xamanismo

O “renascimento pelos ossos” e a “contemplacdo do proprio esqueleto” sdo temas que
aparecem em diversos tipos de xamanismo, em especial no siberiano, o que remetem a
ressurreicdo dos mortos, assunto de grande relevancia no zoroastrismo. O xamanismo nao é
visto pelos seguidores da religido como pratica zoroastrica; no entanto, tendo em vista as
grandes semelhancas entre as duas tradicbes, parece oportuno identificar um elo possivel
para tratar dos paralelismos entre esses universos™.

O xamanismo strictu sensu é, por exceléncia, um fendmeno siberiano e centro-asiatico
(apesar de também surgir na Oceania, América, regides africanas, etc.), segundo Eliade>. Tal
fendmeno seria, antes de qualquer definicdo, uma técnica do éxtase. E preciso, no entanto,
esclarecer que o xamanismo coexiste com outras formas de magia e religido e que o xama
ndo € o Unico manipulador nas regides em que surge: além dele, em muitas tribos,
encontramos o sacerdote-sacrificante, além do chefe de familia (também chefe do culto
doméstico)®. E bastante comum ver a figura do xama associada & de um curandeiro ou
medicine man, mago e feiticeiro, mas o xama representa para a sua comunidade muito mais
que isso. E ele que tem o contato mais intimo com o inefavel, com o desconhecido. Por muitas
vezes 0 xama é associado ao poeta ou erudito do grupo, mas também seu estado de transe ja
foi visto por muitos como uma psicopatologia. Essa figura central na vida religiosa siberiana
possui o dominio do fogo e do véo magico, especialidades magicas exclusivas dele, e é por
meio destas habilidades que entra em contato com uma outra dimensdo, o mundo dos
mortos®°.

Geralmente o “dom” xamanico é relatado como sendo passado de pai para filho ou avd
de para neto. Em algumas culturas o individuo também pode tornar-se xam& por escolha

prépria, mas este é considerado um xama “mais fraco”’

. A ascensdo a condicdo de xama
caracteriza-se por sonhos, doencas ou éxtases, na maioria dos casos, 0 que constitui em si
mesmo uma iniciacdo®®. Eliade enumera como principais fontes do xamanismo siberiano e
centro-asiatico (mais relevantes para a analise a que me proponho) as tribos dos tungus,
iacutes, lacutes, mongois, buriates e turco-tartaros. Obviamente, os turco-tartaros estio

geograficamente mais proximos do mundo indo-europeu, mas sédo visiveis as semelhancas

52 HINTZE, Almut. The Rise of the Saviour in the Avesta. In: RECK, Christiane e ZIEME, Peter. (eds.). Iran and

Turfan. Wiesbaden: Harrassowitz, 1995. pp.82-84.

%% A relagdo entre zoroastrismo e xamanismo evidentemente merece um estudo mais apurado e ainda sera tema de
esquisa futura que realizarei.

* ELIADE, Mircea. O xamanismo e as técnicas arcaicas do éxtase. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002.

% ELIADE, op.cit. p.16.

% ELIADE, op.cit. p.17. Outros autores s&o imprescindiveis nos estudos sobre xamanismo, como Holm e Sinkala. No

entanto, por esta ser apenas uma breve introducéo ao assunto, ndo discutirei tais autores.

" ELIADE, op.cit. pp.25-26.

%8 ELIADE, op.cit. p.49.
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ndo s6 desses como também de outros grupos exercendo 0 xamanismo de maneira
semelhante a tradigdo zoroastrica.

Algumas fontes zoroéstricas, como o Ardd Wiraz Namag (AWN) e a Inscricdo de Kirdr,
apresentam em suas narrativas o tema das ‘viagens extra-terrestres” feitas por seus
protagonistas, 0o que evidencia claramente uma pratica xamanica na tradicdo persa. Arda
Wiraz (o “justo” Wiraz) e Kirdir, entdo, exerceriam, de alguma forma, o papel xamas ao serem
transportados a uma outra realidade e ao terem contato direto com os mortos. Em ambos os
textos, seus protagonistas fazem uso de substancias alucindégenas para entrar em transe,
técnica também utilizada por xamas siberianos e orientais, mas, normalmente, algo mal visto
pela comunidade®. No que tange ao tema do “estado alterado de consciéncia”, a tradicso
zoroastrica oferece diversos relatos, como observados no Jamasp Namag, a “Conversao de
Hystaspes”, em trechos do Dénkard, no Vidévdat e no Zand rWahman Yasn.

No AWN, o her6i, Wiraz, é escolhido por sua piedade para empreender uma viagem ao
outro mundo, a fim de provar a verdade das crengas zoroastricas. Ele bebe vinho misturado a
um alucinégeno, logo apés, sua alma viaja para o outro mundo, onde é saudado por uma linda
mulher chamada den, que representa sua fé a forca. Arda Wiraz entdo atravessa a ponte
Chinvat e é conduzido por dois guias ao “caminho das estrelas”, ao “caminho da lua” e ao
“caminho do sol” (lugares reservados aqueles que falharam nas regras zoroastricas, mas, no
entanto, ndo sdo destinados ao inferno). No céu, Wiraz se reline & Ahura Mazda que lhe
mostra as almas dos benditos. Cada pessoa é descrita vivendo uma verséo idealizada da vida
que viveu na Terra, como um guerreiro, agricultor, pastor ou outra profissao qualquer. Sempre
com seus guias, em seguida Wiraz desce ao inferno para que lhe seja mostrado o sofrimento
dos impios. Ao terminar sua viagem, Ahura Mazda diz a Wiraz que a fé zoroastrica é a Unica e
verdadeira forma de vida e que deve ser preservadaeo.

O AWN ¢é considerado o Unico “apocalipse de viagem ao Além” do zoroastrismo. Este
foi, aparentemente, composto no séc.IX d.C., mas sua tradicdo parece ser bem mais antiga ja
que o nome do heréi da narrativa, Arda Wiraz, ja aparece no Avesta. E tido por especialistas
como fonte para a Divina Comédia por sua viagem ao céu e inferno lembrar bastante a
epopeia de Dante. E interessante notar que a viagem ao Além empreendida por Wiraz ndo é
feita por seu corpo, mas sim por sua alma. “[...] E a alma de Viraz saiu de seu corpo [...] E ao
sétimo dia (e noite) ela voltou e entrou em seu corpo [...].” (AWN 3:1-2). A viagem xamanica
compreende o0 estado aparente de morte, resultante do emprego de um narcético ou
alucinégeno, e a viagem da alma (desassociada do corpo) do mundo visivel ao invisivel (visita
ao paraiso ou inferno)®'. Sendo assim, tanto Wiraz quanto Kirdir teriam suas viagens ao Além

enquadradas como xamanicas.

% O uso de narcéticos ou outras substancias para provocar o transe é tido como Gltimo recurso para que o xama faca
sua viagem. Espera-se que este entre em transe naturalmente, o que por vezes é evidenciado por meio de ataques
epilépticos. A utilizacdo desta técnica é também tida como bastante tardia, sinal de abastardamento de praticas
arcaicas.

 Resumo do Arda Wiraz Namag feito a partir da tradugdo de HORNE, Charles. The Sacred Books and Early
Literature of the East. New York and London: Parke, Austin and Lipscomb, 1917.

#*GIGNOUX, Philippe. Les voyages chamaniques dans le monde iranien. In: Acta Iranica 21, 1981. p.245.
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A Inscricdo de Kirdir é, na verdade, um conjunto de quatro inscri¢gdes: KKZ (inscricao de
Kirdir na Ka'aba de Zoroastro), KNRb (inscricdo de Kirdir em Nagsh-i Rajab), KNRm
(inscricdo de Kirdir em Nagsh-i Rustam) e KSM (inscricdo de Kirdir em Sar Mashhad)62
produzidas no séc.lll d.C. e destinadas a narrar a ascensdo e as motivacfes da estranha
viagem empreendida por Kirdir®®. Este era um mago também conhecido por textos maniqueus
e sua funcdo nestas narrativas era a de manifestar seu comportamento em relacdo a Mani. O
tépico da viagem ao Além é de extrema importancia na narrativa, pois compreende uma Unica

viagem, logo, segundo Mole, que é citada por Gignoux®, um rito de iniciagao.

KSM 25-34/ KNRm 49-58

Pedi aos deuses entdo, eu disse isso, que se vocé, 0 Deus, é capaz mesmo, me mostre
0 caminho para ir ao céu e ao inferno e |4 a mim vocé mostre sua aparéncia para que

[...] salvo [...] va com perseveranca(?)[...] E aquele que é salvo, seu préprio den é
conduzido ao paraiso e aquele que esta condenado também tem seu préprio den
conduzido ao inferno [...]65.

J& o tema dos ossos aparece da seguinte forma em Kirdir:

KKZ 18-19

[...] E ninguém vai ver e recitar este texto, ele é generoso e direto para os deuses, a
soberania e a sua prépria alma, da mesma forma que eu a tenho em meu corpo, de
modo que o corpo ossudo, o dele, alcancara a boa reguta(;éo e prosperidade e que a
alma ossuda, a sua, alcancara o estado de salvac&o® como aconteceu comigo, Kirdir

L%

E bem clara na Inscricdo de Kirdir, e também noutros textos zorodstricos, a
diferenciacdo dos termos “corpo ossudo” e “alma ossuda”. Obviamente, no trecho acima, esté
explicito que a “alma ossuda” podera alcancar o Além (o que ocorreu com Kirdir em sua
viagem aparentemente xamanica), ja que € a alma que faz a viagem ao mundo dos mortos e
ndo o corpo na narrativa. O “corpo ossudo” e a “alma ossuda” corresponderiam aos “0ssos” e
“espirito”, principais formadores da existéncia no zoroastrismo, algo como corpo e aima®. O
interessante € notar que também a alma é tida como sendo constituida por “0ssos”,
concepgao que ja aparece nos Gadas e noutros textos zoroastricos. O termo “vida ossuda”
seria correspondente, no Avesta Novo®, tanto ao “mundo dos vivos” quanto ao “mundo dos
mortos” e a separacdo da alma e dos 0ssos, comum nessas narrativas persas, € uma
operacéo indispensavel a iniciagdo xamanica e também uma condicdo para uma nova vida’.
No xamanismo siberiano, € somente apos o desmembramento e remembramento (operado

por espiritos) dos ossos do xama que se inicia o processo de viagem ao mundo dos mortos,

2 por questdo de comodismo, costuma-se referir ao conjunto de inscricdes como um so: Inscricdo de Kirdir.
GIGNOUX, op.cit. p.244.

& J4 falei disso anteriormente, mas agora estudo a inscricio em detalhes.

% GIGNOUX, op.cit. pp.257-258.

® Tradugc&o feita do francés para o portugués por mim a partir da traducéo de GIGNOUX, op.cit. pp.251-252.

% O “estado de salvacéo” refere-se, neste contexto, ao Além.

" Tradug&o minha feita do francés para o portugués a partir da tradugéo de Gignoux em GIGNOUX, Philippe. Corps
osseux et ame osseuse: essai sur Ié chamanisme dans I'lran Ancien In: Journal Asiatique 267, 1979. p.43.

% GIGNOUX, Corps osseux et ame osseuse. op.cit. p.69.

% O Avesta Novo compde grande parte do Avesta, possivelmente composto no séc.Vill a.C.

" GIGNOUX, Corps osseux et ame osseuse. op.cit. p.57.
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uma iniciacdo a morte. Além disso, deve-se ressaltar que costumes funerarios iranianos se
assemelham aos siberianos, como o fato de colocarem-se 0os mortos em lugares protegidos,
sobre arvores ou camas’".

Sendo o tema da “reestruturacdo dos 0ssos” tdo importante no xamanismo, por ser
parte do processo de viagem ao Além, para estabelecer-se um ultimo paralelo com o mundo
iraniano sobre o assunto deve-se considerar o texto persa BundahiSn. Este faz um relato
zoroastrico da criagao realizada por Ahura Mazda ao fim da vida material, fruto da sua batalha
com Angra Mainyu. Nele, o curso da historia é dividido em 12 mil anos, 3 mil anos de total
estagnacgdo ou laténcia, seguidos por 9 mil anos de conflito entre os dois deuses, onde, no
fim, Ahura Mazda restaurara o mundo e todos tornar-se-&o imortais. O BundahiSn encontra-se
em duas recensfes: 0 “Grande BundahiSn” e o “Pequeno BundahiSn”. Alguns estudiosos
consideram que esses textos podem ser em parte pré-zoroastricos e muitos outros afirmam
que ambos reproduzem material perdido do avéstico Damdat Nask, mas o documento, como
artefato, remete ao periodo Sassanida. No Grande BundahiSn 34, Ahura Mazda discorre sobre
a ressurreicdo dos corpos e o destino de Gayémard, Masya e Masyanag”*.

Grande Bundahisn 34:6-9

Primeiro, os ossos de Gayomard serdo erguidos, e entdo os de MaSya e MaSyanag, e
entdo os das outras pessoas. Em cinquenta e sete anos, o SaoSyant ressuscitara todos
os mortos. E toda a humanidade ira erguer-se, sejam justos ou corrompidos”>.

Ainda que ndo trate de uma viagem de ida para o Além e volta para o plano terrestre
feita por um meédium (nos moldes do xamanismo), a ressurreicdo também é um tipo de
viagem, a viagem de retorno ao estado de carne numa vida eterna — o que lembra a
recolocagdo dos ossos do xama pelos espiritos. Apds a ressurreicdo, 0S 0SS0S que
aguardavam pacientemente o final do milénio de Zoroastro finalmente sdo remontados e
gozam da vida que ja experienciaram, mas agora com seu corpo infindavel. Tragos de
xamanismo parecem, de alguma forma, estar no relato da ressurreicdo zoroastrica, por conta
da importancia dada a reestruturacdo dos ossos. O xama é a figura que faz a passagem do
mundo dos vivos ao mundo dos mortos e vice-versa em sua comunidade, enquanto que os
individuos, durante a ressurreicdo fazem, por certo enfoque, uma viagem do mundo dos
mortos e de volta a vida corpérea, que passa a ser eterna.

Datacao e hipoteses divergentes
Ao tratarmos da tradi¢cdo zoroastrica, um dos maiores problemas que encontramos € a
questdo da datacdio de suas fontes. E em grande parte por conta dos textos em pahlavi que

nos deparamos com perguntas dificeis de serem respondidas, no que concerne a discussao

™ No caso do zoroastrismo, coloca-se o cadaver pendurado em &rvores ou outros locais para que n&o esteja em
contato com a terra, criagdo de Ahura Mazda, e, portanto, sagrada. Apés a carne do corpo ter sido consumida por
abutres e outros animais, 0o esqueleto é recolhido e espera-se que esteja completamente seco para que seja
enterrado e aguarde o momento da ressurreigao.

2 Gayomard é o primeiro homem a ser criado por Ahura Mazda, por vezes visto como “proto-homem”. Madya e
Ma3yanag séo os primeiros homem e mulher, respectivamente, descendentes de Gayomard e criados apds sua morte
ao se transformar numa planta. A planta entdo da origem aos dois gémeos primordiais, um de cada sexo.

% Retirado de BOYCE, Textual sources for the study of Zoroastrianism. op.cit. p.52.
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da apropriacdo de temas miticos dentro dos contextos semitico e indo-europeu. Como ja foi
dito na “Introdugdo”, minha principal fonte de analise dentro do corpus documental zoroastrico
€ o Zand T Wahman Yasn (ZWY). Ainda assim, os textos judaicos Dn 2 e 4Ezra serédo
fundamentais para a discusséo de sua datac@o. Apesar do foco da discusséo ser a datacao
do ZWY, faz-se necesséario tratar dessa questdo em toda a tradi¢céo zoroastrica.

Alguns temas que os textos apocalipticos incorporardo, tanto no ambiente indo-europeu
guanto no semitico, ja aparecem no “Avesta Novo”, como nos Yasts 13, 19, no Yasna 26 e no
Vidévdat 19. O Grande BundahiSn também apresenta temas escatolégicos e apocalipticos,
em especial os caps. 33 e 34. A historia do mundo, desde o rei mitico Hystaspes ao SaoSyant,
0 Salvador iraniano, é descrita no Dénkard o que incorpora esta passagem ao género
apocaliptico. Além disso, a teoria das quatro “idades do mundo” ja aparece no Sdadgar Nask,
ainda que brevemente. Estes e outros textos se assemelham ao ZWY e integram o grande
grupo de fontes persas que ndo podem ser precisamente datadas. Para uma melhor
compreensdo dos detalhes do BY que ajudam na questdo da datacdo do mesmo, é

necessario reproduzir determinado trecho do cap.3:

ZWY 3:19-29

[...] E eu vi uma arvore no qual havia sete galhos, um de ouro, um de prata, um de
cobre, um de latdo, um de chumbo, um de aco e um [no qual] ferro foi misturado [...] O
de chumbo € o reino do rei Wahram Gor, que fara visivel o espirito da paz [...] O de aco
€ o reino do rei Husraw, filho de Kawad [...] O galho no qual ferro foi misturado [este é o
perverso reino dos déws de cabelo partido da descendéncia de XéSm], quando sera o
fim do décimo século do nosso [milénio], 6 Spitaman Zardux3t [...]"™.

A mencdao feita a um reino historico, o de Husraw, ou Cosroés | (531-579 d.C.), que
aparece no trecho acima é de grande importancia para que se date 0 mesmo’®. Este capitulo
pode ser uma adi¢cdo bem posterior, do séc.VI d.C., ao tema original de quatro “idades do
mundo”, que, possivelmente, remonta a séculos de distancia. No entanto, a versdo de sete
idades pode ser mais antiga, por fazer alusdo ao niumero de AmaSa spentas, personagens
base da tradigéo.

O ZWY é um Zand escrito em pahlavi. Logo, ndo temos conhecimento do texto que
eventualmente o antecedeu e seria sua primeira versao; o que sabemos é que sua datagéo
mais tardia é do séc.X d.C., se levarmos em conta a sugestdo mais recente da cépia do
manuscrito DH®. Seu material é de diversas origens, as quais ndo somos capazes de
remontar com totalidade. Sabe-se que muito da tradigéo iraniana vem da tradi¢édo indiana (o
gue é totalmente compreensivel, visto que ambas estdo inseridas num contexto indo-
europeu), inclusive o tema das quatro “idades do mundo”, encontrado nas yugas '’ da

cosmogonia indiana e na arvore mitica relatada no ZWY.

* CERETI, op.cit.

" Isso se da pelo fato do rei Husraw estar mais bem retratado na versdo de sete idades, no entanto, seu nome
também aparece na versdo de quatro “idades do mundo” no ZWY 1.

" Os manuscritos e tradugées do ZWY serdo expostos no cap.2 .

" O épico Mahabharata, texto que cita as yugas parece ser do séc.ll ou | a.C. (ou, até mesmo, do periodo que vai do
séc.V a.C. ao V d.C., momento de composi¢do de épicos indianos), mas supde um material mais antigo, ja que
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As quatro idades do mundo, citadas no terceiro livro do Mahabharata 187-190
significam os quatro periodos de vida do corpo divino, sua degradacdo gradual e seu
envelhecimento. S&o elas: krita, treta, dvapara e kali. No primeiro periodo, krita, o dharma
(“lei”) governa o universo e a vida de cada homem dura 4.000 anos, eles tém juventude
eterna, os deuses e os demonios ainda ndo existem e a cor de Deus é branca; no segundo
periodo, treta, jA ha uma divisdo entre homens e mulheres, surgem as profissbes e a
propriedade individual e o dharma é reduzido em um quarto, bem como a vida dos homens, e
a cor de Deus é vermelha; no terceiro periodo, dvgpara, o dharma é diminuido em outro
guarto, as moléstias e a avareza atacam os homens e a cor de Deus é amarela; no ultimo
periodo, kali, todas as catastrofes manifestam-se e a populagdo diminui, os homens sao
pequenos e fracos, s6 um quarto do dharma resta, propagam-se as heresias e a cor de
Deus’® é negra. periodo

A tradicdo indiana é uma das mais antigas que se tem conhecimento. Se o tema das
“idades do mundo” nado foi originalmente iraniano, em que afinal esta tradicdo é pioneira? O
gue se discute aqui é a apropriacdo do tema das “idades do mundo”, mas de uma maneira
diferente: ligando cada idade a um metal e simbolizando-as por metais. Segundo Collins™ a
origem do tema dos quatro metais ainda é obscura, mas esta juncdo de temas que a
apocaliptica persa faz me parece inédita na Antiguidade. Pode-se muito bem argumentar qual
o papel de Hesiodo nesta discusséo, mas devo lembrar que ele faz um uso bem diferente do
tema. Hesiodo usa quatro metais em ordem de deterioragdo, mas inclui a “idade dos hergis”, o
gue quebra toda a simetria do esquema proposto. Ovidio, nas suas Metamoforses 1.89-150
(séc.l a.C.) também utiliza o0 esquema de cinco idades, mas parece claro que Hesiodo faz uso
de um modelo original de quatro periodos, adicionando um periodo suplementar, a “idade dos
herois” que destoa completamente das outras®. Existe a possibilidade do autor de Dn ter tido
conhecimento de forma direta ou indiretamente do esquema de Hesiodo, mas indicios indicam
que o livro judaico teve como principal fonte um possivel original avéstico do ZWY®. Hesfodo,
apesar de tratar de questdes religiosas por meio do politeismo grego, ndo tem uma base
monoteista ou dualista em sua obra, como o Livro de Daniel e o ZWY. Sendo assim, seu
esquema de eras sucessivas nao parece servir para o0 mesmo proposito de Dn ou do ZWY.

O Oréaculo de Hystaspes® é outra fonte iraniano-helenistica que serve para a discussao
da datagdo dos textos persas. Com relacdo a “Hystaspes” ja citado como rei protetor de
Zoroastro, o texto possui ideias apocalipticas em sua narrativa, como o fim do mundo e seu
destino. O oraculo foi bastante popular no séc.ll d.C. entre cristdos por seu conteudo

explosivo anti-romano, no entanto, seu original (se houver algum), parece ter tido origem num

mostra paralelos com o Hino de Skambha, hino védico (época que remonta a 1.200 a.C.), que fala sobre Deus
simbolizado por um tronco.
8 Referéncia a Visnu, Deus na tradigdo indiana.
¥ COLLINS, Adela. Numerical symbolism in Jewish and Early Christian apocalyptic literature. In: HAASE, Wolfgang e
TEMPORINI, Hildegard (orgs.). Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt. Berlin: De Gruyter. (ANRW), 1984.
% WIDENGREN, op.cit. pp.42-47.
8 Como as (ltimas idades descritas em Dn 2 e do ZWY 1 correspondem a “ferro misturado” (no caso de Dn 2, a ferro
com argila), sua ligagéo é inegavel. Devido a datacéo do Livro de Daniel, séc.ll a.C., este ndo poderia ter utilizado a
versdo em pahlavi do periodo Sassanida do ZWY, mas sim um possivel original em avéstico. Existe também a
Ezossibilidade de Dn ter influenciado o autor do ZWY 1.

Este documento serda melhor analisado ao final do cap.3.
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ambiente onde ideias apocalipticas iranianas eram usadas para manter a resisténcia politica e
espiritual contra os dominios Macedénico e Seléucida na Asia ocidental. No entanto, s6 temos
a disposicdo o “oraculo” via Lactancio 8 e poucos outros autores, como Clemente de
Alexandria. A descricdo de sinais apocalipticos no texto de Lactancio lembra os sinais

encontrados no ZWY.

Instituicdes divinas 7.16:10

O ano encurtara e o més diminuira e o dia concentrado em um pequeno espago™.

ZWY 4:64

O Sol ficara menos visivel e menor, ano, més e dias encurtados®.

Um bom argumento para provar que 0s textos persas ndo sao tdo posteriores é o
testemunho de Plutarco. Este historiador falava sobre a cosmogonia e escatologia zoroastrica,
como se encontra em diversos textos em pahlavi, j4 em sua obra Sobre Isis e Osiris 46-47 de
100 d.C..

Sobre sis e Osiris 46-47

[...] mas, um tempo destinado deverd vir quando serd decretado que Areimanius,
empenhado em trazer a pestiléncia e a fome, deverd ser por estes absolutamente
aniquilado e devera desaparecer; e, em seguida, a Terra devera ficar em nivel plano e
la devera existir um estilo de vida e uma forma de governo para um povo abencgoado
que devera falar uma sé lingua. Theopompus diz que, de acordo com 0s sagos, um
deus ir4d dominar e o outro sera dominado, cada um num espaco de trés mil anos e,
mais tarde, por mais trés mil anos eles deverao lutar e guerrear e o Unico (deus) devera
desfazer o trabalho do outro e finalmente o Hades devera passar; e entdo as pessoas
serdo felizes e eles ndo precisardo nem de comida nem apanhar nenhuma sombra

[..]%¢

Isto mostra que a tradi¢cdo iraniana pouco mudou ao decorrer dos séculos. Com o
testemunho de Plutarco fica mais dificil supor que o tema das “idades do mundo” com o0s
metais no ZWY tenha sido uma inser¢do Sasséanida do séc.lll d.C. em diante, ou seja, a partir
de uma ideia originalmente daniélica.

Também podemos fazer paralelos entre textos persas e 4Ezra®’, capitulos 9, 12, 14 no
gue tange estados alterados de consciéncia por inducao quimica®. O Jamasp Namag,

Wizirkad 7 Denig, Zardu§ Namag, a “Conversédo de Hystaspes”, trechos do Dénkard, o Livro de

8 Lactancio foi um autor cristdio que viveu entre os anos 240 e 320 d.C. Nasceu na Africa e foi discipulo de Arnébio.
Ensinou retérica em varias cidades do Império Romano do Oriente, até chegar a Constantinopla e escreveu livros
apologéticos explicando o Cristianismo com uma linguagem proépria para pagéaos intelectualizados. A obra Instituicdes
divinas de Lactancio, de onde é retirado o Oraculo de Hystaspes, data de 305-310 d.C..

8 Retirado de FLETCHER, William. Ante-Nicene Fathers. Buffalo, NY: Christian Literature Publishing Co., 1986 .
Disponivel em <http://www.newadvent.org/fathers/07017.htm>. Acesso em 10 jun. 2011.

% Retirado de CERETI, op.cit.

® Traduc&o feita por mim a partir da tradug&o inglesa de BABBIT, Frank C. Plutharch. Moralia. Cambrigde / London:
Loeb Classical Library, 1936.

8 Produzido no séc.! d.C.

% para mais informagdes sobre o assunto ver a tese de doutorado de DOBRORUKA, Vicente. Aspects of Late
Second Temple Jewish Apocalyptic: A cross-cultural comparison. 2005. Tese (doutorado em Teologia) - University
of Oxford, Inglaterra.
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Arda Wiraz e passagens do Vidévdat, juntamente com o ZWY, listam os textos persas que

parecem ser fontes para o autor de 4Ezra.

ZWY 3:6-8

[...] Ele pegou a médo de Zarduxst, ele Ohrmazd, o espirito generoso, o Criador do
mundo [dos] bens materiais, sagrado pds sua sabedoria de onisciéncia, na forma de
agua, na mae de Zarduxst e disse ‘beba’. E Zarduxst o bebeu. Ele misturou a sabedoria
em Zardux&t. Por sete dias e noites esteve Zarduxst na sabedoria de Ohrmazd [...]*°.

Vale lembrar que a figura de Hystaspes90 é bem mais antiga que a apocaliptica judaica,
ou seja, mais antiga que a figura de Esdras. O tema da taga que fornece bebida alucin6gena
em 4Ezra j4 aparece no Yasna 10.17, material encontrado nos Gaéas (que para grande parte
dos estudiosos tem sua datagdo variando de 1.000 a.C. ao séc.VI a.C., dependendo de
guando teria vivido Zoroastro). Outro tema, o da flor como indutor quimico (que também esta
presente em 4Ezra dentre outros), ja esta presente da tradicdo persa, o que mostra que ha
uma probabilidade do texto judaico ter se apropriado de ideias zoroastricas.

A discusséo entre estudiosos acerca da antiguidade do ZWY e da tradi¢cdo zoroastrica é
recorrente. Hultgdrd é defensor da ancestralidade dos textos persas, como a maioria dos
académicos (ex.: Hennings, Boyce e Collins), j& o francés Gignoux assume o0 posto de
opositor as ideias recorrentes sobre o assuntogl, assim como Guillemin, Humbach, Gnoli e
Kellens. Gignoux se baseia em alguns argumentos para descartar a originalidade persa no
tema dos quatro impérios simbolizados por metais no ZWY. Segundo o mesmo, estamos
lidando com tradi¢cdes miticas e lendarias que foram acrescidas nos textos avésticos durante o
periodo Sassanida. Haveria entdo muitas reinterpreta¢des durante a passagem dos textos do
avéstico para o pahlavi. Também argumenta que aproximadamente 3/4 do Avesta foram
perdidos durante a conquista arabe-islamica. Logo, ndo saberiamos sequer se certos textos
existiiam. Quantos textos novos teriam sido compostos em avéstico durante os periodos
Parta e Sassanida? Gignoux também prop8e uma discussao filoldgica para demonstrar uma
confusao de temas que nao seriam tdo antigos, como todos pensam. Além de tudo, ele ainda
discute a possibilidade do ZWY ter sido composto no periodo helenistico, ndo configurando
um apocalipse e ndo mostrando paralelos 6bvios com textos que efetivamente o séo.

Seria a formulagéo das quatro “idades do mundo” acompanhadas de impérios e metais
uma passagem do ambiente indo-iraniano para o semitico ou vice-versa? Os metais ou as
idades do mundo por si sOs ja podem até ter aparecido em outros contextos antes do iraniano,
mas como fica a Ultima idade que no apocalipse persa € representada pelo ferro misturado a
algo ndo-identificado e em Dn a argila®®? O ferro é tido como o pior dos metais na sequéncia,
pois simboliza o pior dos reinos, o ultimo e, em Hesiodo, a pior das geracdes. No Grande
Bundahisn 34 surge o tema do metal derretido que serve para julgar os homens. Quem passar

¥ Retirado de CERETI, op.cit.
° Tido como o rei mitico protetor de Zoroastro, além de também ser o nome do pai do rei Dario I, como ja citado.
> GIGNOUX, Philippe. L'apocalyptique iranienne est-elle vraiment la source d'autres apocalypses? In: Acta
érchaeologica Academiae Scientiarum Hungaricae (AAASH) 31. Budapest, 1985-88. pp.67-78.
Cf. nota 81.
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por ele e for bom pensara que esta andando sobre leite morno, mas quem for fraco sentira o

gueimar do metal.

Grande Bundahisn 34:18-19

[...] Entdo o fogo e Airyaman yazat derreterdo o metal que estd dentro dos morros e das
montanhas, e ele permanecera nesta terra como um rio. E entédo eles fardo com que
todos os homens passem nesse metal derretido, e os tornardo puros; e aquele que é
justo terd a impressao de estar caminhando em leite quente; e aquele que € iniquo, de
certa forma tera a impresséo de estar caminhando em metal fundido [...]%.

A referéncia ao metal como algo negativo no Grande BundahiSn parece mostrar que
este tema esta bem ancorado na tradicdo persa, e uma referéncia semelhante sobre o ponto
em questdo no ZWY s6 deixa isso mais claro®. A ideia do metal usado para representar algo
ruim parece mais persa que judaica, pois o ferro ja aparece com uma conotacao negativa no
relato do Grande BundahiSn 34. No entanto, como ocorre com o ZWY, também nao sabemos
ao certo quando foi composto o Grande BundahiSn. Quanto ao argumento que remonta a
datacdo do zoroastrismo a cerca de 1.200 a.C. por semelhancas linguisticas entre o avéstico
e o sanscrito, Shaked adverte que esse tipo de raciocinio pode levar a virtualmente qualquer
resultado, pois 0 ponto de separacdo entre as tribos hindus e iranianas, ainda proto-indo-
iranianas, ndo tem data fixa e as mudangas sofridas por qualquer lingua permitem amplas
discussdes (especialmente tratando-se da lingua materna em questéo, o “proto-indo-iraniano”
- PIE). O mesmo também defende que os Gaéas, textos que teriam sido escritos por
Zoroastro, séo proximos ao Rigveda em lingua e estilo, mas o primeiro parece ser bem mais
recente que o ultimo (logo, ndo devem ser contemporaneos), além de ndo evidenciarem a
mesma atitude religiosa em determinadas expressdes. Ainda assim, Shaked supde que o
zoroastrismo tenha sido criado entre os sécs.IX e VIl a.C., antes do estabelecimento do
Império Aqueménida®.

Muito estd em jogo na discussdo sobre a datacdo dos manuscritos e 0 contetdo dos
textos persas. O fato de o manuscrito DH do ZWY, por exemplo, ter sua escrita datada do
séc.X d.C. ndo impede que seu conteldo seja mais antigo; ou os préprios relatos de Kirdrr,
gue apesar de serem Sassanidas podem supor que o tema da “viagem ao Além” fosse algo ja
presente na tradi¢do iraniana ha séculos de antecedéncia. O material zoroastrico foi por muito
tempo transmitido oralmente e sabe-se que diversos textos originais escritos em aveéstico
foram perdidos com a invasdo arabe no séc.VIl d.C.*®. O problema de datacdo desses textos
esta longe de ser resolvido, mas testemunhos como o de Plutarco e analises comparativas
entre 0s proprios textos iranianos em pahlavi e paralelos semiticos e indo-europeus ajudam a

esclarecer certos pontos da questao.

% Retirado de BOYCE, Textual sources. op.cit. p.52.

% Segundo Adella Yarbro Collins, o surgimento do tema pode ter sido fruto da mudanca tecnolégica ou ser puramente
mitico. COLLINS, Adela. op.cit. p.1241.

% SHAKED, Shaul. Zoroastrian origins: indian and iranian connections. In: ARNASON, Johann, EISENSTADT,
Shamuel. e WITTROCK, Bjérn (eds.). Axial Civilizations and World History. Boston: Brill, 2005. pp.187-188.

% BOYCE, Zoroastrians: Their Religious and Practices. op.cit. pp.101-117, 145.
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CAPITULO 2 — O MITO DAS QUATRO “IDADES DO MUNDO” NO ZAND I WAHMAN YASN

Como ja disse, o Zand T Wahman Yasn € um Zand (um comentario) escrito em pahlavi,
compilagdo de um possivel original avéstico denominado Bahman Yast. Apesar do nome
Bahman Yast ser mais utilizado no meio académico, é adotada aqui a forma Zand T Wahman
Yasn (ZWY) - a maneira mais correta de se referir ao texto, ja que este € um Zand. Como ja
foi explicado, um Yast € um hino a uma “divindade menor” do zoroastrismo. Assim, Bahman
Yast (como era denominado o possivel original em aveéstico do ZWY) se traduz como “Hino a
Bahman”. Bahman ou Wahman (em pahlavi) corresponde ao “Bom Pensamento” também
chamado Vohu Manah, ja citado como um dos sete Ama3a spentas. E considerado um deus
masculino e representa os animais na Terra. O segundo dia de cada més e o décimo primeiro
més de cada ano do calendario zoroastrico sdo dedicados a Bahman.

A tradicdo manuscrita do ZWY consiste de varios cddices, quatro deles sendo os mais
relevantes. Segundo Cereti °’, duas tradicdes independentes deste texto podem ser
distinguidas e sdo mais bem representadas pelos codices K20 e K20b, por um lado, e por DH
e K43 por outro. O K20 compde-se de manuscritos preservados pela colegdo de Copenhagen
e faz parte do nucleo original adquirido por Rasmus Rask durante sua viagem para o Oriente
entre 1816 e 1823. Este é um codice bastante antigo e mal preservado. Muitos de seus félios
foram perdidos e outros tantos se desintegraram. O manuscrito possui 173 félios com vinte
linhas escritas por pagina e inclui trechos do Arda Wiraz Namag®®, do Madayan 7 Hazar
Dadestan®, do Frahang 7 Oim'® e do Bundahisn indiano'®’. O trecho que contém o ZWY vai
do folio 129v linha 3 ao félio 143r linha 3. O cddice contém trés colofées que datam de 1321,
1351 e 1331 d.C.. Pelo seu estado de conservacdo vé-se que o codice ndo pode ser muito
posterior a 1351 d.C., data de seu ultimo colofao™®.

Existem trés manuscritos dependentes do K20, ao que se sabe. O K21 foi escrito por
volta do séc.XVIIl e que se encontra no Royal Library de Copenhagen; o segundo, o Supl.
Persa 33 que se encontra na Bibliothéque Nationale de Paris e foi escrito por Kaus Frédun em
1737. Ambos os coédices sdo visivelmente recentes e devem ter sido copiados quando o
original ja estava em condi¢bes proximas as atuais do K20 e ndo oferecem muita variedade de
interpretacdo. O terceiro dos manuscritos citados faz parte do cédice M13 preservado no K.
Hof — und Staatsbibliothek em Munique e é uma copia do Supl. Persa 33 descrito por Miiller.

Ja o ms. K20b, apesar de pertencer a mesma tradicdo do K20, ndo é dependente dele.

O manuscrito contém um félio que data da metade do séc.XIV e mais vinte folios que sdo dos

" CERETI, op.cit.

% Apocalipse de “viagem ao Além” ja comentado no cap.1.

% O “Livro dos Mil Julgamentos” é uma colecdo iraniana de escritos judiciais, aparentemente do fim do periodo
Sassanida.

10 Glossario que da o significado em farsi de palavras, termos e frases em avéstico, provavelmente do final do
periodo Sassanida.

19 Também conhecido como “Pequeno Bundahign”, é assim chamado por ter sido encontrado na india. E uma das
duas recessdes do Bundahisn (a outra, como ja visto, é o “Grande Bundahi$n”, ou “Bundahi$n iraniano”).

192 Nota do manuscrito feita pelo compilador que contém informages como nome do autor, titulo do texto, lugar e
data de impressé@o. Nem sempre o colofdo indica que aquele seja o texto original, 0 que costuma causar confusdo.
Por vezes remete a outro texto, mais antigo, ou a outro manuscrito com outro coloféo.
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sécs.XVI e XVII (provavelmente estes vinte sdo cépias do folio do séc.XIV). Pouco sobrou do
ZWY nesse manuscrito e o que se pode ler ainda esta em caligrafia dificil, apesar de parecer
bastante confiavel. Estdo no K20b o Bundahisn indiano, e o fragmento inicial do ZWY com
algumas linhas, do f6lio 129v linha 3 ao f6lio 130r linha 7.

O ms. DH é um dos poucos completos, bem preservados e que permitem a leitura clara
do ZWY. Pertencia ao iranélogo Behramgore Anklesaria e hoje se encontra no Cama
Athornan Institute of Bombay. Possui 137 fdlios (os 159 fdlios iniciais foram perdidos), com 21
linhas escritas por pagina. Especula-se que seja até dois séculos mais novo que o K20 (por

103

informacdes contidas em sua versdo do ZWY) . Sabe-se que o DH foi copiado em 1577 e se

identificarmos o Zatsparam, que é citado no colofdo, com o autor de mesmo nome do

ZarduxSt Namag e que viveu dois séculos e meio depois de Yazdakart o4

, 8sse manuscrito
pode ser até 650 anos mais antigo que a datacdo proposta atualmente. No DH, o ZWY ocupa
os félios 230v linha 1 ao 241r linha 1. Além do ZWY, o manuscrito contém uma versao
incompleta do Grande Bundahisn, cerca da metade do Dénkard (Dk), mas com o quinto livro
inteiro.

Por fim, o ms. K43 é preservado na colecdo de Copenhagen e foi retirado do Ir& por
Westgaard. Trés colof6es identificam o manuscrito e cada um deles é representado por datas

105

do calendario tradicional iraniano™ . O primeiro remete ao dia Tir, més Adur e ano farsi 936

Y.Z.'®; o segundo remete ao dia Sahrewar, més Aban, ano 938 Y.Z.'®; e o terceiro

corresponde ao dia Go§, més Mihr e ano 943 Y.z.'®

. Este (ltimo colofdo é seguido de uma
copia do Dk escrita em 1020 d.C.. O copista do K43 provavelmente terminou de transcrever o
Dk em 1587 e a redagdo do ZWY deve ser da mesma época. As partes referentes ao ZWY
estdo incompletas no inicio e no fim do documento, com 25 linhas escritas por pagina que vao
do félio 262r. linha 1 ao 275v. linha 7. Além do ZWY e do Dk, o K43 também possui trechos do
Grande Bundahisn, do Dadestan Ménog 7 Xrad'® e o inicio do Pazand Jamasp Namag™™.
Adicionalmente a essas versdes em pahlavi do ZWY, ha ainda uma versdo pazand™' e
uma versao persa. A primeira foi muito comum entre os parsis'*? e suas ideias, na verdade, ja
se encontram no cap.3 do texto em pahlavi. O texto € quase que em sua totalidade
incompreensivel, e por isso ndo costuma ser utilizado em andlises textuais da fonte ZWY. Ja o

texto persa parece ter sido composto por Esfandiyar de Yazd em 1496 e, em parte, € uma

103 «Completado [...] no dia Dadu, més Khurdad, ano 946, vinte anos apds o imperador Yazdakart, servo da Fé,

Marzpan Faritun Vaharém Rutastam Bundar Malka-martan Din-ayibar, escreveu da copia de Erdashir Vaharamsha;
ele escreveu da cépia de Spendyat Mazdin-Khvast de Zatsparam”. Tradugédo de Anklesaria fornecida por CERETI,
op.cit. p.4.

% Ultimo rei da dinastia Sassanida que governou entre 632-651 d.C..

195 3 tradicional calendario iraniano baseia-se na coroagdo de Yazdakart Ill (em junho de 632 d.C.) e continuou a ser
utilizado ap6s a queda do Império Sassanida pelos arabes. A abreviagdo Y.Z. corresponde a “era de Yazdakart”.

1% Repassado para o calendario gregoriano, corresponde ao periodo que vai de novembro a dezembro do ano de
1567.

97 periodo que comega em outubro e vai até novembro do ano de 1569 no calendéario gregoriano.

1% Corresponde ao periodo entre setembro e outubro do ano de 1574 no calendario gregoriano.

109 «3ylgamentos do Espirito da Sabedoria”, livro persa de condutas éticas, com sessdes contendo material mitico e
lendas do Ira.

19 Manuscrito Pazand (sistema de escrita, variante do avéstico, utilizado na Pérsia medieval) do livro Jamasp Namag
- que serve para propagar as doutrinas zorodstricas. O texto leva o nome de Jamasp, nobre da corte de Hystaspes, o
rei protetor de Zoroastro.

'L Cf. nota 110.

12 Grupo étnico-religioso indiano praticante do zoroastrismo.
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copia do original pazand, mas quase todo seu contetdo parece uma réplica do original em
pahlavi.

O ZWY foi editado pela primeira vez por Nosherwan em 1899 num volume baseado em
sua reproducdo litogréfica do cddice DH, com uma transcricdo em caracteres latinos e uma
traducdo em gujarati**®. Nosherwan segue a ordem proposta por West ao reproduzir 0 ms.
DH. Em 1880, West havia traduzido o ZWY para o inglés na colecdo Sacred Books of the
East, mas ndo se propds a fazer uma edigdo completa do mesmo. Eddy também fez uma
adaptacao da traducdo de West, numa tentativa de se aproximar da verséo que, segundo ele,
é helenistica. A traducédo de Eddy encontra-se em forma de apéndice de seu livro The King is
Dead (1961), e destaca-se pela notoriedade que o livro, como um todo, alcancou na
comunidade académica. Anklesaria, usando os cédices K20 e DH, preparou uma edi¢édo
critica do texto com traducéo para o inglés (mas grande parte das copias impressas foram
perdidas pelo incéndio que atingiu a Fort Printing Press em 1945); por fim, conseguiu editar
seu trabalho em 1957. Esta edicdo de Anklesaria propde uma divisdo do ZWY em nove
capitulos e inseriu pontos de marcagéo no texto em pahlavi. Em 1961, Widengren também fez
sua tradugdo do ZWY em seu livro Iranische Geisteswelt. Também Hedayat, em 1944, e mais
recentemente Mohassel publicaram edi¢cdes em persa do texto, o Gltimo com uma versédo que
contém notas, glossario e indice, além de seguir a divisdo de nove capitulos de Anklesaria. A
edicdo mais utilizada atualmente é a de Carlo Cereti em The Zand | Wahman Yasn, A
Zoroastrian Apocalypse, publicado em 1995 (que também segue a divisdo de capitulos de
Anklesaria). Neste capitulo destinado ao ZWY, em especial ao “mito das idades do mundo”,
serdo reproduzidos e analisados trechos dos caps.1 e 3 do documento a partir das traducdes
de West, Anklesaria, Eddy e Cereti'**, além da transcricdo""® de Cereti dos mesmo trechos.

Como pude perceber ao examinar os trabalhos de traducdo aqui analisados, as
tradugcbes do ZWY utilizadas neste capitulo fazem uso intensivo dos quatro manuscritos em
pahlavi ja citados: DH, K43, K20 e K20b (em especial DH e K20). West, um dos pioneiros no
estudo do texto, dividiu 0 mesmo em trés capitulos e fez grande uso do ms. DH, um dos mais
completos, além do K20 (que apresenta algumas lacunas no cap.l). Na introducdo do
documento também utilizou a versao persa do texto. Quanto ao ms. pazand, este é analisado
por West a partir do cap.2, por ndo possuir o cap.1, mas sua importancia na analise do texto
(assim como o ms. persa) € bem menor que a dos manuscritos em pahlavi. Quarenta anos
depois de West, Anklesaria, usando os codices DH e K20, preparou uma edigdo completa
com transcricdo e traducdo para o inglés. Propds também uma nova divisdo dos capitulos,
agora seriam nove, além de inserir pontos de marcacdo no texto em pahlavi. Eddy, no

entanto, seguiu a ordem de capitulos e versos propostos por West e, apesar de nado citar

13| ingua indo-ariana moderna com falantes espalhados por todo o globo derivada do “Gujarati Velho” e este, por sua
vez, derivado do sanscrito. O estagio mais antigo da lingua (que remonta a 1.500 a.C.) costumava ser utilizado nas
regides indianas de Gujarat, Punjab, Rajputana e em varias partes da india Central.

" Embora possa parecer repetitivo, & necesséario que as traducdes dos trechos sejam aqui expostas na integra, ja
que andlise do cap.1 do ZWY requer uma comparagéo entre as tradugées mais relevantes no meio académico.
YSCERETI, op.cit. Por ser a (nica transcrigio (e também transliteragdo) completa do texto a que tive acesso, nio
serdo apresentadas as transcri¢des de West, Anklesaria e Eddy (as quais s0 tive acesso a termos isolados).
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gquais manuscritos utilizou para a traducao, tudo leva a crer que tenha utilizado os mesmos
gue West, ja que sua tradugdo € uma adaptacao da tradugdo deste. Por conta desta visdo que
“heleniza” o documento, Eddy supde apropriagbes de temas entre o0 ZWY e Daniel, de origem
semitica e produzido no séc.ll a.C. Por fim, Cereti utiliza em sua traducdo todos os
manuscritos aqui citados: os pahlavis DH, K20, K20b, K43, além da versao persa e do ms.
pazand (estes ultimos em menor escala).

Ainda a respeito de sua natureza textual, o ZWY ndo é originalmente um apocalipse,
mas sim “uma compilacdo secundaria de material apocaliptico de diversas origens”“e. Ao lado
do Ardad Wiraz Namag (AWN) este € o Unico texto que pode ser chamado de “apocalipse
persa”, pois apresenta elementos em sua narrativa de carater apocaliptico, como os sinais
anunciando o fim do milénio de Zoroastro e outros eventos relacionados ao fim dos tempos,
além do didlogo entre Zoroastro e Ahura Mazda, o “Senhor da Sabedoria”, a visédo de quatro
eras e, posteriormente, a visdo das sete idades (ambas com forte ligagdo com Daniel).

Segundo a definicho bem aceita de Collins, o que insere um texto no género
apocaliptico € a combinacgédo de fatores como vis@es, sinais anunciando o fim dos tempos e o
dialogo com um ser superior (normalmente um intermediério entre 0 homem e Deus). Collins
trata a apocaliptica como um género literario, mas compreende que esta é apenas uma forma
de classifica-la. Assim, divide os apocalipses em dois grandes grupos: os de “viagem ao Além”
e os “histéricos”. E também importante pensar na literatura apocaliptica como forma de
resisténcia ao helenismo ou ao Império Romano — ja que foi produzida por povos subjugados
por estes grupos -, ou seja, como uma forma de periodizacdo da histéria. E claro que isto se
observa mais claramente na apocaliptica judaica, ja que a sobreposi¢cdo de eras historicas
com miticas na apocaliptica persa torna a analise da resisténcia muito mais confusa. Desta
forma, o carater esotérico se sobrepde ao historico nesse género aplicado ao caso iraniano.
Contudo, os apocalipses podem levar ao quietismo, nem sempre apoiando uma revolugéo
ativa. Antes de tudo, a fungdo dos apocalipses € promover uma visdo mais abrangente do
cosmos diante da ordem dos céus ou do curso predeterminado da histéria™’.

A narrativa do documento é feita por Zoroastro, que relata visdes sobre o futuro a partir
da onisciéncia de Ahura Mazda. Segue um pequeno resumo do documento:

O cap.1l do ZWY narra a visdo de Zoroastro das quatro “idades do mundo” e pode
pertencer a uma recensao mais antiga do Zand. Em seguida, o cap.2 descreve brevemente o
aparecimento de Mazdak no reino de Husraw (Cosroés |). Chama a atencgéo o fato da verséo
do ZWY encontrada no ms. pazand ndo possuir nem este nem o primeiro capitulo. O cap.3 faz
uma exposicao apurada das circunstancias que procederam o sonho de Zoroastro com Ahura
Mazda. Este capitulo parece ter muitas afinidades com o AWN e revela a visdo das sete

“idades do mundo” (onde mostra uma peculiar inversdo entre o reino dos primeiros

116
117

HULTGARD, Persian apocalypticism. op.cit. p.43.

Para conhecer mais sobre a discussdo acerca do género apocaliptico ver COLLINS, John J. The Apocalyptic
Genre. In: The Apocalyptic Imagination. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1998. Gignoux também aborda o
conceito de apocaliptica e d& sua proépria definigdo: “A apocaliptica € uma revelagéo sobre os eventos que ocorreram
durante um periodo de crise, apresentados por meio de simbolos, que também pode ser expressa como uma viagem
ao Além. Mas as doutrinas de criacdo e de escatologia, na minha opinido, devem ser excluidas”. Cf. GIGNOUX,
Nouveaux regards sur I'apocalyptique iranienne. op.cit. p.12.
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Sassanidas e dos Arsacidas). O cap.4 é o mais longo de toda a narrativa e descreve os
males, tanto naturais quanto sociais, que acontecerdo no fim do milénio de Zoroastro*®, E
narrada a queda da ordem social tradicional e a impossibilidade de se cumprir as regras
religiosas. No cap.5 sdo comparados os méritos dos ritos religiosos executados ao final do
milénio com os que eram executados durante o reino de Hystaspes. Também Zoroastro tem a
visdo do mal que os inimigos infligirdo no final dos tempos por meio de Azdahag'*® e Tur
Frasyab'®. O sexto capitulo centra-se nas batalhas que ser&o travadas no fim do milénio e o
sétimo capitulo, mais longo, relata as respostas de Ahura Mazda aos questionamentos de
Zoroastro sobre como sera possivel destruir os inimigos apesar de seu numero. Ahura Mazda
Ihe responde que isso se dard pelo nascimento de Usedar e PiSotan (primeiro e segundo
filhos de Zoroastro) que terdo papel predominante na batalha final. Cereti abre a possibilidade
da narrativa original do ZWY terminar neste capitulo. O cap.8 contém duas versodes curtas dos
feitos de Wahram'' e Pi%otan; ja no nono e dltimo capitulo surge a figura do Sao3yant, o
Messias (descrito como Sosans).

As quatro “idades do mundo” no ZWY

O esquema das quatro “idades do mundo” aparece no cap.l do ZWY associado aos
metais representando monarquias mundiais. O texto apresenta uma arvore com galhos
metalicos — de ouro, de prata, de aco e de algo ndo especificado misturado a ferro -
representando reinados persas, alguns miticos e outros histéricos. Seguem-se trechos das

tradugBes propostas para andlise a titulo de comparagédo a comecgar pela mais recente, a de

Cereti e, apés as traducdes, a transcricdo a partir do pahlavi do ZwWY 1'%,

ZWY 1 (Cereti, 1995):

Como é revelado no Studgar®®, Zarduxst procurou imortalidade com Ohrmazd.

E Ohrmazd mostrou a sabedoria da onisciéncia para Zarduxst.

E, com isso, ele viu o tronco de uma arvore onde havia quatro galhos, um de ouro, um
de prata, um de aco, e um no [qual] ferro havia sido misturado. Entdo ele considerou
que havia visto isso num sonho. Uma vez acordado do sonho, Zarduxst disse, ‘O
Senhor das coisas espirituais e materiais, parece que eu vi 0 tronco de uma arvore onde
havia quatro galhos.’

Ohrmazd disse a Spitaman Zarduxst: ‘O tronco que vocé viu, [este € o mundo material
gue eu, Ohrmazd, criei]. Estes quatro galhos séo as quatro épocas que virdo. O de ouro
€ este no qual eu e vocé estamos conversando, e o rei WiStasp aceita a religido e
qguebra os corpos dos déws e [0os déws, na condi¢cdo de serem visiveis], voam e se
escondem. E o de prata é o reino [de] Ardax3Tr, o rei Kayanida'*. E o de aco é o reino
[de] Husraw, de alma imortal, filho de Kawad. E o no qual ferro foi misturado é o reino

8 O fim do milénio se Zoroastro se dara com a chegada do fim dos tempos e tera a participagdo do SaoSyant, que
restaurara a ordem e fara aSa triunfar sobre druj. Cf. cap.1.

19 Besta em forma de dragdo criada por Angra Mainyu.

120 Rei mitico de Turan (Asia Central) arquiinimigo do Ir&, considerado no zoroastrismo como agente de Angra Mainyu.
2! Deus persa da guerra.

22 Todos os trechos aqui citados s&o tradugdes minhas das traducdes em inglés de Cereti, Anklesaria, West e Eddy.
A?enas a traducdo de Cereti utiliza o sistema de simbolos na transcricdo das palavras em pahlavi.

22 0 Studgar é o segundo Nask do Avesta (os Nasks fazem parte do antigo canon do Avesta). O Studgar Nask é
dividido em vinte e duas se¢des com a descricdo de oracdes, da autoridade virtuosa e de intercessdes no intuito de
aconselhar e advertir os seguidores da religido.

124 Dinastia mitica iraniana.
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corrupto [dos] déws de cabelo partido da descendéncia de XéSm, quando isto sera o fim
do décimo século, 6 Spitéménl ® zarduxst. *?

ZWY 1 (West, 1880):

E esta declarado pelo Sudgar Nask que Zartosht pediu imortalidade a Ohrmazd, entdo
Ohrmazd dispbs a sabedoria onisciente a Zartosht, e por meio desse ele viu a raiz de
uma arvore onde havia quatro galhos, um de ouro, um de prata, um de aco, e um estava
misturado com ferro. Entdo ele refletiu neste sentido, que aquilo havia sido visto num
sonho, e quando ele acordou do sonho, Zartosht disse isso: ‘Senhor dos espiritos e da
existéncia terrena! Parece que eu vi a raiz de uma arvore, onde havia quatro galhos.’

Ohrmazd disse a Zartosht, o Spitaman, isso: ‘Esta raiz de uma arvore que tu vistes e
estes quatro galhos, s&o os quatro periodos que virdo. Este de ouro é quando eu e vocé
conversamos e o0 Rei Vishtasp deve aceitar a religiao e deve demolir a figura dos
demdnios, mas eles mesmos permanecem para [...] procedimentos ocultos. E este de
prata é o reino de Ardashir o rei Kayanida (Kai shah), e o de aco é o reino do glorificado
(anoshak-ruban) Khosraw filho de Kobad, e este que estava misturado com ferro é a
soberania maléfica dos deménios de cabelos desgrenhados da raca da Raiva, e é
quando chega o fim do décimo inverno (sato zim) do milénio, 6 Zartosht, o Spitaman!™*’

ZWY 1 (Anklesaria, 1957):

Como é manifestado do Sudgar (Nask): Zartosht pediu imortalidade a Ohrmazd. Entao,
Ohrmazd mostrou a sabedoria de todos os conhecimentos para Zartosht. Por meio
disso, ele viu o tronco de uma &rvore, onde havia quatro galhos: um de ouro, um de
prata, um de aco, e um de ferro misturado. Entdo ele considerou que havia visto isso
num sonho.

Quando acordou do sonho, ele, Zartosht, disse: ‘Senhor da existéncia espiritual e
material! Parece que eu vi o tronco de uma arvore, onde havia quatro galhos.’

Ele, Ohrmazd, disse a Spitaman Zartosh: ‘O tronco da &rvore que tu vistes é a
existéncia material, que eu, Ohrmazd, criei. Os quatro galhos sdo os quatro periodos
que virdo. O de ouro é este onde eu e vocé iremos realizar uma conferéncia da religido,
o rei Vishtasp devera aceitar a religido, as figuras dos devs deverdo oscilar, e os devs
deverdo permanecer distantes da publicidade e procedimentos ocultos. O de prata é o
reino do rei Ardashir o Kayanida. E o de ago € o reino de Khosraw filho de Kawad, de
alma imortal. E o de ferro misturado é a soberania maléfica dos devs, tendo cabelo
desgrenhado, da raga de Eshm, quando teu décimo século estara no final, 6 Spitaman
Zartosh.™?®

ZWY 1 (Eddy, 1960):

[Quando] Zarathushtra pediu imortalidade para Ahura Mazda, entdo Ahura Mazda
concedeu a sabedoria onisciente a Zarathushtra e, por meio disso, ele viu a raiz de uma
arvore onde havia quatro galhos, um de ouro, um de prata, um de bronze® e em um
havia argila*®® misturada a ferro. Entéo ele refletiu neste sentido, que aquilo havia sido
visto num sonho, e quando acordou do sonho, Zarathushtra disse isso: ‘Senhor dos
espiritos e existéncia terrena! Parece-me que eu vi a raiz de uma arvore, onde havia
quatro galhos.’

125 Referente a familia sacerdotal dos Spitama.

25CERETI, op.cit. pp.149-150.

TWEST, op.cit. Disponivel em <http://www.avesta.org/mp/vohuman.html#chapterl>. Acesso em 28 abr. 2011.

128 ANKLESARIA, op.cit. Disponivel em: <http://www.avesta.org/mp/ivohuman.html#chapterl>. Acesso em 28 abr.
2011.

2% Eddy traduz o metal da terceira idade como bronze, quando, na verdade, o documento indica aco — o que em
pahlavi seria palaweén, (transliteracdo: pwl’ptn’). Para que o metal fosse bronze a palavra designada no trecho teria
gue ser brinj, 0 que ndo acontece; no entanto, Eddy escolhe corromper o significado original para que a terceira idade
se assemelhe mais a narrativa de Dn 2. Eddy também argumenta que um metal mais nobre que o ago teria que ser
indicado antes da mistura de ferro com “argila” e que o ago ndo era um metal comum no periodo helenistico
(momento histérico que Eddy supde ser de composi¢éo do texto), ao contrario do bronze. EDDY, op.cit. p.344.

1%0 A palavra “argila” ndo se encontra na narrativa; no entanto Eddy a coloca na traducdo por acreditar que a Gltima
idade do ZWY est4 em total consonancia com a Ultima idade retratada em Dn 2. EDDY, op.cit. p.344. Caso 0 home
argila (gil em pahlavi) estivesse associado a ferro no texto, teriamos uma construgdo parecida com &ahan 7 gil abar
gumeéxt ao invés do que é encontrado efetivamente no texto: §han abar guméxt.
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Ahura Mazda disse a Spitama Zarathushtra isso: ‘Esta raiz de arvore que tu vistes, e
estes quatro galhos, sdo os quatro periodos que virdo [..]™".

ZWY 1 (transcricao)

ciyon az stugar paydag ku zarduxst az ohrmazd ah6sih xwast.

pas ohrmazd xrad 1 harwisp-agahih be 6 zarduxst nimud.

u-§ wan-éw bun padi$ be did ké cahar azg padi$ bud, ék zarrén, ud ék asémén, ud ék
polawadén, ud ek <1> §han abar guméxt *éstad. ég-iS pad éd dast ku pad xwamn drd. ka
az xwarm be bud [u-8] *&-8 guft zarduxSt ku, xwaday ' méndgan ud gétigan, *nimayéd
ku-m draxt-éw bun be did ké cahar azg padis bud.

guft-iS, ohrmazd, 6 spitdman zarduxst ku, &n draxt-éw bun ké t6 did <an gétig ast T man
ohrmazd dad>. an cahar azg an cahar awam ast 7 raséd. an 7 zarrén an ka man ud t6
ham-pursém ud wistasp sah dén be padiréd ud déwan kalbod be Skennéd ud <déwan az
askaragih> 6 wirég ud nihan-rawiSnih ésténd. ud an 7 asémén xwadayrh <r> ardaxsir 7
kay-8&h. ud an 1rpolawadén xwadayih <r> andSag-ruwan husraw rkawadan. ud an 7 ghan
abar guméxt *éstad dus-padixSayh <i> déwan 1 wizard-wars T xéSm-téhmag, ka dahom

saddzam 7t sar bawéd, spitaman zardudxt**2,

A arvore, tal como aparece no ZWY, representa periodos da “historia mitica” do Ird
zoroastrico (com excecéo do reino de Husraw, ou Cosroés |, rei Sassanida do séc.VI d.C.)**.
Na primeira variante do mito no texto, enquanto ocorre o diadlogo entre Ahura Mazda e
Zoroastro sobre a criagdo do mundo, os galhos da arvore representam quatro idades e,
apesar do aspecto césmico ndo ser mais desenvolvido, estd canalizado para a imagem do
milénio de Zoroastro***. Apesar de ndo ser o foco deste capitulo, é importante ressaltar que o
esquema das quatro idades se repete no cap.2 do livro de Dn (provavelmente do séc.ll a.C.).
Neste, o rei da Babilénia, Nabucodonosor, sonha com uma estadtua cujas partes sao

135

compostas de ouro, prata, bronze e uma mistura de ferro e argila™ - na interpretacédo

fornecida por Daniel, uma sequéncia de reinos mundiais, mas todos histéricos™°.

Dn 2:31-33:

Tiveste, 6 rei, uma Vvisdo: era uma estatua. Enorme, extremamente brilhante, a estatua
erguia-se diante de ti, de aspecto terrivel. A cabeca da estatua era de ouro fino; de prata
eram seu peito e 0s bragos; o ventre e as coxas eram de bronze; as pernas eram de

ferro; e os pés, parte de ferro e parte de argila™’.
Ao se fazer um estudo ﬁlolégico138 cauteloso do trecho em questédo do ZWY, é possivel
chegar a conclusdes interessantes, a comecar pela ideia de deterioragdo dos periodos

descritos. Ao se analisar os nomes dos governantes de cada “idade do mundo”, primeiro

131 EDDY, op.cit. pp.344-345. O restante da tradugdo do trecho feito por Eddy é idéntica a de West, com excecéo de

Eddy considerar a terceira idade como sendo de bronze (e ndo de acgo) e por misturar argila a ferro na Ultima idade,
diferentemente das outras tradugdes.

132 CERETI, op.cit. p.133.

133 Esta informagéo poderia datar o texto como sendo sassanida do séc.VI d.C., mas ha a possibilidade de o ZWY ter
sofrido interpolacdes mais tarde.

1% HULTGARD, Anders. Mythe et histoire dans I'lran Ancien. In: WIDENGREN, Geo et alli. Apocalyptique iranienne
et dualisme goumréanien. Paris: Adrien Maisonneuve, 1995. p.110.

% Uma possivel alusdo aos casamentos entre Seléucidas e Lagidas.

% Em Dn 2, as partes da estatua representam, em sequéncia, o reino dos neobabildnicos (0 que foge & sequéncia
judaica que costuma comecar com 0s assirios, mas devemos lembrar que a histéria de Daniel se passa numa corte
babildnica), medos, persas e gregos (herdeiros do império asiatico de Alexandre). H4 também em Dn uma confuséo
em relagdo aos reinos medo e persa, ja que ndo ha provas de que tenham sido reinos distintos, e nem que o dos
medos tenha sido mundial.

¥ Daniel (Dn) In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 1985.

%8 A cada termo discutido por sua transcricdo segue em nota de rodapé sua forma transliterada do pahlavi.
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temos Wistdsp, cujo nome vem de wistardan/wistar'®, “espalhar”. Ou seja, este é um rei que

gera e ‘“espalha” descendéncia ou tradicdo (no caso, 0 zoroastrismo), nada mais
compreensivel que este seja o primeiro rei da lista (além do fato de ser o governante
notadamente conhecido por ser protetor de Zoroastro). Em seguida, apresenta-se Ardaxsir, de
arda™, o “correto”, “verdadeiro”. Este da espaco a Husraw™* ((inico monarca ndo-mitico da
narrativa), cujo nome em pahlavi significa “famoso”, “de boa reputacdo”. A sequéncia de
degeneragcdo até aqui ainda é muito sutil. Passa-se de um rei que inicia a sequéncia
“espalhando” a tradicdo, para um rei “correto” e “verdadeiro” até chegar a um rei “famoso” e
“de boa reputacao”. Estes adjetivos acoplados ao nome dos governantes no cap.1 do ZWY ja
parecem mostrar uma certa “piora” (ou melhor, um pequeno declinio de importancia e valor),
ainda que muito sutii com o passar das idades. Por fim, temos a raga de Xé&Sm 1z
notadamente a pior dos cenarios descritos, e que significa literalmente “raca da Ira”. Era de se
esperar que as idades anteriores a raca de XéSm néo fossem téo discrepantes entra si, ja que
sdo reinos iranianos, e nao faria sentido que eles fossem desvalorizados na narrativa. A ldgica
na escolha dos governantes que caracterizam cada idade neste trecho do documento condiz

143

de alguma forma com a piora gradativa das yugas no texto indiano Mah&bharata™", ainda que

no ZWY esta piora ndo seja gradual, e ndo convém falar mal dos reinados persas que

antecedem a quarta idade™*

145

. Uma outra ideia que surge a partir da analise filolégica é o uso
do termo awam™". No ZWY, a palavra utilizada em pahlavi para designar “periodo” é awam,
gue também é utilizada para “estagdo do ano”.

Apesar de existirem diversas outras palavras para “tempo” ou “periodo”, tais como bar,

146 147 -

gah, hangam, jar, zaman/zamanag e até mesmo zurwan (que no zurvanismo™" é o
“Tempo”, criador de Ahura Mazda), a Unica que é citada neste trecho do ZWY é awam™®.

Levando em conta que estamos lidando com quatro “idades do mundo” e que também sé&o

139 \stl-tn'.

140 yltv .

! hwslwb'.

1“2y8m/hsm. Termo usualmente utilizado para designar inimigos demoniacos (Xé3m também é o deménio da Ira).
Boyce acredita que estes sejam os macedonicos, sendo este o periodo que se segue a conquista de Alexandre da
india. Este trecho, segundo Boyce, teria inspiracdo grega e seria a base para a descrigdo de quatro metais do cap.2
do livro de Daniel. J& Cereti cré que a “raca da Ira” seja uma referéncia aos turcos, por citar os “cabelos partidos”
(corte utilizado ainda hoje por povos afegéos e do centro da Asia). Cereti também relembra a presenca do mesmo
conceito (da piora da Ultima idade) no Dénkard, sugerindo que o tema de uma Ultima idade maléfica seria comum na
tradicdo escatoldgica zorodastrica, deixando em aberto a questdo de uma possivel origem estrangeira do tema.
CERETI. op.cit. pp.172,174.

% O tema das yugas indianas sera aprofundado no cap.3.

44 Mais consideracdes a respeito dos reis persas que sdo descritos como representantes das “idades do mundo” no
ZWY serdo feitas ainda neste capitulo, ao se analisar a verséo de sete idades.

15 wh'm.

16 Em ordem: b'l, g's, hng'm, ywl, ODNA (zm'n’)izm'nk’, zwlw'n’. ODNA aparece em mailsculas por ser um
heterograma, ou seja, um “simbolo” escrito em caracteres persas que, na verdade, representa uma palavra do
aramaico.

T Heresia zoroastrica desenvolvida durante o final do periodo Aqueménida. Os zurvanitas acreditavam que Zurwan,
0 “Tempo”, ndo s proveria os eventos, mas os controlaria. Como Ahura Mazda e Angra Mainyu eram gémeos
deveriam ter um pai, e o Unico pai possivel seria Zurwan. Ao declarar que Ahura Mazda e Angra Mainyu eram irmaos
e que existiria alguém acima de Ahura Mazda, ainda que fosse o “Tempo”, 0s zurvanitas passaram a ser vistos como
heréticos pela comunidade zoroastrica (apesar da familia real Sassanida ter sido conhecida como zurvanita). Alguns
séculos ap6s a chegada do Isld, o zurvanismo desapareceu do Ird. BOYCE, Zoroastrians: Their Religious Beliefs
and Practices. op.cit. pp.68-70.

8 Em contraposicdo, no ZWY 3, um pouco antes da descricdo das sete “idades do mundo”, ha o uso do termo zaman
para designar “tempo™: “Por um longo periodo eu dormi e, [no entanto], eu ndo acordei deste agradavel sonho criado
por Ohrmazd.” (dagr zaman xuft éstam dn & guhr&dd ham az én xwamn 7 xwa$ T ohrmazd d&d). Sendo assim, fica
claro que outras palavras além de &wam sdo utilizadas para se referir a “tempo” no ZWY.
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guatro as estagOes do ano, a utilizacdo da palavra dwam pode indicar que o nimero de idades
se baseia no numero de estagdes. Uma outra indicagdo disso seria 0 emprego do termo
sadozam™ ao citar a Gltima idade, que, segundo a traducéo de Cereti, seria traduzido como
“século”. No entanto, West (seguido por Eddy) j4 havia atentado ao fato de que o termo

zam™° & um sinénimo de “inverno” (algo atestado em dicionario de pahlavi*'), o que seria

uma traducéo alternativa para o termo sadozam ou sato zam, como transcreve West. Sad**,
em pabhlavi, designa o nimero 100, dai a tradug¢édo de sadozam como “século” por Cereti, mas,
ainda assim, ndo ha motivos para descartar a tradugdo feita por West. Ao se adotar a
traducdo deste Ultimo de sato zam como “inverno” — ou melhor, dahom sato zam™® como

“décimo inverno do século”*

- teriamos um forte motivo para crer que as quatro “idades do
mundo”, que trata como reinos persas, simbolizados por galhos da arvore mitica, sejam
estacdes do ano. A Ultima, e pior, seria o inverno. E préprio da doutrina zoroastrica enfatizar
preceitos essenciais da religido associando-os as divisbes do tempo, em especial ao integrar
a imagem de seres divinos aos periodos do dia e as esta¢des do ano. Rapithwina, o espirito
do meio-dia, costumava ser invocado durante o inverno dominado pelos daevas (perversos
servos de Angra Mainyu) para penetrar a terra e espalhar seu calor pelas raizes das plantas e
mananciais de dgua. O sumico de Rapithwina durante o inverno era um lembrete anual da

existéncia do mal e da necessidade de resistir a ele®.

As sete “idades do mundo” no ZWY

A outra variante do tema das “idades do mundo” no ZWY encontra-se no cap.3 do texto.
Sabendo que os trechos mais polémicos de tradugcdo de ambas as versdes ja foram expostos
com a analise do ZWY 1, ndo se faz mais necessaria a utilizacdo das traducdes de West,
Anklesaria e Eddy. Sendo assim, a tradugdo que se segue é a mais consistente e moderna, a
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de Cereti (ainda que discrepéncias com outras tradu¢des possam ser apontadas)™”, seguida

da transcricao também oferecida pelo autor.

ZWY 3:19-29:

E eu vi uma arvore no qual havia sete galhos, um de ouro, um de prata, um de cobre,
um de latdo, um de chumbo, um de aco e um [ao qual] ferro foi misturado.

149
150

zm.

51 MACKENZIE, David Neil. A Concise Pahlavi Dictionary. London / New York: Routledge Curzon, 1971. p.97.
Utilizo na pesquisa o dicionario de Mackenzie, indispensavel para o estudo da lingua. Alguns manuais de pahlavi
também costumam ser utilizados em tradu¢Ges como: NYBERG, Henrik Samuel. A Manual of Pahlavi. Wiesbaden:
Otto Harrassowitz Verlag, 1964.; HARLEZ, Charles de. Manuel de Pehlevi des livres religieux et historiques de la
Perse. Paris: Maisonneuve et cie., 1880.

stwzm.

58 g’hwm sd zm. Nos manuscritos DH e K20, encontra-se neste trecho d’hwm Y. Somente no manuscrito K20b temos
a frase inteira dhm stwzm hc'lk sl spyt'm’n zltwst’, traduzida por Cereti: “[...] quando isto sera o fim do décimo século, 6
Spitaman Zardux$t”. O uso de diferentes manuscritos para traduzir esta passagem pode ter influenciado a
discrepancia nas tradugdes de West e Cereti no que tange ao significado de dahom sato zam/sadozam, ou “décimo
inverno do século”, numa traducé@o mais literal do termo dado pelo manuscrito K20b.

!5 West ndo faz esta tradugao literal de “décimo inverno do século”, mas sim “décimo inverno”. Acredito que “décimo
inverno do século” seja uma tradugdo mais precisa do trecho dahom sato zam, como explicado na nota anterior.

%5 BOYCE, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. op.cit. p.32.

%% Eddy n&o traduz o cap.3 do ZWY em sua obra The King is Dead.
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Ohrmazd disse, ‘O Spitaman Zarduxst, isso € o que eu te digo. O tronco de arvore que
voceé viu, este é o mundo material que eu, Orhmazd, criei. E os sete galhos que vocé viu
Sa0 as sete épocas que virao.

O de ouro € o reino do rei WiStasp no qual eu e vocé conversamos sobre a religido [e] o
rei WiStasp aceita a religido e quebra os corpos dos déws; e os déws, na condi¢do de
serem visiveis, irdo [voar] e se esconder, e Ahreman, os déws [e] os abortos irdo
rastejar para a escuriddo [e] obscuridade [do] inferno. E a defesa da agua, fogo, plantas
e da terra, Spandarmad, serdo reveladas.

O de prata é o reino de Ardaxsir, o Kay, que serd chamado de Wahman T Spandyadan,
gue separara os déws dos homens; ele purificara todo o mundo [e] tornara a religido
corrente.

O de cobre é o reino de Ardaxsir, o arranjador e restaurador do mundo, e aquele do rei
Sabuhr que ira arranjar o mundo criado por mim, Ohrmazd, [e] tornar4 a salvacéo
corrente entre as criaturas do mundo. E a bondade sera visivel. E Adurbad, de destino
vitorioso, verdadeiro restaurador da religido [disputard] a religidio com os heréticos [e],
pelo procedimento do cobre [derretido], trara ela de volta a verdade.

O de bronze é o reino dos reis arsacidas que irdo guiar o mundo da heresia do Buddha
e [por quem] o maléfico Alexandre, o Eclesiastico, sera cancelado da religido [e] ele se
perderd no mundo e se tornara invisivel.

O de chumbo é o reino do rei Wahram Gor, que fara visivel o espirito da paz, e
Ahreman, junto com os feiticeiros, irdo rastejar de volta para a escuriddo e obscuridade
do inferno.

O de aco é o reino do rei Husraw, filho de Kawad'®’, que mantera afastado desta
religidgo o maldito Mazdak'*®, filho de Bamdad, adversario da religido [que] se mantém
com os heréticos.

O galho no qual ferro foi misturado [este é o perverso reino dos déws de cabelo partido
da descendéncia de XéSm], quando serd o fim do décimo século do nosso [milénio], 6
Spitaman Zardux3t.”*>

ZWY 3 (transcricao)

u-m did draxt-éw ké haft azg padiS bud, €k zarrén, ud €k asémeén, ud ék réyén, ud ék
brinjén, ud ék arzizén, ud €k pélawadén, ud €k <r> ghan abar guméxt *éstad.

guft-iS ohrmazd ku, spitdman zarduxst, én &n 1 6 péS gowam. draxt-éw bun 7t6 did, na
gétig ast Tman ohrmazd dad. ud an haft azg 7t6 did, an haft awam ast rraséd.

ud an 7 zarrén xwadayih 7 wistasp $&h, ka man ud t6 dén ham-pursém, wistasp $&h dén
be padréd, ud déwan kalbod be Skennéd: ud déwan az *askaragih 6 <wirég ud> nihan-
rawisnih ésténd, ud ahreman ud déwan <ud> wiSudagéan abgz 6 tar <ud> tom <>
duSox dwarénd ud pahréz 7 &b ud atax$ ud ataxs ud urwar ud spandarmad zamig
paydag bawed.

ud an 1 asémeén xwadayrih 7 ardaxSi T kay, [ka] *ké wahman T spandyadan xwaniméed, ké
déw az mardéman judag kunéd; be *palayéd hamag géhan, dén rawag kunéd.

ud an 7royén xwadayih 7 ardaxSir Tgéhan arastar ud wirastar ud an 71 $abuhr sah, [ka] *ké
géhan Tman ohrmazd dad arayéd, boxtagih pad *daman 1 géhan rawag kunéd. ud wehih
paydag be bawéd. ud &durbad 1 péréz-baxt 1 dén-rast-wirastar pad roy T <widaxt>
passaxtag én dén abag jud-ristagan <pahikaréd ud> abaz 6 rastih awaréd.

ud an 7 brinjen xwadaym 1raskanan $ah, ké jud-ristagih <i> but az géhan be baréd, ud an
T druwand *aleksandar *T *killsaylg az én dén be *abesihéd <ud> az géhan wany ud
abaydag Sawed.

ud an arzizén xwadayih Twahram [1] gor $ah, [ka] *ké ménég 7ramisn *wénabdag kunéd,
ud ahreman abag jadugan abaz 6 tar ud tom 7 duSox dwarénd.

ud an 7 polawadén xwadaymh T husraw 7 kawadan sah, [ka] *ké gizistag mazdak T
bamdadan 7 dén-petyarag, <r> abag jud-ristagan éstéd, az én dén abaz daréd.

ud an 17 ghan abar guméxt *éstad <dusS-padixSayth 1 dewan 1 wizard-wars T xéSm-
tohmag> [spitdman zarduxSt hazarag sar T t0] ka sadézam 7 dahom <hazarag 1> t6 sar
bawéd, spitaman zarduxst'®°.

%7 Referéncia ao rei sassanida Kavad | que governou entre 488-531 d.C..

Reformador religioso fundador do mazdaquismo, filosofia Sassénida que se propunha uma “verséo purificadora” do
zoroastrismo. Incorporava a posse coletiva e programas de bem-estar social a religido.

159 CERETI, op.cit. pp.151-152.

180 CERETI, op.cit. p.135.
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O esquema de sete idades mantém a descricdo de reinos persas, alguns miticos e
outros histéricos. Representando o galho de ouro estda novamente Wistasp, tido como o rei
iraniano protetor de Zoroastro; a referéncia ao galho de prata como ArdaxSw, o Kay

(referéncia a dinastia Kayanida™"

) é vista pelos estudiosos como uma mengao ao rei Ardaxsir
| (22?-240 d.C.). Com relacdo ao galho de cobre, tém-se ArdaxSir, o restaurador do mundo,
um link entre a tradigdo épica e histérica (alguns o véem como Artaxerxes |, pai de Déario Il);
também se faz mencéo ao rei Sabuhr Il (309-379 d.C.) e a Adurbad, famoso em outros textos
em pahlavi por restaurar a fé masdeista'®”.

Especial atencdo deve ser dada a idade de bronze, referente ao reino dos Arsécidas,
gue mostra uma inversdo com o periodo Sassanida na historia iraniana e cita duas figuras
importantes: Buddha e Alexandre, o Eclesiastico™®. E importante lembrar que o termo
“heresia do Buddha” (jud-ristagi <> but'®*) teria uma traducdo mais proxima de “heresia dos
idolos”, sendo but'® o correspondente em pahlavi para “idolo”, do que uma traducao explicita
referente ao proprio Buda, que ndo costuma aparecer em textos em pahlavi. Quanto a
Alexandre, o Eclesiastico (aleksandar T kilisayig'®®), esta é uma identificagdo um tanto quanto
duvidosa, ja que em algumas partes tardias do documento o epiteto kilisayig é sempre
associado a Sédasp que, segundo a proposta de West, seria algum imperador bizantino
(como Teodosio, que derrotou os persas durante os sécs.V e VI d.C.), o que coincidiria com o

fim do milénio de Zoroastro. Segundo a traducao do trecho em West™":

ZWY 3 (West, 1880)

[...] E o de cobre é o reino do rei arsacida, que remove do mundo a heterodoxia (javid-
rastakih) que existia, e o perverso Akanggar-i Kilisyakih é totalmente destruido pela
religido e continua invisivel e desconhecido no mundo [...]"*.

Sendo assim, West ndo traduz especificamente o termo buddha (but), s6 faz referéncia
a heterodoxia e também n&o transcreve Alexandre como aleksandar T killsayrg (como faz
Cereti), mas sim como Akanggar-i Kilisyakih (o que é compreensivel, ja que a transliterac@o
do original € ‘kndgl, ndo tornando a associa¢do com a transcri¢cdo aleksandar, Alexandre, tdo
Obvia). Ainda assim, ha associagbes deste suposto Alexandre descrito no ZWY 3 com

Alexandre, o Grande, ainda que inconsistentes na analise filolégica do epiteto™®.

'L Cf, nota 124.

182 Qutra denominagao do zoroastrismo. Faz referéncia a Ahura Mazda.

%3 Em sua tradugdo do cap.3 do ZWY, Anklesaria ndo inclui as figuras de Buda e de Alexandre, o Eclesiastico,
ossivelmente por alguma limitagdo do manuscrito utilizado.

& ywadt Istkyh bwt. Nos manuscritos DH (utilizado por Anklesaria) e K43, este trecho apresenta uma longa lacuna que

termina com as palavras t'1 W twm. Esta é a provavel explicagdo para Anklesaria néo reproduzir a palavra Buddha em

sua tradugéo.

166
167

’kndgly kisy’kyh.

E interessante notar que s6 Cereti traduz a idade dos Arsacidas como de bronze; tanto West quanto Anklesaria
traduzem a quarta idade (referente ao reino Arsacida) como sendo de cobre. A palavra que se encontra nos
manuscritos é brinjén, equivalente em pahlavi para “bronze”.

188 WEST, op.cit.

1 CERETI, op.cit. pp.185, 198-199. Outro argumento para contradizer que este Alexandre, o Eclesiastico, seja
associado a Alexandre, o Grande, é o fato do galho de bronze néo corresponder a Gltima idade, mas sim & quarta. A
Ultima idade é a que corresponde ao galho de ferro misturado, esta sim costuma ser associada ao império
Macedénico.
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A idade de chumbo é representada por Wahram Gor, um dos mais famosos soberanos
Sassénidas (421-438 d.C.); e Husraw, representando o galho de aco, representa um reino
historico, o de Cosroés | (531-579 d.C.). Por fim, o ultimo reino, galho de ferro misturado

(dhan abar gumeéxt'"

), é representado pelos déws da raca de XéSm, termo pahlavi para
definir inimigos incertos.
Nesta versdo de sete, acrescentam-se mais trés idades do mundo, mas o contexto

1 & bem mais desenvolvida e

mitico € o mesmo do cap.l. Essa verséo, segundo Hutgard
tardia, ndo s6 pela inser¢do de trés novas idades, mas também por ser mais prolixa na
descricdo das idades de ouro e prata. O Ultimo esboco desta versdo do mito parece ser do
séc.VI d.C., durante o reino do sassénida Cosroés |, mas ainda é confusa a mencao do
mesmo rei na versdo de quatro idades (que parece ser anterior pelos motivos ja expostos
aqui). O uso do numero “sete” sugere conexdo com os dias da semana, método de calculo
gue é usado por judeus por séculos, por corresponder aos sete milénios da tradi¢do ocidental
judaica e grega, correspondentes aos sete planetas e a uma “semana cosmica”. Alguns
estudiosos também acreditam que a referéncia as sete idades do ZWY pode ter sido retirada
do contexto astroloégico babilénico. No entanto, foi-me chamada a aten¢éo a um detalhe
bastante interessante a respeito do niimero sete na tradicdo zoroastrica'’*: sete é o nimero
dos AmaSa spentas, 0s “santos imortais” de Ahura Mazda. Isto me parece motivo suficiente
para levar em consideracao uma possivel anterioridade da versdo de sete idades sobre a de
guatro. Os AmeSa spantas sdo figuras que surgem nos primérdios do zoroastrismo, sendo
base do pantedo da religido, ja que sdo apresentados como ajudantes de Ahura Mazda'’®. E
possivel que apesar de constar no cap.3 do documento, a versédo de sete “idades do mundo”
seja anterior e com elementos mais proximos a concepgdo da crenga zorodstrica, o que
tornaria a versdo de quatro idades uma corruptela. No entanto, o argumento filologico ja
apresentado a respeito dos termos em pabhlavi utilizados para designar “periodos”, remetendo
a ideia de “esta¢Bes do ano”, continuam a dar forgca a suposicdo de anterioridade da versao
de quatro idades (argumento mais bem exposto a seguir). A versdo de sete idades é também
mais complexa e parece mais bem elaborada, o que sugere que seja um aperfeicoamento do
texto, ainda que este argumento me parec¢a mais fraco frente aos outros.

Também seguindo a linha de raciocinio da analise filologica, € de se questionar se a
versao das quatro “idades do mundo” ndo antecederia a versdo com sete idades. Assim como
a versdo apresentada no cap.1l do ZWY, a versdo de sete idades presente no cap.3 do texto
também utiliza os termos dwam e zam aqui analisados. Sendo quatro as esta¢des do ano que

seguem o calendario zoroastrico desde a Antiguidade'™, ndo faria sentido um texto com sete

170 ,

syn QDM gwmyht'.

" HULTGARD, op.cit. pp.106-107.

72 |deia sugerida pelo professor de persa da UnB, Mostafa Nadeem.

73 Cf, cap.1.

4 Anteriormente ao periodo Aqueménida, os iranianos utilizavam o “Velho calendario” iraniano de 360 dias, onde os
doze meses eram nomeados por Varios festivais, atividades do ano pastoril e os dias do més eram numerados de 1 a
30. Escribas aqueménidas, no entanto, passaram a utilizar como base o calendario babildénico e “traduziram” os
nomes que eram entdo dedicados aos meses para equivalentes persas. Esse calendério ainda tinha 360 dias, mas
sacerdotes zoroastricos passaram a intercalar o trigésimo més a cada seis anos para manter o calendéario de 360 dias
em harmonia com as estacdes do ano. Mais tarde, ainda no periodo Aqueménida, os meses foram divididos em
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“idades do mundo” utilizando a palavra awam no sentido de esta¢cdes do ano. Pode-se supor
entdo que a palavra tenha sido mantida na versdao de sete idades, mas agora com um
significado mais amplo de “tempo” ou “periodo”, 0 que também é cabivel. A associagéo entre

estacbes do ano e “idades do mundo” é também visivel nos Trabalhos e os dias de

175

Hesiodo™"". Ao tratar da importancia do trabalho na vida do homem, Hesiodo faz mencéo as

diferentes estactes do ano e sua relagdo com a colheita e o trabalho em geral. Também trata
especificamente das “idades do mundo” (por mais que 0s versos correspondentes a este tema
ndo facam mencao as estagbes do ano), onde descreve cinco idades, das quais quatro delas
estdo relacionadas a metais e uma corresponde a “idade dos herdis”. Quanto a discusséo

relativa as estagfes do ano podemos vé-la nos seguintes versos:

Os trabalhos e os dias 304-310

[...] Ambos deuses e homens estdo com raiva de um homem que vive ocioso, pois na
natureza ele é como os zangdes sem ferrGes que desperdicam o trabalho das abelhas,
comendo sem trabalhar; mas na estacdo do ano correta seus celeiros podem estar
cheios de comida. Pelo trabalho os homens crescem ricos em rebanhos e substancias e
trabalhando s&o muito mais amados pelos imortais™"°.

Ja quanto ao tema das “idades do mundo”,

Os trabalhos e os dias 106-201

Raca de Ouro

[...] Eram do tempo de Cronos, quando no céu este reinava;
como deuses viviam, tendo despreocupado coracao,
apartados, longe de penas e misérias; nem temivel
velhice Ihes pesava, sempre iguais nos pés e nas maos,
alegravam-se em festins, os males todos afastados,
morriam como por sono tomados [...].

Raca de Prata

[...] e quando cresciam e atingiam o limiar da adolescéncia
pouco tempo viviam padecendo horriveis dores

por insensatez; pois louco Excesso ndo podiam

conter em si, nem os imortais queriam servir [...].

Raca de Bronze

[...] nenhum trigo

eles comiam e de aco tinham resistente o coragéo;

[...] E por suas préprias maos tendo sucumbido

desceram ao Umido palécio do gélido Hades [...].

Raca dos Herdis'"’

[...]Zeus Cronida fez mais justa e corajosa,

raca divina de homens e heréis e sdo chamados
semideuses, geragao anterior a nossa na terra sem fim [...].
Racga de Ferro

quatro partes e cada dia do més passou a ser dedicado a um yazata (divindade). BOYCE, Zoroastrians: Their
Religious Beliefs and Practices. op.cit. pp.70-72.

175 Epico grego cuja datagdo gira em torno de 700 a.C. Utilizo duas traduces para Os trabalhos e os dias de Hesiodo
neste trabalho: a inglesa de Evelyn-White e a portuguesa de Lafer (ambas indicadas em notas de rodapé
correspondentes as passagens do texto).

78 Traduc&o minha do inglés da traducdo de EVELYN-WHITE, Hugh G. Works and Days. Cambridge: Harvard
University Press, 1914. Disponivel em:
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.01.0132:card=274&highlight=season>. Acesso em
29 abr. 2011.

7 Nota-se aqui um novo elemento no mito dos metais representando as quatro “idades do mundo”. A “Raga dos
Herdéis”, além de se interpor entre os metais, também altera a sequéncia degenerescente do texto ao falar de um
periodo tranquilo antes da “Raca de Ferro”.
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[...] Pois agora € a raca de ferro e nunca durante o dia
cessarao de labutar e penar e nem a noite de se
destruir; e arduas angustias os deuses lhes daréo [...]""".

Em Hesiodo, a concepcéo das “idades do mundo” aparece num contexto diferente, mas
ainda assim indica degradagéo dos tempos, como no ZWY. Por trabalhar com a questio do
tempo, em especial das estacdes, e discutir as “idades do mundo” representadas por metais,
o0 texto hesiodico passa a ter mais semelhanca com o ZWY, afinal, o documento persa parece
tratar de esta¢bes do ano associadas as “idades do mundo”. E interessante perceber as
semelhancgas teméticas entre os textos persa e grego, tendo em vista que a obra de Hesiodo
é tida como o documento mais antigo a tratar do tema das “idades do mundo”. Hesiodo pode
ter influenciado o uso das esta¢Bes do ano em consonancia com os metais e, logo, o uso das
“idades do mundo” pelo ZWY, como também pode ter retirado tais temas do texto persa. Por
conta dos problemas de datacao do ZWY, essa discussao permanece em aberto.

Ao analisar mais detalhadamente os caps.1 e 3 do ZWY, também néo é possivel ficar
indiferente a sua semelhang¢a com o livro de Dn. Estariamos lidando com apropriagdes de um
complexo mitico indo-europeu por uma tradicdo semitica ou vice-versa (ou ainda, estamos
lidando com troncos tematicos independentes)? Os metais ou as “idades do mundo” por si s6
ja podem ter aparecido noutros contextos antes de penetrar o mundo iraniano, mas nao
podemos deixar de notar a incrivel semelhanca que ocorre na Ultima “idade do mundo”, (que
no apocalipse persa € representada pelo “ferro misturado”, e em Dn 2 pelo ferro misturado
com argila) algo que s6 ocorre nesses dois textos e mostra algum tipo de ligagdo. O ferro,
nesses casos, € tido como o pior dos metais, pois esta associado ao pior dos reinos, o ultimo.
Essa teméatica também aparece no BundahiSn 34:18-19, onde se descreve o metal derretido

que serve para julgar os homens'"

. As semelhancas tematicas e conceituais entre o ZWY e
outros textos que abordam o mito das “idades do mundo” (inclusive outros documentos

iranianos) serdo abordadas com mais propriedade no proximo capitulo.

78 Tradugdo em portugués retirada de LAFER, Mary de C.N. Os trabalhos e os dias de Hesiodo. S&o Paulo:

lluminuras, 1989. pp.31-35.
7 Cf. o citado trecho do Bundahin no final do cap.1.
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CAPITULO 3 - O PAPEL DE ALGUNS TEXTOS INDO-IRANIANOS EM RELAGAO AO MITO DAS “IDADES DO
MUNDO” E A PROPAGAGAO DE UMA TRADIGAO

O Dénkard e as “idades do mundo”

Pretendo com este capitulo retomar a discussdo iniciada nos caps.2 e 3 desta
dissertacdo quanto ao papel da literatura zoroastrica no mito das quatro “idades do mundo”.
Continuo a tomar como base para a discussdo a analise do ZWY, no entanto, novas fontes
entram na discussdo. A primeira delas, também de proveniéncia persa, é o Dénkard (Dk).

O Dk, “Atos da religido”, € uma grande cole¢éo de informagfes que trata de doutrinas,
costumes, tradigBes, historia e literatura da religido zorodstrica. Escrito em pahlavi, € uma
apologia ao mazdaismo, de acordo com Gignoux*®. Segundo relatos no livio 3, esta
compilagdo foi feita por Atur-farnbag, filho de Farukzat, um sacerdote zoroastrico que se
envolveu em uma disputa religiosa com Abalish na presenca do califa Al-Mamun (governante
de Bagda entre 813-833 d.C.). O trabalho comecado por Atur-farnbag foi entdo completado
por Aturpat, filho de Hemet, também citado no Bundahisn 45:11 como contemporaneo de Zat-
Sparam, que, sabe-se, viveu por volta de 881 d.C., quando a terceira epistola de Manushchihr
foi escrita.

Segundo Boyce, essa massica compilacdo de diversos materiais foi produzida entre os
sécs.IX e X d.C., periodo este de consideravel atividade literaria por sacerdotes zoroastricos
face a crescente ameaca imposta pelo Isld. Apesar de se cogitar esta datacdo para os
manuscritos, Boyce cré que, a exemplo do ZWY, o material que compde o Dk é
substancialmente mais antigo™®'. O documento foi dividido em nove livros, mas os dois
primeiros e o comeco do terceiro estdo perdidos.

Segundo Menasce, o terceiro livro do Dk é “uma sequéncia pouco ordenada de
capitulos curtos que tratam de questbes dogmaticas ou morais da fé mazdeista pela
perspectiva de uma exposicdo racional, sistematica (e por vezes defensiva e agressiva)
visando outras religides, notadamente o Isla’*®*. O livro 3, onde consta o trecho que diz
respeito aos quatro tipos de reis do mundo, originalmente foi constituido de 420 secdes
contendo cerca de 73 mil palavras, mas sua primeira parte esta perdida e sua continuagéo
imediata esta corrompida. Ainda sobre o livro 3, 374 se¢bes deste sdo destinadas a nikedsho-
iveh-din, “Exposicdo da Boa Religido”, que foi, provavelmente, um manual religioso bem
difundido no séc.IX d.C., mas que agora esta perdido. Como as ultimas 18 se¢6es do livro 3
parecem estar interligadas com o restante, provavelmente elas derivam da mesma fonte. A
seguir, a traducao feita por Menasce do trecho Dk 3.398 a partir do pahlavi utilizando o ms. B,

que descreve quatro tipos de soberanos.

Dk 3.398

180 GIGNOUX, Philippe. Dénkard. In: Encyclopedia Iranica 7. Costa Mesa: Mazda Pub, 1996.
81 BOYCE, Textual sources for the study of Zoroastrianism. op.cit. p.4.
182 MENASCE, Jean de. Le Troisiéme livre du Dénkart. Paris : Librarie C. Klincksieck, 1973. pp.6-7.
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Aqui estdo as quatro espécies de soberanos com seus respectivos nomes. Assim Sao
chamados os soberanos: 1) o que aprimora (arastak) 2) o que tem esperanca, 3) o0 que
tem medo é 4) o que é derrotado (viSoftak). Seguem suas seguintes interpretacdes:

1) O soberano que aprimora esta convencido (huSnut) de que é sébio e de que seu
tempo € bom (név) j& que, desde o inicio, houve a aniquilagdo (andar néstih) de
qualquer causa (vihan) para a sua destruicao.

2) O soberano que tem esperanca € aquele que, mesmo sendo sébio, vive num tempo
perverso. No entanto, existe a esperanca de que a sabedoria deste soberano faga com
gue a bondade cresc¢a nos tempos de malicia.

3) O soberano que tem medo é aquele que é ignorante (dusakas), mesmo vivendo num
tempo <bom>, mas, em razdo de sua ignorancia, a bondade se transforma (valthit) em
malicia.

4)O soberano derrotado é aquele que é ignorante e vive num tempo perverso, e o fato é
que ha um vazio desde a constituicdo (arayisn) de seu reino™®.

Este € um trecho que remete a ideia de degradacdo do homem, algo j& presente no
ZWY. O fato de serem quatro reis - ndo quaisquer outros tipos de individuo - torna as
semelhancas com a descricao dos reis no ZWY muito mais aparentes. S8o quatro soberanos
gue mostram diferentes reagfes as situagcdes impostas. Obviamente o Dk néo trata de reis
especificos, mas sim de “tipos” de reis, e logo estes ndo estdo em sucessao temporal na
narrativa; no entanto, a ordem em que 0s tipos de reis séo colocados no texto sugere que os
tempos estdo mudando e tornando-se cada vez mais perversos, assim como 0s regentes
persas. A semelhanga do Ultimo tipo de rei no Dk com o Ultimo reino do ZWY 1 é visivel.
Como o ultimo reino do ZWY 1 é estrangeiro, ele € maléfico e se encontra no pior dos tempos.
No Dk, a propria denominagdo “soberano derrotado” ja indica um tempo pestilencial; além
disso, o texto deixa claro que esse soberano ndo se importa em acabar com o mal que esta
presente em seu reino. Esta poderia ser tanto uma referéncia a um reino estrangeiro (ja que o
texto ndo especifica que todos os reis sdo persas, mas apenas que se tratam de “tipos de
soberanos do mundo”), ou a um reino persa sujeito a intervencdo maléfica (o que pode
remeter ao dominio estrangeiro). De qualquer forma, o tema dos quatro tipos de reis
associados a degradacéo dos tempos esta presente em ambas as fontes discutidas. Um outro

trecho do Dk, no livro 5, faz referéncia ainda mais direta as idades do ZWY.

Dk 5.3

Sobre a revelagéo de todos os eventos pelo santo Zaratustra dotado de presciéncia e
exceléncia completa.

Faco saber que ele [o profeta Zaratustra] previu com detalhes completos e em
concatenagéo todas as circunstancias de como o rei Vistaspa Kayanida, rei do Ird, e seu
inumeravel exército obteria a vitéria sobre [0 rei turco = turaniano] Arjasp e seus
exércitos, e sobre outros [reis]. Da mesma forma que ele fez revelagbes sobre a
supremacia do rei Vistaspa sobre os governantes de outros paises; sobre a sua propria
[i.e. do santo Zaratustra] morte pelo guerreiro turco Barataruri§ Bradok-reS. Sobre o
Yazad encarnado em vaca Nagirpan ter anunciado [ao guerreiro] Thritun Faridoon o
advento do santo Zaratustra; sobre os eventos que acontecem em idades sucessivas;
sobre os propiciadores de danos para sua religiao, como Alexandre. Sobre Malkus, o
corruptor da alta ordem da inteligéncia; sobre Zohak; sobre os homens e mulheres que
acreditam na fé daqueles que fazem o mal, Jesus e Mani; sobre os tempos confusos da
idade de aco e de ferro; e também sobre os embelezadores, reformadores e

183 Tradugéo do francés para o portugués feita por mim a partir da tradug¢&o do pahlavi de MENASCE, op.cit. p.355.
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renovadores da religido, como ArdesSir, Adarbad, NoSirwan, PeSutan, AuSedar, AuSedar-

mah, Saodyant e outros [...]"**.

Nesse trecho do livro 5, o autor fala diretamente das idades de aco e ferro e do rei
Vistaspa, todos presentes na narrativa das idades do mundo do ZWY. Além de falar sobre as
Ultimas idades do mito (representadas por metais), também cita Alexandre, talvez um
indicativo de que este seja 0 personagem que representa a Ultima idade no ZWY 1. Uma
grande divida reina sobre quem seria o Ultimo rei na narrativa das “idades do mundo”
presente no ZWY 1. Cereti apresenta uma teoria, baseando-se no que se diz a respeito dos
cabelos dos invasores. Segundo 0 mesmo, o epiteto “inimigos demoniacos de cabelo partido”
poderia ser uma referéncia aos turcos, ja que ainda hoje alguns povos afegéos e da Asia
Central usam o cabelo dessa forma'®®. O argumento ndo parece convencer, mas é uma
alternativa a tese defendida por Boyce de que os “inimigos demoniacos” devem ser
identificados como os macedodnicos. O argumento de que a associagdo de reinos e idades do
mundo é de concepc¢éo persa ganha mais forga por meio deste trecho do Dk, ndo por datar
precisamente sua origem, mas por estar presente no ZWY e por também ser bem
fundamentado em outro texto persa.

Ainda relativo as “idades do mundo”, temos os seguintes trechos do Dk:

Dk 3.329

[...] Sua duragdo durante o géti, um adversario das criaturas, €, segundo a revelagao, de
6 mil anos. No primeiro milénio, que chamou de Yim, vé a plenitude da xvarrah (luz?)
divina, a destruicdo da oposicdo do mundo e seu enfraquecimento. O segundo milénio
chamou de Dahak, com o terrivel culto dos dév do impio Dahak e seu fortalecimento [do
druj...]. No quarto milénio, que chamou de Zartust, no final, a concepcao [kamar]*®® de
toda a forga de Assaut, isto é, a tirania, a heresia e o engano, chegara ao cume e, ao
fim do mesmo milénio, haverd uma queda [niSé-binnikTh] da tirania e da heresia. Neste
declinio e diminuicédo, durante o quinto milénio, que chamou de OSetar, e sexto milénio,
chamado de OSertamah, chegamos a destruicdo de seu principio geral; a criacdo de
Ohrmazd sera salva e entregue e vira a fradkart'®’ e o corpo escatolégico. Esta é a
revelacdo da Den'®®.

Dk 3.396

[...] Que é varidvel a troca de espécies: assim, a lua em lua minguante, a idade de ouro
passa para a idade de prata, a idade de prata a idade de aco, a idade de a¢o a idade de
ferro [...] que esta misturada [...] O Ird, na multiplicidade de paises passou a existir,
enquanto muitos homens no pais e outros seres vivos sdo comparados ao que eram no
passado™®.

Fica evidente nestas passagens a importancia da divisdo do mundo em milénios ou
“idades do mundo” na concepg¢éo zoroastrica de tempo. No Dk 3.329 h& ainda uma menc¢éo

muito clara ao periodo escatoldgico e a vinda da “Restauracdo” (fraskart). Certas diferencas

184 Traduc&o em portugués minha a partir da tradug&o inglesa de SANJANA, Pe3otan. Sacred Books of the East VII.

Bombay, 1894. Disponivel em: <http://www.avesta.org/denkard/dk5s.htm|>. Acesso em 25 set. 2010.

% CERETI, op.cit. p.174.

1% Menasce traduz o termo kamar como “cabeca”, 0 que me parece um tanto quanto literal. Transliterado, temos km'l.
87 | iteralmente, “Restauracio”. Transliterado: plskrt

188 Retirado de MENASCE, op.cit. p.308.

189 Retirado de MENASCE, op.cit. p.353. Tal trecho se refere ao que pode se transformar com o curso do tempo, as
delimitagfes e ao que nédo pode ser mudado.
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em relacdo aos demais textos escatologicos zoroastricos sdo visiveis neste trecho do DKk.
Primeiro porque ndo temos a figura do SaoSyant, de grande importdncia no combate
apocaliptico. Também temos aqui uma divisdo de 6 mil anos que difere do relato do
Bundahisn, de 12 mil anos. No entanto, o autor do Dk pode estar comegando sua narrativa
escatoldgica dos ultimos 6 mil anos (periodo de embate entre o Bem e o Mal), j4 que os
primeiros 6 mil anos remetem a um periodo de laténcia (3 mil anos) e de criacdo dos seres
primordiais (3 mil anos seguintes).

Ja no Dk 3.396 vemos uma incrivel semelhanca com o cap.1 do ZWY. Neste trecho do
Dk, temos a mengédo as “idades do mundo” tal qual no ZWY, ainda que ndo encontremos sua
descricdo. A passagem da idade de ouro para a de prata, da de prata para a de aco e da de
aco para a de ferro é evidéncia mais que importante para analisarmos o mito das “idades do
mundo” associado a metais como tema bem trabalhado na tradigdo iraniana. Além de citar
cada idade relacionada a um metal, ainda ha a mencao do “ferro misturado”, marca da Ultima
idade no ZWY 1 e 3. Sendo a verséo a que temos acesso do Dk um texto sassanida (por ser
escrito em pahlavi, o que ndo impede que tenha existido uma versdo em avéstico do mesmo),
€ possivel que este trecho faga mencdo ao ZWY, ou vice-versa. Também é plausivel que o
tema das “idades do mundo” relacionado aos metais ja tivesse sido trabalhado no momento
em que estes textos estavam — possivelmente - em sua versdo avéstica ou talvez, até mesmo,
enquanto ainda eram disseminados oralmente (0 que remeteria aos possiveis primoérdios do

Zoroastrismo, algo entre 1.500 e 1.200 a.C.)'*

. Apesar de ndo ser conclusiva, a semelhanca
entre o ZWY 1 e o Dk 3, além da referéncia explicita ao tema das monarquias representadas
por metais no Dk 5 devem ser levadas em consideragdo para que se observe o tema da
degradacéo dos tempos e dos reis na tradigdo zoroastrica como coeso e ndo algo esporadico,

fato este que deixaria o tema mais distante de uma concepgao semitica.

As yugas indianas

Aqui chegamos a um ponto essencial da pesquisa, as quatro “idades do mundo”
indianas. As yugas se apresentam, provavelmente, como a mais antiga forma de
caracterizagdo dos quatro periodos do mundo num movimento de degradagdo sucessiva,
possivelmente influenciando ndo s6 Hesiodo, como também o ZWY e o livro de Daniel*®*. As
yugas ja aparecem com certa frequéncia no Rigveda e seu significado mais usual remete a

“geracao”.

Rigveda 1.139:8

Que estas suas ag0es viris para nés nunca envelhegcam,
que suas glorias brilhantes nunca caiam em decadéncia, nunca antes de nosso tempo
decair.

%0 ¢, discuss&o sobre datac&o de textos persas no final do cap.1.

191 Supde-se que os proto-indo-arianos tenham se dividido por volta de 2.000 a.C. e, por conta do crescimento
populacional ou devido a seca, tribos inteiras migraram levando seus rebanhos. O principal grupo de indo-arianos
moveu-se pela Asia Central e Afeganistdo até chegar ao vale Indo. COHN, op.cit. pp. 84-108. Apesar de se especular
que o épico Mahabharata seja um dos primeiros escritos pds-védicos, (a cultura védica acaba no séc.VI a.C.), atesta-
se que este texto tenha sua composicédo datada do séc.ll ou | a.C., como j& discutido na nota 77.
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Que as suas agles, novas a cada idade [yuge], maravilhosas, superando o homem

[."]192

Podemos supor que o termo yuga se refira a uma geracao, um periodo da vida humana
e pode vir a significar outros tipos de periodos (como “idades do mundo”) devido a seus
incontaveis usos em textos védicos e pos-védicos. Segundo Reimann, as quatro yugas
classicas, krita, treta, dvapara e kali, tem antecedentes na literatura védica que as associam a

jogos de dados™®

. Segundo o mesmo, este jogo seria comum no periodo védico (1.200-600
a.C.) e teria tanto um carater secular quanto um aspecto ritual. No Aitareya Brahmanas 7.15:4
estaria a primeira mencgdo as quatro yugas. Tal passagem narra a historia de Rohita, um
homem que foge rumo a um bosque para escapar de seu pai, que prometeu lhe oferecer em
sacrificio ao rei Varuna. Pensando em voltar a sua aldeia, Rohita v& o deus Indra que lhe fala
da importéncia de manter-se em movimento. Versos deste texto parecem remeter ao jogo de

dados ao falar de “sorte”.

Aitareya Brahmana 7.15:4

Em kali se torna uma mentira
em dvapara quando levantada,
em treta quando se pde de pé
e em krita quando se move.

E, em seguida:

Aitareya Brahmana 7.15:4

A sorte de quem esta sentado também esta sentada,
mas a de quem estd em pé também esta em pé;

a de quem se reclina esta deitada;

a sorte de quem se move, sem divida ha de se mover*®,

Um pouco a frente do texto vé se o seguinte trecho: “[...] as yugas, krita, treta, dvapara e

kali [sdo como] a conduta do rei. Se diz que o rei é a yuga [...]". Aqui parece clara a
associacao da figura do monarca com as yugas. As quatro “idades do mundo”, citadas no livro
3 do Mahabharata 187-190 significam os quatro periodos de vida de corpo divino, sua

degradacéo gradual e seu envelhecimento e sua acepg¢éo esta intimamente ligada a ideia de

“idades do mundo™®.

Mahabharata 3.187

Ele é o Criador de tudo, mas ele préprio néo foi criado e é a causa de todo o poder. Seu
conhecimento é maior que o de todos os deuses juntos. O maior dos reis e pré-
eminente dos homens, apds a dissolugdo do universo toda esta maravilhosa criagédo
voltara a vida novamente. Quatro mil anos dizem constituir a krita yuga.

Seu amanhecer, assim como sua alvorada, dizem compreender quatrocentos anos. A
treta yuga, dizem compreender trés mil e seu amanhecer, como sua alvorada, dizem ter

%Traducdo do sanscrito de GRIFFITH, Ralph T.H. Sacred Books of the East X. Oxford: Oxford University Press,
1896. Disponivel em <http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01139.htm>. Acesso em 6 mai. 2011.

19 REIMANN, Luiz G. Tiempo ciclico y eras del mundo em la india. México, D.F.: El Colégio de México, Centro de
Estudios de Asia y Africa, 1998. pp.59-73.

1% Ambos os trechos sao tradugéo de KEITH, Arthur B. Rigveda Brahmanas: The Aitareya and Kausitaki Brahmanas
of the Rigveda. Cambridge: Harvard University Press, 1920. p.302.

% As yugas indianas também sao descritas no cap.1, p.36.
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trezentos anos. A yuga que vem a seguir € chamada de dvapara e tem sido calculada
como consistindo de dois mil anos. Seu amanhecer, assim como sua alvorada, dizem
compreender duzentos anos. A yuga seguinte, chamada de kali, dizem ter mil anos e
seu amanhecer, como sua alvorada dizem compreender cem anos. Saiba, 6 rei, que a
duracdo do amanhecer de uma yuga é a mesma da alvorada.

E apés o fim da kali yuga, a krita yuga vem novamente. Um ciclo de yugas compreende
um periodo de doze mil anos. Um milénio inteiro de tais ciclos constituiria um dia de
Brahma. O tigre entre os homens, quando todo este universo tiver sido retirado e for
acomodado em sua casa, que € o proprio Criador! Este desaparecimento de todas as
coisas ¢ dita pelos sabios como sendo a Destruicdo Universal. O touro da raga de
Bharata, ao final do ultimo periodo mencionado de mil anos, quando o periodo que se
deseja que complete um ciclo € mais curto, os homens geralmente se tornam viciados
na falsidade. O filho de Prithal%, sacrificios, presentes e votos, ao invés de serem
realizados por chefes serdo realizados por representantes™”’.

Mahabharata 3.188

Para a preservacdo da probidade e da moralidade, eu assumo uma forma humana, e
gquando a temporada da ag¢do vem, eu assumo novamente formas que sédo
inconcebiveis. Na krita yuga eu me torno branco, na treta yuga eu me torno amarelo, na
dvapara eu me torno vermelho e na kali yuga eu me torno negro. Na kali yuga a
proporcao da imoralidade se torna correspondente a trés quartos (onde s6 um quarto é

de moralidade). E quando o fim da yuga chega, assumindo a forma feroz da Morte,
sozinho eu destruo todos os trés mundos com suas existéncias méveis e imoveis'*.

Como ja foi atestado, as “idades do mundo” na tradigdo iraniana associam-se as figuras
de reis persas e, ainda que no Mahabharata tal caracteristica ndo se encontre na descri¢cdo
das yugas, o Aitareya Brahmana deixa bem clara a associacdo destes periodos com o rei
indiano. E possivel que as quatro yugas também mantenham alguma relacdo com as
estacdes do ano, visto que a ideia de tempo ciclico entre védicos e, posteriormente, hinduistas
se baseava na observacao da natureza e dos ciclos fundamentais, tais quais: o dia e a noite, 0

sol e 0 ano e a lua e 0 més lunar*®®.

A “arvore césmica” no universo indo-europeu

Segundo Eliade, a imagem da “arvore cosmica” faz-se presente em varios mitos para
simbolizar o cosmos e sua sequéncia de “nascimentos” e “mortes”, além de exprimir as ideias
de vida, juventude, imortalidade e sapiéncia. Assim, a arvore consegue exprimir tudo o que &
sagrado, logo “real”, para 0 homem religioso. A sacralidade da arvore acaba por desvendar as
estruturas mais complexas do mundo, do ponto de vista mitico, de acordo com Eliade®®.

A “arvore césmica”, ou “arvore do mundo”, se confunde com a ideia da “arvore da vida”
e pode assumir diversas funcdes, conforme o complexo mitico em que esteja inserida.

Bottéro®" comenta que na Mesopotamia, a “arvore césmica” estd integrada a elementos

1% Também conhecida como Kunti, Pritha é a mae de trés dos cinco Pandavas (irm&os que lutaram na Batalha de

KurukSetra contra seus primos, os Kauravas - o que é relatado no Mahabharata).

Y7 Tradugdo do sanscrito para o inglés retirada de GANGULI, Kisari M.. Sacred Texts of the East, 1883-1896.

Disponivel em <http://www.sacred-texts.com/hin/m03/m03187.htm>. Acesso em 11 jun. 2011.

198 Tradugdo do sanscrito para o inglés de GANGULI, op.cit. Disponivel em <http://www.sacred-

texts.com/hin/m03/m03188.htm>. Acesso em 11. jun. 2011.

%% No entanto, ha de se observar que o nimero de quatro estacdes do ano n&o é tdo bem estabelecido na tradig&o

indiana. H& relatos de seis estacdes do ano (clavijas) no texto védico Atharvaveda, por exemplo. REIMANN, op.cit.
.31.

% ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano - a esséncia das religides. op.cit. pp.123-126.

21 BOTTERO, Jean. Mythes et rites de Babylone. Genéve-Paris, 1985. Cit. por Hultgird em WIDENGREN, Geo et
alli. Apocalyptique iranienne et dualisme qoumranien. op.cit. p.121.
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202

histéricos: no poema Erra 150 ““, a descricdo feita € a de uma arvore gigante, de

caracteristicas césmicas, ligada a tradicdo israelita. Em Ez 31:3-82%

, uma espécie de cedro do
Libano também é descrita como sendo nutrida pelas aguas primordiais, além de ser maior que
todas as outras arvores, assumindo uma dimensao césmica.

Em Dn 4:7b-9, também se encontra a descricdo de uma arvore de grande altura, no
centro da Terra, que atinge o céu e tem folhagem e frutos em abundéancia, representando

caracteristicas de uma “arvore da vida"***

. Tanto Dn quanto Ez fazem uso da mesma tradicéo
mitica, com origens na “arvore césmica” mesopotamica. Parpola defende a tese de que a
“arvore da vida” assiria simboliza a ordem cdsmica divina, mas ndo s6 se referindo ao

macrocosmo como também ao homem como um microcosmo (0 homem ideal criado a

imagem de Deus)®®.

Muito desta ideologia também circula entre os reis Agueménidas
iranianos que, assim como os assirios, viam na “arvore da vida’ um simbolo da monarquia
imperial, pois era a representacdo também do rei*®.

Na india antiga as ideias de “arvore césmica” sdo muito varidveis, suas descricdes
textuais completas s@o bastante tardias e oferecem reinterpretagfes especulativas dos mitos
na época védica ou pré-védica. Entre tais arvores estad a arvore asvattha (citada no
Atharvaveda), que aparentemente liga-se a arvore iraniana “portadora de todas as sementes”,
por sua funcéo curativa e a soma (descrita no Rigveda), planta divina com aspectos césmicos
- e talvez rituais e alucindgenos, também?”’.

No norte da Europa, em periodos muito remotos, a arvore mitica aparece para 0s povos
béalticos com o nome de saules koks (“arvore do sol”), mas ndo apresenta tracos cdsmicos
com clareza, ao contrario da “arvore céosmica” escandinava que aparece nos poemas Voéluspa
e Grimnismal. No Voluspa, a arvore gigante se chama Yggdrasil e eleva-se majestosamente
sobre a terra com nove galhos que s&o interpretados como nove mundos (esses mundos
aparentemente relacionam-se com as nove montanhas dentro do tronco da “arvore césmica”
citadas no Bundahisn). No Grimnismal, a arvore aparece com trés raizes que se estendem por
trés lados diferentes onde mora a deusa do subterrdneo Hel num dos lados, os gigantes
noutro e os homens no terceiro lado. No Grimnisméal 35, em particular, a arvore mitica
simboliza 0 mundo em seu aspecto temporal.

Ao falar sobre os deuses indo-iranianos, Boyce realca o papel da “arvore de todas as

sementes”, também chamada de “arvore de toda a cura”, que cresce no mar VourukaSa.

202 Quando néo citado, as fontes comentadas neste capitulo foram retiradas de HULTGARD, Anders. Mythe et histoire

dans I'lran Ancien. In: WIDENGREN, Geo et alli. Apocalyptique iranienne, op.cit. pp.63-162.

23 Ezequiel, livro candnico.

2% A traducdo de tal passagem em Dn 4-5 (LXX) apresenta variagdes sensiveis na descricio da “arvore césmica”, o
gue a torna uma variante independente do mito. Nessa variante, o grande tamanho da arvore é fortemente
evidenciado, a amplitude dos ramos € indicada por medidas e sua folhagem é cheia de tudo que esta abaixo do céu.
Esta também mostra o sol e a lua habitando a arvore e iluminando toda a terra. HULTGARD, Mythe et histoire dans
I'lran Ancien. op.cit. p.122.

25 5egundo Parpola, a arvore estilizada com significados religiosos ja aparece em 4.000 a.C. na Mesopotamia e em
2.000 a.C. ja esta difundida no Oriente Proximo. PARPOLA, Simo. The Assyrian Tree of Life: Tracing the Origins of
Jewish Monotheism and Greek Philosophy. In: Journal of Near Eastern Studies 52 (3), 1993. p.173.

26 EDDY, op.cit. pp.26-29.

%7 para mais detalhes sobre o tema de plantas alucinégenas e visdes por indugdo quimica nas tradigdes indo-
iraniana e judaica ver DOBRORUKA, Vicente. Chemically-induced visions in the Forth Book of Ezra in light of
comparative Persian material. In: Jewish Studies Quarterly. Vol.13.1. Princeton: Mohr Siebeck, 2006.
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Segundo ela, a crenga nessa arvore provavelmente estéa ligada aos cultos de arvores que séo
mais tardios, onde é comum a veneracéo a grandes arvores com poder de cura®®.

Nas colecdes de textos Vidévdat e nos comentarios do tipo Yast se encontram temas
miticos relacionados & imagem de uma arvore gigante. O Yast 12, dedicado a Ra3nu®®,
menciona uma arvore mitica. No Vidévdat, uma “arvore cosmica’ é citada como enraizada no
oceano mitico, e em seus frutos estdo as sementes de todas as plantas da terra; a arvore é
um grande reservatério genético da vida vegetal, configurando-se como “arvore da vida” em
sentido estrito. Também no Avesta, € possivel encontrar em vérias passagens alusfes a uma
planta divina misteriosa chamada Gaokersna (ou Goékarn), que na tradigcdo pahlavi € uma
arvore. Tudo leva a crer que a Gaokarana é a planta mitica (soma) desta mesma tradic;éom.

No Grande BundahiSn 1:11, é descrita a “planta primordial” criada por Ahura Mazda que
em seguida é destruida por Angra Mainyu. Este Ultimo e seus demdnios sofrem o contra-
ataque das entidades primordiais, incluindo o Céu, a Terra, as Aguas e a Planta, promovendo
assim a continuacdo da criagcdo material. Aqui, encontramos na “planta primordial” a
associacdo com a imortalidade, jA que a vegetacdo passa a ser protegida pelo deus da
imortalidade Amaratatat. No Grande BundahiSn 16:4-5 e nas Sele¢des de Zatspram 3:39-40,
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Ahura Mazda fala da “arvore Unica portadora de todas as sementes”™ . Esta arvore mitica

esta bem proxima da soma e da Gaokarona, mas com outros elementos miticos.

Grande Bundahisn 16:4-5

[...] De todos estes gréos, a arvore Unica portadora de numerosas sementes, portadora
de remédios, crescia no mar de Fraxvkart, no qual se encontram todas as sementes das
plantas, aquelas que provém do bovino unicamente criado. A cada ano, o passaro Sén
faz secar esta arvore Unica e mistura os grédos com agua. TiStar os pega e os faz chover
sobre as regides da terra com a agua da chuva. Préximo desta arvore Unica, o hom
branco, curandeiro e puro de toda a mancha, crescia sobre as fontes das agua do
Ardvistr. Quem a come se tornara imortal. O nome dessa arvore é Gokarn; como
dizemos: o hom que afasta a morte; e no momento da Renovagdo preparara a
imortalidade. Este é o chefe das plantas [...]212.

Na verdade, a tradicdo iraniana separa a “arvore portadora de todas as sementes” da
soma, que sao as duas grandes “arvores césmicas”. A “planta primordial”, mesmo sendo
descrita como a soma, fenomenologicamente, apresenta diferengas com as duas grandes

arvores miticas. No entanto, Hultgard apresenta argumentos filol6gicos para mostrar a ligacéo
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da “arvore cosmica” do ZWY com a “arvore portadora de todas as sementes” . Certo aspecto

filologico referente a “arvore césmica” do ZWY mostrou-se particularmente interessante

2% BOYCE, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices. op.cit. p.7.

2% Rasnu é a divindade da justica e da ordem na mitologia persa.

20 HULTGARD, Mythe et histoire dans I'lran Ancien. op.cit. pp.111-114.

21 0 hém, que cresce préximo & “arvore Unica portadora de todas as sementes”, é tido como o equivalente da soma
védica.

#2 Tradugéo minha da tradug&o em francés de Hultgard retirada de HULTGARD, Anders. Mythe et histoire dans I'lran
Ancien, op.cit. p.115. Neste trecho, Hultgard utiliza a tradug&o de Anklesaria em ANKLESARIA, Behramgore T. Zand-
akasth. Iranian or Greater Bundahisn. Bombay, 1946.

#3 Hultgard analisa as formas com que aparece a mengao a “arvore césmica” do ZWY e & “arvore portadora de todas
as sementes” no BundahiSn e nas Sele¢Bes de Zatspram, pois o texto pahlavi ndo deixa claro as semelhangas
semanticas dos dois termos. Ambas as &arvores tém em seu nome original o epiteto de “s@”, “lnica” derivadas do
avéstico aéva-, que também mostra a ligacdo desta “arvore Gnica” com o “bovino primordial”, o qual recebe o nome
de “unicamente criado” (évdat ou évakdat, de prefixo derivado do aéva-). HULTGARD, op.cit. pp.117-118.
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durante a pesquisa. Por meio da andlise comparativa feita no cap.2 entre as tradugfes do
ZWY de Cereti, Anklesaria, West e Eddy, percebi que os dois primeiros traduzem o corpo da
arvore como sendo um tronco, enquanto que os dois Ultimos falam em “raiz”. Utilizarei

somente trechos de Cereti e West para ressaltar a diferenca de tradugéo:

ZWY 1 (Cereti, 1995)

[...] E, com isso, ele viu o tronco de uma arvore onde havia quatro galhos, um de ouro,
um de prata, um de acgo, e um no [qual] ferro havia sido misturado.

ZWY 1 (West, 1880)

[...] entdo Ohrmazd disp0s a sabedoria onisciente a Zartosh, e por meio disse ele viu a
raiz de uma arvore, onde havia quatro galhos, um de ouro, um de prata, um de ago, e
um estava misturado com ferro.

Segundo a transcricdo temos “u-§ wan-éw bun padi$ be did ké cahar azg padis bud”
onde, seguindo a coeréncia textual, se traduz: “e (ele viu) um tronco de arvore onde tinham
quatro galhos, um de...”. O termo wan?** refere-se a arvore, suporte, tronco de arvore,
enquanto que bun®*® remete & base, alicerce, fundo. Talvez uma melhor traducéo dos termos
isolados wan-éw bun seja “base de tronco de arvore”. Sendo assim, é compreensivel West, e
consequentemente Eddy, preferirem a palavra “raiz” ao invés de “tronco”, por esta ser uma
das possibilidades de traducéo - uma vez que néo faz sentido falar de “galhos” associados a
“raiz”, como remete o trecho (j& que ha uma ligagdo direta no pahlavi entre os dois termos). A
associacdo do corpo da arvore do ZWY com “tronco” torna-se importante para efeitos
comparativos com o corpo de Indra no Hino de Skambha, texto indiano melhor abordado ao
decorrer deste capitulo.

O aspecto coésmico da arvore mitica do ZWY a torna simbolo da criagcdo do mundo, ja
gue é uma variante da “arvore Unica portadora de sementes”. Também simbolo de criagdo do
mundo é o “homem primordial’ indiano descrito por Bardesanes®, mistico sirio que teve
contato com a religido indiana a partir de um bradmane. A partir dele temos contato com a
figura do “homem primordial” na cosmogonia indiana. Segundo Bardesanes, o “homem
primordial” estaria de bragos estendidos (0 que se pode imaginar como em posicao
semelhante a de uma arvore) e no centro da terra. Sendo androgino, esse “homem primordial”
corresponde ao corpo do Deus supremo (Visnu-Narayana), assim como todos os homens do

primeiro periodo do mundo, que séo representagdes do microcosmo.

214 wn’

215 [y,

216 Ngo se sabe muito sobre a vida de Bardesanes, mas acredita-se que tenha nascido em 154 e, provavelmente,
morrido em 222 d.C. Parece ter vindo de Edessa (nordeste da atual Siria), ja que seu nome significa “filho de Daisan”,
rio desta cidade. Segundo Drijvers, Bardesanes parece ter sido adepto dos cultos ancestrais, mas teria se convertido
ao cristianismo apo6s sermdes do bispo Hystaspes, também de Edessa. Passou grande parte de sua vida na corte do
rei Abgar VIII. Em 128 d.C., Bardesanes teria estabelecido contato com uma embaixada da india em favor do
imperador Elagabalus (217-222 d.C.), o que o levou a conhecer costumes e tradi¢cdes indianas que geraram um livro
seu preservado por Porfirio em De Abstinentia 4.17 e Peri Stygos 1.56 (que também se encontra na obra de Stobeus
Eclogae 1.3, 56). Para mais detalhes ver edicdo de DRIJVERS, Jan W. The Book of the Laws of Countries:
Dialogue on Fate of Bardaisan of Edessa. Assen: Van Gorcum, 1965. Pela sintese que faz de vérias convic¢des
religiosas e filosdficas, atualmente Bardesanes pode ser chamado de gnéstico, o que é bastante problematico, ja que
este é um termo moderno que muitas vezes remete a cristdos nao ortodoxos da Antiguidade.
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Stobias 2.2

[...] Numa caverna, situada sobre a montanha ao centro do mundo, se encontra a
estatua de um homem, cuja altura é de 10 a 12 cubitos [cerca de 5 a 6 metros]. Este
homem est4d de pé, os bracos estendidos, como se estivessem crucificados. Sua
metade direita € masculina, ao passo que sua metade esquerda é feminina. Sobre o
lado direito de seu busto se encontra o sol, do lado esquerdo a lua. Abaixo dos seus
bracos estao figurados varios seres espirituais [angeloi] e tudo o que existe no mundo: o
céu, as montanhas, o mar, 0s rios, 0 oceano, as plantas, os animais. Deus deu esta
estatua a seu filho a fim de ter um modelo no momento da criacdo do mundo [...]**".

No Hino de Skambha (Atharvaveda 7.38), Indra é simbolizado por um tronco, o que faz
com que a conexdo entre o mito do “homem primordial” e o da “arvore césmica” do ZWY seja
ainda mais explicita. O corpo de Deus passa entdo a ser a propria “arvore césmica’”,
propiciadora da vida e o “homem primordial’, sendo sua cépia e gerando novos homens,

acaba por ser o portador da semente da vida.

Atharvaveda 7.38

Absorto em fervor esta o Todo Poderoso, no centro do mundo, na superficie das aguas.

A ele, as divindades, cada uma, valem-se dele. Assim, se estabelece a arvore-tronco,

com seus galhos ao redor deles**®.

A multiplicagdo dos homens a partir do “homem primordial” esta diretamente ligada ao
esquema das quatro eras indianas, as yugas, descritas no livro 3.187-190 do Mahabharata.
Como ja foi explicado, as quatro “idades do mundo” significam os quatro periodos de vida de
corpo divino, sua piora gradual e seu envelhecimento. O paralelo com a degeneracdo da raga
humana em O trabalho e os dias de Hesiodo é evidente®.

Parece haver alguma relacéo, ainda que estrutural, entre as yugas indianas e as quatro
idades representadas por galhos metalicos no ZWY 1. Em ambos as eras sao divididas em
quatro (sendo que no “apocalipse” persa elas sdo mais ou menos “historicizadas”, como ja
visto) e também h& uma degradacdo gradual dos tempos, o que pode ser relacionado ao
curso do ano e a passagem das estacdes, tema ja abordado por analise filolégica do ZWY 1
no cap.2. E evidente que o ZWY mostra-se mais complexo em sua estrutura, mas é clara sua
conexdo com a cosmogonia indiana no que se refere ao tema das quatro “idades do mundo”,

220

e também quanto ao papel da “arvore césmica”, como visto anteriormente“”. As duas

tradicdes possuem uma “arvore da vida” (asvattha e Gaokerena, ja citadas) no centro do

7 Tradug&o feita por mim da tradugéo francesa de Hultgérd em HULTGARD, Anders. Mythe et histoire dans I'lran

Ancien, op.cit. Tal relato de Bardesanes consta na Ecloga de Stobias (Stobias 2.2, tal como preservado em Fécio, em
sua Biblioteca - texto bizantino do séc.IX d.C.). Stobias foi um compilador maceddnico do séc. V d.C.

%8 Retirado de GRIFFITH, Ralph T.H. The Sacred Books of the East X, 1895. Disponivel em: <http://www.sacred-
texts.com/hin/av/av10007.htm>. Acesso em 10 jun. 2011.

29 ¢f, cap.2.

Z°No entanto, é preciso lembrar que as duas tradicdes possuem discrepancias e seria um erro vé-las com
“aprimoramento” uma da outra. Segundo Shaked, ndo ha nada de errado em se comparar os escritos indianos antigos
com o Avesta. Estes sé@o bastante proximos em linguagem e terminologia, mas, por outro lado, estdo inseridos em
ambientes religiosos diferentes, o que compromete a andlise de termos parecidos entre seus textos. O Rigveda seria
mais conservador em rela¢éo a sua heranga indo-iraniana que os Gaéas (que oferecem uma visdo mais individualista
e menos coletiva que o texto sagrado indiano). SHAKED, op.cit. pp.190, 196.
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mundo, e sobre seus galhos se encontram seres divinos encarregados de levar sementes ou
a soma para o deus da chuva - Indra para os indianos, Tistar para os iranianos®".

Ainda que fuja da tematica indo-iraniana proposta pelo capitulo, vale aqui ressaltar o
papel de um texto da tradicao judaica, o0 documento para-daniélico MMM 4Q552-553, por sua
referéncia explicita as “arvores césmicas” num contexto de descri¢cdo das “idades do mundo”.
Nos Manuscritos do Mar Morto (MMM) 4Q552-553, compostos em aramaico, alude-se ao
tema dos quatro impérios mundiais (como visto, também presente no livro de Daniel). A
novidade aqui € a metafora relativa aos impérios feita a partir de quatro arvores, e ndo de uma
estatua. Assim, as arvores também apresentam um certo carater cosmico - como a do ZWY -
mostrando que os paralelos entre os dois complexos miticos sdo bastante proximos. O que
antes, na mitologia iraniana, era uma arvore representando quatro impérios por meio de seus
galhos, agora se transforma em quatro arvores, cada uma assumindo o papel de um reino.
Obviamente, estamos tratando de um texto fragmentario, mas a ideia inicial de arvores
simbolizando quatro impérios mundiais esta presente no MMM 4Q552-553, j4 que é

inicialmente mencionado o nimero de quatro reinos.

MMM 4Q552-553

[...Eu vi um anjo] permanecendo sobre o que ilumina [brilha] e quatro arvores [ficaram
ao lado] dele. E as arvores levantaram-se e afastaram-se dele. E ele disse [a mim: Vocé
vé] esta figura? E eu disse: Sim. Eu a vi e a tomei em consideracdo. E eu vi a arvore [...]
estabelecida. E eu lhe perguntei: Qual € o seu nome? E ela me disse: Babel. E eu disse
a ela: E vocé que reina sobre a Pérsia? E eu vi outra arvore [...] e eu lhe perguntei: Qual
€ o0 seu nome? [E ela me disse: ...] e eu lhe disse: [Vocé é a que reina sobre to]dos os
poderes do mar e sobre os portos [e sobre...]? [E eu vi] a terceira arvore [e] eu disse [a
ela: Qual é o seu nome e Eor que] a sua aparéncia [...]

3.[...] Deus Altissimo [...]***.

223 224

Assim como Dn 2°°°, os fragmentos para-daniélicos MMM 4Q552-553°“" apresentam
uma sequéncia de monarquias, ainda mais proxima do mito persa, ja que as idades sdo
representadas por arvores. Além dessa distingdo, em Dn 2 o reino dos babil6nicos € anterior

ao persa, ao passo que no MMM 4Q552-553 h4 uma inverséo da ordem.

O Oraculo de Hystaspes: modelo de dispersédo da tradigdo persa

O Oraculo de Hystaspes € formado a partir de um conjunto de oraculos relativos ao rei
mitico Hystaspes com ideias apocalipticas iranianas que tratam do fim do mundo e de seu
destino, mas que, por comodidade, séo referidos como sendo um sé oraculo. Seu original, se
houver um original do texto, parece ter vindo de um ambiente onde ideias apocalipticas

iranianas eram usadas para manter resisténcia politica e espiritual contra o dominio

2L VIENNOT, Odette. Le cult de I’arbre dans I'Inde ancienne. Paris: P.U.F., 1954. p.30.

22 Tradugdo feita por mim da traducdo inglesa retirada de Geza Vermés. The Complete Dead Sea Scrolls in
English. London: Penguim, 1997.

2 pinda em Daniel, é evidente a conex&o entre os caps. 2 e 7, ja que ambos tratam de quatro reinos mundiais
inseridos no mito das “idades do mundo”, mas com a diferenga de que no cap.7 os quatro reinos sdo associados a
qzuatro bestas que saem do mar.

2% pcredita-se que os Manuscritos do Mar Morto tenham sido compostos entre o séc.ll a.C. e o séc.l d.C. Os
fragmentos 4Q552-553 sofreram, obviamente, influéncia do livro de Daniel, mas, ao mesmo tempo, sua semelhanca
com o mito persa da “arvore cdsmica” nos leva a crer que a tradicdo daniélica realmente tinha contato com a tradigao
iraniana.
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2 defende a

Macedénico e Seléucida na Asia ocidental, como explicado no cap. 1. Flusser
tese de que esses oraculos eram um livro judaico em lingua grega baseado em algum
material zorodstrico, escrito na Asia Menor antes da destruicdo do Templo. Ja grande parte

dos estudiosos, levados por Windisch??®

, acredita que j& havia a circulagcdo dos oraculos no
Oriente sincrético muito antes da apocaliptica e que os oraculos eram uma profecia persa. O
heroi do livro é de fato persa (o rei protetor de Zoroastro), e € possivel que o Oraculo de
Hystaspes seja uma visdo profética seguindo a tradicao zorodstrica com uma tendéncia anti-
romana. Sendo assim, este texto teria sido escrito em grego em meio ao periodo romano
utilizando como personagem principal uma figura persa.

Segundo Colpe?’, os textos relacionados a Hystaspes eram propagados em diferentes
versdes e por diferentes grupos durante o periodo helenistico até aproximadamente o séc.VI
d.C., o que explica sua reutilizacdo pelos cristdos. A luta de nagbes entre si, bem como o tema
do dominio do mundo pelo Oriente e pela Asia, em especial o conflito entre o Oriente asiatico
e 0 Ocidente Romano, além da destruicdo do Império Romano, sdo temas presentes no
Oraculo de Hystaspes.

O Oraculo de Hystaspes é bastante relacionado com a tradigéo sibilina, textos proféticos
da tradicdo oracular que possuem Sibila como personagem principal; a diferenca € que
Hystaspes, uma figura persa, assume aqui o papel de profeta. Os oraculos que remetem a
Hystaspes eram muito menos conhecidos que os sibilinos, mas ainda assim foram bastante
usados por padres da Igreja®®, alguns dos quais sdo hoje principal fonte para o texto
abordado.

Os maiores trechos do Oraculo de Hystaspes que temos hoje a disposicdo sdo via
Lactancio, africano que nasceu pagao e foi mestre de retérica e conselheiro nomeado por
Diocleciano, em Nicomédia. Escreveu a obra Instituigcdes divinas, texto que comenta o Oraculo
de Hystaspes, entre 305 a 310 d.C. Lactancio era um apologeta do cristianismo, apesar de ser
mais versado em literatura classica, nos Oraculos sibilinos®’ e em literatura hermética do que
na Biblia. Acredita-se que Lacténcio tenha mudado alguns trechos do oraculo “corrigindo-0”
apos ter conhecido do Apocalipse de Jodo. N&do se sabe se ele tinha o proprio oraculo ou
apenas uma abreviagdo condensada deste. A obra do tedlogo Justino,?* Apologia, escrita em
meados do ano 150 d.C., também faz referéncias ao Oraculo de Hystaspes quando fala sobre
conflagracdo final. Este texto aborda o 6dio aos cristdos como injustificado, pois muitas
doutrinas da Biblia concordam em diversos pontos com profecias pagas. Ao falar de tais

profecias pagds, Justino menciona Sibila juntamente com Hystaspes. Outra fonte para o

5 F| USSER, David. Os quatro impérios no Quarto Sibila [sic] e no livio de Daniel. In: FLUSSER, David (ed.). O
Judaismo e as origens do Cristianismo. Rio de Janeiro: Imago, 2001. pp.99-127.

26 \WINDISCH, Hans. Die Orakel des Hystaspes. Amsterdam: Koninklijke Akademie van Wetenschappen te
Amsterdam, 1929.

#7 COLPE, Carsten. Sethian and Zoroastrian ages of the World. In: The Rediscovery of Gnosticism. Leiden: B.
Layton, 1981. Vol.2. pp.540-562.

28 para os padres da Igreja, o par era composto pela Sibila e por Zoroastro.

2 Textos que circulavam o mundo Antigo e que tém a profetiza Sibila como sua protagonista. Aproximadamente
metade dos livros dos Oraculos sibilinos (pelo menos os que temos acesso) é de origem egipcia, enquanto que o
restante vem, provavelmente, da Siria, da Asia Menor e de alguma regido do Oriente Préximo. A datacdo dos textos
varia entre o séc.ll a.C. e 0 séc.VIl d.C.. COLLINS, John J. Sibylline Oracles — A New Translation and Introduction. In:
CHARLESWORTH, op.cit. p.322.

20 Também conhecido como Justino Martir, viveu entre 100-165 d.C.
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oraculo sdo as Stromateis, 190 d.C., de Clemente de Alexandria®!. Este postula a existéncia
de uma literatura cosmolégica apocaliptica envolvendo Zoroastro. No entanto, nas Stromateis
ndo fica clara a origem persa do oraculo, ja que se refere a Hystaspes e a Sibila como

%32 & Joannes

personagens de “livros persas”. Por fim, temos Aristocritos, autor da Teosofia
Lydus®® com De Mensibus, ambos datados do séc.V d.C., fazendo referéncias a Hystaspes e
seu oraculo. No entanto, Lactancio ainda € a principal fonte para esse tema por dispor de mais
material a respeito do oréaculo.

No Oraculo de Hystaspes, elementos cristdos, pagdos e judeus se confundem®®. O
substrato iraniano encontrado na versdo condensada do oraculo por Lactancio ndo € bem
distinguida da lei judaico-helenistica. A descricdo dos sinais apocalipticos na parafrase de
Lactancio lembra os sinais de textos em pahlavi, em particular o apocalipse ZWY. Cabe aqui a
andlise comparativa do Oraculo de Hystaspes, tal como nos foi passado por Lactancio, com

os textos 4Ezra, ZWY e 1En.

Instituicdes divinas 7.16:10

O ano encurtara e o0 més diminuira e o dia
concentrado em um pequeno espago>>°.

4Ezra 5:4

O sol comecara de repente a brilhar no meio da

noite e a lua no dia [dissolu¢éo da ordem

cosmica]”®.

1En 80:2

E nos dias dos pecadores 0s anos encurtarédo e

os besouros descansardo em sua terra e campos>>'.

ZWY 2:31

O sol ficard menos visivel e menor, ano, més e

dia encurtados®®.

As maiores semelhangas encontram-se claramente entre o oraculo e o apocalipse persa
ZWY, os Unicos que apresentam uma precisa equivaléncia, o que leva a crer que realmente o
original do texto em questdo seja de proveniéncia zoroastrica. Além disso, citacdes como “do
lugar onde mil viraram 40, dificilmente 100 virardo 40" sdo, segundo Hultgard >
caracteristicas da tradicao apocaliptica iraniana, mas que raramente ocorrem nos apocalipses
judaicos e cristdos. Por outro lado, também se veem semelhancas deste texto com os

apocalipses judaicos e do cristianismo primitivo, mas, ainda assim, os paralelos com a

% Teblogo e apologeta cristdo grego que viveu entre 150-215 d.C.

%2 Trata principalmente da encarnacao do salvador.

28 Administrador e escritor bizantino (490 d.C.-?). Tratava de temas relacionados ao Império Romano em seus
escritos.

2 segundo Hultgdrd, a anexacdo das profecias pagas pela Igreja talvez seja um instrumento de luta que esta
necessita para combater as religides pagds. HULTGARD, Persian apocalypticism. op.cit. pp.39-83.

2% Esta e todas as passagens do livro 7 das InstituicBes divinas séo tradugdes em inglés retiradas de FLETCHER,
Ante-Nicene Fathers op.cit.

2Retirado de CHARLESWORTH, op.cit.

%7 Retirado de CHARLESWORTH, op.cit.

238 petirado de CERETI, op.cit.

2% HULTGARD, Persian apocalypticism. op.cit. p.75.
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tradicdo persa sdo muitos para serem negligenciados. Outro elemento importante é o fogo
escatoldgico descrito por Lactancio, que corresponde claramente a funcao desse fogo na

concepcao iraniana.

Instituicdes divinas 7.21:3-7

O mesmo fogo divino, por conseguinte, com um
Unico poder e forga, tanto queimara os iniquos
como os formara de novo, e consumira seus corpos
e se suprird com

alimentacéo eterna [...]

Mas quando Deus houver julgado os justos,
também os provara com fogo. Entéo

aqueles cujos pecados extrapolaram em peso ou em
namero serdo chamuscados pelo fogo e
gueimados, mas aqueles que forem dotados

de justica plena e virtude ndo

perceberao esse fogo; pois eles tém algo de

Deus em si que repele e rejeita a violéncia da
chama.

Como o batismo escatoldgico é possivelmente um tema de origem persa, pode-se
deduzir que essa passagem de Lactancio foi retirada do Oraculo de Hystaspes, que trata de
temas persas. No entanto, Flusser®”® argumenta que a ideia do batismo pelo fogo foi utilizada
com frequéncia por fontes cristds e judaicas. Sendo assim, ndo é seguro afirmar que tal
passagem tenha sido tirada do oraculo. O cenario de fim dos tempos do oraculo lembra
bastante os apocalipses histéricos judaicos e cristaos, mas os detalhes remetem a um original
persa. O Grande Bundahisn®** mantém fortes paralelos com a passagem de Lactancio sobre o
Oraculo de Hystaspes a respeito do fogo divino:

Grande Bundahisn 30:17

[...] Entdo o fogo e Airyaman yazat derreterdo o metal que esta dentro dos morros e das

montanhas, e ele permanecerd nesta terra como um rio. E entédo eles fardo com que

todos os homens passem nesse metal derretido, e os tornardo puros; e aquele que é

justo terd a impresséo de estar caminhando em leite quente; e aquele que é iniquo, de

certa forma terd a impresséo de estar caminhando em metal fundido [...]***.

N&o é s6 o tema do fogo divino que remonta a tradicdo persa, mas também o do
salvador. O SaoSyant parece estar presente na narrativa, onde o salvador descrito pelo
oraculo é chamado de “grande rei” e “lider dos seguidores sagrados”, o que esta associado a
descricdo do salvador persa. Além disso, o nome de JUpiter aparece no texto, no lugar de
Zeus, durante o seguinte trecho: “Japiter vai olhar para a terra e ouvir as vozes dos humanos
e ele exterminara os fracos”. (Inst. div. 7.18). E improvavel que cristdos ou judeus tivessem
usado o nome de Zeus no texto ao invés de Deus. Zeus é o correspondente grego a Ahura
Mazda, grande deus persa, assim, quando o Oraculo de Hystaspes fala do “filho do homem?”,

ou seja, o salvador, é provavel que esteja se referindo ao SaoSyant, e ndo a Jesus.

20 £ USSER, op.cit.

21 A passagem a seguir do Bundahign ja foi tratada no cap.l da dissertagdo para argumentar o tema do metal
derretido nos textos persas; no entanto é descrita novamente neste capitulo a titulo de comparacéo com Lactancio.

22 Tradug&o em inglés retirada de WEST, Sacred Books of the East V. op.cit.

54



Por estarem mais claras as relagfes entre o Oraculo de Hystaspes e as culturas persa,

judaica e cristd, € de extrema importancia mostrar os desdobramentos deste texto em um

243

importante livro do cénone cristdo, o Apocalipse de Jodo (Ap) Caso o Oraculo de

Hystaspes tenha sido uma influéncia para o Apocalipse de Jodo, Jodo de Patmos nao
conhecia apenas as interpretagfes do sonho de Hystapes®**, como também o préprio sonho.
Em ambos os textos, o profeta escatolégico serd morto e depois ressuscitara. A histéria do

grande profeta em Lactancio tem analogia muito préxima com os dois profetas do Ap.

Instituicdes divinas 7.17:1-3

Quando o fim dos tempos se aproximar, um
grande profeta sera enviado por Deus para
levar os homens ao conhecimento de Deus [...]
E quando suas obras se completarem outro rei
surgira da Siria, nascido de um espirito mau,

o arruinador e destruidor da raga humana, que
destruira aquilo que for deixado pelo rei perverso
que o antecedeu, além do proprio rei. Ele lutara
contra o profeta de Deus, e o dominara, e o
matara, e o deixara jazer sem ser enterrado;
mas depois do terceiro dia o profeta voltara a
vida; e, enquanto todos olham e admiram, ele
sera levado ao céu.

Esta passagem apresenta forte semelhanca com os seguintes trechos do Ap.:

Ap 11:7; 1:12

As minhas duas testemunhas, porém, permitirei
gue profetizem, vestidas de sacos, durante mil
duzentos e sessenta dias [...]

Quando terminarem seu testemunho, a Besta que
sobe do Abismo combatera contra elas, as vencera
e as matara [...]

Contudo, depois de trés dias e meio, um sopro

de vida, vindo de Deus, penetrou-os, e eles se
puseram em pé [...] Ouvi entdo uma forte voz

do céu, que lhes dizia: ‘Subi para aqui!’ e

subiram para o céu na nuvem, e seus inimigos

os contemplaram?®,

A representacdo de um profeta no Oraculo de Hystaspes se divide em dois no Ap. Ha
também duas bestas no Ap em contraste com um Anticristo no oraculo, tal qual repassado por

Lactancio. A segunda besta é a figura mitica do falso profeta ndo s6 em Hystaspes, como

também no Ap.

Instituicdes divinas 7.17:4

Mas esse rei ndo serd apenas o rei mais
infame, mas também um profeta de

2 3ua datacéo varia de 70 a 95 d.C., durante os reinados de Nero e Domiciano, respectivamente.

2% Ou seja, as interpretacdes do Oraculo de Hystaspes feitas por Lactancio, Justino, Clemente de Alexandria, Joanne
L)/dus e Aristocritos.

5 Este e todos os trechos relativos ao Ap séo retirados de Biblia de Jerusalém. op.cit.
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mentiras.

Ap 16:13

Nisso vi que da boca do dragéo, da boca da

Besta e da boca do falso profeta sairam trés

espiritos impuros [...]

Apesar do estilo literario do Ap ser diferente do Oraculo de Hystaspes, ambos tém em
comum o carater de ficcdo épica que parece mais fortemente marcado neles que em outros
escritos apocalipticos da Antiguidade. O Oréaculo de Hystaspes deve ter circulado bastante em
seu tempo (prova disso seria suas diversas interpretacdes por apologetas cristdos) e pode ter
influenciado as obras poéticas de Comodiano, a literatura judaica da Idade Média e, segundo
varios estudiosos, o Ap. E possivel, no entanto, que os apologetas que dispersaram as ideias
do oraculo tenham incorporado temas dos Oraculos sibilinos**® em suas versdes do Oraculo
de Hystaspes - 0 que dificultaria saber quem possui temas mais antigos, os Oraculos sibilinos
ou o Oraculo de Hystaspes®*’.

Por fim, é importante ressaltar como o Oraculo de Hystaspes pode ser um bom exemplo
de texto pagéo influenciando a tradi¢cdo judaico-cristd, pelo menos em hipétese. Ainda assim,
deve-se ter em mente que a discussdo deste tema ndo se esgota com Flusser e Windisch, ja

que os temas sincréticos do texto apresentam diversas possibilidades de interpretacao.

26 As descricBes do OrSib 8 (séc.ll d.C.) e Lactancio das desgracas finais dependem do Oraculo de Hystaspes. Logo,

com a ajuda de Sibila, é possivel mostrar que todo o cap.16 de Lactancio é retirado do Oraculo de Hystaspes. Outra
ligacéo entre os textos é que a lista de cinco impérios que sucumbirdo em Lactancio (7, 15:13) tem conex@o com a
lista de impérios encontrada no OrSib 8:6-11.

%7 Deve-se notar que apesar de alguns livros dos Oraculos sibilinos serem de datagio anterior as versdes a que
temos acesso do Oraculo de Hystaspes, ndo devemos esquecer que é possivel que o Oraculo de Hystaspes seja
fruto de uma tradicdo persa que pode remontar aos primoérdios do zoroastrismo. Em dltima instancia, as relages
entre Oraculos sibilinos e Oraculo de Hystaspes retomam a discussdo da datagdo de fontes persas e influéncias
temaéticas entre Ocidente e Oriente.
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CONCLUSAO

A analise filolégica do texto ZWY permitiu-me alcancar algumas conclusdes sobre o
papel da apocaliptica persa no complexo mitico das “idades do mundo”, por revelar indicios
valiosos a respeito da concepgéo e deterioracdo do conceito de tempo incorporado no mito
em questdo. Os paralelismos entre 0 ZWY - e demais textos persas - e as tradi¢cdes indiana,
grega e judaica foram essenciais para que novas questdes pudessem ser colocadas na
discussao sobre as “idades do mundo”.

O uso da palavra dwam - literalmente, “estacdo”, em pahlavi - para designar “tempo” no
ZWY 1 e 3 sugere, na tradicao persa, que as “idades do mundo” estdo relacionadas as quatro
estacdes do ano na tradi¢cdo iraniana. Parece-me que o ZWY 3, ao usar aquela mesma
palavra para designar as suas proprias “idades do mundo”, esta reutilizando o termo ja
assinalado no ZWY 1; e que somente no cap.l do texto o termo estd sendo empregado em
sua forma mais literal, ja que ndo constava no zoroastrismo que as estagdes do ano fossem
em numero de sete. Assim, € de se supor que a versao das quatro “idades do mundo” descrita
no ZWY 1 é mais antiga.

Pude também comprovar que outros termos - a exemplo de zaman - sdo utilizados
naquele documento para designar a ideia de “tempo”. Esse achado, feito por mim, descarta a
hipotese que 0 ZWY 1 s6 utilize como correspondente de “tempo” a palavra awam, o que seria
fazer uso de sua forma mais abstrata de traducdo. O uso do termo sadozam (uma mistura do
“ndimero 100", indicando século, e “inverno”) na ultima “idade do mundo” sé reafirma a
traducdo de dwam como “estacdo do ano” no texto.

A importancia desta nova proposta de traducédo sugere um indicio da anterioridade da
versao de quatro “idades do mundo” na tradigédo persa, 0 que tornaria mais proxima a relagao
do ZWY com o Mahabharata, que parece utilizar a mesma ideia de “esta¢gdes do ano” junto as
quatro yugas indianas, ainda que de maneira distante. Outra relagdo evidenciada pela andlise
filologica do uso do termo awam no ZWY é com Hesiodo — que além de fazer uso do mito das
“idades do mundo”, trabalha bem o tema das “esta¢des do ano” em Os trabalhos e os dias.

Em adicdo a andlise sobre “tempo”, pude constatar - pelo menos no ZWY 1, que
considero, como ja observado, apresentar a versdo mais antiga do mito das “idades do
mundo” — que a escolha dos reis que simbolizavam cada “idade” aparentemente esta ligada
ao conceito de deterioracado do tempo. A analise filologica do nome dos soberanos descritos
no ZWY 1 também sugere a ideia de uma linhagem real que “espalha” sua descendéncia,
representada no inicio por Hystaspes; seguido por um rei “correto”, ArdaxSir, na segunda
idade; passando por um rei de “boa reputacdo”, Husraw, na terceira idade; e terminando com
a “raca de XéSm”, a “raca da Ira” na quarta e Ultima “idade do mundo”. Apesar de ndo parecer
tdo impactante, tal andlise indica o motivo para a escolha de tais reis na narrativa do ZWY,
algo que néo tem recebido a devida atengéo nos estudos de iranologia.

Ao pesquisar textos que pudessem corroborar como 0s temas trabalhados no ZWY
estavam bem fundamentados na tradicdo persa, selecionei o Dénkard, que se mostrou
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bastante (til para a pesquisa. Foi no Dk 3 que encontrei a descricdo dos “quatro tipos de reis”
e sua deterioragdo na tradicdo iraniana, o que o remete aos quatro reis que simbolizavam as
“idades do mundo” no ZWY 1. Por mais que os reis descritos naquele texto ndo estejam
especificados (sdo, na verdade, modelos de reis), sua sequéncia sugere estar havendo uma
mudanga dos tempos, para pior. O contexto em que o Ultimo rei descrito no Dk 3 aparece
muito se assemelha a idade de ferro nos ZWY 1 e 3, (ltima das “idades do mundo” a ser
apresentada.

Assim como no Dk 3.396 - que cita todas os metais relacionados as “idades do mundo”
no ZWY, inclusive o “ferro misturado” - também no Dk 5 encontrei referéncias explicitas as
idades de aco e de ferro. Obviamente, os mesmo problemas de datacdo que cercam o ZWY
estdo também presentes no Dk, mas as semelhancas tematicas destes textos deixam clara a
forca do complexo mitico das “idades do mundo” no zoroastrismo.

Como as “idades do mundo”, o conceito de “arvore césmica” também é bem trabalhado
na tradicdo indo-iraniana. O préprio zoroastrismo expde a imagem de “arvore cosmica” no
Vidévdat e no Grande BundahiSn. A “arvore césmica” do ZWY é simbolizada por um tronco,
detalhe que a aproxima da figura do deus Indra, identificado como uma “&rvore-tronco”, no
texto indiano Hino de Skambha. Podemos tracar diversos paralelos da ideia de “&arvore
cosmica” entre a tradi¢do iraniana e indiana, a comegar pelo “homem primordial” indiano, que
assume a funcdo de uma “arvore da vida” iraniana (também “arvore cosmica”) por gerar
descendéncia, conforme descrito por Bardesanes.

Ainda se referindo a esse tema, chama a atencdo a descricdo das quatro “arvores
césmicas” simbolizando as quatro “idades do mundo” no MMM 4Q552-553, de origem

semitica. A semelhanga das arvores descritas neste texto com a “arvore césmica” do ZWY é
inegavel e so reforga a ligacéo entre os escritos daniélicos e a tradicao persa, algo ja atestado
pelas afinidades textuais entre Dn 2 e 0 ZWY 1.

As contribuicdes que ofere¢o a discussdo do complexo mitico das “idades do mundo”
pouco ou nada mudam as questfes de datagdo dos textos persas. Muitas controvérsias
rondam a documentacdo zoroastrica, entre elas sua relagdo com a tradicdo judaica. Tendo a
crer que a tradicdo persa mostra alicerces bem estabelecidos e trata temas considerados
como de origem judaica (em geral, apocalipticos) com tranquilidade. Também, acredito ndo
ser correto afirmar que a figura do “salvador” ou a “deterioragdo dos tempos” se encontra em
um ou outro texto zoroastrico e espero ter deixado isso claro nesta dissertagéo.

Sendo assim, considero plausivel supor que as ideias que giram em torno do ZWY
possam ser anteriores ao livro de Daniel — cito Dn ja que as maiores semelhangas, no que
tangem ao mito das “idades do mundo”, encontram-se nestes dois textos. Mais uma vez, é
imprescindivel lembrar que os documentos persas possuem graves problemas de datac&o®*®,

dificultando respostas conclusivas a sua andlise. Da mesma forma, esta dissertacdo também

28 O testemunho de Plutarco é determinante no que concerne a datacdo dos textos persas. O fato de ja anunciar

elementos da tradigio zoroastrica em sua obra Sobre isis e Osiris do ano 100 d.C. é decisivo para que ndo se date os
manuscritos como produgéo sassanida, como citado no cap.1.
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sugere que o ZWY pode ser um elo entre as tradi¢Bes indiana e judaica, uma vez que possui
semelhangas tematicas com determinados textos destas.

Uma possivel abordagem da filosofia especulativa da histéria - um tempo histérico
voltado para o futuro que se apdia na ideia de progresso - implicita no ZWY 1 e 3, me parece
ja estar presente no universo iraniano. Ndo s6 pelas “idades do mundo”, como também pela
vinda do SaoSyant e pela partida dos justos ao mundo celeste. Sendo assim, um sentido
norteador do caminhar do homem ndo se mostra essencialmente moderno ou até cristdo. Indo
além, a propria tradicdo indiana, a qual muito deve o zoroastrismo, ja apresenta a
especulacdo de um tempo vindouro — por meio das yugas - ainda que de maneira circular e
ndo voltada para um desfecho final.

Por fim, parece-me imprescindivel que estudos mais aprofundados do complexo mitico
das “idades do mundo” sejam realizados, de modo a lancar um pouco mais de luz sobre a
apropriacéo de certos simbolos pelo zoroastrismo e judaismo (como a imagem da arvore, por
exemplo), ampliando a visdo de histéria mundial e consequentemente, do tempo histérico que

estes e outros povos da Antiguidade detinham.
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