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| nt roducéao

Dentre o0s varios pensadores que contribuiram para
i nfl uenciar, com suas obras e refl exdes, o nodo conop grande
parte das pessoas no Ccidente viame interpretavam o nmundo
ao seu redor, Agostinho (354-430) ndo deixa de ser
| enbrado, por inumeros pesqui sadores, conp al guém que teve
| ugar de destaque no desenvolvinmento de varias idéias
fundantes no Ccidente. Muitos exenplos poderiam ser
| enbrados de contri bui cbes feitas por ele sobre objetos téao
di ferentes quanto a comruni cacdo hunana e a nendria, 0 tenpo
e a felicidade, as causas do nal e do sofrinmento hunano,
para nao falar das suas idéias e interpretacdes mais
vol tadas para o canpo teol 6gi co, em especial suas posicdes
quanto a natureza de Deus, o problema do homem conp cri ado
por Deus e para Deus, o pecado original e o papel da graca
no plano soterioldgico. Na gigantesca obra deixada a
post eri dade por Agostinho, o pesqui sador que deseje estudar
0O seu pensanento encontrara docunentacdo farta para o0s
par anetros do nundo antigo, que |he permtir& perceber cono
determ nado tema foi sendo trabal hado, refornulado e nel hor
defini do ao | ongo da vi da daquel e autor.

No canpo especifico da Hi stéria, Agostinho tanbém
dei xou a sua marca. Nao que el e tenha se dedi cado ao oficio
de historiador, nmesno pelos padrdes da Antiguidade. De
fato, ao redigir sua “histéria universal” nos doze l|ivros
finais de sua obra Cidade de Deus (CD), Agostinho ndo busca
oferecer uma explicagcdo dos acontecinentos historicos
baseada nas causas humanas e i manentes destes eventos, cono
seria de se esperar de um historiador convencional. Mito
ao contrario, comessa obra ele pretende fornecer ao leitor

uma i nterpretacao gl obal do sentido do processo historico,



desde a Criacdo até o fimdos tenpos, baseada em categori as
teol 6gi cas de explicacao, dentre as quais as nais
rel evantes sdo a de “C dade de Deus” e a de “cidade
terrena”, as duas grandes soci edades em que se dividem os
seres racionais, que sdo 0s anjos e 0s seres hunmanos. A
abordagem de Agostinho sobre a histoéria, nesse aspecto,
encai xa-se muito bem naquilo que Walsh intitulou “filosofia
especul ativa da histéria’?, e ela poderia, com mais
propri edade, ser classificada conb wuma “teologia da
historia”, pelo seu forte apelo a categorias religiosas na

i nterpretacdo do processo historicod

2 Para Walsh, o filosofo especulativo da historia é aquel e pensador que
busca, através de suas obras e de suas reflexdes, “chegar a
conpreender o curso da histéria em seu conjunto; denonstrar que, nao
obstante as nuitas anonalias e inconseqliéncias manifestas que
apresentava [em nmuitos dos seus eventos], podia-se ver a histéria conp
uma uni dade que encarnava um plano geral, um plano que, se alguma vez
chegéassenos a captar, ilunminaria o curso detal hado dos aconteci nentos
e nos permtiria considerar satisfatéria para a razao, num sentido
especial, todo o processo historico. A filosofia da histéria, tal conp
a praticavam aqueles autores, veio a significar um tratanento
especul ativo do curso total da histéria, tratamento em que se esperava
desvendar, de unmm vez para senpre, 0 segredo da histéria [italicos
nossos]”. (WIlliam H Wl sh. Introduccién a Hla Filosofia de la
historia. México: Siglo Veintiuno, 1968. Pp.7-8). A categoria de
filosofia especulativa da historia, ele contrapunha, entdo, a de
“filosofia critica da historia”, que poderia ser resunmda conb o
estudo e a reflexdo tebérica sobre os pressupostos epistenol 4gi cos, as
técnicas e as netodologias utilizadas pelos historiadores no seu
trabal ho enpirico.

® Aqui, a teologia da histéria é conpreendida conb um sub-grupo da
filosofia especulativa da histéria, no qual o tedlogo da histéria nao
diz ter descoberto e estar revelando ao nmundo o sentido do processo
histérico a partir das descobertas feitas puranente nediante o uso de
sua razao e estudos enpiricos — conp argumenta, com naior freqiéncia,
o filésofo da historia stricto sensu. Pelo contréario, o tedlogo da
historia apresenta o sentido da historia exposto por ele conmp tendo
sido descoberto a partir dos dados fornecidos por certo tipo de
religido ou de concepcdo religiosa de nmundo. Assim a teologia da
histéria é uma filosofia especulativa da histéria que se legitim
preci puamente no religioso, enquanto a filosofia especulativa da
historia “em sentido estrito” pretende basear-se em argunentos e dados
tidos conp “racionais” ou “cientificos”. Contudo, para unma critica das
pretensdes racionalistas e «cientificistas da nmior parte das
filosofias da histéria stricto sensu — esse produto téao caracteristico
da noderni dade —, bem cono para um contato com refl exfes que buscam
nostrar as senel hancas (e, por vezes, o0s débitos) que varias das
categorias destas possuem com as suas antecessoras, as teologias da
histéria cristds (tais conmp “conunisno/paraiso terrenal”, “classe
redentora” ou “pecado original da nais valia” - para ficar s6 em
al guns exenmplos para o marxisnmo), cf. Karl Léwith. O sentido da



Mas foi exatanente essa interpretacdo teol 6gica, esse
nodo de apresentar a histéria até a sua época e o fim
net ahi st6rico para o qual ela se encam nhava, conpendi ado
na obra Cidade de Deus, que viria a causar tao grande
i npacto sobre o pensanento nedieval e além dele. Miito do
que se conhecia, na |dade Media, sobre a histéria romana
eram i nformacdes retiradas da CD, e pensadores conp Joaqui m
de Fiore e Bossuet se inspiraram diretanente nela para a
criacdo de suas teologias da histéria*. Nela, nenbros da
hierarquia da lgreja encontraram nuni cdo teol 6gica para
conbater os novinmentos mlenaristas, que tantas vezes
conti nham elenentos potenciais de revolta social, e
escritores eclesiasticos se inspiraram para tratar os
periodos da historia universal a partir de sua conparacao
com as etapas de desenvol vinento fisiol 6gico do ser humano
(infancia, adolescéncia, maturidade, velhice...)> A ém
di sso, baseados em apropriacbes politicas bem especificas,
ao longo da |dade Media “papas se referiram a ‘Ci dade de
Deus’ para seu ideal de um Estado da lgreja, e inperadores
fizeramo nmesno para sua lgreja do Estado”, cono |enbra van

historia. Lisboa: Edic¢bBes 70, 1990. Para criticas bastante pertinentes
sobre o0s pressupostos epistenplogicos e norais de filosofias
especul ativas da histéria conbo o marxisnb e o hegelianisnmo, cf. os
trabalhos de Karl Popper. The Poverty of Historicism. London:
Rout | edge, 2002 e The Open Society and Its Enemies. London: Routl edge,
2002.

4 Sobre as concepcBes de histéria dos dois autores citados e suas

rel acdes com a teologia da histéria agostiniana, cf., v.gr., Lowith,
op.cit. pp.139-160. Paul Archambault. “The ages of man and the ages of
the world - a study of two traditions” in: Revue des Etudes

Augustiniennes 12, 1966. P.210, fala de Bossuet conmp “talvez o ultino
autor de renone a tentar fazer uma histéria do mundo dentro da
tradi cdo literal agostiniana”

® A respeito da conparacéo, no Ccidente, entre histéria e
desenvol vinento bioldégico do ser humano, cf. Archanbault, op.cit.
p. 206: “A conparacdo das idades do mundo com as idades do honem cono
trasmtida por Agostinho, foi um tema conhecido para os inumeraveis
leitores do De Civitate Dei e de outros trabal hos agostinianos. Seria
seguro dizer que a nmioria - se ndo todos - dos escritores nedievais
gque fizeram uso da nmetéfora fizeramno inmtando ou sob a inspiracdo de
Agosti nho”.
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ort®. Diante de todos esses dados, ndo é a toa que van
Qort se refere a CD cono um dos grandes trabal hos de

Agost i nho,

o qual haveria de ter uma grande influéncia sobre a
estruturacdo do mundo medieval, esta “Biblia da Igreja
européia’, depois das Sagradas Escrituras os mais
importantes livros para a compreensdo da Cristandade
Ocidental’.

Por outro lado, Gerard ODaly classifica-a cono “a mais
i nfl uente das obras de Agostinho”® e afirm

Compreender esta obra €& apreciar os modos pelos quais
as idéias de Agostinho estédo inter-relacionadas, e néao
ha evidéncia mais clara do papel formativo que ele
desempenhou na histéria do Ocidente cristio’.

Na CD, leitores de varias geracbes encontravam nao
apenas um vigoroso conpéndio das idéias teol 6gicas
agostini anas'®, nmas também uma interpretacdo do processo
histérico em chave cristda solidanmente estruturada e
desenvol vida, pronta para ser consumda e utilizada por
cristaos e nao-cristédos das nmais inaneras fornas.

Contudo, a interpretacdo dada por Agostinho sobre
di versos eventos individuais e sobre a historia conbo um
todo ndo se restringe aquilo que foi exposto por ele na CD
qgue é um trabalho de maturidade intelectual, escrito nas

6 Johannes van Oort. Jerusalem and Babylon. A Study into Augustine’s
City of God and the Sources of his Doctrine of the Two Cities. Leiden:
Brill, 1991. P.92.

" Idem p. 4.

8 Gerard O Daly. Augustine’s City of God — a Reader’s Guide. Oxford:
Cl arendon Press, 2002. P.V.

° 1d.ibid.

10 Opini &0 presente emvan Qort, op.cit. p.88 ( “A Cidade de Deus é um
compéndi o da teologia de Agostinho, uma obra de grande rel evancia, na
qual o pensanento anterior encontra-se amadurecido e assentado...”), a
qual pode ser confirmada por aqueles que tiverem conhecinento dos
temas mais recorrentes dos trabal hos de Agostinho e chegaram a ler
toda a CD.
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ulti mas décadas de sua vida “por etapas, de 412 a 426”1,
guando varias das suas idéias teoldgicas ja estavam nuito
bem estabel eci das. Pelo contrario, desde o0s neses
posteriores a sua conversdo definitiva ao cristianisnmo, por
volta da segunda nmetade do ano 386, Agostinho j& deixava
transparecer em seus escritos alguns |anpejos de idéias a
respeito de eventos da “histoéria da sal vacao” e o nodo cono
el e, agora definitivanente catodlico, entendia-os. Ao |ongo
dos quarenta e cinco anos que separaram sua conversao de
sua norte durante o cerco de Hi pona pelos vandal os de
Genserico, suas reflexbes de natureza teol 6gica sobre a
historia so6 fariam crescer em frequéncia e conpl exi dade, e
quase todas elas seriam na CD, retonadas, reformul adas e
aprof undadas em larga escala. Portanto, nmuito mais do que
ter o papel de representar a interpretacdo agostiniana da
histéria, a CD constitui uma das Ultimas etapas (talvez a
altim) da especulagcdo do Agostinho cristdo sobre o
processo historico. E, com efeito, essa perspectiva das
di versas visdes do autor sobre o tenma ndo deve ser perdida
de vista, para ndo se tratar de naneira unitaria um objeto
que é nultifacetado, dinadmco e conplexo, conb 0 € o
pensanent o de Agostinho, e para ndo se abordar suas idéias
sobre a historia a partir de uma uni form dade e constancia
abstratas que s6 existam na nente do historiador noderno e
gue poderia nuito bem ser classificada entre as diferentes
facetas da “mtologia da coeréncia”, identificada por
Ski nner em al gunas abor dagens de histéria das idéias??

1 Philippe Bruggisser. “City of the outcast and City of the elect: the
ronul ean asylum in Augustine’'s City of God and Servius's Commentaries
on Virgil” in: Mark Vessey et alii (orgs.). History, Apocalypse, and
the Secular Imagination — New Essays on Augustine’s City of God.
Bowing Green: Augustinian Studies, 1999. P.99. Para a data de
conposi cdo da CD, alguns estudiosos defendem o seu inicio no ano de
413 e a sua conclusdo s6 no ano de 427.

12 cf. Quentin Skinner. “Meaning and understanding in the history of
ideas” in: Janes Tully (ed.). Meaning & Context: Quentin Skinner and
his Critics. Princeton: Princeton University Press, 1988. P.39ss.
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Miita tinta ja foi gasta para se analisar o0 eixo
central em torno do qual as reflexdes teoldgicas de
Agostinho acerca do processo histérico giram o tema das
duas cidades, a de Deus, por um |lado, para a qual “Deus,
testemunha de sua consciéncia, € a maxinma gloria”, e a
cidade dos homens ou cidade terrena, por outro, que
“procura a [sua] gloéria junto aos honmens” e fonenta “o anor

proprio até o desprezo de Deus” 3

Com efeito, a esmagadora
mai oria dos artigos e livros que tratam da concepcdo de
historia em Agostinho tem em seu titulo ou conb objeto
privilegiado as idéias de “Ci dade de Deus” e “cidade dos
honens” ou al gum de seus aspectos. E, enbora real nente de
uma inportancia inmpar no desenvolvinento da visao de
historia de Agostinho e presente desde neados de 390, a
partir da obra “Sobre a verdadeira religido”, o esquenma das
duas “conuni dades”, uma dos bons, outra dos naus, ndo é o
anico a estruturar a visao de historia de Agostinho desde
seus prineiros escritos. Entre 388-389, ele escrevia, na
obra Sobre o Génesis contra os maniqueus (GCM, aquilo que
pode ser considerado sua prineira fornul acdo sistematica de
uma teol ogia da histoéria:

Com efeito, vejo, por todo o texto das Escrituras
divinas, certas seis 1dades [sex quasdam aetates]
cheias de trabalhos e fadigas [operosas], que sdo como
que definidas por seus limites fixos, de tal modo que
numa sétima espera-se 0 descanso; € que as mesmas sels
idades tém semelhanca com estes seis dias [refere-se
aqui aos seis dias do relato da Criacado do Génesis],
nos quais foram feitas aquelas coisas que a Escritura
relembra que Deus fez'’

13 Citagdes retiradas de CD 14.28 (PL 41, 436), passagem na qual se
encontra a fanpsa descricdo das duas cidades, cada uma com seu
respectivo objeto de anor: “Dois anores fizeram poi s, duas
cidades[...]” (“Fecerunt itaque civitates duas amores duo [...]").

4 GCM 1.23.35 (PL 34, 190): “Video enim per totum textum divinarum
Scripturarum sex quasdam aetates operosas, certis quasi limitibus suis
esse distinctas, ut in septima speretur requies; et easdem sex aetates
habere similitudinem istorum sex dierum, In quibus ea facta sunt quae
Deum fecisse Scriptura commemorat”.
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Nesse trecho e nas paginas que se seguem a ele, o
futuro bispo de H pona apresenta aos seus leitores a
proposta de unma histéria que seria divididas em seis eras,
nas quais se desenvolveriam os eventos da histéria da
sal vacdo humana, desde Addo até a segunda vinda de Cristo,
nonento no qual se iniciaria uma Ssétim era, supra-
hi st ori ca e et er na, na qual (o] honens seriam
definitivanente jul gados e receberiam o castigo do inferno
ou a beatitude do céu, de acordo com a vida que tiveram
Tal esquena de teologia da historia em Santo Agostinho foi
noneado por Luneau comp “divisdo septenaria da historia’®®
ou “esquema septenario” agostinianol®, e esta presente em
varias outras obras posteriores.

Com efeito, por si mesmm, ainda que se tratasse de unm
referéncia isolada, dentro dos trabal hos de Agostinho, e
ndo fosse retomada em nenhuma outra de suas obras
posteriores, a doutrina agostiniana das sete idades j&a
nmereceria um estudo todo detal hado pela riqueza das idéias
e das discussdes que ele desenvolve nos capitulos 23 a 25
do livro primeiro do GCM Sem querer adiantar nuito tenas
que deverao ser tratados com namis vagar ao |longo da
di ssertacdo e s6é conop umm exposicdo inicial sumaria de
al guns dos principais assuntos que os capitulos do GCM
acima citados abordam pode-se |enbrar, dentre outros
aspectos: a correlacdo sistematica de eventos inportantes
ocorridos nas eras historicas com os respectivos dias da
Criacdo e os seres que Deus traz a existéncia em cada um

15 Auguste Luneau. L’histoire du salut chez les péres de I’Eglise — la
doctrine des ages du Monde. Paris: Beauchesne, 1964. P.252; 254ss.

1 | dem p.329, passim. Serdo usados, conp equival entes, as pal avras
“idades” e “eras”, as quais traduzirdao aqui a palavra “aetas, -atis”.
Al ém di sso, na expressdo “sete idades do mundo”, que sera usada cono
sindnino de divisao septenaria da histéria, tomm-se a palavra “nundo”
nuna das acepcdes antigas de saeculum, terno cujo significado (dentre
0S varios que essa palavra possui) é aqui geral nente considerado cono
sinbnino da histdéria enquanto a¢do humana no tenpo, contraposto a
nocdo cristd de aeternitas.
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deles!’; a idéia do conjunto do processo histoérico conp
semel hante a um UGnico individuo!®, de tal nmpdo que
caracteristicas das sei s fases de desenvol vi nent o
fisioldgico do ser humano (prineira infancia, infancia,
adol escéncia, maturidade, declinio em direcdo a velhice e
vel hice) podem ser encontradas nas respectivas eras
hi st 6ri cas®®; o surginento do honmem novo, o homem
espiritual, na sexta idade, época de decrepitude e vel hice
do homem carnal?®; e, por fim a conparacdo dos dias do
relato do Gh com as etapas de desenvol vinento espiritual da
alma, runp a sua perfeicédo®. Contudo, nuito |onge de ser

um tema restrito a um tratado anti-maniqueu de nenor

7 cf., em especial, GCM 1.23, onde se localiza a sua |onga descricéo
das seis eras conb estando profetizadas no relato dos seis dias da
Criacdo. Para nmiores detalhes sobre o tenma do Génesis conb um
profecia sobre a histéria no GCM cf. abai xo, pp.59-61.

18 Ccf. GCM 1.23.35, passagem na qual Agostinho se refere ao universum
saeculum (no sentido especificado supra, na nota 16) “o qual, por
causa da proporc¢do de sua grandeza, devenps pensar conb [se fosse] um
uni co homent .

9 . GOM 1.23 para a conparagdo das eras com as fases de
desenvol vinmento bioldgico de um individuo (tanmbém chamadas aqui de
“i dades do honeni, expressao utilizada por Archanmbault, op.cit.) e GCM
1.24 para a explicacdo do nunero de geracdes humanas em cada i dade com
base em argunmentos da nmesma ordem Esse aspecto da teoria agostiniana
é classificado por Luneau, op.cit. conp “aspecto antropol 6gico” ou
“antroponorfico”, por ser um discurso especul ativo que relaciona fases
da vida humana com as eras histéricas. Arnaldo Mmgliano. “The
origins of wuniversal history” in: On Pagans, Jews, and Christians.
Hanover, NH. Wesleyan University Press, 1987. Pp.35-37, chama esse
nodo de se referir a historia nundial ou de uminpério, conmo o romano,
conmp “esquena bi ol 6gi co”.

Assim na dissertacdo serdo utilizadas conp sindéninmas as expressoées
“fases de desenvolvinento fisioldgicas”, “idades do honenf ou “idades
da vida do individuo” (além da palavra “fase” poder ser substituida
pelos ternps correlatos “etapas” ou “estagios”) para se referir as
seis etapas fisiolégicas, enuneradas por Agostinho, em que a pessoa
passa, desde o inicio de sua vida até sua norte (prineira infancia,
infancia, adolescéncia, maturidade, declinio da nmaturidade para a
vel hice, velhice). As seis idades do homem enuneradas aqui em
portugués sdo tentativas de se traduzir, respectivanmente, o0s ternos
| atinos infantia, pueritia, adolescentia, iuventus, declinio a
iuventute ad senectudem e senectus, usados por Agostinho no GCM Para
mai ores det al hes sobre esse temn, cf. abaixo, cap.3, pp.139-152.

20 Of. GCM 1.23.40 (PL 34, 192).

2L Cf. GCM 1.25 (PL 34, 194), chamadas por Agostinho de *“idades
espirituais” do ser humano e que pode ser rotulada tanmbém de
“interpretacdo espiritualizante” das sete idades, a qual é
i ndependente da interpretacdo alegérica do Génesis em viés historico,
represent ada pel as sete idades do mundo.
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I nportancia, escrito nos prineiros anos de sua converséao
definitiva ao catolicisnp, a teoria septenaria da histéria
apresenta-se conb um tema recorrente nas reflexdes de
Agostinho sobre o processo historico e ressurge em vari os
de seus trabal hos, até quase o fim de sua vida*>. Mesnp na
obra “Ci dade de Deus”, na qual os “protagonistas” e assunto
princi pal sdo, sem sonbra de duvidas, as duas cidades, as
sete eras ndo dei xam de estar presentes tal conp o “pal co”
tenporal que os dois personagens — a cidade de Deus e a
ci dade terrena — percorrem desde suas origens até os fins
devi dos a cada uma del as?®.

Diante de tudo o que foi até agora exposto, a presente
di ssertacdo propbe-se fazer a analise da doutrina
agostiniana septenaria da histéria, um tema que, enbora
seja inportante dentro da interpretacdo de Agosti nho sobre
0 processo historico, possui poucos estudos que a tomem
conb objeto principal e ndo apenas conp tema secundari o ou
meranmente incidental, se conparado com outros assuntos,
conb o das duas cidades. Alémdo livro ja citado de Luneau,
que tem as idades do nundo nos padres da lIgreja até
Agostinho conp seu centro e desenvol ve 73 pagi nas sobre sua
di vi sdo septenaria, sdo raros os trabal hos que tenham cono
foco central, as sete eras agostinianas, quando se |eva em
conta o volune de producdo bibliogréfica em geral sobre as
i nterpretacbes de Agostinho acerca da historia. Por outro
lado, o livro de Luneau, que é um dos nmmis detal hados
trabal hos sobre o assunto, ainda esta |longe de esgotar o
tema em Agostinho, apesar de ele ser bastante rico em

refl exdes sobre as idades do mundo agostinianas e sobre

22 Cf., dentre outros trechos, Sobre a Trindade 4.4.7; Contra Fausto
12.8; Sobre as pessoas que devem ser catequizadas 17.28 e 22.39; Sobre
83 diversas questdes 58.2 e 64.2; Sobre a verdadeira religido 27.50
(referéncia rapida a “distincdo de diferentes idades” que podem ser
encontradas ao ler-se as Escrituras); Contra Adimantum 7.2; Tratado
sobre o Evangelho de Jodo 9. 6.

2 Cf., p.ex., CD 16.43.3 e 22.30.5. Olivro 22 é o Gltino desta obra e
foi termnado entre 426 e 427. Daqui se percebe conb a doutrina das
i dades acompanhou Agostinho até os ultinps anos de sua vida.
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outras divisdes da histéria propostas pelos padres da
Igreja. Al émdisso, Luneau aborda tal tenma de naneira pouco
contextualizada (i.é., sem levar muito em conta as
pecul i ari dades dos diferentes nonmentos da vida do bi spo nos
quais as referéncias as sete idades do nundo sao feitas e
as possiveis nudancas que poderiam ter ocorridos em sua
propria teoria) e com pouca énfase na inportancia da
pol émi ca anti-maniquéia para a proéopria formacdo de tal
doutrina. Mais ainda, o autor nao |leva em consideracdo a
mudanca estrutural sofrida pel o esquenma septenari o, durante
a fase mlenarista de Agostinho, bem cono o papel que a
exegese de Anbrésio pode ter desenpenhado para o seu
surginmento. Por tudo isso, julga-se que ndo apenas ha
espaco para uma dissertacdo que busque trabalhar mais
det al hadanente a temética agostiniana das sete idades do
mundo, mas que esse tipo de pesquisa pode tanbémvir a ser
de gr ande proveito par a se ent ender mel hor o]
desenvol vinmento das idéias de Agostinho sobre o tenpo e
sobre a historia.

Desse npdo, deve-se destacar que ha varios outros
aspectos rel evantes da teol ogia da historia agostiniana que
ndo seré&o tratados neste trabal ho em si nmesnos, de nmaneira
exaustiva, nms serdo abordados apenas na nedida em que se
rel aci onarem como tema central da doutrina das sete idades
do mundo. Dentre os varios exenplos que se poderia citar
aqui , encontra-se a visdao de Agostinho sobre a
hi storiografia cono disciplina produtora de conhecinento
sobre o passado; a questédo das “nonarqui as nundi ai s” que se
sucedem ao | ongo do tenpo; o proprio tena das duas ci dades;
e, por fim a divisdo — de inspiracdo paulina — da processo
historico em quatro fases, a qual €é o0 esquenma nmais
recorrente de idades da historia da salvacdo nos padres da
lgreja e nostra-se de enorme relevancia tanbém no

pensanento agostiniano, em especial nas duas ultinmas
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décadas da sua vida, consum das em boa parte pela pol ém ca
anti - pel agiana. Senpre que se abordar esses e outros
assunt os, serdo unica e exclusivanmente como intuito de se
entender nel hor as caracteristicas da teoria septenaria da
hi st 6ri a em Agosti nho, o principal objeto deste estudo.

O tema das sete idades do mundo em Agostinho sera
desenvol vi do nesta dissertacéao da seguinte forma
Primeiranente, tratar-se-a da inportancia da pol émca anti -
mani quéia para a fornmacdo da crenca de Agostinho de que a
historia se desenvolve em seis idades historicas e uma
supra-histérica e eterna, conparaveis ao seis dias da
criacdo e ao sétino dia de descanso de Deus,
respecti vanente (cap.1). Em seguida, o nodo conb Agosti nho
argunmenta que sua sequéncia de sete idades esta baseada nas
Escrituras Cristas (emespecial no livro do Gh, nas néao so)
sera analisado, bem conmb a possibilidade de que ele tenha
sofrido influéncias de al guns dos padres da lIgreja nas suas
interpretacdes das Escrituras sobre a diviséo septenaria da
histéria (cap.2). ApOs essa etapa, serdo estudadas al gumas
das tradi ¢cOes intel ectuais difundidas no nundo nediterraneo
que foram de grande relevancia para a formagcdo das sete
I dades agostinianas, em especial o tema das idades do
honmem da si nbol ogi a dos nunmeros e da propria crencga, quase
geral, de que o processo histérico poderia ser dividido em
eras (cap.3). Por fim a ultim etapa da pesquisa sera
fazer a analise das variagGes sofridas pela teoria
septenadria das idades na fase mlenarista vivida por
Agosti nho na década de 390 (cap.4).
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Capitulo 1 — Ateoria das sete idades do nmundo

de Agostinho conp resposta ao mani quei sno

1.1. Consideracfes iniciais; o0 maniqueismo e a teoria das
sete i1dades do mundo

Em 397, fazia cerca de um ano que os catdlicos de
H pona Régia, a segunda maior cidade portuaria da Africa
romana, tinham um novo bispo titular apds a norte do anci do
Val éri 0. Agostinho, que fora presbitero ali entre 391 e
395, assumiu o lugar daquele, e tinha que, a partir de
agora, cuidar sozinho de todos o0s conprom ssos que uma
di ocese crista do séc.lV apresentava. Possidio nos dia una
idéia de alguns desses afazeres diarios da vida de
Agostinho cono bispo, que iam desde os servicos litdrgicos
rotineiros e sernbes perante seu rebanho, passando pela
desgastante ativi dade de juiz eclesiastico num nundo em gque
as atribuicdes dessa jurisdicdo sO6 faziam crescer em
guanti dade e inportancia, até os nonentos de vida
comunitaria com seus padres na conunidade clerical de
H pona?*. E tudo isso quando ele ndo estivesse em Cartago
ou em outra cidade africana, tomado pelas preocupacdes
pastorai s que envolviam diretanente a regi dao da Numidia e,
mai s adi ante, as concernentes a toda a Africa, conb no caso
do donatisno, e até ao nundo cristdo em geral, conb nas
quest 6es rel aci onadas ao pel agi ani sno.

Mas, mesnb em neio a tantas atividades, Agostinho

encontrava t enpo para escrever, e num vol une

24 para um relato das atividades rotineiras de Agostinho conp bispo,
cf. Possidio. Vida de Santo Agostinho 19-21;24-27 (PL 32, 49ss).
Possidio foi bispo da cidade de Calama e um dos padres fornmados na
comuni dade agosti ni ana de Hipona, além de ter estado com Agostinho nos
altinos nonentos de sua vida, o que o torna unmm inportante fonte para
os evento da vida de Agostinho acontecidos apés o térnmno das
Confi ss0es.
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I npressi onante. Em 397, ele iniciou duas inportantes obras
gue legaria a posteridade: as Confissfes, conpletadas em
400 e conposta em 13 livros, e o Contra Fausto, em 33
livros, terminados j& no ano seguinte de 398%°. Tal rapidez
e prontiddo em rebater os escritos do mani queu Fausto com
certeza tiveram cono influéncia uma série de notivos de
ordem pessoal . Para Agosti nho, um ex-adepto do nani quei sno
que hada muito ja havia se envergonhado de ter acreditados
nas doutrinas de Muni?® - as quais ele ndo cansava de
rotular conmb uma “grande quantidade de fabulas absurdas,

i ncapazes de denonstracdo”?’, com suas “interm naveis

fantasias a respeito do céu, dos astros, do Sol e da Lua”?
— e que dedicara até entdo boa parte de seus esforcos
literarios poés-conversdo para conbater as doutrinas dos
seus antigos correligionarios, a obra de Fausto deve ter
causado grande revolta e indignagdo. Afinal, nela Agostinho
via o mesno honem que fora incapaz de resol ver suas duvi das
e inquietacdes com diversos pontos da doutrina naniquéia,
quando da visita de Fausto a Cartago, em 382%° al guém que
“reconhecia a propria ignorancia [diante dos problenas

apresentados por Agostinho] e nado se envergonhou de

%5 para a data de inicio das Confissbes (termi nadas por volta de 400 ou
401), Cf. Peter Brown. Santo Agostinho — uma biografia. S&do Paul o:
Record, 2005. P.226 e Serge Lancel, Saint Augustine. London: SCM
Press, 2002. P.534; Para a datacdo do Contra Fausto conp de 397-398,
cf. Brown, op.cit. p.226; Lancel, op.cit. p.534 e Cerald Bonner.
“Augustine and MIlenarianisnf in: Rowan Wllians (ed.). The Making of
Orthodoxy - Essays in honour of Henry Chadwick. Canbrigde et al.:
Canbrigde University Press, 2002. P.240. J. Kevin. Koyle. *“Contra
Faustum Manichaeum” in: Allan D. Fitzgerald (Ed.ger.). Augustine
through the Ages - an Encyclopedia. Mchigan / Canbrigde - UK:
Wlliam B. Ferdmans / Grand Rapids, 1999, p. 356, fala que esta obra
“possi vel nente data de 398 a 400".

26 Sobre os relatos de Agostinho relativos aos sentinentos de enbarago
e vergonha por ter acreditado t&do rapidanente nas criticas dos
mani queus as crencas catélicas, sentinmentos estes tidos na época em
que ouvia as homlias de Anbrésio e decidiu voltar a ser cateclneno,
cf. CONF 6.4.5 (PL 32, 721-722).

27 CONF 6.5.7 (PL 32, 722): “tam multa fabulosissima et absurdissima,
quia demonstrari non poterant’.

2% CONF 5.7.12 (PL 32, 711): *“longissimis Tabulis, de coelo et
sideribus, et sole et luna”.

2% \lerdo de 382, segundo Van Cort, op.cit. p.43.
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»n 30

confessa-la e que “nada entendia das disciplinas

n 31

i berais fal ar com sarcasnb contra o0s catoélicos,

chamando-os de “semi-cristdos” e “filhos da serpente”®, e

contra vari as passagens de seus |ivros sagrados.

E nessa mesma obra direcionada contra os escritos de
Faust o que Agostinho, ao fazer a apologia dos patriarcas e
dos eventos narrados no Antigo Testanmento pela argumnent acao
de seu valor profético concernente a Cristo e a lgreja
aproveita para apresentar, nmmis uma vez, sua interpretacao
alegorica do relato da Ciacdo do Génesis conb uma
descricdo das sete eras pelas quais a humani dade passou e

dever & ai nda passar ao |ongo de sua historia:

Em seis dias, no CGénesis, Deus terminou toda a sua
obra, e no sétimo descansou. As obras de Deus
representam o género humano neste mundo, pela sucessao
dos tempos, [transcorridos] em seis i1dades, das quais a
primeira vai de Adao até Noé; a segunda, de Noé até
Abrado; a terceira, de Abrado até Davi; a quarta, de
Davi até a migracdo para a Babilbénia; a quinta, daqui
até a humilde vinda do nosso Senhor Jesus Cristo; a
sexta, que agora se desenvolve, até que o Altissimo
venha para o Juizo. A sétima, com efeito, esta
compreendida no descanso dos santos, ndo nesta vida,
mas na outra, onde aquele rico vé o pobre descansando,
enquanto ele mesmo é torturado no inferno®, onde n&o
h&d tarde, porque ali ndo ha nada imperfeito. No sexto
dia, no Génesis, o homem é formado a imagem de Deus [ Gn
1:27] ; na sexta i1dade do mundo, a nossa restauracao
manifesta-se na novidade da mente, segundo a imagem
daquele que nos criou, como diz o Apéstolo [Cf. O
3:10] . Uma companheira é feita, ao homem que dormia, a
partir de seu lado; Ao Cristo moribundo, a Igreja é
feita a partir do sacramento do seu sangue, que jorra
do lado dele, morto. Eva € chamada vida e méde dos
vivos, ela que foi feita a partir do lado de seu homem;
e o Senhor diz no Evangelho: “Se alguém nao comer da
minha carne, e beber do meu sangue, ndo tera a vida em

%0 CONF 5.7.12 (PL 32, 711) “Noverat enim se ista non nosse, nec eum
puduit confiteri”.

38 CONF 5.6.11 (PL 32, 711): *“expertus sum prius hominem expertem
liberalium disciplinarum, nisi grammaticae, atque ejus ipsius usitato
modo” .

32 Contra Fausto 1.1; 1.3. (PL 42, 207-210)

% Paréabola do rico e de Lazaro — cf. Lc 16:19-31.
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si” [Jo 6:53]. E todas as coisas que ali se Iléem,

tratadas de modo sobrio, claro e gradativo, antecipam

Cristo e a Igreja, seja nos bons cristaos, seja nos
34

maus®®.

Com efeito, a prinmeira vez em que Agostinho apresentou
a sua doutrina septenaria do processo historico tanmbém se
deu num contexto de pol émca anti-mani quéia: foi no GCM
obra que tanmbém defendia, conb na passagem supracitada do
Contra Fausto, a sacralidade e veracidade da narrativa da
Criacdao do mundo, tal cono contida no Génesis. A conparacao
do sétinp dia coma sétima era surge, naquela obra, ap6s a
i nterpretacdo al egérica do descanso de Deus no sabado cono
sinmbolo do descanso eterno das pessoas que fizerem boas
obras durante a vida terrena®. No texto do GCM fica claro
que a identificacdo dos dias da semana da Criacdao com as
sete idades da historia apresenta-se, para Agostinho, nmuito
mais do que uma abstracdo, mas cono um dado concreto,
conheci do daquel es que passaram a Cristo e de quem foi
retirado o véu da al egoria, para que pudessem ver a verdade

cl ar a®¢.

3 Contra Fausto 12.8 (PL 42, 257-258): “Sex diebus in Genesi
consummavit Deus omnia opera sua, et septimo requievit. Sex aetatibus
humanum genus hoc saeculo per successiones temporum, Dei opera
insigniunt: quarum prima est ab Adam usque ad Noe; secunda, a Noe
usque ad Abraham; tertia, ab Abraham usque ad David; quarta, a David
usque ad transmigrationem in Babyloniam; quinta, inde usque ad humilem
adventum Domini nostri Jesu Christi; sexta, quae nunc agitur, donec
Excelsus veniat ad judicium; septima vero intelligitur in requie
sanctorum, non in hac vita, sed in alia, ubi vidit requiescentem
pauperem dives 1ille, cum apud inferos torqueretur; ubi non fit
vespera, quia nullus ibi rerum defectus est. Sexto die 1in Genesi
formatur homo ad 1imaginem Dei: sexta aetate saeculi manifestatur
reformatio nostra in novitate mentis, secundum imaginem ejus qui
creavit nos, sicut dicit Apostolus. Fit viro dormienti conjux de
latere: fit Christo morienti Ecclesia de sacramento sanguinis, qui de
latere mortui profluxit. Vocatur Heva vita et mater vivorum, quae de
viri sui latere facta est: et dicit Dominus in Evangelio, Si quis non
manducaverit carnem meam, et biberit sanguinem meum, non habebit in se
vitam. Et omnia quae illic leguntur enucleate minutatimque tractata,
Christum et Ecclesiam praeloquuntur, sive in bonis Christianis, sive
in malis”.

% Cf. GCM 1.22.34.

% &M 1. 22.33 (PL 34, 189): “Portanto, que todos eles [maniqueus e
judeus, neste contexto] passem para junto de Cristo, a fim de que o
véu seja retirado, conb diz o Apostolo [cf. 2Co 3:16]. O véu, com
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Prati camente todos os autores que se detiveram no
estudo da formacédo intelectual de Agostinho destacaram a
i nportancia que os cerca de 10 anos que ele passou cono
adepto do mani queisno tiveram para o futuro desenvol vi nento
da sua vida, e a andlise do tenpo em que foi um mani queu
encontra espaco de destaque na maioria dessas obras®. Para
Agostinho, o maniqueisno foi, durante seus primeiros anos
de conversdo, o grande inimgo a ser conbatido por todos os
nei os possiveis (livros, di scur sos, cartas e obras
di reci onadas a am gos ai nda nani queus, bem conp disputas
publicas). Mito temas por ele desenvolvidos, nesses
prinmeiros anos de trabalho intelectual, tiveram cono
contraponto claro o que 0S mani queus ensinavam CcoOMD OS
exenpl os das respostas dadas para a origem do mal e suas
opi ni 6es sobre a natureza da al ma humana. Al ém di sso, cabe
destacar que a doutrina agostiniana das sete idades do
mundo nédo foge a esse padrao, na nedida em que el a aparece,
pela primeira vez, num contexto de contraposicdo as
criticas maniquéias a narrativa do Gn de conb O universo
foi criado e serve para explicar o valor mais profundo de
tal narrativa. Assim a influéncia do mani queisno sobre o
pensanent o de Agostinho deve ser considerada nos trabal hos
gque tratam da doutrina agostiniana das sete idades, e é o

efeito, é retirado quando, renobvido a cobertura da alegoria e da
senel hanca, a verdade fica nmanifesta, de tal nodo que possa ser vista”
(“Et 1lli enim carnaliter observando, et isti carnaliter exsecrando,
sabbatum non noverunt. Transeat ergo unusquisque ad Christum ut
auferatur velamen, sicut Apostolus dicit. Velamen enim aufertur,
quando similitudinis et allegoriae cooperimento ablato, veritas
nudatur, ut possit videri”).

87 Cf., dentre outros autores, Gerald Bonner. St. Augustine of Hippo -
Life and Controversies. Norw ch: Canteburry Press, 2002. Pp.58-88;
Brown, op.cit. pp.61-87; Henri Chadw ck. Augustine - a Very Short
Introduction. Oxford: Oxford University Press, 1986. Pp.12-16; Gllian
R Evans. Agostinho sobre o mal. Sdo Paul o: Paulus, 1995. Pp.9-35 (com
énfase na inportéancia da visdo mani quéia para a formacdo da opini do do
Agostinho cristdo sobre o mal, dentre outros fatores); Lancel, op.cit.
pp. 37-57; Henri-Ilrénée Marrou. St. Augustin et I"augustinisme. Paris

Editions du Seuil, 1955. Pp.26-28; John J. O Meara. The Young
Augustine - The Growth of St. Augustine"s Mind up to his Conversion.
London / New York / Toronto: Longmans Green and Co, 1954. Pp.61-91; e
van Qort, op.cit. pp.33-47.
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gque se fara aqui. Mas antes, deve-se analisar o surginento
da religi do mani quéi a, bem conp as crencas cosnpgdni cas por
el a prof essadas.

1.2. *“Havia, no inicio, duas substancias separadas entre

si”: analise da teologia maniquéia sobre as origens

Durante nuitas décadas, as origens da religiéao
mani quéia e as principais influéncias que o seu fundador
recebera foram questbes anplanmente debatidas pel os
pesqui sadores. De grande inportéancia para esse assunto era
a identificacdo que deveria ser dada ao grupo religi 0oso no
qual Mani (c.216-c.276), cresceu, dos quatro até cerca de
vinte e quatro anos de idade. Segundo Lieu, fontes arabes
tardias, cono Al-Nadim em seu Fihrist (“Catal ogo”),
publ i cado em Bagda em 988, designavam tal comnuni dade pelo
termo  “mughtasilah (i.e., aqueles que batizam a si
mesmp)”®.  Dentre as nuitas identificacbes que o0s
pesqui sadores propunham havia quem def endesse que seria um
grupo de mandeus, uma seita batismal que tem cono

“principal personalidade de sua fé Jodo Batista’®. Para o
i randl ogo W dengr en, 0s mandeus, cujo odi o pel o
cristianisnbo era nuito grande, “devem de fato, ser

cl assificados conp parte do assim chamado tipo iraniano de

gnosti ci sno” 4°,

O nmesno estudi oso fornece nuitos paralelos
entre as crencas deste grupo e idéias religiosas
procedentes da Pérsia, e diz que a identificacdo dos

mandeus com a seita batismal da juventude de Mani é a opcéo

% sSamuel N C. Lieu. Manichaeism in the Later Roman Empire and

Medieval China - a Historical Survey. New Hanpshire: Mnchester
Uni versity Press, 1985. P.29.

% Geo Wndengren. Mani and Manichaeism. Londres: Weidenfeld and
Ni col son, 1965. P. 20.

4 |d.ibid. Sobre o gnosticisno, convém lenbrar que estd é uma
classificacdo noderna para uma série de corrente religiosas (por
vezes, com grandissimas diferencas doutrinais entre si) da
Ant i gui dade. E consciente dessa particularidade que o ternp
“gnosticisnmp” seréa utilizado aqui
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mais provavel. Assim ele teria recebido inportantes
i nfl uénci as, em sua juventude, de um grupo religioso com
muitos elenentos persas e, ao nmesno tenpo, profundanente
hostil ao cristianisnp, nesno conpartil hando parte de sua
heranca fundaci onal .

Em um artigo publicado originalnente em 1969, Peter
Brown argunentava com veenméncia que 0 rmaniqueisnd nao
deveria ser considerado conp una “religidao persa”, nmas sim
conmb umrano do gnosticisnp cristdo, pois nele “Zoroastro e
Buda sdo figuras distantes, conparadas a Jesus. A nel hor
afirmacdo sobre a natureza do nani queisno rel aci ona Mani ao
gnosti ci sno, ndo a  Zoroastro”*, Este e outros
posi ci onanentos simlares de pesquisadores anteriores a
Brown tiveram em 1970, uma nova fonte recém publicada
sobre a qual enbasar as suas opinides: era o Codex Maniqueu

de Coldnia, um docunento que, segundo Lieu,

dissipa qualquer sugestdo de que a seita na qual Mani
cresceu fToi de predecessores dos modernos mandeus do
Irague meridional. A seita batismal a qual Patik [ pai
de Mani] se aliou [e para a qual ele trouxe o seu
filho, com a idade de quatro anos] eram cristaos
judaizantes que reconheciam Elchasai (’ A\lyacdiog) como
seu fundador (apymyoc)*2.

O nmesno pesqui sador, mais adi ante, conclui:

Mani foil indubitavelmente um sincretista, mas seu
background religioso era predominantemente judaico-
cristao, como foi revelado pelos textos recentemente
descobertos. A visao outrora comumente aceita de que
ele teria fundido elementos do cristianismo,
zoroastrismo e budismo para criar uma religido mundial
que Tfosse tudo para todos os homens precisa ser agora
decisivamente abandonada. Como nés veremos, 0s
elementos zoroastrianos e budistas foram adquiridos no
curso da missédo e nao eram fundamentais ao maniqueismo.

41 peter Brown. “The diffusion of Manichaeismin the Roman Enpire” in:
Religion and Society in the Age of Saint Augustine. Londres: Faber and
Faber, 1972. P.96.

42 Lieu, op.cit. p.31.
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O estudo das origens do maniqueismo destaca a nhatureza
diversificada e heterodoxa do cristianismo primitivo
sirfaco e 0 grau a que este estava submetido a
influéncias tanto judaizantes quanto gnosticizantes®,

Assim a descoberta do Codex Maniqueu de Colbnia
possi bilitou que futuros estudos sobre o mani quei sno, cono
O ja citado de Lieu, dentre outros, pudessem explorar com
mai s profundi dade os débitos néo-declarados que Mani
possui a de pensadores gnosticos cono Marci do, Bardesanes e
o proprio El casai *.

Eliade recorda que a doutrina da religido a qual o
j ovem Agostinho se converteu e na qual ele passou cerca de
dez anos de sua vida “pode ser resum da em duas formul as:
os dois principios e os trés momentos”*. E nesses ternos
gue um salnm rmaniqueu chinés descreve, de nodo nuito
significativo, o que de fundanental deve conhecer a pessoa
gue pretende ligar-se a religido mani quéi a:

Todo aquele que deseja se juntar a seita precisa
conhecer que a Luz e as Trevas sao principios, cada um
em seus proprios lugares, e que suas haturezas séao
completamente distintas. Se ele nédo percebe isso, como
sera capaz de praticar a religiao? Depois, ele precisa
ser 1luminado sobre os “Trés Momentos™.

No Momento Anterior, ndo ha ainda céus ou terras; la
existe somente a Luz e as Trevas. A natureza da Luz é
sabedoria, aquela das Trevas é estulticia. Em todos os
seus movimentos e descanso, elas sao completamente
opostas uma a outra.

No Momento Presente, as Trevas iInvadem a Luz e dao
vazdo as suas paixbes, a fim de colocar [a Luz] para

4 Lieu, op.cit. p.53.

4 Sobre tais aproximacdes, cf. idem pp.38-54. Wndengren, op.cit.
p.11 tanbém j& defendia a existéncia de um débito religioso de Mani
com relacdo a Mircido e a Bardesanes: “Anbos [os dois gndésticos
citados], na origem e em perspectiva, podem ser considerados conp
precursores de Mani. Anbos exerceram inportante influéncia sobre ele.
Suas invectivas contra anbos evidenciam a necessidade que ele sentia
de esconder seus débitos e de proclamar sua independéncia perante
el es”.

% Mrcea Eliade. “Paganism Christianity, Guosis” in: A History of
Religious Ildeas. Vol. 2 - From Gautama Buddha to the Triumph of
Christianity. Londres / Chicago: University of Chicago Press, 1982.
P. 388.

26



fora. A Luz, por sua vez, entra nas Trevas e é
instigada, com suplicas, a expulsar esta “Grande
Calamidade”. Ela [1.e., a Luz] odeia a sua partida de
seu corpo original e suplica para deixar a morada
incandescente. E necessario, portanto, despir-se do
corpo [ Ffisicol] a fim de salvar a natureza [ luminosa]
[?]. Isto é o0 que a santa doutrina explicitamente
estabelece, e se a verdade é moldada a partir da
falsidade, quem ousaria ouvir seus mandamentos? E
necessario, portanto, ser critico e procurar a causa da
salvacgao.

No Tempo Futuro, as coisas que ndés ensinamos e pregamos
chegam a um final, e a verdade e a falsidade retornam
para suas raizes. A Luz uma vez mais pertence a Grande
Luz e as Trevas retornam para as Trevas Supremas. Os
dois principios retornam para seu estado normal,
renunciam e retornam um ao outro (o que eles receberam
um do outro)?®,

Assim o Mnento Anterior, no qual os dois principios
ai nda se encontravam conpl et ament e separados um do outro, é
segui do pel o Monento Presente, que vai do inicio da mstura
de partes da Luz com as Trevas até o instante em que se
desencadeardo os eventos finais, escatol 6gicos, do Mnento
Futuro do drama césnmico, quando Luz e Trevas voltardo a
estar separadas por conpleto e ndo mais se m sturarao.

Agostinho nos da uma idéia nuito nitida do nbodo conp o
anuncio dessas verdades suprenas eram feitas nas
comuni dades mani quéi as da Africa. No livro pol énico Contra
a epistola de Mani que chamam Epistola da Fundacado, ele
cita varios trechos desse docunento e o critica. A
capaci dade de Agostinho de Ilenbrar-se com exatiddo de
trechos de um texto religioso que, quase certanmente, ele
ndo tivera mais a oportuni dade de | er durante, pelo nenos,

12 anos*’, se por um |lado nostra a capaci dade do ex-retor

4 Trecho de fonte chinesa citada por Lieu, op.cit. p.8. Os italicos
que estdo entre colchetes e entre os parénteses sdo acréscinos e
observacdes presentes na propria traducao forneci da por Lieu.

47 Contados desde o nonmento em que Agostinho decidiu-se por ronper em
definitivo com os mani queus, entre 384 e 385, e a publicacdo do Contra
a epistola de Mani que chamam Epistola da Fundacdo, em 396, segundo
Brown, Santo Agostinho, p.226 e Lancel, op.cit. p.534. Cabe |enbrar
que é muito inprovavel que Agostinho, enquando escrevia a UGltima obra
citada, tivesse um exenplar da Epistola da Fundacdo em nfios, a partir
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em utilizar-se de sua nmenmdria extremanente bem treinada
pel o sistenma educaci onal da época, por outro nos diz algo
da inportdncia do proprio texto para a comruni dade
mani quéi a, pois essa carta era |ida aos que deveriam ser
i ni ci ados no conhecinento mistico revel ado por Mani, de tal
nodo que conhecessem a origem do universo e de sua atual
condi cdo, bem cono o que deveriam fazer para escapar del a,
e seu conteudo deveria ser nmuito conhecido pelos fiéis

mani queus. Nel a se aprendi a que

havia, no iInicio, duas substancias separadas entre si.
E Deus Pai possuia o império da luz, [ele que era]
eterno em sua santa estirpe, magnifico na virtude,
verdadeiro pela sua proépria natureza, sempre exultante
na sua propria eternidade, tendo junto de si a
sabedoria e o sentido vitais®.

A carta continuava falando sobre o principio das
Trevas, conp ele estava contiguo ao Reino da Luz e conp | he
fez guerra, com a subseqiente m stura dos dois principios,
O que gerou a necessidade, por parte da Luz, de sua
separ agéao.

De fato, s&o nuitos os detal hes contidos na narrativa
mani quéi a dos Trés Tenpos, com todos 0S Seus pormenores
sobre o0s seres do Reino da Luz no Tenpo Anterior,
hi postases do Pai; do Reino das Trevas, com suas cinco
regibes; e da série de divindades evocadas e acdes
real i zadas por Deus, no Monento Presente, para a |iberacao
das particulas da Luz aprisionadas com as Trevas. Caso
venha a ser necessario, alguns desses elenentos serao

apresent ados com mmai ores detal hes adiante. Sobre o relato

do qual basear suas citacdes. Com efeito, 0s nmaniqueus eram nuito
ciosos de seus escritos e ndo permtiam que pessoas fora de sua
religi 8o os possuissem

48 Contra a epistola de Mani que chamam Epistola da Fundagdo 13.16 (PL
42, 182): “Haec quippe, inquit [Mnichaeus], in exordio fuerunt duae
substantiae a sese divisae. Et luminis quidem imperium tenebat Deus
Pater, In sua sancta stirpe perpetuus, in virtute magnificus, natura
ipsa verus, aeternitate propria semper exsultans, continens apud se
sapientiam et sensus vitales”.
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cosnogbni co do nani queisnpb, bastarda, por engquanto, fazer
al gumas consi deracdes de ordem nmai s geral sobre o nodo cono
0S mani queus encaravam tai s ensi nanentos e 0S Vvivenci avam
para se poder tanbém entender nel hor o que estava por tras
das suas criticas a narrativa da Criacdo tal conp descrita
no Génesi s.

El i ade, ao tratar rapi danente das crencas de uma escol a
gnostica da antigui dade*®, faz unma afirmativa que nuito bem

poderi a adequar-se a propria doutrina mani quéi a:

Este é€ um mito total: ele relata todos os elementos
decisivos, desde a origem do mundo até o presente e,
pela demonstracdo de sua interdependéncia, garante a
credibilidade do eschat on®.

Para os mani queus, todas as respostas fundanentais para
a vida do ser humano tinham sido reveladas por Mani, ao
descrever o0s dois principios e as origens do nundo e dos
homens. Conpreende-se, assim porque eles se sentiam tao
superiores aos outros cristédos, que viviam ainda na
ignorancia de sua verdadeira condicdo de possuirem
particul as da Luz, presente em si nesnps, que deveriam ser
purificadas e libertadas da matéria, por nmeio das praticas
religiosas prescritas pel o mani quei sno.

Al ém disso, Mni propunha que todos o0s episddios
narrados em sua cosnogoni a ti nham sido a el e revel ados pel a
propria divindade e deveriam ser entendidos literal nente
cono fatos historicos real nente acontecidos, e que eles
apresentavam ao fiel um conheci mento seguro e preciso sobre
i nportantes verdades religiosas e o nodo cono @ se
desenvol viam varios fenbnmenos naturais. Nas palavras de

Li eu, na doutrina de Mn

4 Eljade, op.cit. p.372.
50 | d.ibid.
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pretende-se que cada parte de seu ensinamento sobre as
origens e o Tfuncionamento do universo na atualidade
seja literalmente compreendida e supde-se que seja
cientificamente exata. De modo semelhante, as miriades
de deidades e dembnios envolvidos no drama cdsmico sao
tidas como personagens historicos e nao-ficcionais.
Esta aceitacdo total da gnosis maniquéia é essencial
para a redencdo do crente, uma vez que ela demanda sua
participacédo em um estilo de vida especial que tem uma
funcdo salvifica e que somente € significativa dentro
de uma compreensdo literal do drama cosmogonico®’.

Com efeito, o mani queisno encontrava nmuitos criticos no
Ccidente latino devido a esse nbdo nmuito especifico de se
pensar a sua revelacdo. Os mani queus nao apenas Se negavam
a interpretar de maneira alegérica as suas narrativas
religiosas sobre a divindade e persistiamna crenca de uma
série de absurdos fisicos (tais eram as criticas, por
exenplo, de Sinplicio, filésofo neoplatdnico do séc.Vl>?),
mas t anmbém apr esent avam dados conflitantes com outras &areas
do conhecinento, conb a astrologia da época, que entéo
abarcava, em seu seio, nuitas técnicas de observacéao
astrondbm ca que poderiam ser tidas conmo nmis “enpiricas”
sobre fenbnenos conob os eclipses e as fases da Lua, por
exenpl 0®®. Foi estudando astrologia a partir dos fil 6ésofos
que Agostinho, ainda nani queu, percebia nmuitas contradicdes
entre o0s dados que ele observava em suas praticas

astrol6gicas e 0 que o0s nani queus pregavam ser verdade

°l Lieu, op.cit. pp.22-23.

52 Cf. idem p.23.

% Mais tarde, o bispo Agostinho criticaria Mani por essa postura de se
pér a falar com pretensa autoridade de fendnenos cel estes, em especi al
quando eles em nada se referiam a questfes de piedade ou de bondade
humana (cf. CONF 5.5.8 — PL 32, 709). Ver tanmbém as pp. 267-268 de
Léo C. Ferrari. “Astronomy and Augustine’'s break with the Mani chees”
in: Revue des Etudes Augustiniennes 19, 1973, para a analise desse
tema. Cf. tanbém todo o artigo para se observar a inportancia dos
estudos que este autor chama de “astronbm cos”, mas que deveriam ser,
com nai s propriedade, considerados conb astrol 6gi cos (na nedida em que
as especul acbes sobre conpb os astros influenciavam na vida e no futuro
das pessoas ndo estava ausente dos estudos de Agostinho nessa época
sobre as estrelas), para que Agostinho viesse a se desiludir com o
mani quei sno.
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irrefutavel ®*, o que gerou-lhe nuitas inquietacbes — as
quai s devem ter representado uma boa parcela das duvidas
gue ele apresentou a Fausto, na visita supracitada deste a
Cartago®>. As crencas religiosas de Mani soavam t4&o
absurda, em si mesna ou pelos notivos acima rel aci onados,
para boa parte dos romanos que dela tomavam conheci nent o,
gue oS m ssionarios nmaniqueus no Ccidente adotaram junto
ao publico cristdao, uma tatica que provavel nente deve ter
sido difundida também em outros contextos: eles comecavam
por questionar 0s posicionanentos religiosos adversarios,
buscando seus pontos fracos e aparentes contradicbes, e
enchi am os ouvintes de duvidas para, entdo, apresentar a
sua doutrina religiosa de maneira bem geral, sendo os
detalhes e a leitura dos textos religiosos proprianente
mani queus reservados para o0Ss que adquirissem um nmaior
envol vinento com a religido®. A trajetoria intelectual de
Agostinho runb ao mmniqueismd d& nostras desses
procedi nentos proselitistas por parte dos nani queus, e sera
di scutida com nmmiores detalhes nmis adiante®’, porquanto
sua analise fornecera muitas infornacdes adicionais a
respeito da atitude mani quéi a perante os escritos canéni cos

cristaos e ajudara a conpreender nelhor conb a exegese

% Cf. CONF 5.3.3-4 e, especialmente, 5.3.6: “Eu, no entanto,
conservava desses filodsofos nuitas verdades sobre as criaturas, e
tinha a prova racional pelos calculos, pela sucessdo das estacles,
pel o testenmunho visivel dos astros, e a confrontava com a doutrina de
Mani, que escrevera abundantenmente nuitos disparates sobre tais
problemas [...]. Todavia, era obrigado a acreditar [no mani queisno],
enmbora a doutrina deles ndo concordasse com os resultados de nmeus
calculos e de ninhas experiéncias, deles divergindo totalnente” (PL
32, 708 — “Multa tamen ab eils, ex ipsa creatura, vera dicta retinebam;
et occurrebat mihi ratio per numeros et ordinem temporum, et visibiles
attestationes siderum, et conferebam cum dictis Manichaei, quae de his
rebus multa scripsit copiosissime delirans [...] Ibi autem credere
Jubebar, et ad illas rationes numeris et oculis meis exploratas non
occurrebat, et longe diversum erat”).

5 Cf. supra, pp.20-21.

% Sobre tais assuntos, cf. as consideracbes nuito esclarecedoras de
Lieu, op.cit. pp.118-133, no topico entitulado “O apelo pol énmico dos
mani queus”, onde se descreve as taticas utilizadas pel os m ssionarios
do mani quei sno para desacreditar as posicbes religiosas adversarias e,
depoi s di sso, apresentar com mai or profundi dade as suas.

> Cf. abaixo, pp.44ss.
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agostini ana, principal nente as obras de seus prinmeiros anos
pés-conversao (da qual a doutrina septenaria da histoéoria é
um dos produtos), esta, em nuitos nonmentos, bastante
per meada do desej o de of erecer respostas e defesa contra as
criticas de seus ex-correligionarios gquanto a passagens da
Bi bl i a.

1.3. As Escrituras judaicas e as cristas sob a oOtica do

maniqueismo

Mani gostava de declarar que a religido por ele fundada
era uma religiao universal de fato. E ndo apenas
geogr afi canent e — com a superacgao dos apar ent es
“paroqui al i snbs” que o cristianisnp, quase todo confinado
no Inpério Romano; o0 zoroastrisno, restrito ao Inpério
Persa; e o0 budisno, difundido apenas no Extreno Oriente e
na India, apresentavam — nmas tanbém em nivel doutrinal

poi s, cono |enbra Eliade,

[ Mani] proclamava que ele tinha integrado dentro da sua
igreja o essencial de todas as Escrituras e de todas as
sabedorias: “Como um rio se junta a outro rio para
formar uma forte correnteza, assim os velhos livros
estao adicionados, todos juntos, nas minhas Escrituras.
E eles formaram uma grande Sabedoria, tal como néao
existiu nas geracdes precedentes’®®,

Mani via a si nesno conb a encarnacdo do “grande Nous”,
di vi ndade que era idéntica ao “Jesus da Luz”, que acordou
Addo do seu sono, nos prindrdios do género humano, e |he
nostrou a sua verdadeira condicdo, o nesnb Nous que se

encarnou nuna |inhagem de honens santos, ao longo da

°® Eljade, op.cit. p.387. O trecho citado entre aspas por Eliade é da
Kephalaia [“Capitulos”, obra que pretende reunir discursos de Mani
dirigidos ao circulo de seus discipulos mais intinos] 154.
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historia, e nos fundadores das grandes religibes, até
chegar a Mani, sua ultima manifestacdo®®.

Assim a conpletude e o apice da revelacdo divina era
privil égio do maniqueisno, na opinidao de seus fiéis. Nao
que as outras religi des ndo contivessemtanbémem si partes
de verdade. Todavia, nelas o ensinanento original de seus
fundadores havia sido corronpido com o passar do tenpo, e
0S mani queus, em seu zelo mssionario pelos quatro cantos
do nmundo entdo conhecido, apressavamse, em debates
publicos e conversas pessoais, a nostrar as pessoas tudo o
que essas religides tinham de fal so, absurdo e parcial e o
que nelas era bom e apontava para a revel acdo suprema de
Mani. Por considerar-se depositario de una revelacao
superior, Mni via-se na condicdo privilegiada de poder
julgar o grau de veracidade das doutrinas cristas e
j udai cas, por exenplo, a partir de suas proprias concepcdes
religi osas.

Para o judaisnpb, as condenacgdes e o repudio talvez nao
pudessem ser nmaiores. Na visdo do nmaniqueisnmo, o Deus-
| ahweh, tal conp descrito nas Escrituras judaicas, era um
Deus que se conprazia com sacrificios de animais — fato
i npensavel ; que mandava seu povo eleito praticar guerras
com 0S seus inimgos e legitimva suas natancas; e era
descrito por neio de um antroponorfisno “bai xo”, realizando
acdes indignas de uma divindade suprema, cono descansar
apo6s termnar a criacdo, conp se estivesse fatigado®, ou
irar-se. Pior ainda: a espécie humana era apresentada cono
“Iimagem e senelhanca de Deus”, o0 que 0S nmaniqueus

 Lieu, op.cit. p.18.

€0 of. GCM 1.22.33 (PL 34, 189), numa passagem em que Agostinho afirm
rel atar argunmentacfGes mani quéias: “Que necessidade tinha Deus de
descansar? Acaso ele estava cansado e fatigado por causa das obras
[realizadas] nos seis dias?” (“Dicunt enim: “Quid opus erat ut Deus
requiesceret? an forte operibus sex dierum Tfatigatus et lassatus
erat?’”).
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i nterpretavam cono inplicando que Deus tivesse a forma do
cor po humano®®.

Contudo, a questdao do honmem conp criado a imgem de
Deus ndo era a unica discordancia dos nmaniqueus com O
relato da Criacdo do Génesis. Ali, lahweh é tido conp o
criador do mundo material, o nmesno nmundo que, segundo el es,
sO passou a existir devido as consequéncias funestas da
invasdo da Luz pelas Trevas e da consequente mstura que
dai adveio. Longe de achar que todos o0s seres que nos
cercam sejam “muito bons”, conb o Génesis alega ter sido o
sentimento de lahweh ao contenplar sua obra criadora®, o
mani quei snob via o universo de maneira nuito diferente.

Este havia sido noldado pelo “Espirito Vivente”, uma
das divi ndades nani quéias, depois de ele ter |ancado um
conbate, na conpanhia dos seus cinco filhos, contra os
arcontes e dendni os do nundo das Trevas que havi am engol i do
particulas da Luz. No fim a vitoria coube ao Espirito
Vivente e, das partes dos corpos de varios dos dendnios
nortos, ele criou oito terras e dez céus (onze, se for
contado o Zodiaco), conpactou a terra e criou as nontanhas.
El e também chegou a acorrentar alguns dos arcontes ou
princi pes dos dendbnios aos céus. Entdo, ele separou as
particulas da Luz em trés categorias: a partir da que ja
estava totalnmente purificada, fornmou o Sol e a Lua; daquel a

gue estava s6 um pouco contam nada com as Trevas, fez as

61 Cf. GCM 1.17.27 (PL 34, 186): “Os nmani queus costumam de naneira
fal aci osa, levantar com intensidade essa questdo de que nos
acreditanos que o honem foi feito a inmagem e senel hanca de Deus. Ele
observam a forma do nosso corpo, e, de maneira infeliz, perguntam se
Deus teria nariz, dentes ou barba, ou tanbém os 6rgdos internos, e
outras coisas que nos sao necessarias. Acreditar [que haja] tais
coisas em Deus é ridiculo - mais ainda, inpiol —, e por isso negam
que o hormem foi feito a imagem e senel hanca de Deus” (“lIstam maxime
quaestionem solent Manichaei loquaciter agitare, et insultare nobis
quod hominem credamus factum ad imaginem et similitudinem Dei.
Attendunt enim figuram corporis nostri, et infeliciter quaerunt utrum
habeat Deus nares et dentes et barbam, et membra etiam interiora, et
caetera quae in nobis sunt necessaria. In Deo autem talia ridiculum
est, imo 1impium credere, et 1i1deo negant hominem factum esse ad
imaginem et similitudinem Dei”).

62 of. Gn 1:31.
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estrel as; ja o terceiro tipo, miito msturado e
cont am nado, precisava de maiores “tratanentos”. Ura série
de eventos niticos sucedemse, a partir dai, dos quais
nascem as plantas, os aninmais e 0s seres humanos, sendo que
estes Ultinos eram vistos cono uma criacdo do Principe das
Trevas, na tentativa de parar o processo redentor da Luz
que o Espirito Vivente havia entdo colocado em
funci onanento, pois o0s seres humanos, nos quais havia
grande quantidade da Luz, perpetuariam o aprisionanento
desta no corpo através da procriacdo e do nascinmento de
novas pessoas®.

Pel o resunp aci ma apresentado da narrativa nani quéi a de
formacdo do universo, percebe-se claranmente porque a
narrativa do Gn era totalnente rejeitada pel o nmani quei sno:
ela contradizia o nbdo conb 0S nani queus apresentavam a
ori gem do honmem e do nmundo e os eventos narrativos que eles
acreditavam ter acontecido conb qualquer outro evento
histérico. Dessa forma, ela se apresentava conp relato
cosnogdni co concorrente e, por tal notivo, 0S mani queus nao
per di am oportuni dade para col oca-1 o em descrédito.

Por outro |ado, na concepcdo maniquéia, a narrativa do
Gn dei xava de responder a uma pergunta decisiva: de onde se
origina o mal? Pois, se todas as coisas criadas por Deus
eram boas, quem criou as mas? A resposta dos nani queus era

n 64.

“sinples e drastica o mal provinha de um principio

coeterno a Deus e total nente del e separado. Assim

ao afirmar que o mal tem uma existéncia independente e
€ coeterno com Deus, o0s maniqueus Tforneciam uma
resposta iImediata ao problema da teodicéia [terno
definido por Lieu, linhas antes, sinplesnente conb “o
probl ema da origemdo mal”, e usado aqui nesse senti do]

¢ Para mmiores detalhes sobre os elementos da narrativa naniquéia

sobre as origens aqui relatados, cf. Lieu, op.cit. pp.15-19, de onde
procedem as informacbes do presente paragrafo. Para relatos nmais
resum dos de todo o relato cosnopgdnico mani queu, cf. Bonner, op.cit
pp. 162- 169 e Lancel, op.cit. pp.33-36.

6 Brown, Santo Agostinho, p.58.
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e sua crenca de que o bem e o mal estdo misturados
ajudava a explicar o pecado e as falhas morais como o
resultado do conflito da Luz e das Trevas em cada
individuo®.

Para os mani queus, a resposta usual dada pel os cristéaos
de que o nmal wviria do livre arbitrio das criaturas
racionais, seja dos honens, seja dos anjos (dos quais 0s
dendni os seriam um sub-tipo) ndo resolvia o problema, mnas
criava novos, pois “se é vontade de Deus que o honmem deve
fazer o bem porque ele ndo o criou perfeito e, desse nodo,
i ncapaz de pecar?’%, e perguntas senel hantes poderiam ser
feitas emrel acdo aos dendni os.

Mas, depois de considerar com nmiores detalhes a
postura nmaniquéia perante o Génesis, pode-se perguntar:
qual era a atitude do naniqueisnb com relagcdo as outras
partes do Antigo Testamento? Sabe-se, pela série de
testemunhos que foram conservados em fontes historicas
sobre 0s mani queus ou por eles produzidas (fontes dentre as
quais Agostinho € um testemunho privil egiado, pel a
guanti dade de vezes que fala sobre tal assunto, e com
grande riqueza de detal hes) que o0s seguidores de Man
ti nham na nmais baixa conta os patriarcas — com excec¢ao de
Abr ado, por fazer parte da |inha de nmanifestacdes
hi stéricas do Grande Nous®” — e nuitas figuras da historia
do povo judeu, por todas as acbes noralnente vis que as
proprias Escrituras judaicas a eles atribuem de tal nodo
gue sO6 se poderia escol her entre duas opcdes: ou eles eram
de fato pessoas que coneteram senel hantes crines, tais cono
rel atados nos livros do Antigo Testamento, e ndo seriam
di gnos de nenhunma veneracdo; ou as Escrituras judaicas
mentiram sobre eles, inputando-|hes atos pecamnm nosos que

el es ndo teriam conetido. De qual quer nodo, os relatos do

® Lieu, op.cit. p.150.

6 Argunentacdo maniquéia relatada nos escritos de Tito de Bostra e
reproduzi da em Lieu, op.cit. p.150.

67 Cf. supra, pp.32-33.
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Antigo Testanmento sobre as vidas dos patriarcas e de outras
figuras da histéoria do povo judeu, conp reis e profetas,
ndo possuiriam entédo, qual quer valor religioso e deveriam
ser descartados®®.

Nao raro, fala-se em “rejeicdo total” do Antigo
Testanento por parte dos nani queus, e que este seria tido
conbo “totalnente irreconciliéavel” com a revelacdo de
Mani ®°. Era assim que, nuitas vezes, os debatedores
mani queus se apresentavam ao publico cristédo, quando eles
identificavam o Antigo Testanmento cono contrario aos
ensi nanment os do Novo em varios pontos e, por isso, aquele
deveria ser rejeitado’™. Se os cristdos diziam que se
deveria receber os livros do Antigo Testanento porque eles
eram santos e provi nham de Deus, nao denorava para que O0S
segui dores do mani quei snb pergunt assem | hes porque el es néo
seguiam todos o0s preceitos mnandados ao povo judeu, e
tiravam dai a conclusdao de que, com a proépria vida, os
cristaos proclamavam que os livros das Escrituras judaicas
eram supérfluos’™. E, se fosse |levantado o argunento de que
a narrativa da vida dos patriarcas e o0s escritos dos
profetas eram santos pelo seu valor profético acerca de
Cristo e da Igreja, seria dada a resposta ironica de que
uma fé em Cristo que precisa do testemunho de outros ¢é
muito fraca, e que nédo havia nenhuma predicao de feitos

futuros emtais livros’.

®® Essa é a argumentacdo de Fausto em p.ex., Contra Fausto. 22.1.

€ Tal é a opinido, v. gr., de Bonner, op.cit. p.215: “a razdo mis
determinante para que 0S mani queus rejeitassem o Antigo Testamento era
bastante sinples: ele era totalmente irreconciliavel com a revel acéo
entregue a eles por Mani”.

° Dentre as obras maniquéias, circulava um tratado atribuido a Adas
(Adi mant o), um dos discipulos diretos de Mani, onde trechos do Antigo
Testamento eram contrapostos a passagens do Novo que eram tidas conp
em contradicdo com aqueles. Santo Agostinho, em sua obra Contra
Adimanto, buscou refutar tais argunentacdes.

L Contra Fausto 22.

2 1dem 12.1.
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Cont udo, com relacdo ao tema das atitudes do
mani quei sno perante o Antigo Testanento, van Qort faz a

segui nte consi der acéo:

Eles [os nani queus] nédo rejeitavam o Antigo Testamento
totalmente, pois algum bem esta misturado com o mal.
Ver especialmente P. Alfaric, Les écritures
mani chéennes, 11: Etude analytique, Paris, 1919, 139-
160. O Antigo Testamento e o Novo Testamento eram como
a boa e a ma arvore referidas por Jesus em Lc 6 e M 7.
Todavia, os maniqueus Tfaziam citacfes ndo somente de
apocrifos judeus e cristdos e do Novo Testamento, mas
também do Antigo Testamento em mais de uma ocasiéo,
interpretando o texto, cada vez, do seu préprio modo’.

Portanto, nuito mais do que uma rejeicdao absoluta do
Antigo Testanento, em algunmas ocasifes 0SS mani queus
procedi am nele a uma verdadeira selecdo de passagens que
fossem adequadas a suas crencas religiosas ou pudessem
nessa direcao ser interpretadas. Todavia, cabe |enbrar que
tal procedinento era raro, conb o proprio van Qort da a
entender, e que eles preferiammnmuito mais os textos do Novo
Testanento ou o0s escritos sagrados que estavam fora do
canbn judaico, em especial os cristaos, por falarem de
Jesus — figura nuito inportante na sua religido — e do
Espirito Santo, o “Paraclito pronetido por Jesus”, que era
i dentificado como proéprio Mani .

Al ém disso, havia no Antigo Testanento alguns
personagens e fatos que eram considerados dignos de

veneracado religiosa pel os nmani queus, e que nao poderiam ser

 Van Qort, op.cit. p.35 nota 104. Al ém disso, o mesno autor também
fala que os livros do Antigo Testamento que 0Ss nani queus pareciamter
mai or preferéncia seriam os Salnbs e Isaias, bem comb ele da as
referéncias bibliograficas dos autores dos quais retirou tal
i nf or macao.

" Sobre Mani conb o Paraclito, cf., dentre outros, Contra a epistola
de Mani que chamam Epistola da Fundacdo 8.9 (PL 42, 178): “O que,
guando se pergunta a voOs, respondeis que, estando [na carta da
Fundagdo] o nome de Mani, o Espirito Santo Paraclito foi designado,
porque ele se dignou vir no préprio [Mani]” ("“respondetis utique
Manichaeo apostolo nominato, Spiritum sanctum paracletum nominari,
quia in ipso venire dignatus est’).
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rej eitados pura e sinplesnente nmas, no maxi no, do nodo cono
0 Antigo Testanmento os apresentava. Adao, apesar de ter
guebrado o seu voto de castidade, devido aos artificios de
Eva, foi considerado santo, juntanente com seu filho Set’®.
Ele e o seu pai eram os prineiros elos da corrente de
mani f est acbes do grande Nous, que term nava em Mani e que
tinha tanbém personagens cono Enoch, Noé, Sem Enosh e
Abr ado’®. Por outro |ado, os dez mandamentos eram parte de
um patrinmonio religioso “di fundido entre as nacdes, isto €,
exi stem desde o comeco deste nmundo”’’, bom em si nesno, mas
que os judeus haviam nacul ado ao sobrecarrega-los comtodos
0S seus preceitos rituais perniciosos’®.

D ante de todas essas informcdes, percebe-se conb era
conplexa a relacdo entre o0s nmaniqueus e as Escrituras
judai cas, com atitudes que poderiam variar desde uma
rejeicdo total até o uso esporadico de alguns trechos,
passando pela coincidéncia de personagens entre as
narrativas niticas veterotestanentarias e as mani quéias e
de uma grande estinma pelos mandanentos do Decal ogo,
interpretados do seu nodo. Com relacdo a fornmacéo
intelectual de Agostinho, a critica naniquéia ao Antigo
Testanento e a partes do Novo desenpenhou uma inportante
parcela no passo por ele dado de se converter a religiao
fundada por Mani, e sera analisada em seguida. Contudo,
antes de se passar a analise dos anos naniqueus de
Agostinho e da inportancia da critica maniquéia do texto
biblico catdélico para a sua conversdo ao naniqueisno,
al gumas consi deragdes rapidas serdo feitas sobre a inféancia
e adol escéncia de Agostinho e o contexto que, aos 19 anos,
propi ciou uma abertura de sua parte para que um grupo

religioso de origem oriental, que se proclamava fornecedor

> Cf. Lieu, op.cit. p.18.

6 1d.ibid.
T Contra Fausto 22. 2.
8 1d.ibid.
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da verdade, fosse a ele apresentado cono uma O0Opcgao
desej avel .

1.4. A trajetoria de Agostinho rumo ao maniqueismo

Sobre os prineiros 19 anos da vida de Agostinho, é
necessari o | enbrar comvan Qort que ele foi criado, desde a
infancia, em uma famlia crista, pois “geralnmente este
aspecto [deveras inportante] do seu desenvolvinmento é

i nsufici entenmente enfatizado”’®.

O dnico que ainda nao era
cristdo, a época, era o seu pai, Patricio®. Por outro
| ado, sua nmAe Mdnica, nuito catdlica, € nostrada pelas
Confissdes conb una das principais influéncias de seus
prineiros anos, sendo a principal. Em um estudo anterior?®,
buscou-se nostrar cono esse periodo inicial de sua vida
cono catdlico foi de extrema inportédncia para a sua
formacdo intel ectual e para algumas das escol has
subsequentes que &ele iria fazer, dentro do tema al

trabal hado (a idéia de nal e suas relagcdes com a concepcao
de Deus no Agostinho pré-conversao). O rmaniqueisno
apresentou-se, para ele, tdo atrativo devido, dentre outros
notivos, ao fato de que o none de Cristo, que ele aprendera
a amar em sua inféancia catodlica, era uma constante nas
pregacbes nmaniquéias e tinha um lugar especial na sua

doutrina, juntamente com os nones de Deus Pai e do Espirito

® van Qort, op.cit. p.25 (trecho entre col chetes nosso). Desse nodo, é
de todo adequado tratar a conversao de Agostinho ao nani queisnp cono
uma auténtica apostasia da fé cristd que ele praticara, comdiferentes
nivei s de intensidade e dedi cacdo, ao longo de seus prineiros anos de
vi da.

80 Cf. CONF 1.11.17 (PL 32, 669): “eu ja tinha fé [fala de sua
infancial], conmb ela [Mdnical] e toda a nminha fanilia, com excecéo
apenas de neu pai” (“lIta jam credebam, et illa et omnis domus, nisi
pater solus”).

8 Fabricio Santos Barbacena. “Em busca das trevas: mal e existéncia no
pensamento do Agostinho pré-conversdo e na obra De Ordine”

(Orientador: Estevao Chaves de Rezende Martins). DMonografia de
Bacharel ado, Brasilia, 2006. O texto integral do trabal ho encontra-se
di sponivel no site do Projeto de Estudos Judai co-Hel enisticos — PEJ]

(www. pej - unb. or g/ downl oads/ nono_f abri ci o_unb_2006. pdf).
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Sant 0®2. Por outro |ado, cerca de uma década mais tarde, em
M1l ado, quando ja havia se desligado por conpleto dos
mani queus, a possibilidade de seguir a filosofia académ ca
ndo | he parecia una opcdo viavel, pois, conmo ele préprio
afirnou mais tarde, “recusava absolutamente a confiar a
cura da doenca de mnha alm [no caso, a duvida atroz sobre
se era possivel encontrar a verdade e onde procuréa-la] a
esses fil 6sofos [fala dos académ cos], porgue estavam sem o
sal utar none de Cristo”®3,

Al ém di sso, sua conversao ao nani quei snpb, aos 19 anos,
ndo significou uma ruptura total com a concepcao de
di vi ndade que ele possuia quando cristdo. Com efeito, ele
conti nuava acreditando em um Deus supreno, todo bondade e
incapaz de praticar o nmal, oni pot ent e, i mut avel e
i ncorruptivel 8. Os mani queus procl amavam que o Deus del es
possuia todas essas caracteristicas, e Agostinho por muito
tenpo acreditou que assimera. S6 com o passar dos anos ele
foi se convencendo de que a religiao mani quéia fornecia aos
fiéis, na verdade, ndo um Deus onipotente e inmutével, nas
sim derrotado pelas Trevas e necessitado de ajuda para
libertar partes de si mesno da mistura com a nmatéria. Em

82 CONF. 3.6.10 (PL 32, 687): “Cai assim nas néos de honens desvairados
pel a presuncdo, extremanente carnais e |oquazes. Suas pal avras trazi am
as armadi | has do denbnio, numa mstura confusa do teu nonme [Deus] com
o0 de nosso Senhor Jesus Cristo e do Espirito Santo consol ador”
(“Incidi itaque in homines superbe delirantes, et carnales nimis et
loquaces, in quorum ore Jlaquei diaboli, et viscum confectum
commixtione syllabarum nominis tui, et Domini Jesu Christi, et
Paracleti consolatoris nostri Spiritus sancti”).

8 CONF 5.14.25 (PL 32, 716): “quibus tamen philosopha quod sine nomine
salutari Christi essent, curationem languoris animae meae committere
omnino recusabam”

8 cf., acerca das continuidades entre al gunmas das crencas mani quéi as e
aspectos do que os catolicos pregavam as consideracdes de Evans,
op.cit. p.30: “0Cs dados do seu sistema [do rmaniqueisnp] eram
famliares a um jovem que crescera em lar cristdo. Sustenta-se que
Deus € inteira e sumanente bom incapaz de qual quer nmal; vé-se o bem
cono oposto ao nml; reconhece-se o homem cono criatura conposta,
constituida de corpo e alma. A tarefa do honem é procurar o ben{...]".
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outras palavras: que o Deus dos maniqueus era um Deus
i ndi gno de vener acao®.

Foi com a idade de 19 anos e quando estava em Cartago
para term nar os estudos que Agostinho leu uma obra de
Cicero, chamada Horténsio, a qual |he despertou para a
busca da sabedoria. Conp ele relatou a Manlio Teodoro: *Eu,
guando tinha dezenove anos, depois que estava na escol a de
retérica, |i aquele livro de Cicero, que se cham
Horténsio, e fui tomado por um tdo grande anor pela
filosofia que imediatamente pensei em ne lancar a ela”®,
Sua prineira atitude foi se voltar para a Biblia, para ver
se encontrava ali a t&o desejada sabedoria®’, nmas o estilo

sinples e quase rustico das traducdes | atinas por ele |idas

8 Cf., em CONF 7.2.3 (PL 32, 734), o chamado “argumento de Nebridio”,
am go de Agostinho que costunmava | evantar a seguinte objecdo ao relato
cosnmogbni co mani queu e a sua concepcdo de Deus “desde os tenmpos em que
estavanos em Cartago” (ou seja, na sua segunda tenporada na cidade,
entre 376 a 382, antes de enbarcarem para a Europa): “O que poderia
ter feito contra Ti [Deus] essa raca das trevas — que habitual mente os
mani queus utilizavam conbo nassa hostil — se tivesses recusado conbat é-
| a? Se respondessem que Te seria prejudicial, serias entao viol avel e
corruptivel; se dissessem que ndo serias atingido, deixaria de haver
nmotivo para a luta, na qual uma parte de Tua propria substéncia se
m sturaria com as forcas inimgas e com naturezas ndo criadas por ti”
(“Quid erat tibi factura nescio quae gens tenebrarum, quam ex adversa
mole solent opponere, si tu cum ea pugnare noluisses? Si enim
responderetur, aliquid fuisse nocituram, violabilis tu et
corruptibilis fores. Si autem nihil ea nocere potuisse diceretur,
nulla afferretur causa pugnandi, et ita pugnandi, ut quaedam portio
tua et membrum tuum, vel proles de 1ipsa substantia tua, misceretur
adversis potestatibus et non a te creatis naturis, atque in tantum ab
eis corrumperetur et commutaretur in deterius, ut a beatitudine in
miseriam verteretur, et indigeret auxilio quo erui purgarique
posset’). Foi sO6 quando ele se desiludiu com o nmaniqueisnb que ele
voltou a pensar nessas idéias com nai s detal hes e cone¢cou a conceber o
deus nmaniqueu comb um deus nutavel e derrotado. A partir dai
Agostinho foi buscar novas respostas para o problema da origem do nal

8 Sobre a vida feliz 1.4 (PL 32, 692 — “Ego ab usque undevigesimo anno
aetatis meae, postquam in schola rhetoris librum illum Ciceronis, qui
Hortensius vocatur, accepi, tanto amore philosophiae succensus sum, ut
statim ad eam me transferre meditarer”). Cf. tanbém a narrativa do
mesno epi sodi o contida em CONF 3.4.7-8 (PL 32, 685-686).

8 O que, por outro lado, é um fato que reafirma a inportancia da
formacao catolica recebida desde a prineira inféancia, da qual se falou
nas duas paginas anteriores: antes de qual quer outro passo, ele p0e-se
a procurar a sabedoria entre as Sagradas Escrituras dos cristdos. Al ém
disso, nortificava-lhe a auséncia do none de Cristo no livro de Cicero
que tanto | he inflanmou bons ideais (cf. CONF 3.4.8).
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causou-1 he grande aversdo®. E nesse nonento, nas suas
Confissbes, em que 0S nmani queus apresentaramse a ele cono
uma possi bi | i dade®®.

Com efeito, foram nuitos os fatores que |evaram
Agostinho a decisdo de se unir aos mani queus. Por um | ado,
el es procl anavam posssuir a verdade que o jovem Agostinho
tanto desejava naquela época®; por outro, o apelo
“racionalista” dos maniqueus, que diziam oferecer o
conhecinento direto e racional, enquanto os catoélicos
mandavam autoritariamente crer nuna série de disparates,

teve também uma grande inportancia®. E al ém do apelo ao

8 CONF. 3.5.9 (PL 32, 686): “O que senti nessa época, diante das
Escrituras, foi bemdiferente do que agora afirno. Tive a inpressdo de
uma obra indigna de ser conparada a mmjestade de Cicero. Meu orgul ho
ndo podia suportar aquela sinplicidade de estilo. Por outro lado, a
agudeza de minha inteligéncia ndo conseguia penetrar-lhe o intinp”
(“Non enim sicut modo loquor, ita sensi cum attendi ad illam
Scripturam: sed visa est mihi indigna quam Tullianae dignitati
compararem. Tumor enim meus refugiebat modum ejus; et acies mea non
penetrabat interiora ejus”.

8 COf. CONF 3.6.10 (PL 32, 686-687).

 |d.ibid.: “[os maniqueus] repetiam ‘verdade, verdade!’ e ne fal avam
muito dela, mas ndo a possuiam [...] Verdade, verdade! J& entao,
suspirava por ti do nmamis intinb do nmeu ser, enquanto eles nme faziam
ouvir o teu none tantas vezes e de varias nmaneiras, nmaS apenas com 0S
| abios e através de nunerosos e pesados volunes!” (“Et dicebant,
Veritas et veritas: et multum eam dicebant mihi, et nusquam erat in
eis. [...] O Veritas, Veritas, quam intime etiam tum medullae animi
mei suspirabant tibi, cum te 1illi sonarent mihi frequenter et
multipliciter voce sola, et libris multis et ingentibus!”).

T A critica de Agostinho as pretensdes inicialnente racionalistas dos
mani queus, que depois se tornam quase ordens para que se creia,
espal hamse por varios de seus escritos. Esse é um dos principais
not es, repetidos continuanente contra a “Epistola da Fundacdo”, no seu
Contra a epistola de Mani que chamam “epistola da Fundacdo” (cf.,
dentre outros trechos, 11.12 e 14.17. Santo Agostinho afirma, nesta
ultima passagem “[...][os nmaniqueus], que nos convidam a conhecer
coisas certas, e que, depois disso, nos nmandam acreditar em coisas
incertas[...]” — “primum pollicens rerum certarum cognitionem, et
postea incertarum imperans Ffidem”). A obra Sobre a utilidade do crer
1.2 (PL 42, 66) tanbém possui nuitas argunentacdes de Agostinho na
mesma  direcdo, além de um breve relato auto-biografico nuito
el ucidativo sobre a sua conversdo ao nmni quei sno: “Vocé sabe, Honorato
[o amigo de Agostinho, a quem escreve a obra e que ainda era mani queu
a época] que nds cainpbs entre tais honens nao por outra causa, senao
gque eles diziam que eles, quando fosse afastada a autoridade terrive

[no caso, da Igreja Catdlical, haveriam de introduzir junto a Deus,
pela razdo pura e sinples, e libertar de todo erro aqueles que
qui sessem ouvi-los. Que outra coisa ne inpulsionou a seguir aqueles
honens e a ouvi-los com vontade, por nove anos — afastada a religiao
que foi fonmentada em mim desde crianca, por neus pais —, sendo que
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nome de Cristo®® e da propaganda de serem eles, os
mani queus, e ndo os catolicos, os verdadeiros cristaos®,
ndo se pode deixar tanmbém de lenbrar que o problema da
origem do nal, e especialnente a do mal noral, fornecida
pel os mani queus, possibilitou-lhe um certo conforto de
consci éncia, ao se acreditar que os pecados eram cul pa néo
da pessoa que os praticava, mas do principio das Trevas
presente na matéria, que se msturava a Luz, e que era guem
na verdade pecava®.

Mas, dentre os notivos para Agostinho ter se juntado ao
mani quei snb, 0 que se nobstra de nmior relevancia para a
atual pesquisa é, sem duvida, o npdo conmb 0S nani queus
apresentaram a época, suas criticas das Escrituras cristas

para o jovem Agostinho e cono ele as introjetou. Tal tema

eles diziam que nbés éranps aterrorizados pela supersticdo e que se
mandava a n6s a fé antes da razao, e que eles, todavia, néo
pressi onavam ni nguém a acreditar, se a verdade ndo tivesse sido antes
discutida e explicada?” (“Nosti enim, Honorate, non aliam ob causam
nos in tales homines incidisse, nisi quod se dicebant, terribili
auctoritate separata, mera et simplici ratione eos qui se audire
vellent introducturos ad Deum, et errore omni liberaturos. Quid enim
me aliud cogebat, annos fere novem, spreta religione quae mihi puerulo
a parentibus insita erat, homines illos sequi ac diligenter audire;
nisi quod nos superstitione terreri, et fidem nobis ante rationem
imperari dicerent, se autem nullum premere ad fidem, nisi prius
discussa et enodata veritate?”).

%2 Cf. supra, pp.40-41.

® Conp afirma Fausto em Contra Fausto 1.1, trecho também ja citado
supra, p.?21.

% Cf. CONF 5.10.18 (PL 32, 714): “Ainda ne parecia que ndo sonpbs nds
que pecanps, MRS sim que peca em nds ndo sei que outra natureza, e
conprazia-nme que o neu orgulho ficasse de fora da culpa e, quando eu
fizesse algum mal, nado confessar que eu o tinha feito, para poderes
curar a mnha alm, porque pecava contra ti. Pelo contrario, eu
gostava de nme descul par e acusar ndo sei 0 qué que estava com go e nao
era eu” (“adhuc enim mihi videbatur non esse nos qui peccamus, sed
nescio quam aliam in nobis peccare naturam; et delectabat superbiam
meam extra culpam esse; et cum aliquid mali fecissem, non confiteri me
fecisse, ut sanares animam meam, quoniam peccabat tibi; sed excusare
eam amabam et accusare nescio quid aliud, quod mecum esset, et ego non

essem”). Desde neados da sua adol escéncia, por volta dos 15, 16 anos,
Agostinho sentia um profundo apelo a sexualidade, pratica condenada
fora do casanento, por varios integrantes do neio cristdo em que se
encontrava, dentre os quais a mais inportante €, sem sonbra de duvida
sua nAe Mdnica. Suas aventuras sexuais e, mais tarde, o envolvinento
estavel com unma concubina nuito provavel nente representavam boa parte
desses atos pecani hosos que, com O nmni queisno, Agostinho conmecou a
acreditar que estaria isento de culpa por ser o principio do nal,

presente no seu corpo, que o |evava a pecar

44



tem pontos de contato com os fatores para a conversao ao
mani quei sno de Agostinho, enunerados no paragrafo anterior,
e precisa ser desenvolvido com maiores detal hes, para se
entender nmelhor o inportante pano de fundo de oposicdo a
concepcdo mani quéia sobre as Escrituras cristds que esta
por tras da doutrina septenéaria agostiniana da historia, em
sua prineira forrmul acdo no GCM e em outros noment os em que

el a aparece em seus escritos.

1.5. O jovem Agostinho diante da critica maniquéia as

Escrituras cristas

Gs mani queus encontraram em 373, um Agosti nho confuso,
frustrado e cheio de duavidas, apés a decepcao e
i nqui etacbes ocasionadas pela sua leitura da Biblia,
enquanto el e procurava a sabedoria da qual Cicero fizera o
panegirico no Horténsio. As suas perguntas se uniram as
| evant adas pel os mani queus, e Agostinho assimresune quais
eram alguns dos tipos de questionanentos que |he eram
dirigidos, na tentativa de converté-lo para a fé nmani quéi a:

Eu 1i1gnorava a outra realidade, a verdadeira, e era
levado a aceitar o que me parecia 0 penetrante
raciocinio de estupidos iImpostores, quando me Taziam
perguntas sobre a origem do mal, se Deus se
circunscreve a uma forma corporea, se tem unhas e
cabelos, se se devia considerar honesto quem tivesse ao
mesmo tempo varias mulheres, quem assassinasse homens e
quem sacrificasse animais; Eu, ignorante dos fatos, era
perturbado por eles [os nmani queus], e, afastando-me da
verdade, parecia-me que ia em direcdo a ela®.

% CONF 3.7.12 (PL 32, 687): “Nesciebam enim aliud vere quod est; et
quasi acutule movebar ut suffragarer stultis deceptoribus, cum a me
quaererent unde malum; et utrum forma corporea Deus Tfiniretur et
haberet capillos et ungues; et utrum justi existimandi essent qui
haberent uxores multas simul, et occiderent homines, et sacrificarent
de animalibus. Quibus rerum 1ignarus perturbabar; et recedens a
veritate, ire in eam mihi videbar”.
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A passagem € nuito esclarecedora, pois fornece ao
hi stori ador unma idéia da natureza de véarias das perguntas
gue o0s segui dores de Mani faziam a Agostinho a época. Pode-
se dividir em trés grupos as objecbes rmaniqueistas
presentes no paragrafo das Confissbes supracitado: um
prinmeiro, que se relaciona com a origem do mal no mundo,
seja fisico, seja noral; outro, que se refere as criticas
mani quéi as a visdo antroponorfica de Deus, por parte dos
cristaos; e, por fim aquelas que se dirigiam contra os
costunes dos patriarcas e de personagens do Antigo
Testanmento. Conp foi visto, esses trés grupos nado esgotam
os notivos que |evaram Agostinho para o nani queisno, pois
outros fatores, dentre os quais o seu apelo racionalista,
t amrbém f oram nui t o i nport ant es®®.

E interessante que os trés grupos de questionamentos
aqui el encados por Agostinho tém algumtipo de relagcdo com
0os textos do Antigo Testanento, nesnp os rel aci onados com a
origem do mal, wum problema para o qual, cono ja foi
anteriormente tratado®, o nmaniqueismo pensava que as
Escrituras cristas, e o Génesis em particular, ndo davam
uma resposta satisfatdoria. OCs nmaniqueus que travaram
contato com Agostinho, quando este tinha 19 anos, e o
fizeram converter-se para sua fé souberam aproveitar-se
mui t o bem dos sentinentos de perpl exi dade e repul sa que sua
recente leitura da Biblia havia | he provocado.

Mas nédo  sO: el es souberam explorar também o
conheci nrento bastante restrito que o proéprio Agostinho
entdo possuia da doutrina catdlica e de cono os principais
intel ectuais cristados explicavam vari os de seus aspectos e
passagens biblicas. Ele nesno relata que “era perturbado”
pel os mani queus, ele que era ignarus rerum, “ignorante dos

assunt os” rel aci onados a exegese biblica. Pois, de fato

% Cf. o trecho do Sobre a utilidade do crer 1.2, citado na nota 91
supra, pp.43-44.
% Cf. supra, pp.35-36.

46



Agostinho <cresceu em lar cristao; foi provavel nent e
inscrito entre os catecunenos desde a prineira infancia®;
ja ouvira falar "“ainda crianca, da vida eterna a nés
pronetida, gracas a hunil|ldade do Senhor nosso Deus, que
desceu até a nossa soberba”®:; e, no nesnp periodo de sua
vida, estando as portas da norte por causa de una febre
intensa, pediu o batisnb, que foi adiado devido a sua
repentina nel hora!®. O seu contato com o cristianisno era
nmuito intenso, e ainda havia Mnica, gue ndo se cansava de
dar conselhos ao filho, em especial na época em que este
parecia nmais afastado da fé e mais envolvido com os
prazeres do nundo, no atribulado periodo dos seus 16
anos®., Contudo, a formacdo sobre pontos da doutrina crista
que ele dispunha entdo era bastante inconpleta, |acunar e
sinplificada, e este €& um dos principais nptivos que
explicama sua admracdo frente aos questi onanmentos que | he
eram col ocados pel os mani queus. Al guns exenpl os podem ser
dados para explicitar nmel hor o que foi dito.

Prineiramente, € nuito provavel que Agostinho, aos 19
anos, nao tivesse tido nmuito contato com as Escrituras
cristds, e com certeza ndo era seu leitor assiduo. Sua
atitude de buscar a sabedoria na Biblia, emprineiro |ugar,
e, em seguida, sua reacdo de decepcdao com o estilo e de
per pl exi dade com véarios dos dados ali contidos seriam
explicadas comnuita dificul dade se ndo se consi derasse que
a Biblia nunca ou raranente fosse lida por ele. Caso

% Cf. CONF 1.11.17 (PL 32, 668-669): “Fui marcado pelo sinal da cruz
[de Cristo] e recebi o seu sal, apenas saido do seio de mnha nae”
(“et signabar jam signo crucis ejus, et condiebar ejus sale, jam inde
ab utero matris meae”). Van Qort, op.cit. pp.28-29 defende que estas
pal avras referemse a umrito de catecunenato oficial, no anbito da
Igreja e conduzido por autoridades eclesiéasticas, e nao, cono
ar gunent ava Joseph Dol ger . “Beitrage zur Geschi chte des
Kreuzzei nchens, VIII1" in: Jahrbuch fur Antike und Christentum 8/9,
1966, de que seria umritual de caréater famliar restrito.

% CONF. 1.11.17.

100 1 d. i bi d.

01 ¢f. CONF 2.3.7 (PL 32, 677-678), sobre as adnoestacBes para que
Agostinho nao fornicasse e, principalnente, ndo praticasse adultério.
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contrario, o primeiro lugar em que ele teria procurado a
sabedoria cujo anor Cicero lhe infundira ndo seria num
livro a ele desagradavel e pouco claro. Assim pode-se
interpretar a frase de Agostinho sobre o nonento em que se
volta para as Escrituras ap6s a leitura do Horténsio
(“Resolvi por isso dedicar-me ao estudo das Sagradas

»102y  comp a busca de um

Escrituras, para conhecé-las
cat6lico pouco informado sobre o conteudo da Biblia por
mai or es escl areci nentos acerca da natureza da sua fé e se
esta se adequaria aos objetivos filosoficos que ele se
col ocara a partir da leitura de Cicero.

Muito provavel nente varias das acbOes dos patriarcas e
de figuras do Antigo Testanento, que até entdo |he eram
desconheci das, devem ter | he causado escandal o, o que foi
aproveitado e reforcado pel os mani queus. Enquanto escrevia
as Confissbes, 0 bispo Agostinho achou que deveria, nesse
nonento de sua narrativa, abrir um paréntese para que 0S
| eitores nmenos instruidos ndo sejam tomados pelas nesnmas
duvidas que o aflingiram em sua juventude, sem dispor de
al guém que | hes explique a verdade, conp tinha sido o seu
caso. Sua defesa baseia-se na distingdo entre os crines
contra a natureza, senpre condenados por Deus, e o0s atos
imorais, contréarios aos costunmesi®® que variam com o tenpo
e que Deus, por ser inperador soberano, pode nudar,
conforme a Sua sabedoria ache necessario!®. Contudo, tais

102 CONF 3.5.9 (PL 32, 686). Qu, ainda, numa traducdo mais literal,
“para ver que tipo [de livro] seriani (ut viderem quales essent). O
prononme qualis, -e, conp interrogativo indireto, possui nao apenas a
no¢cdo de “o qué?” nms, nmis proprianente: “de que tipo, de que
espécie”, o0 que justifica a colocacdo do “de Ilivro”, palavra
subentendida na frase. Assim a curiosidade de Agostinho perante as
Escrituras era ndo apenas quanto ao conteudo do seu ensinhanento, mas
até nesnp quanto a que género de livro elas constituiriam no sentido
de se elas poderiam ser do tipo que |he oferecesse a sabedoria. Sua
formacdo catdlica o levava a ter esperancas de que sim 0 que ajuda a
conpreender ainda nelhor a natureza da decep¢do que | he sobreveio com
a leitura.

103 cf. CONF 3.8.15 (PL 32, 689-690).

104 Ver, todavia, sobre esse tema Goulven Madec. “Sur la vision
augustinienne du nonde” in: Revue des Etudes Augustiniennes 9(1-2),
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argunment acbes eram total nente desconhecidas pelo jovem
Agosti nho, que julgava os patriarcas “confornme a sabedoria
humana”, e nedia “os costunes de todos os honens de todos

os tenpos segundo pontos de vista de seus nodos pessoais de

agir”!%. Os naniqueus reforcaram tais atitudes e, “por
desconhecer tais fatos [as explicacbes sobre a vari edade de
costunes no tenpo, acim relatadas]”, Agostinho “ria de
teus santos servidores e de teus profetas” !,

Al ém di sso, a visdo que Agostinho possuia de Deus era,
real mente, a interpretacdo antroponorfica que 0S mani queus
criticavam no trecho do Gn a respeito do homem cono cri ado
a imagem e senel hanca de Deus!®. Pois ele nesno afirnou
rel enbrando esses anos de sua conversao ao nani queisno:
“Ndo sabia que Deus € espirito, e que ndo possui nenbros
com nmedi das de conprinento e |largura; nemeé€& matéria, porque

a matéria é menor em sua parte que no todo” %

Mai s do que
I sso: anos mais tarde, quando estava em Ml ao (a partir de
384), neses ap6s ter ronpido em definitivo com os

mani queus, e enquanto assistia as homlias domnicais de

1963. Pp.142-143. Ao criticar o posicionanento de Jean Pepin de que,
em Agostinho, “Deus cria os valores comb um nonarca faz leis para o
seu reino; ele poderia té-as criados totalnente diferentes, ele pode
nmodi fi cd-las uma vez criadas” (p.142), Madec relenbra que Deus, conp
sede das ldéias inutaveis, tanmbém conforme Agostinho (ver, dentre
outros trabalhos, o Sobre 83 diversas questdes 46), “ndo cria
valores, pois Deus é a Norma suprema, a ‘inutavel verdade que é
chamada, corretamente, de a lei de todas as artes e a arte do Artifice
oni potente (Sobre a Verdadeira Religido 31.57 - citado em latim no
original, traducdo livre aqui)”. Assim unma coisa é apresentar regras
nmorais diferentes, ao longo do tenpo, de acordo com a preparacgéo
al cancada pel as pessoas para entender as idéias imutaveis, os valores
suprenos; outra, bem diferente, é dizer que os valores sao mutaveis
(opinido com a qual Agostinho ndo concordaria), por Deus usar sua
pedagogia divina de tal nodo que sejam concedidas, ao |ongo da
historia da Salvacdo, regras adaptadas as diferentes situacfes dos
receptores humanos da Revelacdo. As regras podem nudar, nas oS
valores, ndo, e é a imutabilidade destes, unida a capaci dade para
conpreendé-1 os dos honens, nos diferentes nonentos da histéria, que da
0 padrd@o para a nudanca naquel as.

105 CONF 3.7.13 (PL 32, 688-689).

106 CONF 3.10.18 (PL 32, 691): “Haec ego nesciens, irridebam illos
sanctos servos et Prophetas tuos”.

107 ¢f . supra, pp.33-34.

108 CONF 3.7.12 (PL 32, 688): “Et non noveram Deum esse spiritum, non
cui membra essent per longum et latum, nec cui esse moles esset: quia
moles in parte minor est quam in toto suo”.
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Anbr ési o, ele afirmu que descobriu “tanbém que teus fil hos
espirituais, regenerados pela graca na santa Igreja
Cat 6lica, nao entendi am as pal avras onde se diz que o honem
foi criado por ti a tua imgem no sentido de te
acreditarem e julgarem encerrado na forna de corpo
humano” 1%, Se foi apenas nessa época que el e percebeu que
exi stiam cat 6l i cos que ndo acreditavamter Deus um corpo em
forma hunana, ha de se perguntar até que ponto essa
interpretacdo antropondrfica de G 1:26 era restrita ao
jovem Agostinho e ndo seria bem mais difundida entre as
comuni dades cristds de Tagaste, Midaura e Cartago, cidades
afri canas por onde o jovem Agostinho ai nda catdlico passou,
ou até mesno pel a di ocese da Africa em geral

A resposta dos mani queus para a origem do mal tanbém
deve ter satisfeito bastante a Agostinho naquela época,

tanto em nivel noral quanto intel ectual

Aos poucos, ele
foi cada vez mais se integrando aos ritos mani queus, conob a
refeicdo ritual dos eleitos, preparada pel os ouvintes'', na
medida em que o0s nmaniqueus acreditavam serem aqueles
capazes de, através do seu processo digestivo, liberar
“anjos e até particulas de Deus, do soberano e verdadeiro
Deus, que teriam ficado prisioneiras nesse fruto, caso nao

tivessem sido |iberadas pelos dentes e pelo estbémago do

109 CONF 6.3.4 (PL 32, 721): “Ubi vero etiam comperi ad imaginem tuam
hominem a te factum, a spiritualibus Tfilils tuis quos de matre
Catholica per gratiam regenerasti, non sic intelligi ut humani
corporis forma te terminatum crederent atque cogitarent”. Cf. tanbhém
CONF 6. 4. 5.

110 Sobre a inportancia da doutrina do principio das Trevas conmo origem
de todo pecado para o jovem Agostinho, cf. as discussBes supra, p.44.
11 0os fiéis maniqueus eram divididos em dois grupos basicos: os
eleitos, por um lado, dos quais era exigida a observancia estrita de
todos os cédi gos de conduta prescritos por Mani e que tinham um papel
fundanmental na |iberacdo das particulas da Luz; e o0os ouvintes, para
quem as restricbes religiosas eram bem nais brandas e poderiam ser
conparados aos “catecunenos” da igreja catdélica (enmbora ndo fosse
obrigatério que todos o0s ouvintes chegassem a ser eleitos algum dia).
Agostinho e os anmigos que ele converteu ao nani queisnb pertenceram a
este ultinmo grupo.

50



eleito”'2 Mas os alinentos n&do poderiam ser por eles
di retamente preparados, nas sO pelos ouvintes. Agostinho
partici pava nuitas vezes desses rituais, na esperanca de se
purificar de sua soberba e de suas anbi ¢des mundanas!'®. Ele
narra que sua fé nesse e emoutros ritos e ensinamentos dos
mani queus era grande, a tal ponto de que o0 conceito de
caridade cristd para com unma pessoa com nuita fone foéra
total mente suplantado pela crenca naniquéia de que ndo se
deveria dar conmida a quem nao fosse mani queu, pelo prejuizo
que as particulas da Luz poderiam sofrer a partir de tal
at o4,

A partir de tudo o que foi até agora exposto neste
topico, €& possivel formar uma idéia nmuito clara da forca
com que a critica maniquéia das Escrituras cristas, e do
Antigo Testanmento em particular, apresentaramse para
Agostinho, de tal nmpdo que, anos mais tarde, na curta
tenporada que el e passou em Roma, entre 383-384, ele ainda
afi rmava: “parecia-nme inpossivel conbater as criticas que
0s mani queus faziam a certas passagens de tuas
Escrituras”*® No inicio, as respostas que 0S nani queus
davam |l he para suas perguntas e o nopdo conb eles
desacreditavama fé cristd encheram Agosti nho do entusi asno
do recémconvertido, possuidor de uma certeza absoluta
quanto a veraci dade e a superioridade de suas crencas sobre

112 CONF. 3.10.18 (PL 32, 690): “Quam tamen Fficum si comedisset aliquis
sanctus, alieno sane, non suo scelere decerptam, misceret visceribus,
et anhelaret de illa angelos, imo vero particulas Dei, gemendo in
oratione atque ructando: quae particulae summi et veri Dei ligatae
fuissent in illo pomo, nisi electi sancti dente ac ventre
solverentur”.

13 Cf. CONF. 4.1.1 (PL 32, 693).

114 CONF 3.10.18 (PL 32, 690): “E eu, infeliz, julgava ser necessario
di spensar nmior atencdo aos frutos da terra do que aos honmens a quem
el es se destinam E se um honmem esfai mado, que ndo fosse mani queu, ne
pedi sse de coner, o fato de dar-|he mgal has me pareceria coisa digha
de pena capital” [italico nosso] (“Et credidi miser magis esse
misericordiam praestandam fructibus terrae, quam hominibus, propter
quos nascerentur. Si quis enim esuriens peteret, qui Manichaeus non
esset, quasi capitali supplicio damnanda buccella videretur, si ei
daretur”).

115 CONF 5.11.21 (PL 32, 716): “Deinde quae illi [os maniqueus] in
Scripturis tuis reprehenderant, defendi posse non existimabam”.
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as denmmis, que foi o conbustivel da réapida conversado para o
mani quei sno de seus am gos nais intinbs, de nuitos de seus
discipulos e até nesno de seu patrono, Romaniano. Além
di sso, as argunmentacfes maniquéias contra o cristianisno
davam | he confianca e nunicdo nas discussdes travadas com
menbros da lgreja, na época em que ele “acusava” a fé
cat 6l i ca com suas “cegas acusacfes” !!®

Conpr eende-se, assim a decepcao sentida por Agostinho
anos mais tarde, quando conecou a se desiludir com os
mani queus. Tal sentinento de “ter sido intelectual nente
enganado” explica, em nivel psicoloégico, miito do esforco
que Agostinho colocaria por refutar as crencas mani quéi as,
uma vez que retornasse para o catolicisno.

Em M| do, Agostinho tonmou conheci mento da interpretacéo
alegorica da Biblia, através das hom lias de Anbrésio, de
tal nodo que el e declara, sobre seus prineiros contatos com
estas: “Conecei entdo a notar que eram defensaveis suas
teses [as de Anbrésio], e logo vim a perceber ndo ser
temerario defender a fé que eu supunha inpossivel opor aos

at aques dos mani queus” !’

Por outro |ado, “ouvindo agora a
explicacdo espiritual de tais passagens [do Antigo
Testanmento], eu me reprovava a m m nesno por ter acreditado
gue a Lei e os Profetas ndo pudessemresistir aos ataques e

i nsultos de seus inimgos”!8,

Com o passar do tenpo, ele
foi cada vez nmais se convencendo de que as posicoes
cat 6l i cas eram defensaveis, que as Escrituras poderiam ser
interpretadas de um nodo que fosse aceitavel e que as

criticas dos nmaniqueus podiam ser respondidas pelos

116 CONF 6.4.5 (PL 32, 721): “[...] cum Catholicam tuam caecis
contentionibus accusarem [...]".

117 CONF 5.14.24 (PL 32, 718): “Nam primo etiam ipsa defendi posse mihi
Jjam coeperant videri, et fidem catholicam, pro qua nihil posse dici
adversus oppugnantes Manichaeos putaveram, jam non iImpudenter asseri
existimabam”.

18 |d.ibid.: “Spiritualiter itaque plerisque illorum librorum
expositis locis, jam reprehendebam desperationem meam, illam duntaxat
qua credideram Legem et Prophetas detestantibus atque irridentibus
resisti omnino non posse”
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cristados: “E eu ne convencia cada vez mais de que podia ser
desfeito o ndé das astuciosas cal dnias, com que 0S neus
sedutores [no caso, o0s de outrora, pois j& havia algum
tenpo que ele tinha deixado o nani queisnb em definitivo]
envol viam os livros sagrados”!®. Em Anbrésio, Agostinho
via, na préatica, cono aplicar o principio exegético tantas

vezes repetido nos sernmdbes do bispo de M ao: a letra
mata, mas o espirito conunica a vida” (2Co 3:6)'° ao mesno
tenpo chave e convite para a interpretacdo al egérica das
Escrituras.

As descobertas intel ectuais advindas do contato com os
sernbes de Anbrosio foram um dos fatores que influenciaram
sua decisdo de ronper em definitivo com os mani queus!®
Al ém di sso, a escuta das hom |ias anbrosi anas, por parte de
Agosti nho, nédo apenas despertou nele novas perspectivas
religiosas e wuma nelhor disposicdo para com o0 texto
bi blico, mas tanbém fez com que ele se sentisse
prof undanente envergonhado de seu passado maniqueu'??, O
bi spo Agostinho, ao escrever as ConfissfOes, assimjulga sua
anterior atitude para com o catolicisnb: “Eu tinha sido
temerario e inpio por ter acusado a fé catdlica, sem antes
me haver infornmado através de pesquisa séria’?®®. Em M| o,

119 CONF 6.3.4 (PL 32, 721): “et magis magisque mihi confirmabatur
omnes versutarum calumniarum nodos, quos illi deceptores nostri
adversus divinos Libros innectebant, posse dissolvi”.

1200 Agostinho expressanente fala que tal passagem era muitas vezes
(saepe) repetida nos sernbes de Anbroésio ao povo, em CONF 6.4.6 (PL
32, 722). Assim a inportancia decisiva de Anbrosio para uma historia
do desenvolvinmento da exegese agostiniana do texto biblico (e,
consequentenente, para sua proépria fornacdo intelectual) ndo deve ser
em hi pétese nenhuma subestinmada. Para as possiveis influéncias dos
sernmbes de Anbrésio sobre a teoria agostiniana das sete idades do
mundo, cf. o cap.2, pp.98-117.

121 CONF 5.14.24 (PL 32, 718).

122 cf. CONF 6.4.5 (PL 32, 721), referindo-se, claranente, as suas

antigas crencas nani quéi as: “eu nme envergonhava de ne ter deixado
enganar e iludir por tanto tenmpo com pronessas de certeza e de ter
procl amado conmp seguras tantas incertezas, pueril no meu erro e na

nm nha pai xd8o0” (“pudebat tam diu illusum et deceptum promissione
certorum, puerili errore et animositate, tam multa incerta quasi certa
garrisse”).

122 CONF 6.3.4 (PL 32, 721): “Eo quippe temerarius et impius fueram,
quod ea quae debebam quaerendo discere accusando dixeram’.
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ele havia aprendido a ler as antigas Escrituras da Lei e
dos Profetas, com interpretacdo diferente daquelas que
antes | he pareci am absurdas, e se al egrava com i sso'?

J4 antes de se tornar catolico em definitivo, uma de
suas buscas principais foi a de uma nova explicacdo para a
origem do mal. Agostinho percebia gue esse assunto era de
capital inportéancia para fundanentar nel hor a sua recusa de
um dos pontos nevralgicos da teologia maniquéia: a da
origemdo nal a partir de um principio das Trevas, eterno,
contrario a Deus e dele independente. A leitura dos
neopl aténicos o ajudou a resolver tal dilem: todas as
coi sas sao boas, conmo afirma o G, e o mal ndo é sendao
corrupcdo de um ser que é bom enquanto ser'?®. J4 nessa
época, ainda ndo convertido ao cristianisno, Agostinho se
via num processo de busca por notivos para enterrar de vez
sua heranca intelectual maniquéia e deixar, cada vez nmis

claro, os porqués de sua fal sidade. Tal processo viria a se

124 CONF 6.4.6 (PL 32, 722): “Gaudebam etiam quod vetera scripta Legis
et Prophetarum jam non illo oculo mihi legenda proponerentur, quo
antea videbantur absurda”.

125 Of. CONF 7.9-17 (PL 32, 740ss). Sobre quais autores *“platonicos”
Agostinho teria lido em MIl&o, Pier Franco Beatrice. "Quosdam
Platonicorum Libros: The Pl atonic Readings of Augustine in Mlan" in:
Vigiliae Christianae 43(3), 1989. Pp.249, lenbra umtrecho da CD 8.12,
em que Agostinho enunera al guns desses filo6sofos: Plotino, Porfirio,
Janblico e Apuleio. O autor argunenta com bastante propriedade, por um
| ado, que Janblico s6 é noneado por Agostinho nessa ocasido, o0 que
nmostra que Agostinho “ndo tem fanmiliaridade com ele [Janblico]”
(Beatrice, op.cit. p.249); por outro, que o0s textos neoplatdnicos
|idos por Agostinho em Mlao foram livros traduzidos do grego por
Mario Vitorino, o que excluiria, nuito provavel nente, Apuleio, autor
gue tanbém escrevia em latim e ele ja conhecia antes dessa data. Por
tanto, sobrariam os livros de Plotino e Porfirio, e os pesquisadores
di scutem bastante qual deles (ou, o que é nais provavel, quais obras
de cada umdeles) foramlidas por Agostinho em 386.

Al ém disso, é interessante notar conp Agostinho el enca, na nesnm
passagem de CD 8.12, os trés neoplaténicos ao |ado de Apuleio. O fato
€ que a categoria “neoplatonism” é tanbém noderna e denota os
pensadores influenciados pelo pensanento filoséfico-teol 6gico de
Pl otino. Contudo, no trecho da CD supracitado, Agostinho apenas fala
em platonici...recentiores, una categoria que o permte colocar quatro
autores que ele diferencia, nessa ocasido, pelo fato de serem
pl at éni cos que viveram nmais préxinos do seu préprio tenpo. Portanto,
vé-se conpb as diferenciacdes que fazenps para separar autores antigos
em deterni nadas escolas filoséficas ndo correspondem senpre as nesmas
gue eramutilizados por Agostinho em sua época.
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tornar ainda mais intenso depois do inicio do segundo
senestre de 386, quando ele passou pelo forte processo
espiritual nos jardins de sua casa em M| do, nonento em que
se decidiu por deixar as suas anbicbes de postos
adm ni strativos e casanento bem arranjado para se dedicar
somente a Deus. S6 que agora, esse Deus era novamente o
Deus dos catolicos e sua escolha seria definitiva, até o
fim de sua vida. E é no contexto de suas prineiras
investidas literarias contra oS naniqueus, no periodo
i medi at ament e posterior a sua conversdo ao catolicisno, que
a teoria septenaria da histéria sera apresentada pela
prinmeira vez, em detalhes e ja totalnente estruturada. A
parte final do presente cap. tratara, assim dessa prineira
apari cdo da doutrina agostiniana das sete idades do nundo
na obra Sobre o CGénesis contra os maniqueus, explicitando
um pouco nais seu carater de resposta as criticas
mani quéias a respeito da narrativa criacional presente no

Génesis.

1.6. As 1idades do mundo como interpretacdo alegdrica do

Génesis

Apés se converter em definitivo ao cristianisno,
Agosti nho esperou al gumas semanas para dei xar o posto que
el e possuia de professor de retdrica na corte e passou seis
nmeses de retiro, de setenbro de 386 a marco de 387, na
propriedade de seu amgo Verecundo em Cassiciaco,
apr of undando-se no conhecinento da fé cristd e preparando-
se para ser batizado, o que aconteceu em abril de 387. Ele
desej ava voltar com sua mée e al guns amigos para a Africa,
mas os portos de boa parte da Italia estavam fechados pel os
di st ur bi os causados pel o usurpador Maxinmo contra o |npério.
Em Gstia, eles ndo tinham nada mais a fazer do que esperar

e, depois do falecinento de Mnica poucas semanas apdés sua
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chegada aquela cidade, Agostinho se dedicou a visitar
santuarios e nosteiros em Roma e arredores, bem cono a
escrever |ivros'?®,

E nesse nonento que a sua atividade pol émica literéaria
di recionada especificanente contra 0S rmani queus se
inicia?. Em388, ele coneca a redigir o prineiro dos dois
livros sobre os costunmes da lgreja Catdélica e sobre os
costunes dos nani queus, nos quais ele critica a ostentacéao
de pratica da castidade dos grupo dos eleitos naniqueus
cono, na nmioria dos casos, nmero finginento, bem cono
repreende a rejei cado destes ao Antigo Testanento e a varios
trechos do Novo, tidos conp interpolacdes judaizantes e
pro-veterotestanmentarias. Com argunentos retirados tanto
dos fildésofos conmb das Sagradas Escrituras, Agostinho
esperava conbater os erros da religidao de que ele fizera
parte por cerca de dez anos, com um fervor e entusiasno
iniciais tao grandes que “nuitos dos seus conpanheiros de
estudo se juntaram prontamente a ele em Cartago”'?®, em uma
época em que ele nao poupava criticas ao catolicisno,
“consciente da sua propria superioridade intelectual frente
aos menbros da lgreja, cujos bispos ele desprezava por sua
falta de instrucdo e de senso critico’®. De fato,
passari am al guns anos para gue Agosti nho consegui sse trazer
as pessoas que ele converteu ao nani queisnb para o0 seio da
religido catolica.

A producgéao dessa prineira I nvestida literéria
especificanente dirigida contra os naniqueus encheu de
entusiasno varios anmgos de Agostinho, o0s quais, apés

126 ¢f., para os eventos aqui narrados, CONF 9 (PL 32, 763ss).

127 porém cabe lenbrar que a polénica anti-maniquéia esta presente
ainda antes nos escritos que tenps de Agostinho, produzidos em
Cassiciaco, conb em varios trechos do dialogo Sobre a ordem, para
ficar no exenplo nmais inportante. O Sobre os costumes dos maniqueus e
sobre os costumes da Igreja Catolica, do qual se falara em seguida,
i naugura, sim a série de livros direcionados especificanente contra
0S mani queus, e dai sua inportancia.

128 Brown, Santo Agostinho, p. 65.

129 Chadwi ck, op.cit. p.14.
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not arem que as paginas até entdo escritas por ele acerca do
mani quei sno tinham um estilo retdrico el aborado e tratavam
de tematicas de dificil entendinmento para as pessoas Nnenos
i nstruidas, pediraml| he que escrevesse uma obra que também
pudesse ser conpreendida pelos nenos eruditos'*®, Desse
nodo, ele decidiu unir tal projeto a outro: o de escrever
uma obra especificanente de defesa dos livros do Antigo
Testanento contra os inpropéri os dos mani queus. Surge assim
O prineiro comentario exegético de Agostinho as Escrituras:
os dois livros sobre o Gn contra os nmaniqueus, que, na
verdade, tratam apenas da interpretacdo alegoérica dos
prinmeiros dois capitulos deste livro e foram iniciados em
388, quando Agostinho j& estava de volta a Africa®®, e
concl ui dos no ano segui nte.

Toda a obra busca nostrar, contra as opinides dos
mani queus, conb o relato da Criacdo, da vida feliz de Adéao
e Eva no Paraiso, do seu pecado e de sua expul sdo de | & néao
sdo falsos nem ferem a razdo ou o bomsenso. Para isso
Agostinho busca o significado espiritual das Escrituras®?,
que deve ser contraposto ao nodo carnal e literal conp os
mani queus interpretavamna, de tal npbdo que estes, "ao

quererem antes criticar do que conhecer as Escrituras

130 | nf or magBes conferidas por Agostinho emGCM 1.1.1 (PL 34, 173).

131 Conmp se pode ler em Retratagdes 1.10.1 (PL 32, 599): “Com efeito,
estabelecido ja na Africa, escrevi dois livros Sobre o Génesis contra
0os maniqueus” (“Jam vero in Africa constitutus, scripsi duos libros de
Genesi contra Manichaeos”).

132 Conforme afirmagdo de Agostinho na obra Sobre o sentido literal do
Génesis (“De Cenesi ad litteranf) 8.2.5 (PL 34, 373-374), aconteceu
que ele, quando escrevia a obra GCM “naquela ocasi do, ndo ne ocorria
de que npdo poderiam ser entendidas todas as coisas [destes dois
capitulos do Gn] em sentido proéprio; antes, bem mais, parecia-ne que
ndo podi am ser entendi das neste sentido, ou comcusto, ou dificilnmente
podi am sé-10; para ndo ne atrasar, expliquei, com a naior brevidade e
clareza que pude, o que figuradanmente significavam aquel es escritos,
cujo sentido literal ndo pude, entédo, encontrar” (“Et quia non mihi
tunc occurrebant omnia quemadmodum proprie possent accipi, magisque
non posse accipi Vvidebantur, aut vix posse aut difficile; ne
retardarer, quid Ffigurate significarent ea quae ad litteram non potui
invenire, quanta valui brevitate et perspicuitate explicavi, ne vel
multa Hlectione vel disputationis obscuritate deterriti, in manus ea
sumere non curarent”).
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divinas, até as coisas mais mani festas ndo conpreendent 133

E, dentre um dos pontos criticados pelos adeptos do
mani quei snbo nessas partes da Biblia, o descanso de Deus no
sdbado, depois de efetuadas as obras da criacédo, parecia-
lhes o cumulo do sacrilégio, e perguntavam “Que
necessi dade havia de que Deus descansasse? CQu, por acaso,
el e estava cansado e fatigado por causa dos trabal hos dos

seis dias?” 3

Para eles, o0s cristdos ndo apenas queriam
identificar Deus conpb o criador tanmbém das coisas materiais
(que, para eles, deviam ser relacionadas com o Espirito
Mal i gno, as Trevas), fonte de tantos males, nmas, além
di sso, buscavam nostrar um Deus que se cansa depois de
ef etuada al guma grande obra, conb se fosse um ser humano
qual quer.

E nesse nonento da obra, quando Agostinho busca
sol uci onar tais obje¢cdes dos mani queus, que ele faz, entao,
o prineiro elo entre o relato dos sete dias da Criagdo com
a vida e a histéria humana, conecando pel as interpretacdes
al egéricas do sabado. Para ele, o descanso de Deus rel at ado
ndo aconteceu de verdade, pois Deus ndo se cansa, nmas nada
mais € do que um sinbolo do nosso proéprio descanso futuro
no Céu, se fizernos, durante nossa existéncia, boas obras.

Dz ele:

Mas também foi dito que Deus descansou de todas as suas
obras, que ele fez muito boas, porque nele noés
descansaremos de todas as nossas obras, se Tizermos
boas obras; porque também as nossas proéprias boas obras
a ele devem ser atribuidas, ele que chama, que da
mandamentos, que mostra o caminho da verdade, que

133 &cM 1.3.5 (PL 34, 176): “Ilta, cum volunt Scripturas divinas prius
vituperare quam nosse, etiam res apertissimas non intelligunt”.

13 &cM 1.22.33 (PL 34, 189), onde Agostinho cita, segundo ele,
argunentos naniqueus. (“Eles dizenf...]”): “Dicunt enim: Quid opus
erat ut Deus requiesceret? an forte operibus sex dierum fatigatus et
lassatus erat?”.
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convida para que também queiramos e ministra forcas

para cumprir aquelas coisas que ordena'®®

7

E é a partir dessas consi deracbes sobre o descanso bem
aventurado final do ser humano cono individuo, descanso que
Agostinho vé sinbolizado no dia do sédbado, dia que sucede
aos da Criacédo e dia do descanso figurativo de Deus, que
ele faz o vinculo para passar de reflexbes de cunho
nmeranmente da vida individual para a analise do préprio
processo historico humano geral

Agostinho coneca da seguinte maneira os capitulos em
gue descreve as seis idades histéricas do nundo:

Mas por que motivo esse descanso € atribuido no sétimo
dia, julgo que deva ser considerado de modo mais
detido. Com efeito, vejo, por todo o texto das
Escrituras divinas, certas seis 1idades, cheias de
trabalhos e fadigas, que sdo como que determinadas por
seus limites fixos, de tal modo que numa sétima espera-
se 0 descanso; e que as mesmas seils idades tém

semelhanca com estes seis dias, nos quais foram feitas

aquelas coisas que a Escritura relembra que Deus fez!3®

Qu seja, Agostinho esta dizendo que o sétinp dia nao é
apenas sinbolo do descanso eterno do individuo que pratica
boas obras, mas que tanbém sinboliza a era final de repouso
e estabilidade a qual a historia hunmana chegara, depois de
passadas seis eras de trabal hos e provacbes (sex quasdam
aetates operosas), que se conparam aos seis dias da
criacéao. Para ele, guem anal i sar mai s detidanmente
(diligentius) o relato da Criagdo no Génesis tera uma idéia

135 GCM 1.22.34 (PL 34, 190): “Sed et Deus requievisse dictus est ab
omnibus operibus suis, quae fecit bona valde, quia in illo
requiescemus ab omnibus operibus nostris, si opera bona fecerimus:
quia et ipsa bona opera nostra illi tribuenda sunt qui vocat, qui
praecipit, qui viam veritatis ostendit, qui ut et velimus invitat, et
vires implendi ea quae imperat, subministrat’.

136 &M 1.23.35 (PL 34, 190): “Sed quare septimo die requies ista
tribuatur, diligentius considerandum arbitror. Video enim per totum
textum divinarum Scripturarum sex gquasdam aetates operosas, certis
quasi limitibus suis esse distinctas, ut in septima speretur requies;
et easdem sex aetates habere similitudinem istorum sex dierum, 1in
quibus ea facta sunt quae Deum fecisse Scriptura commemorat”.
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7

nitida de seu significado mai s pr of undo, i.e,
nmet ahi storico, que é o de uma verdadeira descricdo das
etapas pelas quais a histéria do mundo devera passar ateé
que se chegue ao fim da histéria e ao descanso para oS
justos na sétim era. O texto em questao nostra-se, dessa
maneira, conb unma verdadeira “profecia” dos “seis dias”
hi st 6ri cos pelos quais a humani dade cam nhou e ainda esté
cam nhando.

A narrativa da Criacdo do Gn deve ser considerada entéao
conbo uma profecia? Sim responderia Agostinho, ainda que
ndo no todo. Mais ainda: para ele, no nonento em que redige
o GCM nmnuito nais do que descrever o nbdo conb O universo
foi criado e em quanto tenpo, o Génesis fornece aos
| eitores, verdadeiramente, uma previsao de varios dos
principais eventos da historia da Salvacdo e de al gumas de
suas eras. Pois se, por um lado, o texto da criacao do

mundo foi escrito por Misés na terceira era®®

e, portanto,
€ uma descricdo alegorica dos feitos realizados até entaéo;
por outro, ele se apresenta conb um relato profético
concernente aos principais eventos acontecidos apés a vida
do seu autor. Agostinho resune sua opinido sobre tal

assunto nos ternops que se seguem

Portanto, de nenhuma forma pode-se dizer com palavras o
modo que Deus fez e formou o céu, a terra e toda
criatura que ele formou. Mas esta exposicdo, através da
[ per] sequéncia dos dias, iIndica assim como que a
historia das coisas acontecidas, de modo que se observe
sobretudo a previsdo das coisas futuras'®®

137 Sobre a crenca de Agostinho de que Mdisés seria o autor do livro do
Génesis, cf., p. ex., CONF 12.24.33 ou Sobre a doutrina crista 2.8. 13,
no qual ele denomina os livros do Pentateuco conp os “quinque [ libros]
Moyseos”. Ver também abai xo, pp. 64-65.

138 GCM 1.23.41 (PL 34, 193): “Nullo ergo modo verbis dici potest
quemadmodum Deus fecerit, et condiderit coelum et terram et omnem
creaturam quam condidit: sed ista expositio per ordinem dierum sic
indicat tanquam historiam rerum factarum, ut praedicationem futurorum
maxime observet’.
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Ent &0, Agostinho busca na histéria sagrada os dados
para sua defesa do relato da semana da Criagdo cono
verdadeiro e valido. Sua |onga exposic¢cdo, em GCM 1.23, das
caracteristicas das eras e de conp elas se relacionam com
as criaturas que vao sendo sucessivanente criadas, bem cono
do nodo pelo qual Deus opera a sua poténcia criadora
funcionam na opinidao de Agostinho, conmb um vigoroso
argurment o em favor dessa passagem do livro do Gh. A teoria
agosti ni ana das sete idades do nundo surge, assim no GCM
cono una ferranenta apologética a nais na sua luta contra
0S i npropérios maniqueus a respeito dessa parte do Antigo
Testanento. A argunentacdo do seu val or profético serve, na
concepcao de Agostinho, conp “prova” da validade do citado
texto biblico, pois eventos acontecidos nuitos sécul os apos
ele ter sido escrito estdo ali prognosticados, e, desse
nodo, a narrativa da Criacdo ndo pode deixar de ser
consi derada santa e proveniente de Deus. Esse é exatanente
o nmesno tipo de argunmentacdo que ele iria usar, cerca de
uma década nmais tarde, contra Fausto, para defender varias
outras passagens do Antigo Testanento, além do préprio
relato do Gn: essas passagens tém sua autoridade confirmnmada
pel os eventos relacionados a Cisto e a Igreja que
aconteceram real nente e que el as profetizaram e
si mbol i zaram nui to ant es*®,

Mas Agostinho ndo foi, em hipdtese nenhuma, o prineiro
autor cristdao a afirmar que o relato dos sete dias da
Criacdo, contido em Gi1 1, era uma profecia sobre a
historia, pois nmuitos padres da Igreja antes dele ja tinham
defendi do tal posicionanento. Por esse notivo, a tradicéado
patristica de reflexdo sobre Gi1 1 conmo “historia
profetizada”, suas possivei s i nfl uénci as na i déi a
septenaria agostiniana e principais diferencas entre as

duas devem ser nelhor estudadas. O capitulo seguinte

139 Cf. Contra Fausto 12 e supra, p.37.
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tratara, ent ao, do tema das possiveis influéncias
patristicas sobre as sete idades de Agostinho, bem cono
buscara fazer a analise do nobdo conop estas sdo por ele
fundanment adas, em grande parte, a partir de argunentos

retirados de outras passagens das Escrituras Cristéds além
do Gn.
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Consi deracfbes finais

“Nenhum problema histérico esta jamais ‘fechado ou

‘resol vi do’ " 1.

Essa frase de carater geral, pronunci ada por
Chabod, aplica-se com precisdo a presente pesquisa. De
fato, ao longo das péaginas desta dissertacdo, chegou-se a
al guns resul tados, depois de se ter analisado as fontes e
lido varios estudiosos nodernos; tal procedinmento |evou a
resultados que trazem novas |uzes sobre a diviséao
septenaria da histéria em Agostinho e que, todavia, néao
constituem o térmno das discussbes, nmas Sao neras
contri bui cbes para que o di 4l ogo floresca e prossiga.

Dentre essas contri bui ¢des, convém rel enbrar,
primeiramente, o inportante papel desenpenhado pelo
mani quei sno para que Agostinho se voltasse com tanto
interesse para o inicio do livro do Gh ap6s converter-se ao
cristianisno catoélico, bem conb para que el e desenvol vesse
a sua prinmeira fornmulacdo das sete idades do mundo.
Contudo, o esquema septenario ndo se restringiu a pol ém ca
mani quéi a de Agostinho, mas essa idéia foi reafirmada em
varias de suas obras ao longo de toda a sua vida pés-
conversao, de nodo que as idades podem ser consideradas
cono um el emrento permanente no pensanento do autor sobre o
sentido da histéria.

Al ém disso, confirnou-se em detalhe a tese geral de
Luneau de que as sete idades do nundo agostinanas tém seu
fundanento em trés “pilares” argunentativos: Sagradas
Escrituras, antroponorfisno do processo historico e
aritnol ogia. Ao |longo dos caps.2 e 3 busquei trabal har em
profundidade o nodo conb cada um desses elenentos €
encar ado, por Agostinho, conp “prova” da sua tese de que o

! Federico Chabod. Storia dell’idea d”Europa. Bari: Laterza, 1999.
P. 16.
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processo historico, desde Addo até o fim dos tenpos,
desenvol ve-se em seis eras “cheias de trabal hos e fadigas”,
antes que se instaure o sdbado eterno para o0s j ustos.

Cont udo, também ficou evidente que o esquenma septenario
ndo pernmaneceu sem mnmudancas ao |ongo dos 45 anos da vida
pOs- conver sao de Agost i nho. Dur ant e seu periodo
m | enari sta, em neados da década de 390, a teoria das sete
i dades do mundo sofreu variacbes, com a identificacdao da
sétim era como reino sabatico dos justos com Cristo sobre
a Terra, bem conp o acréscinp do conceito do “oitavo dia”,
que assumu as caracteristicas do Céu, transcendente e
eterno, que eram proprias do sabado no esquena ori gi nal .

Jul go que una das contribui cbes desta dissertacdo é a
de ter nostrado, por neio da conparacdo de elenmentos dos
Sernbes 259 e 260C (milenaristas) com textos anteriores,
conb o GCM que esta UOltina obra ndo pertece ao periodo
qui l i asta de Agostinho e que, portanto, ele se converteu ao
m | enari sno al guns anos depois de ter aderido emdefinitivo
a fé catdlica. Com isso, deve-se colocar o0 inicio da sua
fase quiliasta apés a redacdo do GCM 1.23.41 e do Sobre a
verdadeira religido 26.48. Por outro lado, o seu térmno
pode ser localizado entre 397-398, quando da redacdo de
Contra Fausto 12.8, nonento a partir do qual a teoria das
i dades do nundo, j& livre de influéncias mlenaristas,
volta a assumr a sua configuracdo inicial de seis eras
historicas e uma poés-histéorica, sem referéncias a um
“oitavo dia” distinto da sétim era.

Pela anadlise do trecho do Sobre a Trindade 4.4.7,
per cebeu- se também unm caracteristica mar cant e do
pensanento de Agostinho sobre a histéria: a estreita
rel acdo entre a sequéncia septenaria das idades e as eras
baseadas no nodelo paulino quaternario. Cono recorda

Luneau: “quatro e sete idades, esta dupla divisdao da
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evol ucdo religiosa do nmundo é uma constante agostini ana”?.

Para Agostinho, ainda segundo o nmesno autor, cada um desses
doi s nodel os hi storicos

tem a sua razado de ser: eles desenvolvem diferentes
aspectos da Historia da Salvacdo. Quando ele descreve,
como do exterior, a pedagogia divina; quando ele quer,
antes de mails nada, colocar em destague O processo
histérico da Economia da Salvacdo, Agostinho lanca méao
da Tformula de sete idades. [...] Trata-se, pelo
contrario, de mostrar o trabalho interior, a
transformacédo das almas que a vinda do Salvador
requeria? Agostinho utiliza, entdo, um outro registro,
aquele das quatro idades®.

Portant o, anmbas as divisdes da historia sdo aceitas por
Agostinho e tidas por ele cono conpl enentares. Desse nodo,
o aprofundanento da tematica das sete idades do nundo deve
prosseguir coma analise das interrelagcfes entre essas duas
formas de dividir o processo histérico presentes no
pensanment o agosti ni ano.

Ainda que se tenha <chegado a alguns resultados
(provi sérios) em determ nados canpos do objeto de pesqui sa,
em outros nao se pbdde avancar nuito, por serem as fontes
| acunares ou inprecisas. Acerca das possiveis influéncias
de Anbrésio sobre a teoria septenaria agostiniana, o0s
probl emas de ndo se possuir todos os seus sernbes (al ém do
fato de que as honilias por ele editadas representavam una
revi sdo, com nodificacbes, dos discursos que ele pregava
aos fieéis) tornou inviavel ir além do nmero | evantanento de
hi pét eses sobre o assunto. Pela Carta 44 de Anbrésio,
per cebe- se 0 nodo cono el e | igava consi deracbes
ari tnol 6gi cas sobre o nunmero sete, o livro do G1 e divisdes
da histéria em eras (o “ontenf do Antigo Testanento e o
“hoje” do Novo). Mas nao se pode afirmar categoricanente,

com base apenas nesses dados, que Agostinho tenha ouvido

2 Luneau, op.cit. p.379.
% 1d.ibid. (sublinhados no original).
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consi deragbes desse tipo enquanto esteve em M1 ao. Contudo,
argunent ou-se que é provavel que a teoria das sete idades
do nmundo de Agostinho, presente desde o GCM seja nmais uma
dentre as varias interpretacdes do livro do Gh obtidas ao
| ongo dos anos cono ouvinte de Anbrosio, e que dificilnente
teriam chegado a Agostinho, ja em 388-389, por outras
fontes.

Em resuno: este € um trabal ho historiografico ao qual,
conbo os demai s, ndo se pode atribuir os adjetivos “fechado”
e “concluido”. Todavia, dentro do tenpo oferecido para o
térmno do nestrado, procurei apresentar algumas novas
contribuicbes a um canpo dos estudos agostinianos pouco
desenvol vido, mas que é de fundanental inportéancia para se
conpreender o pensanento de Agostinho sobre o sentido do

processo historico: a sua teoria das idades do nundo.
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