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RESUMO

Este estudo analisa 0s aspectos significativos da itinerancias do grupo
multiétnico de estudantes indigenas ingressos nos cursos de graduacdo da
Universidade de Brasilia por meio do Convénio de Cooperacdo FUB/FUNAI
001/2004, componente indigena Plano de Metas de Acbes Afirmativas na
Universidade de Brasilia, no periodo de 2008 a 2012. Trata-se de uma etnopesquisa
critica com aproximacgdes a pesquisa-acdo, que teve como objetivo analisar e refletir
criticamente situagbes cotidianas do percurso académico, evidenciando a
subjetividade dos estudantes participantes. As reflexdes construidas coletivamente
apontam para a necessidade de descolonizacdo do pensamento académico
hegemdnico que separa o conhecimento cientifico dos saberes tradicionais, para
gue ocorra o didlogo intercultural com os povos indigenas nas instituicdes de ensino
superior publicas. Destaca ainda as aprendizagens, o protagonismo, a resisténcia e
0 amadurecimento académico, politico, ético e epistemolégico dos
estudantes.Revela opreconceito sutii que afeta os estudantes indigenas na
Universidade de Brasilia e sugere acfes para a inclusdo apropriada aos interesses
desses estudantes e seus povos, na perspectiva de uma ecologia de saberes,
proposta por Boaventura de Sousa Santos. Aponta também a necessidade de
fortalecimento das parcerias interinstitucionais entre as IES que aderiram & inclusdo
indigena, tomando a iniciativa do didlogo interministerial para apoiar 0s povos
indigenas representados por estes estudantes. Isso exige um posicionamento
politico, ético e epistemoldgico a favor dos povos indigenas por parte dessas
instituicdes, bem como buscar recursos orcamentarios para garantir a permanéncia
destes estudantes, pois a questdo ndo é de facil resolucdo, nem destituida de
polémicas e enfrentamentos com o préprio Estado.

Palavras-chave: ensino superior indigena, acfes afirmativas, povos indigenas.



ABSTRACT

This research analyzes significant aspects of the comings and goings of the
multiethnic group of indigenous students entering undergraduate courses of the
University of Brasilia through the FUB/FUNAI 001/2004Cooperation Covenant,
indigenous fraction from theAffirmative Actions Goals Plan of the University of
Brasilia, throughout the interval from 2008 to 2012. It is an ethnic critic research with
similarities to action research that aims to analyze and reflect on daily situations of
the students’ academic journey, pointing out the subjectivity of its participants.
Reflections built collectively point to the need of decolonizing the hegemonic
academic thought that separates scientific knowledge from traditional knowledge for
intercultural dialogue with indigenous peoples in higher education public institutions.
It also highlights the learning, protagonist action, resistance and students’ academic,
political, ethical and epistemological maturity. This research reveals the subtle
prejudice affecting indigenous students of the University of Brasilia and suggests
actions for appropriate inclusion of these students’ and their peoples’ interests under
the perspective of the ecology of knowledges proposed by Boaventura de Sousa
Santos.Ilt also points out the necessity of strengthening the inter-institutional
collaboration among the Institutions of Higher Education that joined the inclusion of
indigenous students and it takes the initiative of inter-ministries dialogue to support
those peoples represented by the indigenous students. This calls for a political,
ethical and epistemological positioning from these institutions in favor of indigenous
peoples as well as seeking financial resources to ensure permanence of the
students, as the matter is not one for simple solution nor it lacks controversy and
tackles the State itself on its issues.

Key-words: indigenous higher education, affirmative actions, indigenous peoples.



RESUME

Cette étude examine les aspects significatifs des allers retours
dugroupemultiethnique d'étudiants autochtones qui se sont inscrits dans les course
de baccaleauréata I'Université de Brasilia par I'accord de cooperation FUB/FUNAI
001/2004 partie intégrante du Plan d'actions afirmatives de I'Université de Brasilia,
période 2008-2012, relatif aux populations autochtones. Il s'agit d'une "ethno-
recherche" critique qui se rapproche a la "recherche-action". La recherche a eu
comme but analyser et reflechir de fagon critique sur les situations quotidiennes du
parcours académique, mettant en évidencela subjectivité des éléves
participants.Les réflexions construites collectivement soulignent la nécessité de la
décolonisation de la pensée académique hégémonique qui sépare la
connaissance scientifique des connaissances traditionnelles, afin de provoquer
le dialogue interculturel avec les peuples autochtones dans les établissements
d'enseignement supérieur public. La recherche souligne, aussi, le protagonisme, la
résistance et la maturité académique, politique, éthique et épistémologique
des éléves. Cette étude révele les préjugés subtiles enversles étudiants
autochtones a I'Université de Brasilia et suggere des actions pour linclusion
appropriée, selon les interéts de ces éléves et ses peuples, avec la perspective
d’'une "ecologie des savoires" proposé par Boaventura de Sousa Santos.La
recherche identifie, également, lanécessité de renforcer les partenariats
institutionnels entre les établissements d'enseignement supérieur qui ont adhéré
al'inclusion des populations autochtones, en prenant l'initiative du dialogue
interministériel  pour soutenir les  peuples autochtones représentées par
ces étudiants. Cela demande un choix politique, éthique et épistémologique en
faveur des peuples autochtones de la part de ces institutions, ainsi que la provision
des ressources budgétaires pour assurer la rétention de ces éléves, parce que la
guestionn'est pas facile a résoudre, non dénuée de controverses et
d'affrontements avec I'Etat lui-méme .

Mot-clés: enseignement supérieur autochtone, actions afirmatives, peuples
autochtones
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INTRODUCAO

A demanda crescente dos povos indigenas'pelo ensino superior nesta décadae
0 desafio que representa essa presenca nas instituicdes de ensino superior, bem
como a inexisténcia de politicas publicas que garantam a formagdo em nivel superior
para os povos indigenas, tém produzido na comunidade académica latino-americana
um movimento de reflexdo sobre o didlogo interdisciplinar, a troca das experiéncias,
o respeito a diferenciacdo positiva ea construcao da interculturalidade de modo mais
intensificado a partir dos anos 2000.

O ensino superior indigenatem mobilizado discussGes nas organizacdes e
associacdes indigenas, nas organizacdes ndo governamentais parceiras dos povos
indigenas, no Ministério da Educacdo e, em especial, nos meios académicos na
América Latina hispénica e lusitana, acerca da inclusdo, permanéncia e concluséo
dos estudantes indigenas no sistema superior universitario.

A presenca indigena nas Universidades é um fenbmeno que interroga e desafia
as Instituicdes de Ensino Superior (IES) publicas que ofertam programas de acdes
afirmativas para estes estudantes, quanto ao acesso, a permanéncia e a conclusao
dos cursos superiores e a demanda crescente por oferta de vagas em cursos
superiores em diferentes areas do conhecimento.

Neste sentido, ha que se valorizar as diferentes culturas que co-existem na
diversidade constitutiva do povo brasileiro, bem como reconhecer a contribuicdo dos
saberes dos povos indigenas na formacédo e na construcdo do pais, uma educacao
intercultural que se afirma no didlogo e no respeito entre as diferencas, parece ser
imprescindivel.

A interculturalidade € um termo polissémico que parece nao ter um unico
significado entre os cientistas sociais e pode assumir diversas conotac¢des de acordo
com o referencial teérico-metodoldgico adotado pelo pesquisador.

Para efeito de esclarecimento, a definicdo conceitual de interculturalidade
utilizada neste estudo expressa 0 “reconhecimento reciproco e a disponibilidade

1 Utiliza-se aqui o termo“indigenas”, conforme convencionado no Brasil, em substituicao ao
termo “indios”, atribuido erroneamente pelos colonizadores aos povos originarios das
Américas. O uso politicamente correto seria indicar cada povo pelo seu préprio nome, pois
cada povo é singular em suas cosmovisdo e modo de vida, crengas, muitos povos tém

lingua propria e sao autossuficientes para viver.
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para enriquecimento mutuo entre varias culturas que partiham um dado espaco
cultural”. (Santos, 2009).

Na América Latina, segundo Walsh (2006)? o conceito de interculturalidade
desenvolveu-se nas lutas sociais de povos subalternizados, como os indigenas e
afrodescendentes : “A interculturalidade tal como é concebidapelo movimento
indigena introduz o jogo da diferenca colonial, que o conceito de multiculturalidade
esconde”.

Numa sociedade estratificada, de base colonialista como a brasileira, em que
leis e discursos desenvolvimentistas nem sempre estao afinados com a prética, a
insercdo dos povos indigenas nas Universidades publicas, tornou-se possivel por
meio de acdes afirmativas.

Enquanto processo social de carater subjetivo, as acbes afirmativas®
“"consistem em politicas publicas (e privadas) voltadas a concretizacdo do principio
constitucional da igualdade material e a neutralizacdo dos efeitos da discriminacdo
racial, de género, de idade, de origem nacional e de compleicao fisica” (GOMES,
2001, p.20).

A tematica das ac0Oes afirmativas é constitutiva do ambito dos direitos humanos
e trata-se de uma questdo de justica social. Para conceituar acdes afirmativas,
assumo a definicdo de Gomes (2001, p.40):

(...) as agdes afirmativas podem ser definidas como um conjunto de
politicas publicas e privadas de carater compulsério, facultativo ou
voluntario, concebidas com vistas ao combate a discriminacao racial,
de género e de origem nacional, bem como para corrigir os efeitos
presentes da discriminacéo praticada no passado, tendo por objetivo
a concretizacdo do ideal de efetiva igualdade de acesso a bens
fundamentais como a educacgéo e o emprego.

Azevedo (2001,p.14)*, afirma que as politicas publicas enquanto acdes
humanas, estdo conectadas intrinsecamente com o sistema de significacbes, o

aspecto simbolico de uma dada realidade social:

As politicas publicas, como qualquer acdo humana, sédo definidas,
implementadas, reformuladas ou desativadas com base na meméria

2 WALSH, Catherine. Interculturalidad e y colonialidad del poder.

3 GOMES, Joaquim Barbosa. Acao Afirmativa & Principio Constitucional da Igualdade. Rio
de Janeiro e S&o Paulo: 12 Edig&o, 2001.

* Azevedo, J. L. A educacdo como politica publica. Campinas, SP: Autores Associados,
2001.
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da sociedade ou do Estado em que tem curso. Constroem-se, pois, a
partir das representacdes sociais que cada sociedade desenvolve a
respeito de si prépria. Segundo esta 6tica, as politicas publicas sédo
aclGes que guardam intrinseca conexao com 0 universo cultural e
simbdlico, ou melhor, dizendo com o sistema de significacdes que é
préprio de uma realidade social.

As instituicbes educativas estdo imersas numa sociedade que desde a
modernidade se organiza sob uma légica capitalista e com um discurso liberal, em
gue o conhecimento valido € o que é produzido pela ciéncia hegembnica, e 0 acesso
a universidade, espaco destinado as elites de maioria branca, da-se pela
meritocracia.

Ao reproduzir a cultura dominante das sociedades onde estéo inseridas, estas
instituicdes enfrentam dificuldades de varias ordens para lidar com o ingresso destes
estudantes, que portadores de outras cosmovisdes e racionalidades, “ndo se
enquadram no ambiente académico”.

Ainda h& muito que avancar na construcdo de uma educacao intercultural,
especialmente quanto a inclusdo indigena: as Universidades sdo herdeiras e
transmissoras do pensamento hegemdnico colonizado, que reconhece como
legitima uma Unica racionalidade, como se fossemos uma sociedade monocultural e
nao multicultural.

Esta tese busca responder a seguinte questdo:Como a Universidade
Publica,pode contribuir por meio das ac¢fes afirmativas para a formacao académica
e profissionaldos estudantes indigenas eo que pode aprender com a presenca
destes estudantes na perspectiva da interculturalidade?

Ao refletir sobre o imaginario constitutivo das instituicbes frente ao fenébmeno
da inclusdo indigena, recorro a expressao ‘“indianizar para descolonizar’, para
metaforicamente sinalizar que, a inclusdo dos estudantes indigenas na Universidade
publica, perpassa o sistema de representacfes correntes na Universidade com
modo de ser, pensar, sentir dos povos indigenas. Portanto, para que estes
estudantes sejam reconhecidos e validados em sua alteridade, ha que conhecé-lose
considerar validos seus saberes, adotando um pensamento pds-colonial, para
originar posturas institucionais interculturais.

A pesquisa intenciona contribuir com a discussdo da inclusdo indigena nas
universidades publicas e IESbrasileiras que acolhem a diversidade por meio de
acOes afirmativas, na perspectiva de reconhecimento dos direitos culturais, politicos
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e sociais dessas coletividades e em especial com as organiza¢gées do Movimento
Indigena, que tem demandado ao Estado brasileiro a inser¢do de seus quadros no
Ensino Superior.

O objetivo geral foi descrever a itinerancia> do grupo multicultural® de
estudantes indigenas nos ingressos nos cursos de graduacdo da Universidade de
Brasilia (UnB) considerando os desafios politicos, éticos, epistemologicos e
pedagdgicos da inclusdo indigena no ensino superior, na Otica dos estudantes
indigenas dos cursos de graduacao da Universidade de Brasilia.

Como objetivos especificos, buscou-se: a)acompanhar as itinerancias do grupo
multicultural de estudantes indigenas na Universidade de Brasilia no periodo de
2009 a 2011, dialogando e refletindo com o grupo sobre sua trajetéria académica e
pessoal; b) analisar as perspectivas dos estudantes quanto ao acesso, permanéncia
e conclusao, evidenciando a subjetividade do grupo indigena da UnB e c) identificar
indicios de construcdo da interculturalidade na UnB, junto aos estudantes indigenas
dos cursos de graduacgao.

A Universidade Publica Federal de Brasilia (UnB) tem se configurado, desde
sua fundacdo,como uma instituicdodemocraticaque prima pela producdo académica
e cientificae pela responsabilidade social.Os desafios enfrentados por esta
instituicdo ndo foram poucos nesse periodo de existéncia.

O projeto original da Universidade elaborado por Anisio Teixeira, Darcy Ribeiro
e outros intelectuais brasileiros foi interrompido pelo golpe militar antes de ser
viabilizado em sua totalidade, mas o imaginario de uma universidade democratica,
moderna, dinamica que enfrenta e reflete sobre seus proprios dilemas,
ambiguidades, contradicOes e celebra suas conquistas e avangosainda persiste e
anima a comunidade académica a participar de seus desafios.

Em 2012, a UnB completou 50 anos de existéncia, periodo em que a instituicdo
afirmou-se no cenario nacional como uma das boas universidades publicas

brasileiras, e se configura como uma instituicdo aberta as inova¢des pedagogicas,

®Itinerério: distancia ou caminho percorrido ou a percorrer. ltinerante, do inglés itinerancy
(pessoa ou grupo) que percorre varios lugares; ver em Dicionario Escolar da Lingua
Portuguesa, Academia Brasileira de Letras. Sado Paulo: Companhia Editora Nacional,2008;
p.752).

®0 multiculturalismo, segundo Hall (2003,p.52) refere-se a estratégias e politicas utilizadas
para governar ou administrar problemas de diversidade e multiculturalidade gerados por
sociedades multiculturais.
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ofertando ensino de qualidade nos niveis de graduacao e pos-graduacéao, realizando
pesquisas cientificas e tecnolégicas em varias é&reas do conhecimento,
reconhecidamente importantes para o desenvolvimento do pais.

O processo de democratizacdo na UnB atualmente comporta a insercdo dos
afrodescendentes, povos indigenas, portadores de deficiéncia, povos campesinos,
estrangeiros e estudantes das classes populares de menor poder aquisitivo que hoje
compdem a diversidade brasileira na Universidade.

Na UnB, as discussbes sobre as acdes afirmativas por meio de cotas para
negros, iniciam-se em 1999, segundo o professor José Jorge de Carvalho (2005,

p.239) ’, que faz o seguinte relato:

A apresentacdo de uma proposta de cotas para negros na UnB em
1999, foi uma resposta politica que Rita Segato e eu demos a um
caso de conflito racial ocorrido no Departamento de Antropologia da
UnB, conhecido ja nacionalmente como “Caso Ari”, que diz respeito a
Arivaldo Lima Alves, o primeiro aluno negro a entrar no nosso
doutorado apés 20 anos de existéncia do programa. Logo no primeiro
semestre do curso foi reprovado em uma matéria obrigatéria em
circunstancias inaceitaveis e a reprovacao colocou-o na iminéncia de
perder imediatamente o curso de doutorado. Arivaldo Alves lutou
mais de dois anos por uma revisao justa de sua nota. E apds um
processo de extremo desgaste (dele e também nosso: Rita Segato
era coordenadora da Pés-Graduacao e foi demitida sumariamente do
cargo ao posicionar-se do lado de Arivaldo Alves; eu era seu
orientador e sofri hostilidade por defendé-lo diante da maioria
esmagadora dos colegas) conseguiu levar o seu caso até o Cepe da
UnB, que reconheceu a injustica cometida e forcou o Departamento
de Antropologia a mudar a sua nota e aprova-lo na disciplina, o que
Ihe permitiu permanecer no programa e terminar o doutorado.

Em relacédo aos povos indigenas, seus ritmos, trajetdrias, tradicdes, aspiracdes
e oportunidades de insercdo na vida social s&o diferenciados entre si e diferentes da
elite econdbmica de maioria branca, o componente estudantil privilegiado desta
Universidade Publica até o inicio desta década.

De acordo com os estudantes indigenas, a incluséo indigena na UnB parece
ter sido uma agéo politica que encontrou “uma brecha” na discussdo das cotas para
negros a partir da presséo de liderancas indigenas junto a FUNAI, que viram uma

oportunidade de abertura na UnB, ao invés de uma acao afirmativa direcionada aos

7CARVALHO, José Jorge de.Usos e abusos da Antropologia em um contexto de tensédo racial: O
Caso das Cotas para Negros na UnB. Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 11, n. 23, p. 237-
246, jan/jun 2005http://www.scielo.br/pdf/ha/v11n23/a18v1123.pdf
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povos indigenas por parte da Universidade, pensada, amadurecida, discutida por
parte de pesquisadores da UnB.

Em 2004, a Universidade de Brasilia estabeleceuum sistema de cotas com
reserva de vagas, 20% de vagas ofertadas a estudantes que se declaram negros ou
pardos, e firmou Convénio de Cooperacdo com a FUNAI para incluir 200 indigenas
de varios estados do Brasil, sendo a primeira Instituicdo Federal de Ensino
Superior(IFES)a implantar o sistema de cotas baseado em critérios étnico-raciais.

Oobjeto de analise desta pesquisa é o componente indigena do Plano de
Metas para a integracdo Social, Etnica e Racial na UnB, oConvéniode Cooperac&o
n°001/2004 FUB/FUNAI,que prevé a formacdo de 200 estudantes indigenas em
cursos de graduacdo demandados pelas comunidades, com periodo de término
previsto para 2014.

O ingresso da-se por vestibular diferenciado em que estudantes de diferentes
povos indigenas brasileiros concorrem entre si.Entre 2004 e 2012, ingressaram na
UnB cerca de 70 estudantes indigenas, apenas cinco estudantes concluiram seus
cursos de graduacado, tendo a UnB formado dois bidlogos, uma jornalista, uma
enfermeira. O primeiro estudante indigena do curso de Medicina ingressou em 2006
e formou-se em fevereiro de 2013.

No caso dos povos indigenas, a busca pelo ensino superior ndo visa apenas a
melhoria de vida e a ascensao social do estudante individualmente, como se da na
sociedade ndo india. As acdes compensatérias voltadas para os estudantes
indigenas diferem da maioria dos estudantes que buscam as IES, sé@o coletivas,
revertem para seus povos.

Portanto, o objetivo das demandas indigenas em buscar aprofissionalizacédo
pelo ensino superior, significa atender aos anseios de comunidades e povos que
aspiram a manter-se cultural e socialmente diferenciados, bem como mediara
formacdo de quadros para inserir-se nos sistemas politico, educacional, juridico,
econdmico e social do pais.

No caso especifico do grupo de estudantes indigenas de Brasilia, também se
encontram entre as aspiracdes dos estudantes, preparar-se para ocupar cargos em
orgaos governamentais federais, estaduais e municipais, bem como participar da
vida politica do pais.

As Universidades e demais IES publicas, possuem essa funcao de servir como

consciéncia e mediacao pelo conhecimento para contribuir com sua autonomia para
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a transformacéo social.Por isso, € necessario que se faca também, indagacdes de
ordem ética.Onde estdo os valores da justica social, em relagdo aos povos
indigenas em nosso pais?

As oportunidades, no contexto atual, ndo séo iguais para todos, especialmente
no campo da educacédo para os povos indigenas, o que ficou registrado no CENSO
2010, em que o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), investigou o
pertencimento étnico introduzindo critérios de identificacdo internacionalmente
reconhecidos, como a lingua falada no domicilio e a localizacéo geogréfica.

Foram coletadas informacfes da populacdo residente nas terras indigenas
(fossem indigenas declarados ou ndo) e de indigenas declarados fora dela. No
Brasil ha 896,9 mil indigenas, 36,2% em &rea urbana e 63,8% na &rea rural ®

O Censo 2010° também identificou 505 terras indigenas, cuja cartografia foi
identificada pelo IBGE com a parceria da FUNAI. Essas terras equivalem a 12,5% do
territorio brasileiro (106,7 milhdes de hectares), onde residiam 517,4 mil indigenas
(57,7% do total). Apenas seis terras tinham mais de 10 mil indigenas, 107 tinham
entre mais de mil e 10 mil, 291 tinham entre mais de cem e mil e em 83 residiam até
cem indigenas. A terra com maior populacéo indigena € Yanomami, no Amazonas e
em Roraima, com 25,7 mil indigenas.

O numero de etnias é de 305, sdo populacdes e comunidades definidas por
afinidades linguisticas, culturais e sociais. A maior etnia € a Tikuna, com 6,8% da
populacdo indigena. Foram identificadas 274 linguas.

Em relacdo a educacao, apresenta taxa de alfabetizacdo mais baixa do que a
populacdo ndo-indigena, especialmente na &rea rural. O acesso dos estudantes
indigenas a escola tem aumentado significativamente.

Se em 2002 o numero de estudantes indigenas na educacado basica em todo
Brasil era de 117.196, em 2010 esse numero subiu para 196.075, atendido por 2836

escolas, localizado em 26 Estados e 134 municipios.

80 total inclui os indigenas declarados no quesito cor ou raca do Censo 2010, 817,9 mil e
também as 78,9 mil pessoas (brancos e pardos) 67,5%, que residiam em terras indigenas,
mas se consideravam indigenas de acordo com as tradi¢6es, costumes, cultura e
antepassados.
*http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/caracteristicas_gerais_indige
nas/default_caracteristicas_gerais_indigenas.shtm.
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Do total dos estudantes indigenas da educacéo basica, 10.000 alunos estdo no
Ensino Médio. O ndamero parece irrisorio, mas representa um crescimento de mais
de 400% s6 nos ultimos oito anos, uma vez que em 2002 eram 1.187 alunos no
ensino medio.

A escola indigena, apesar dos avancos obtidos nas Ultimas décadas, e dos
muitos projetos exitosos de construcdo de uma escola diferenciada indigena, a
maioria das escolas indigenas ainda reflete a “escola rural”.

A escola diferenciada indigena é um projeto ainda em construcdo, embora
existam iniUmeros estudos que tém se dedicado a esclarecer esta questdo e que as
organizacdes de professores indigenas estejam constantemente debatendo essa
tematica.

Sa8o0 povos brasileiros que possuem uma cosmovisao diferenciada, de
aprendizagem predominantemente de base oral, onde o aprender envolve
sentimento, espiritualidade, pensamento e concretizagcdo, ou seja, que tém seus
processos proprios de aprendizagem.

Os povos indigenasna contemporaneidade, ndo se consideram minoria nem
tutelados: s&do sabedores de um modo de vida diferenciado, detentores de
conhecimentos antigos que vao se renovando com o tempo e com a troca de
saberes — conhecimentos inclusive sobre a biodiversidade da floresta, sobre os usos
de plantas medicinais — que também Ihes foram espoliados e apropriados por outros
para fins comerciais, desde o inicio da colonizagéo.

Por esta e por outras razfes éticas, sociais e econdmicas, tais como a situacao
de pobreza extrema em que se encontram a maioria dos povos indigenas na
América Latina Hispanica e no Brasil, acredito que o estabelecimento das acfes
afirmativas para negros e povos indigenas possa combater, em parte, essa situacéo
de iniquidade em que vivem os povos indigenas no Brasil e na América Latina.

No cenario politico nacional, os povos indigenas avancam lentamente, no
Brasil, houve até agora apenas uma representacdo indigena na Céamara de
Deputados, o xavante Mario Juruna.

Foi uma mulher indigena, a advogada Joénia Wapichana que, falando pelo seu
povo e pelos povos de Roraima, fez uma sustentacdo oral e contribuiu para o
esclarecimento dos Juizes do Supremo Tribunal federal (STF) quanto a demarcacao
continua das terras indigenas de Raposa Serra do Sol. De blazer preto, como

manda a norma do cerimonial do STF, porém com o rosto pintado de urucum e
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falando em sua lingua tradicional, a advogada Joénia mudou de cddigo linguistico e
de aparéncia, numa postura reveladora de sua subjetividade singular, mas que
expressa também a subjetividade social das liderancas indigenas contemporaneas.

Liderancas e académicos indigenastransitam entre dois mundos (o mundo da
comunidade e o mundo do “branco”), outro exemplo mundialmente conhecido é a
foto/gesto de Ailton Krenak, em 1987, nas discussdes da Assembleia Constituinte,
durante seu discurso no plenario do Congresso Nacional, de terno branco pintando o
rosto com jenipapo, em sinal de luto, pelo retrocesso na tramitacdo dos direitos dos
povos indigenas.

E compreensivel que os povos indigenas busquem o ensino superior para
formar seus quadros, dando continuidade as lutas por direitos que ocorreram no
Brasil desde a década de 70, quando houve intensa mobilizacdo popular por parte
dos movimentos sociais, organizac6es ndo—governamentais e liderancas indigenas.

O artigo de Antonio Carlos Souza Lima, Maria Barroso-Hoffmann e Sidnei
Clemente Peres,Notas sobre o0s Antecedentes Historicos das Ideias de
“Etnodesenvolvimento” e de “Acesso de Indigenas ao Ensino Superior no Brasil™*,
esclarece quais as competéncias e habilidades que o estudante “ativista indigena”

deve desenvolver:

A formulacéo e execucdo de projetos de auto-sustentacao, de fontes
alternativas de renda, de educacdo, de saude e de valorizacao
cultural impdem ao ativista indigena conciliar a competéncia para
captar recursos junto a cooperacdo internacional, as agéncias
governamentais e até as empresas privadas; a busca de parcerias
vantajosas para intervenc¢des de félego mais curto (projetos piloto);
com habilidades discursivas e cognitivas para discutir e pressionar
por politicas publicas mais abrangentes e permanentes; articular um
modelo de acéo profissional, com énfase na capacidade de gestéo e
negociagdo, mantendo a visdo critica e combativa dos “tempos
herdicos” dos anos 70. Neste novo contexto interétnico altamente
reflexivo e globalizado a autodeterminacdo e o caminho para o
etnodesenvolvimento requerem a juncdo de novas competéncias de
aquisicdo e processamento de informagdes, incluindo habilidades no
manejo de novas tecnologias de comunicacdo, com saberes e
fazeres dos povos indigenas.

para um panorama mais abrangente sobre os antecedentes histéricos do acesso ao ensino superior
de Indigenas e dos projetos significativos implantados nesta area, visitar o site do Projeto Trilhas de
Conhecimentos(http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/). Disponivel em
http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/artigos/arquivos/Texto_Etnodesenvolvimento_e Ensino_Su
perior_Indigenas.pdf.Acesso em 12/01/2013.
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Penso que o disposto no artigo referenciado acima nos aponta uma das
funcbes politicas da Universidade em relacdo aos estudantes indigenas: capacita-los
a elaborar projetos de pesquisa, artigos cientificos, projetos de captacao de recursos
dos o6rgdos federais para atender a realidade e as necessidades de suas
comunidades, que contemplem seus modos proprios de fazer, além de adquirir
conhecimentos técnicos para exercerem profissbes nas diversas areas do
conhecimento.

Nos dias 30 e 31 de agosto de 2004, no Hotel Nacional, em Brasilia- DF,
ocorreu o Seminario Desafios para uma Educacdo Superior para os Povos indigenas
no Brasil: Politicas Publicas de acdo afirmativa e direitas culturais diferenciadas.O
encontro foi organizado pelo Projeto Trilhas deConhecimento/Laboratério de
Pesquisas em Etnicidade, Cultura eDesenvolvimento (LACED) do Museu Nacional
da Universidade Federal do Rio deJaneiro (UFRJ), com o apoio do Fundo de
Inclusdo Social do Banco Interamericano deDesenvolvimento (BID) e da Fundagéao
Ford.

O Seminéario possibilitou o encontro de representantes de organizacfes
indigenas, de 6rgdos governamentais, das agencias financiadoras e organizacfes
nao governamentais, que usualmente ndo dialogavam entre si, com a finalidade de
expor as diferentes visdes sobre o tema, além de proporcionar contato de liderancas
indigenas com pesquisadores das Universidades e Instituicdes de Ensino Superior.

No documentoRelatérios de Mesas e Grupos, deste Seminario (Outubrode
2004,p.7), os pesquisadores da Equipe do LACED coordenados por Anténio Carlos
de Souza Lima, a partir das discussbes dos grupos e mesas de debate, analisaram

as acoes afirmativas:

As acdes afirmativas de inclusdo social nesta area devem conjugar
uma perspectiva pluricultural, que respeite a diversidade e as
perspectivas indigenas diferenciadas, sob pena de tornarem-se
expedientes de controle e regulacdo burocratica das demandas de
cidadania indigena. Acentuou-se assim a discrepancia entre um
Estado que se define como multicultural, mas que napratica opera
baseado em principios e agc6es coerentes com a monoculturalidade.

O contato com os diversos conhecimentos cientificos e tecnolégicos
acumulados pela humanidade e as discussdestedricas que ocorrem no ambiente
académico causam transformacdes importantes nos estudantes oriundos do ensino

médio que cursam o ensino superior. Neste ambiente predomina o pensamento
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académico hegemodnico das sociedades onde essas instituicdes estao inseridas e
detém a colonialidade de saber-poder.

Algumas questdes importantes para a discussdo da inclusdo dos povos
indigenas se impuseram durante o percurso da pesquisa:Estes estudantes sofrerao
um processo de colonizacao do pensamento que resultard no “branqueamento”? Ou
conseguirdo afirmar sua alteridade, ganhar visibilidade, fortalecer sua identidade
indigena durante o percurso académico? Que estratégias de sobrevivéncia utilizardo
durante a estada na UnB? Como se dara o retorno as suas comunidades? Os
conhecimentos que aprenderam e a titulagdo profissional serdo Uteis para suas
comunidades e para seus projetos de futuro?

Embora algumas dessas questdes ja tenham sido debatidas nos circulos
académicos formados por antrop6logos e demais pesquisadores que discutem a
tematica da inclusdo indigena contemporanea nas instituicées de ensino superior na
América Latina e no Brasil, elas constituiram questfes importantes desta pesquisa,
considerando que cada realidade é Unica e tem suas formas diversificadas de
enfrentamento das questdes polémicas postas pela sociedade a Universidade.

A importancia do tema abordado nesta pesquisa, relaciona-seacontribuicdo de
um olhar pedagogico mediador que contribuapara a discussdo académicasobre a
inclusdo de estudantes indigenas nos cursos de graduacdo das Instituicbes de
Ensino Superior no Brasil.

Sua relevancia refere-se a necessidade da descolonizacdo politica, ética e
epistemoldgica, bem como a eliminacdo de preconceitos a respeito de estudantes
indigenas nas Universidades publicas como um fator importante para a construcao
da interculturalidade e a inclusédo da diversidade brasileira. “A instituicdo € uma rede
simbdlica, socialmente sancionada, onde se combinam em proporcdes e em
relacbes  variaveis um  componente  funcional e um  componente
imaginario.”(CASTORIADIS,1982,p.159)

Um dos argumentos que pretende sustentar esta tese € que o imaginario social
instituido nas instituicbes pode modificar-se de acordo com o social histérico,
tornando-se instituinte.O imaginario constitui-se numa nog¢do fundamental do
pensamento de Castoriadis(1982), o imaginario radical que se desenvolve num nivel
psiquico singular e o imaginario social ou efetivo, num nivel coletivo produzido na e

pela cultura, por intermédio das instituicdes sociais.
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Neste sentido, faz-se necessario superar 0 pensamento académico
monocultural e homogeneizante instituido, que separaos saberes construidos pela
humanidade em “conhecimentos cientificos” e “saberes do censo comum’e que, no
casodos saberes dos povos indigenas, sdo considerados pela academia como
saberes de menor valor.

Desse modo, privilegiar uma racionalidade sobre outras racionalidades é
continuar perpetuando o preconceito, poisdesconsidera as subjetividades sociais
culturais dos sujeitos em suas singularidades, disseminando a injustica social, o que
nao é desejavel no imaginario da Universidade publica e democratica.

Nessa perspectiva, as agbes afirmativas cumprem um papel que favorece a
mudanca social. FeresJuanior (2006, p. 57), argumenta sobrea relevancia politica ou
juridica das acdes afirmativasquanto aos aspectos dos “direitos e privilégios por
meio de politicas publicas de Estado” para a diversidade, num pais altamente
miscigenado.O autor afirma que na pratica, torna-se dificil garantir essas acdes e 0
aspecto da reparacdo presta-se atualmente como fonte de direito difuso,a medida
gue “os crimes do passado cometido se distanciam no tempo”.

Considerando queo argumento dareparacdo pode ser compreendido como
direito difuso em uma sociedade plural e altamente miscigenada como a
nossa,recorremos ao argumento da justica social, que, segundo o autor citado
acima,pode ser facilmente identificado nas estatisticas do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), ao longo dos anos em que as condi¢des de trabalho,
vida e educacédo, quando associadas ao quesito raga/cor, demonstram a enorme
desigualdade entre brancos, negros e indigenas, estando os povos indigenasnas
piores condi¢des sociais e econdmicas.

Se este argumento ndo se mostrar suficiente para que as IES publicas
brasileiras, especialmente nas localidades de maior concentracdo das populagcdes
indigenas, assumam politica e financeiramente a mediacdo da formacdo desses
quadros de profissionais e intelectuais indigenas, recorremos ao argumento da
Declaracao dos Direitos dos Povos Indigenas da qual o Brasil também é signatério,
na esperanga as Organiza¢gfes Indigenas se articulem com educadores e Ongs
parceiras, para exigir do Estado o cumprimento dos direitos preconizados pela
Constituicdo de 1988.

No capitulo I, reflito sobre o pensamento de autores que fundamentaram as

itinerancias tedrico reflexivas, destacando-se os estudos de Boaventura Sousa
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Santos, que apresenta a modernidade ocidental como um paradigma fundado na
tensdo entre a regulacdo (principio do Estado) e a emancipacdao social, na
perspectiva da ecologia de saberes e redimensiona 0 uso da expressao
epistemologia, ndo mais compreendida apenas por este autor como teoria do
conhecimento cientifico, mas aplicando-a também aos conhecimentos tradicionais
invisibilizados eexpropriados pelo processo colonizatério, que
denominaEpistemologias do Sul.

Também busco evidenciar o choque cultural que se deu entre o indio e o
branco, utilizando a metafora do espelho, objeto utilizado como presente para atrair
0s povos indigenas durante o contato e reflito sobre os povos originarios da América
Latina de colonizacdo espanhola, cujo conceito de Bem Viver também é professado
por povos Guarani e Terena e outros povos indigenas fronteiricos.

O capitulo lltraz o registro da opcdo metodoldgica realizada pela etnopesquisa
criticaimplicada (MACEDO, 2006; 2012) com aproximacfes a pesquisa — acao
existencial (BARBIER, 2004), explicitando os instrumentos utilizados e a opgao por
cada um deles, tendo em vista a implicacdo histérica-existencial que venho
construindo com a tematica pesquisada.

O capitulo Il apresenta um recorte dos principais acontecimentos que geraram
reflexdes e andlises realizadas durante o periodo de pesquisa, e relata narrativas de
andancas com o grupo de estudantes indigenas que foram registradas no Diario de
Campo.Este capitulo esta organizado em trés subtitulos: Cheganca, que contém as
narrativas e aborda as dificuldades do processo de inclusdo; Andancas, que
expressam o periodo de acompanhamento do grupo de estudantes em diferentes
campos-temas durante a permanéncia, destacando as estratégias de protagonismo
e a capacidade de resiliéncia e superacao dos estudantes e A volta, onde reflito
sobre a situacdo dos indigenas concluintes e seu retorno para as comunidades de
origem, a insercdo no mercado de trabalho e os desafios da nova condi¢cdo de
profissionais indigenas, bem como relato as possibilidades de inser¢do encontradas
pelos estudantes egressos da UnB.

No capitulo 1V, apresento uma breve analise dos critérios avaliativos propostos
da Universidade de Brasilia que estdo em contradicdo com o0s instrumentos
avaliativos da FUNAI, e uma reflexdo sobre os sentidos subjetivos do ensino
superior e 0 que representa para intelectuais indigenas.
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Ha fortes correntes dentro da prépria Universidade que ainda se opdem as
acOes afirmativas por meio de cotas e o Convénio n°01/2004 FUB/FUNAI apresenta-
se fragil, ndo passou ainda por uma avaliacdo institucional e aproxima-se da data de
sua finalizagcéo, sem ter atingido sequem 50% do total de 200 indigenas que deveria
ter sido incluido nos cursos da UnB, em 10 anos.

Para finalizar o relatério de pesquisa, apresento algumas Consideracdes
acerca de um processo ainda em construcdo, que é o de uma UnB intercultural,
inclusiva e acolhedora em relacdo aos povos indigenas brasileiros. O processo é
dindmico, estd em andamento e necessita de um olhar institucional que
sejainstituinte e urgente para corrigir os rumos da inclusdo de estudantes indigenas

na UnB, na perspectiva da interculturalidade.

Um pouco da minha trajetdria de etnopesquisadora em formacao

O pesquisador tem uma histéria de vida, e traz consigo memadrias de cunho
afetivo e emocional que o constituem como sujeito autdnomo, autor de sua pratica e
do seu discurso.Nesse sentido, compartilho um pouco da minha histéria, bem como
alguns fragmentos de memorias que falam da sina de mulher nordestina que
emigrou do sertdo cearense para os relictos da mata atlantica paraibana e por fim
para o cerrado, no planalto central.

Né&o foi facil o processo de desenraizamento. A mudanca de Jodo Pessoa para
Brasilia, trocar o litoral paraibano pelo Lago Paranoa,portanto, apresento-me:
cearense, sertaneja nascida em Sobral, filha de funcionarios publicos com raizes
maternas no municipio de Monsenhor Tabosa e raizes paternas no municipio de
Caucaia (Ceara), primeira filha de uma familia de nove irmaos, mée de trés filhos,
avoé de trés netas e dois netos,militante de movimentos sociais, pedagoga, docente
no ensino superior, na Faculdade CECAP do Paranoa.

Empenhada na busca do autoconhecimento, fiz as perguntas filos6ficas
essenciais: Quem sou eu? De onde vim? Quem sdo meus ancestrais? Qual a minha
histéria pessoal e coletiva? Qual o meu fazer no mundo? E comecei a pesquisar em
fontes académicas e misticas minhas origens. Ao buscar definir minha identidade, a
ambivaléncia de ser “misturada” precisava ser resolvida. Descobrindo-me mestica,

tendo em mim o sangue indigena, dos africanos e dos colonizadores, vivenciei a
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“viagem da volta™’. Fui ao encontro da parte indigena em mim, da india a qual se
fazia mencao na historia oculta da familia, no livro dos ancestrais.

Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p.64) utiliza essa imagem metaférica,
referindo-se a um verso da cancdo Todo dia é dia D, de Carlos Pinto e Torquato
Neto,associando-o0 a migracdo dos nordestinos, que possuem o costume de enterrar
o0 umbigo da crianca, para que ela guarde suas raizes com a terra e assim possa
voltar um dia: “desde que sai de casa, trouxe a viagem da volta gravada na minha
mao, enterrada no umbigo, dentro e fora assim comigo, minha propria conducao”.
No momento encontro-me em pleno “processo de indianiza¢ao”.

Minha ancestralidade vem do povo Petinguara (comedores de fumo, hoje
autodenominados Potiguara do Ceard) que haviam se refugiado na Serra das Matas,
municipio de Monsenhor Tabosa e Santa Quitéria. Berta Ribeiro (2001), afirma que
este grande grupo Tupi-Guarani, que conhecemos como Petinguara ou Potiguara,
habitava os territorios em que hoje estdo os Estados da Paraiba, Ceard e Rio
Grande do Norte.

Itinerdncias pedagdgicas, ideoldgicas, politicas.

Ingressei na Universidade de Brasilia, ap6s 15 anos de exercicio da pedagogia,
para dar continuidade aos meus estudos de poOs-graduacdo: Especializacdo em
Administracdo da Educacdo pela Faculdade de Educacéo(FE), Mestrado em
Ciéncias da Saude pela Faculdade de Ciéncias da Saude (FS) e Doutorado no
Programa de Pés-Graduacéo da Faculdade de Educacao.

Na Faculdade de Educacéo da UnB fui professora substituta no Departamento
de Planejamento e Administracdo (PAD), por dois anos, atuando nas disciplinas
Organizacdo da Educacdo Brasileira, Cultura Organizacional. Na disciplina
deAdministracdo das Organiza¢cbes Educativas, colaborei com o professor Rogerio
Cérdova na aventura pedagdgica de trazer a pedagogia Freinet e os ensinamentos
de Oury para 0 ensino superior.

Também atuei como professora-pesquisadora nos Cursos de Especializacdo
em Diversidade,Educacédo a Distancia e, recentemente, na Coordenacéo de Tutoria

“OLIVEIRA FILHO, Jo&o Pacheco. Uma etnologia dos “indios misturados”? Situacéo
colonial, territorializacdo e fluxos culturais. MANA, v.4/1, abr. 1998.
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e na Coordenacéo Pedagdgica do Curso de Graduacdo em Pedagogia & Distancia'?,
da Faculdade de Educacdo no ambito do Programa Universidade Aberta do Brasil
(UAB), que promove a interiorizagdo e democratizagdo do ensino superior na
modalidade a distancia.

Portanto pensar a instituicdo onde estou implicada, conhecer melhor sua
histéria e as formas de gestao atuais, fazer a critica necesséaria aos programas de
inclusdo indigena, também faz parte do meu ser enquanto sujeito politico,
pedagdgico, ético, epistémico, de modo contributivo.

A militAncia politica e a participacdo nas discussdes entre educadores,
indigenistas, indigenas e representantes do Estado brasileiro, 0 acompanhamento
das ac¢bBes dos movimentos indigenas, ou como diz Daniel Munduruku, “dos
indigenas em movimento”,aos quais tenho observado h& 20 anos, bem como as
leituras tedricas de estudos e pesquisas sobre a tematica do ensino superior
indigena,ampliaram-me a visdo da complexidade e dos desafios da inclusdo
indigena nas universidades, para os povos indigenas, para as Universidades, para
os estudantes, suas familias e comunidades, bem como para as instituicbes que os
acolhem.

Quem educa quem? Para que e para quem? Aservico de que e como é
ofertada a educacado para as classes populares? Qual o papel da escola? Qual o
papel social da universidade?Essas e outras questfes levaram-me ao exercicio da
praxis freireana, esse fazer pedagogico permeado de esperanca fortaleceu-senas
diversas instituicbes educativas onde fui diretora de estabelecimento de ensino,
pedagoga em Orgdos governamentais, coordenadora de educagdo basica,
coordenadora do ensino médio.

Ha oito anos atuo também como docente superiorno curso de Pedagogia,de
uma instituicdo privada, o Instituto Superior de Educacgdo da Faculdade CECAP
(ISECAP), que realiza a formacdo de pedagogos junto as classes populares e
funciona na regido administrativa do Paranod, distante 30 quildbmetros do centro de

20 Curso de Pedagogia na modalidade Educacéo a Distancia (EAD,) da Faculdade de
Educacao da UnB, é coordenado desde 2010 pela Profa. Dra. Ruth Goncalves de Faria
Lopes, e conta com mais duas Coordenacdes que integram a equipe técnica do curso:
Coordenacao Pedagdgica e Coordenacao de Tutoria, além de uma Gestora administrativa,
equipe de secretariado e estagiarios. Os professores do curso de pedagogia ha modalidade
EAD séo indicados pelos Departamentos e contam com o apoio de professores-tutores
selecionados por edital. A gestdo do curso ocorre na perspectiva da construcao coletiva.
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Brasilia, portanto me considero “uma trabalhadora da educacdo” a servico das
classes menos favorecidas.

A atuacdo no movimento ambientalista me levou a apoiar 0 movimento
indigena e seus pleitos na Constituinte: fiz parte dos milhdes de brasileiros que, na
década de 80, estavam “nas escolas, nas ruas, campos, construcbes caminhando e
cantando e fazendo a cancéo [...] a certeza na frente, a histéria na méo aprendendo
e ensinando uma nova licdo™?® (VANDRE,1979). Ap6s os Anos de Chumbo vivia-se
um tempo de abertura democrética no pais, era preciso construir o sonho e também
viver a utopia da democracia.

Nunca me considerei comunista ou marxista, mas uma pedagoga humanista,
gue transitava com desenvoltura nos movimentos de esquerda.Foram muitas e
interessantes tomadas de consciéncia politica das lutas ambientalistas contra o
capitalismo, do respeito a diversidade de raca, credo, crenca, cor, classe social,
onde fui me posicionando como educadora, ambientalista, mulher.

Em Jodo Pessoa, trabalhei na Escola Normal Estadual Ministro Pereira Lira,
onde integrava um grupo de professores atuantes e politizados, comprometidos com
0 ensino publico.Neste grupo, metodologias novas eram compartilhadas, discutiam-
se conteudos diferenciados, pensava-se o curriculo, a gestdo participativa e
democrética da escola, numa perspectiva instituinte de construcéo coletiva.

Utilizadvamos os periodos de greve para estar com os educandos do curso de
magistério em aulas passeio pela cidade, em acbes ambientais nas periferias, na
orla maritima, nos espacos publicos da Grande Jodo Pessoa, nos parques publicos,
na Casa da Polvora, de onde se avistava o lixdo a céu aberto,pensando globalmente
e agindo localmente (um lema dos ambientalistas).

Tive a oportunidade de realizar uma “aula passeio”, na sede da FUNAI em
apoio aos potiguaras que estavam momentaneamente ocupando o prédio e, assim,
fui conhecendo com os estudantes do magistério, as lutas indigenas pela
territorialidade.Com essas praticas pedagogicas diferenciadas atribuiamos sentido a
luta por uma educacdo publica com qualidade. Aprender e ensinar cidadania ia além
dos muros da escola, participando dos diferentes contextos sociais e das lutas

econdmicas e politicas.

¥Trecho da composicéo de Geraldo Vandré “Para no dizer que nao falei de flores” que
marcou fortemente a militancia social nos anos pos-ditadura militar.
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Ingressei no Partido Verde, que estava sendo criado no Brasil, com a volta do
Fernando Gabeira pés-exilio,juntamente com outros ambientalistas paraibanos, que
apoiavam a luta pela demarcacédo da Terra Indigena (TI) Potiguara, especialmente a
luta da Aldeia Jacaré de Sao Domingos. Participei de uma articulacdo politica de
parceria queocorreu no | Encontro Potiguara de Luta e Resisténcia, na terra indigena
Potiguara, no municipio de Baia da Trai¢do, Paraiba, em 1989, do qual participaram
o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e o Grupo Mulher Educacéo

Indigena(GRUMIN).Neste evento, dancei meu primeiro Toré™

e “ganhei” do senhor
Domingos (in memodria), “o0 grau de parente”, modo como os indigenas chamam
outros povos indigenas (que também pode ter conotacBes de parceria politica em
momentos de luta mais acirrada pela terra ou por direitos sociais negados).

Ao voltar da aldeia pude vivenciar a situacao real dos indigenas nordestinos
guando resolvem retomar seu territorio de pertenca. Tivemos que nos proteger
dentro do carro, pois o veiculo encontrava-se sob tiroteio: um momento de aflicéo,
pois eu havia levado comigo minha filha de 8 anos que queria “ver os indios”.

E que “a bala no Nordeste nio ¢ bala perdida, como no Rio de Janeiro, ela tem
endereco certo”.Ouvi esse comentario do Cacique Akanawa Baénd Ha Ha Hae-
Aldeia Bahena, localizada no municipio de Itaju do Coldnia, Terra Indigena Catarina
Paraguassu-Bahia. Conversdvamos sobre a crescente violéncia e a criminalizacao
das liderancas indigenas, e sobre o assassinato das liderancas indigenas do
Nordeste. A lideranca Pataxd6 H& H& Hae se referia aos confrontos pela
territorialidade, em que fazendeiros e latifundiarios do agronegocio ainda encarnam
o coronelismo e tem poder de mando sobre terras e gentes, a exemplo do que
ocorre em Mato Grosso do Sul.

No pleito passado, em que foram realizadas eleicbes para prefeitos e
vereadores municipais, o professor Akanawa foi eleito vereador, comprovando que a
luta indigena também precisa ser travada nas instancias politicas nacionais e nao
com atitudes herdadas do periodo do cangaco.Outros municipios brasileiros

elegeram 6 prefeitos, 4 vice-prefeitos e pelo menos 61 vereadores indigenas.

“Danca e ritual espiritual tradicional caracteristica dos povos indigenas nordestinos, que foi
adotada pela FUNAI como um dos critérios identitarios de indianidade, critério este utilizado
por indios e nao indios como sinal diacritico para comprovar a emergéncia dos povos
indigenas do Nordeste.
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Nos ultimos anos, tenho apoiado a luta pela terra indigena Bananal, em
Brasilia, em prol do Santuario dos Pajés, uma questdo complexa e polémica, em que
um grupo de indigenas — Fulni-6, Kariri Xoc6 e outros — reivindicam a ocupacao
tradicional de um pedaco de terra habitado por eles ha mais de 30 anos e que
atualmente é alvo da especulacdo imobiliaria, localizado no coracdo de Brasilia

(Setor Noroeste).

Itinerancias religiosas, espirituais

A espiritualidade sempre foi um aspecto importante do meu ser, aberto a varias
religides e diversos modos de expressar o sagrado. Nasci numa familia catélica, mas

estudando religides comparadas, aderi a Fé Bah&'i*®

em 1989 e nela eduquei meus
filhos, seguindo o preceito da Unidade na Diversidade, do ndo preconceito de raca,
classe, cor ou nacionalidade, dentre outros importantes ensinamentos que hoje
compdem minha espiritualidade.

Como integrante da Comunidade Bahd'i, participei ativamente da Conferéncia
Rio-92, no esfor¢o coletivo da sociedade civil por uma cidadania planetaria.Nesta
ocasido, troquei saberes com representantes dos povos origindrios andinos
Quéchuas e Aymara e representantes das nacdes indigenas Norte Americanas Diné
(Navajo) e Lakota (Sioux).

Mesmo sem que eu falasse suas linguas originarias, realizou-se o mistério da
comunicacdo: estdvamos irmanados, utilizadvamos os sentidos espirituais para a
comunicacdo. Pude reconhecer-me integrante da enorme familia humana, em que “a
Terra é um sO pais e os seres humanos, seus cidaddos”, conforme aprendi nos
Ensinamentos Bahd'is.

Os povos indigenas séo portadores de uma espiritualidade que acolhe outras
manifestacdes espirituais, mesmo quando se convertem a outras religides, cultivam
uma espiritualidade que a tudo abrange, as crencas tradicionais convivem com as
novas crencas.

Com o Cacique Domingos (in memoriam),aprendi “’que“a terra € a mae do

indio”, que “ser indio é ser de raiz, um filho da terra, pode ser de qualquer cor,

para conhecer sobre a Fé Bahd'i, e a Comunidade Bah&'i brasileira confira
http://www.bahai.org.br.
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issovem de dentro”, que “somos filhos da Mae Terra e do Pai Céu, que deixou toda a
sabedoria da sua criagdo na Natureza”.*

Neste caminhar fui me tornando cada vez mais um sujeito ecoldgico, que
segundo Carvalho (2008) é “um sujeito que sustenta a utopia dos que creem nos
valores ecoldgicos”, que herda as tradicdes politicas “de esquerda”, mas protagoniza

um novo paradigma politico-existencial, um estilo de vida mais holistico.

O desejo de pesquisar a insercao indigena no ensino superior

A tematica do ensino superior indigena tornou-se instigadora para mim em
2004, a partir das reflexbes do Seminéario“Desafios para uma educacao superior
para os povos indigenas no Brasil: politicas publicas de acao afirmativa e direitos

culturais diferenciados™’

,0 estado da discussdo em 2004 ja apontava os desafios
gue até hoje permanecem, contudo a época conclui que seria um tema dificil de ser
pesquisado por estar ainda em construcdo, abrigar controvérsias e existir pouca
publicacdo da teméatica no Brasil.

Embora na América Latina o processo de formacdo de pesquisadores
indigenas ja estivesse mais avancado, a exemplo do México, Bolivia, Equador,
Guatemala, paises onde ha maior numero de povos tradicionais nas instituicdes de
ensino superior, no Brasil este movimento se dinamiza a partir do ano 2000.

No segundo semestre de 2008, decidi dar continuidade ao meu processo
formativo ingressando no Doutorado em Educacdo. Meu desejo era abordar a
tematica indigena e pensei em fazé-lo a partir da minha vivéncia de trés anos
acompanhando a ONG Thydewa'® no processo de inclusdo digital indigena (2006 a
2009). Esta ONG favorece a inclusdo digital indigena no Nordeste;atuei como
voluntaria nos Pontos de Cultura indios On Line e nos Projetos Arco Digital e
Celulares Indigenas, apoiados pelo Ministério da Cultura (MinC), onde havia
adquirido uma vivencia reflexiva para compartilhar.

Em conversas com a professora Vera Margarida Lessa Cataldo, docente
responsavel pela disciplina “Topicos em Educacdo Ambiental: Pedagogias

®|nformacéo verbal, recebida do Sr. Domingos, por ocasido de visita & Aldeia Jacaré de S&o
Domingos, com parceiros do movimento ambientalista do Estado da Paraiba, na Terra
Indigena Potiguara, em 1989.

" Seminario realizado no Hotel Nacional em Brasilia, DF, com financiamento do Fundo de
Inclusdo Social do Banco Interamericano de Desenvolvimento e da Fundacéo Ford.
¥Thydewa —Esperanca da terra - Ong formada por indigenas e n&o-indigenas.
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Alternativas — Educacdo Indigena”, na faculdade de Educacdo da UnB, da qual
participei como colaboradora, senti-me motivada a abordar o tema do ensino
superior indigena na UnB. Sua sugestao era para que eu amadurecesse a ideia até
gue se tornasse um projeto viavel para concorrer a selecao para o doutoramento.

Escolhi a 4rea de Educacdo e Ecologia Humana'® por afinidade e desejo de
contribuir com os estudos desenvolvidos, especialmente na questdo da subjetividade
e da ecologia de saberes proposta por Boaventura de Sousa Santos, e comecei a
me preparar para concorrer a sele¢cdo que ocorreria no final de 2008, com inicio do
curso previsto para 2009.

Eu ndo queria fazer mais uma tese sobre os indios, mas sim realizar alguma
acdo que pudesse ser Util aos povos indigenas de alguma maneira; minha intencao
era refletir com os estudantes indigenas a teméatica das acdes afirmativas, a partir da
troca de saberes, usando o principio da consulta sobre as coisas que lhes dizem
respeito e, a0 mesmo tempo,investigar as acoes tomadas pela UnB na insercdo do
grupo indigena e suas contribuicbes a formacdo desses estudantes. Para isso
precisava assumir 0s riscos de uma etnopesquisa implicada.

Restava-me, entdo, conhecer os estudantes, apresentar-me, negociar minha
presenca junto ao grupo e, caso a proposta de pesquisa fosse aceita pelo grupo,
conviver com os estudantes indigenas da UnB pelo menos por um semestre, para
identificar com eles o problema da pesquisa e esbocar o pré-projeto.Lancei-me,
entdo, nesta aventura do encontro com “o outro” que também era “o grupo”, esse
outro em que eu me reconhecia, que ja compreendia como sendo uma parte da
minha prépria historia, presente nas minhas vivencias e memodrias e em minha

ancestralidade.

Itinerdncias académicas e pedagoégicas durante o doutorado.

Ingressei no Programa de Pds-graduacdo da Faculdade de Educacdo da UnB
em 2009. O periodo de realizacdo de um doutorado apresenta-se marcadamente
reflexivo e desafiador. Nao posso, porém, dizer que vivenciei a militancia de forma

passivaneste periodo: para uma académica ativista, foram muitas idas e vindas, com

¥ Em 2012, a Area de Pesquisa — Educacao e Ecologia Humana — do Programa de Pés
Graduacédo da Faculdade de Educacao da UnB foi extinta, e esta pesquisa incorporada a
area de Escola, Aprendizagem, Acao Pedagdgica e Subjetividade na Educacao — EAPS.
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0 grupo de estudantes e algumas vezes sozinha, em busca de respostas para as
indagacGes que me motivaram a acompanhar o grupo indigena da UnB e na busca
de compreender como a Universidade poderia incluir efetivamente estes povos.A
essas idas e vindas por diferentes espacos politicos e académicos, acompanhando
0 grupo indigena, mediando reflexdese registrando os aprendizados decorrentes,
denominei de itineranciaséticas, politico-pedagdgicas e epistemoldgicas.

Com os estudantes indigenas da UnB, participei de trés Acampamentos Terra
Livreem Brasilia,que foram promovidos pela Associacdo dos Povos Indigenas
Brasileiros (APIB),observandoas discussoes indigenasno campo da
educacédo,conhecendo as liderancas e interagindo com elas em alguns momentos,
sobretudo ouvindo as liderancas indigenasem suas reivindicacdes.

Acompanhei algumas sessdes do Conselho Nacional de Educacéo, no ano de
2011,dialogando com a entdo Conselheira a professora Dra. Maria das Dores
Oliveira Pankararu, em que seriam discutidas questdes sobre a educacéo
indigena.Ha representacdo indigena na Camara de Educacdo Basica, mas ndo ha
ainda representacao indigena na Camara de Ensino Superior.

Estive também presente no auditério do Supremo Tribunal Federal em duas
ocasifes:nas reunides de julgamento da Terra Indigena Raposa Serra do Sol e nas
audiéncias sobre o julgamento de constitucionalidade das acfes afirmativas de
ingresso no ensino superior por meio de cotas para negros na UnB.

Participei do Seminario “O papel da universidade e da formacao académica sob
a Otica das liderancas e académicos indigenas”, promovido pela Associacdo dos
Povos Indigenas Brasileiros (APIB), pelo Centro Indigenade Estudos e Pesquisas
(CINEP) e pela Embaixada da Noruega em Brasilia, ocorrido em setembro de 2008,
onde pude observar o protagonismo indigena por parte das liderancas e académicos
indigenas e as parcerias que iam sendo estabelecidas.

Participei do | Congresso Brasileiro de Académicos, Pesquisadores e
Profissionais Indigenas, realizado em julho de 2009 na UnB,como relatora do Grupo
de Trabalho sobre Educacdo, onde me aprofundei nas reinvindicagcbes dos
académicos, profissionais e pesquisadores indigenas na area da educacdo e
conheci o professor Dr. Antonio Brand, que apresentou a realidade dos estudantes
indigenas da UCDB que, em alguns aspectos, assemelhava-se a realidade dos
estudantes indigenas da UnB, bem como outros pesquisadores e liderancas
presentes.
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ParticipeidaConferéncia Nacional de Educacdo Indigena,promovida pela
SECADI-MECem novembro de 2009, como observadora: acompanhei o debate
sobre o Ensino Superior Indigena, envolvendo as IES que ofertavam as
Licenciaturas Interculturais, conheci pesquisadores e professores de diferentes IES,
inteirando-me das dificuldades e avancos das Licenciaturas Interculturais Indigenas
ofertadas por diversas IES brasileiras responsaveis por atender a demanda dos
povos indigenas pela formacao de professores.

Em junho de 2010, participei do “Seminario de Politicas de Ensino Superior e
Povos Indigenas: construindo as bases para uma politica publica diferenciadade
acesso e permanéncia’, evento promovido pela SECADI/MEC e CGE/FUNAI, que
teve como objetivo apresentar as novas diretrizes/orientacbes norteadoras do
Programa de Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND)e o
debate sobre o acesso e permanéncia dos indigenas nas instituicbes de ensino
superior do pais.

Participei do IV Seminario Internacional Fronteiras Etnico/Culturais: Fronteiras
da Exclusdo,em Mato Grosso, promovidos pela Universidade Catélica Dom Bosco
(UCDB)em setembro de 2010. Em 2012, também participei do VSeminario
Internacional Fronteiras Etnico/Culturais: Fronteiras da Exclus&o,em Mato Grosso do
Sul, promovidos pela Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB).

Esses Seminérios se constituiram em oportunidades importantes de troca de
conhecimentos, onde um grupo de pesquisadores de Universidades do Estado do
Mato Grosso do Sul (UEMS, UFGD,UFMT), tem como objetivo “promover a reflexao
e o diadlogo entre pesquisadores e representantes de movimentos sociais de
diferentes estados do Brasil e de paises europeus e da Ameérica Latina sobre
Inter/Multiculturalidade eformacgéo de educadores”.

Nestes encontros, organizados em sessdes de palestras e Grupos de Trabalho
tematicos, pesquisadores Latino Americanos e Europeusdiscutem com académicos
e pesquisadores brasileiros, indigenas e ndo indigenas, sobre a temética da
excluséo étnica e socialem vérias areas do conhecimento.

Andei também pela FUNAI, onde encontrei funcionarios burocratas com o
pensamento integracionista e meritocratico sobre os estudantes indigenas, mas
também encontrei indigenistas comprometidos, transitando entre os mundosindigena
das comunidades e o0 mundondo-indigena da academia, colocando-se

estrategicamente em defesa dos povos indigenas com profundo amor a esta
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causa.Alguns deles tornaram-se parceiros, auxiliaram-me nesta pesquisae buscam
construirum novo indigenismo, intercultural.

Das organizacdes indigenas (APIB)recebi confianca e generosidade por parte
de seu presidente: Mauro Terena e demais liderancas. Encontrei parceria e trabalho
compartilhado por parte dos pesquisadores indigenas do CINEP.Obtive abertura
com relacdo a informacdes e inspiracao para seguir em frente; ha grandes desafios
a serem superados e muitos parceiros sdo necessarios.Testemunhei respeito no
didlogo com as liderancas e deparei-me com uma paciéncia estratégica que ja dura
mais de 500 anos (e que, as vezes, nao compreendo muito bem).

Trata-se de um comportamento de resiliéncia, como afirmou o colega de
profissdo, Prof.Dr. Gersem Luciano Baniwa, em sua tese “Educacao para manejo e
domesticacdo do mundo entre a escola ideal e a escola real: Os dilemas da
educacdo escolar indigena no Alto Rio Negro”, defendida no Departamento de
Antropologia, na UnB, em 2011.

Nas participagbes em encontros, seminérios académicos e Conferéncias, na
leitura dos textos e pesquisas sugeridos por pesquisadores da tematica e no contato
com os professores Antonio Carlos de Souza Lima, Maria Barroso Hoffmann do
Projeto Trilhas de Conhecimento (Museu Nacional, UFRJ-RJ), Antonio Brand e Adir
Casaro (Projeto Rede de Saberes-UCDB-Campo Grande - MS), Rosa Helena Dias,
(da UFAM), Wagner Amaral do Parana e com os demais colegas das instituicdes
superiores que ofertam os cursos de Licenciaturas Interculturais Indigenas pelo
PROLIND, pude aprofundar as minhas reflexdes sobre a complexidade do tema, as
controvérsias que lhes sdo inerentese tomar conhecimento dos obstaculos a serem
enfrentados quanto as acdes afirmativas para indigenas no ensino Superior Indigena
no Brasil, seus desafios e possibilidades.

Declaro,portanto, minha implicagdo no movimento indigena como ativista na
area da educacdo e também meu apreco a Universidade de Brasilia e,
especialmente, as Faculdades de Educacédo e de Ciéncias da Saude, as quais devo
minha formac&o académica de pds-graduacao.
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PARTE I- TRANCADOS TEORICOS

A imagem simbodlica do entrelagamento das talas de arumd das cestarias
indigenas, arte do povo Baniwa®, representa o desafio da escrita deste relatério de
pesquisa, bem como o transito entre o empirico e o tedrico, cujo percurso foi
compartilhado com o grupo de estudantes indigenas dos cursos de graduacdo da
Universidade de Brasilia.

Recorri a essa imagem simbdlica para entrelacar algumas linhas de
conhecimento teérico produzidos nas areas das Ciéncias Humanas (Historia,
Psicologia Social, Educacéo, Antropologia) e na tematica emergente dos estudos
pés-coloniais, para compor uma abordagem multirreferencial conceituada como
“uma leitura plural de tais objetos, sob diferentes angulos e em funcéo de sistemas
de referéncias distintos, os quais nao podem reduzir-se uns aos outros.”
(ARDOINO,1995,p.7-9).

A abordagem multirreferencial reconhece a complexidade e a heterogeneidade
das préaticas sociais educacionais; neste sentido pode auxiliar o pesquisador na
ardua tarefa de propor dialogos entre pensamentos divergentes encontrados nas
instituicdes de ensino superior. Sugere que a analise das organizacbes educativas
seja realizada a partir de mdltiplos olhares, contribuindo para superar a
fragmentacéo existente nas diversas areas do conhecimento.

Semelhante a arte da cestaria indigena, o momento da escrita da tese é um
trabalho solitario e representa o fazer artesanal da pesquisadora: trancar paciente e
cuidadosamente algumas “talas” de estudos tedéricos, conversas informais, reflexdes
realizadas e validadas em grupo, leituras de documentos, reportagens, vivéncias
pessoais e, ao entrelaca-los com o olhar interdisciplinar, trazer a reflexividade e as

subjetividades dos sujeitos da pesquisa inseridos no contexto da Universidade, em

“Baniwa: povo que vive na fronteira do Brasil com a Colémbia e Venezuela, em aldeias as
margens do Rio Icana e seus afluentes Cuiari, Aiairi e Cubate, no Alto Rio Negro/Guainia e
nos municipios de Sao Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel e Barcelos (AM).Meu contato
com o povo Baniwa, deu-se pela amizade com tres professores e colegas da poés-
graduacdo: Gersem Luciano Baniwa, Edilson Melgueiro Baniwa, Camico Baniwa, liderancas
importantes em sua regido, bem como os estudantes da graduacao pertencentes a Regido
Norte, uma delas descobriu-se Baniwa no processo, pois achava que era do povo Baré.
Trancado: Iniciar o trangado se faz com duas ou trés talas. O numero de talas para comecar
o trancado é definido em func¢édo da largura das talas ou do tipo de desenho. Parasaber mais
sobre trancados, conheca o projeto arte baniwa, disponivel em
http://www.artebaniwa.org.br/projetola.htmli?item=4, acessado em 16/08/2012.
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qgue o desenho final do trancado seja util a outros pesquisadores indigenas ou
indigenistas.

Os trancados entrelagados da cestaria sdo complexos, mas nédo tdo complexos
guantoa subjetividade individual e a singularidade humanas em seus processos
interativos sociais, portanto, as acdes e praticas da pesquisa também foram
permanentemente negociadas em diferentes momentos do cotidiano dos estudantes
indigenas e em diversos espacos institucionais e informais.

As instituicdes sociais, 0s processos educativos e a prépria aprendizagem
fazem parte do que Morgan apud Ribeiro (2000) denominou de “artes da vida™' e
gue se constituem na episteme indigena, transmitida de uma geracdo a outra por
meio da oralidade.

As artes da vida para o povo Baniwa, assim como outras sociedades
indigenas, expressam-se na cosmovisao, no conhecimento da biodiversidade (flora
e fauna), na musica, na danca, na arte plumaria, na pintura corporal, na educacao
coletiva e solidaria, no artesanato em ceramica, na arquitetura das malocas, na
cestaria e nas estratégias cotidianas para (re)existirem entremundos, protegendo a
alma indigena e os saberes tradicionais que sao reinventados ao longo do tempo.

A imagem simbdlica escolhida dentre os diversos objetos da cestaria Baniwa
foi a do jarro kaxadadali, que na lingua baniwa refere-se a forma barriguda de uma
cesta (ou ceramica) e que é flexivel, permitindo outros usos.

Eu havia ganhado um desses jarros/cesta e me fazia bem olhar para ele nos
momentos de meditacdo ou nos momentos dificeis da escrita do relatério da tese,
qguando o trangado vislumbrado nas interagbes com os estudantes era silencioso ou
complexo demais para ser expresso em palavras que refletissem um trabalho
académico. Segundo Berta Ribeiro (2000), a palavra kaxadadali pode ser usada na

lingua Baniwa para referir-se também as mulheres gravidas e aos animais.

?'Cf. Ribeiro, Berta G. As artes da vida do indigena brasileiro. In. Grupioni,Luis Donizeti
Benzi(Org). Indios no Brasil .Sao Paulo. Global: Brasilia:MEC,2000.
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Figural- Jarro/Cesta

Fonte: http://www.artebaniwa.org.br/tipos4.htmi

O paradigma da complexidade, associado fortemente a Edgar Morin, se
constitui em oposi¢cdo ao paradigma da simplicidade, caracterizado por principios
como a universalidade, o anti-histérico, a simplificacdo, o reducionismo, a ordem, a
separacdo dos opostos, a razdo que regem 0s estudos e pesquisas cientificos
tradicionalmente representam a possibilidade dialégica de “unir as nocdes
antagOnicas para pensar 0S processos organizadores, produtivos e criadores no
mundo complexo da vida e histéria humanas” conforme afirma Morin (2000,p.204)%,

A definicdo de complexidade, segundo Morin (2007,p.13) comporta 0 uno e o
multiplo, com os aspectos inquietantes “do emaranhado, do inextrincavel, da
desordem, da ambiguidade, da incerteza”, presentes na pds-modernidade. O autor

afirma que:

A um primeiro olhar a complexidade é um tecido (complexus: o que é
tecido junto) de constituintes heterogéneas inseparavelmente
associadas: ela coloca o paradoxo do uno e do mdultiplo. Num
segundo momento, a complexidade é efetivamente o tecido de
acontecimentos, acles, interacbes, retroacfes, determinacdes,
acasos, que constituem nosso mundo fenoménico.

Portanto, estamos diante de uma questdo complexa. Neste sentido, Mitjans
Martinez (2005,p.1-25)?® alerta para o cuidado de n&o banalizar o conceito de

22 Cf. Morin, Edgar. O pensamento complexo, um pensamento que pensa. In A inteligéncia
da complexidade. Sao Paulo:Peirépolis,2000.

% Mitjans Martinez, Albertina. A teoria da subjetividade de Gonzélez Rey: uma express&o do
paradigma da complexidade na psicologia. In Subjetividade, Complexidade e Pesquisa em
Psicologia. Sdo Paulo: Pioneira Thomson Learning, 2005.
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complexidade e acrescenta um outro olhar para a compreensdo da complexidade
humana, a forma com que o paradigma da complexidade se expressa na psicologia:
“a complexidade constitui um modo de compreender a realidade no qual é
reconhecido o carater desordenado, contraditério, plural, recursivo, singular,
indivisivel e historico que a caracteriza”.

O grupo de estudantes indigenas da UnB € multiétnico; pode ser definido
como multicultural, plural, recursivo, contraditério, ambiguo, singular e diferenciado
em relacdo aos outros estudantes, e se situa na comunidade académica como grupo
especifico. Qual a interculturalidade possivel no espago das universidades publicas
em relacdo a esses estudantes, que buscam a igualdade de direitos e
oportunidades, mas que sdo olhados pela sociedade nado-india como “outros” e se
reconhecem diferentes?

Desde os primeiros encontros com o0 grupo, ouvi os individuos defenderem
sua alteridade e afirmarem sua indianidade ao falarem “nossa cultura ndo é assim”
ou “aqui é muito diferente da nossa cultura”, “na nossa tradicao é diferente” ou ainda
“hoje vamos nos pintar na cultura”. O que os estudantes indigenas queriam dizer
guando falavam da cultura?

Iniciei minhas reflexes tedricas buscando aprofundar meu conhecimento sobre
0 conceito de cultura, buscando autores da antropologia, sociologia e psicologia, que
pudessem esclarecer o significado de “cultura” na fala dos estudantes indigenas dos
cursos de graduacao da UnB.

O conceito de cultura ndo é simples de ser definido, especialmente em estudos
gue envolvem contextos multidisciplinares, tanto pelo seu carater transversal que
abrange areas diversas do conhecimento — antropologia, ciéncias sociais, linguistica,
histéria, educacdo, administracdo, economia, psicologia social e filosofia dentre
outras éareas das ciéncias humanas e sociais — quanto pela conformacéo
globalizante do contexto mundial contemporaneo e das possibilidades de transito
entre culturas, bem como pela centralidade do conceito de cultura, atribuida por
Néstor Garcia Canclini (2003) um dos autores que compdem a area dos estudos
culturais.

Ao final do século XVIII e no inicio do século XIX, como relembra Laraia (2006,
p.25), o termo germanico kultur era usado para simbolizar todos os aspectos
espirituais de uma comunidade, enquanto o termo francés civilization referia-se aos

aspectos e realizacbes materiais de um povo. A definicdo inicial de cultura para a



51

antropologia cientifica é da autoria de Edward Tylor (1832-1917), que em seu livro

Primitive Culture (1871) utiliza o vocabulo inglés Culture que:

tomado em seu amplo sentido etnogréafico é este todo complexo que
inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou
qgualquer outra capacidade ou habito adquirido pelo homem como
membro de uma sociedade,

Laraia (1986, p.25) afirma que Edward Tylor reconhecia o carater complexo da
cultura, no entanto acreditava que poderia haver uma evolu¢cdo do conceito e dos
estagios das culturas.A diversidade cultural foi explicada por Tylor como resultado
de estagios desiguais no processo evolutivo das culturas, ou relativismo cultural. Ele
entendia que era uma tarefa da antropologia “estabelecer grosso modo uma escala
de civilizacao”, para isso as nacdes europeias estariam num extremo da série e as
tribos selvagens no outro extremo.

Nessa perspectiva social, a cultura é uma invencdo humana, da mente, da
psique, aquilo que ndo é natureza, no entanto Tylor ndo reconheceu que 0s
caminhos da cultura eram multiplos e diversos.

Leslie White, apud Laraia (op cit.,p.55) afirmou que “Toda cultura depende de
simbolos. E o exercicio da faculdade de simboliza¢do que cria a cultura e o uso de
simbolos que torna possivel a sua perpetuacdo.” E que para se compreender um
simbolo seria necessario conhecer a cultura que o criou.

Segundo Cuche (2002), a nocdo de cultura “é inerente as ciéncias sociais,
necessaria para pensar a unidade da humanidade na diversidade, além dos termos
biolégicos”, jA que o homem é essencialmente um ser de cultura. A palavra “cultura”
tem sido também empregada em outros campos semanticos, com significados
diversos: “mentalidade”, “espirito”, “tradicdo” e “ideologia”.

Laraia (2006,p.19-20), afirma que,do ponto de vista antropolégico “os
comportamentos dos individuos dependem de um aprendizado, um processo que
chamamos de endoculturagdo”. Portanto, homens e mulheres agem de forma
diferente em consequéncia de experiéncias vividas e de uma educacéao diferenciada.

Este aprendizado de tornar-se humano e dos papeis masculinos e femininos na
maioria das comunidades indigenas, da-se pelo aprendizado necessario a vida, em
seu processo de desenvolvimento histérico e social, transmitido de geracdo a

geragdo em cada povo, mas recebe também a influencia de outras culturas com as
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guais mantém contato, resultando em aprendizagens interétnicas que possibilitam
um movimento de recriacdo permanente da cultura.

Geertz (2008,p.4) concebe a cultura como uma "teia de significados". Este
autor assume a perspectiva Weberiana de que o homem é um animal amarrado a
teias de significado tecidas por ele proprio. Na andlise de uma cultura, busca-se
apreender os seus significados, sua densidade simbdlica. A discusséo antropoldgica
proposta por Geertz (2008,p.93) traz os conceitos de ethos e visdo de mundo, em
gue 0s aspectos morais e estéticos, sdo elementos valorativos de uma dada cultura
e formam oethos e 0s aspectos cognitivos que S80 existenciais expressam a visao

de mundo:

O ethos de um povo é o tom, o carater, a qualidade de sua vida, o
seu estilo moral e estético, e sua disposicao € a atitude subjacente
em relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A viséo
de mundo que esse povo tem é o quadro que elabora das coisas
como elas sdo na simples realidade, seu conceito da natureza, de si
mesmo, da sociedade.

Quando vista como um conjunto de mecanismos simbolicos numa
sociedade,conforme Geertz (2008,p.37) “a cultura fornece o vinculo entre o que 0s
homens séo intrinsecamente capazes de se tornar e 0 que eles efetivamente se
tornam, um por um”, possibilitando singularidades e ao mesmo tempo a formacao de
coletividades.

Os estudos realizados na Inglaterra por Raymond Williams, Edward Palmer
Thompson e Richard Hoggart, se constituem nas primeiras reflexdes que irdo formar
o0 campo dos Estudos Culturais.

De acordo com Escosteguy (2001,p.151-170), o campo dos Estudos Culturais
surge de modo sistematizado na Inglaterra, por intermédio do Centre Contemporary
Cultural Studies (CCCS), fundado por Richard Hoggart em 1964, na Universidade de
Birmingham, em resposta a alteracdo dos valores tradicionais da classe operaria da
Inglaterra, no contexto do p6s-guerra e se constitui num centro de pesquisa de poés-
graduacgéo, cujo eixo principal de observacdo sdo “as relagcdes entre a cultura
contemporanea e a sociedade, isto € , suas instituicbes e praticas culturais”.

Trés textos séo considerados seminais para os estudos culturais britanicos:The
uses of Literacy (1957) de Richard Hoggart,Culture and society (1958) de Raymond
Williams e Edward Palmer Thompson, com The Making of the English Woorking-
class (1963).
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Thompson, importante autor marxista,traz novascontribuices ereconstroi a
histéria de uma parte da sociedadea partir de um ponto de vista singular: a historia
dos de baixo, a partir do cotidiano dos trabalhadores ingleses. Thompson também
advogavaque as relacdes pedagogicas deviam tornar-se mais maleaveis entre
professores e estudantes. Desse grupo também participa Stuart Hall, que ao mudar
seus interesses sobre a luta de classes e omarxismo para as categorias de género,
etnicidade, racismo e identidades culturais,alinha os estudos culturais & perspectiva
pés-colonial.

Apesar de ser um campo polémico, que tem se desenvolvido nas areas da
comunicacdo social, o campo dos estudos culturais, estende-se a América Latina,
onde se estruturam em temas de estudos e perspectivas pds-coloniais, trazendo os
olhares de Anibal Quijano, Catherine Walsh, Dussel, Daniel Mato e dos intelectuais
indigenas latino-americanos.

O campo das perspectivas pés-coloniais inicia-se com os autores intelectuais
da didspora negra ou migratoria, a exemplo de Frantz Fannon. Nos anos 80,
difundiu-se na Inglaterra e nos Estados Unidos, expandindo-se geograficamente,
onde autores como Homi Bhabha, Edward Said, Stuart Hall e Paul Gilroy vao se
constituir em referencias importantes. “As perspectivas pés-coloniais emergem do
testemunho colonial dos paises do Terceiro Mundo e dos discursos das minorias
dentro das regifes geopoliticas de Leste, Oeste Norte e Sul “ (BHABA,1998).

Ao refletir sobre o conceito de hibridizagéo cultural (Bhabha,1998; Canclini,)
com os estudantes indigenas da UnB, ouvi os termos “mimetismo” e “resiliéncia”,
para explicar que os intelectuais indigenas transitam simultaneamente entre os
espacos de fronteira(intersticios), assumindo aprendizados dos diversos contextos
no mundo branco e mundo indigena (hibridizacdo) e produzindo diferenciacdes, no
entanto, sem deixar de serem o que sdo, nem de considerar seus modos de viver,
pensar e sentir que se regem por hierarquias de poder/saber( BHABHA,1998).

Para o grupo de estudantes indigenas, a cultura € um contexto onde se
inserem 0s acontecimentos, processos, comportamentos, valores, habitos, saberes
e fazeres proprios de uma coletividade, num determinado lugar e tempo historico.
Nesse sentido, os préprios estudantes se percebem como diferentes.

Outro aporte tedrico que nos auxiliou na compreensado e andlise das questbes

da inclusdo indigena nas universidades, para olhar a inclusdo
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indigenanumaperspectiva institucional foi o conceito de imaginario radical e

imaginario efetivo, (Castoriadis, 1982, p.13)

O imaginario de que falo no é imagem de. E criagdo incessante e
essencialmente indeterminada (social-histérica e psiquica) de
figuras/formas/imagens, a partir das quais somente é possivel falar-
se de alguma coisa. Aquilo que denominamos realidade e
racionalidade séo seus produtos.

Segundo Cordova (2004,p.28), o imaginario no sentido utilizado por
Castoriadis, “ é algo que introduz o novo, constitui o inédito, a génese ontolégica, a
verdadeira temporalidade, a posicdo de novos sistemas de significados e de
significantes, presentifica o sentido.” A racionalidade € um dos seus produtos, uma
“criacdo imaginaria, uma criacao social-histérica”.

Pensar as instituicdes académicas num contexto histérico-social, produto de
um imaginario simbdlico, talvez possibilite afirmar ou contradizer os pressupostos
neoliberalistas e as praticas positivistas e deterministas arraigados nas instituicdes
educacionais de ensino superior, cuja heranca secular das universidades medievais,
compdem a cultura organizacional dessas instituicoes.

Ainda refletindo sobre o pensamento de Castoriadis, Coérdova (2004,p.34)
explicita que a divisdo antagonica da sociedade em classes, “fen6meno que aparece
com as sociedades histéricas e se perpetua na sociedade atual, notadamente por
meio da organizacdo burocratica-entidade autocatalitica e automultiplicativa que
informa o conjunto da vida social”.

Esses fendmenosimplicam que “a partir de um determinado momento, 0s
homens se viram e agiram em relagcdo uns aos outros, ndo como aliados para
ajudar, rivais para dominar inimigos para exterminar, mas como coisas, objetos para
possuir.”

Em Castoriadis (1982 p. 142), encontra-se a afirmacao de que:

Tudo o que se nos apresenta, no mundo social-histérico, esta
indissociavelmente entrelagcado com o simbdlico [...] Encontramos
primeiro o simbdlico, é claro, na linguagem. Mas encontramos
igualmente, num outro grau e de outra maneira, nas instituicdes. As
instituicbes ndo se reduzem ao simbdlico, mas elas s6 podem existir
no simbalico.

Nessa perspectiva, penso que também ¢é possivel,do ponto de vista da

composicdo simbdlica da instituicdo,denunciar as condi¢cdes adversas de insercao
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do segmento estudantes indigenas nas Universidades e anunciar um devir, uma
universidade publica que torne efetivas novas praticas de inclusdo das minorias, que
ndo se atenha apenas ao numero de estudantes indigenas que ingressa na
comunidade académica, ou que valorize apenas a producdo ou a formacao
profissional hegemodnica, mas que valorize outras racionalidades presentes nas
trajetérias dos povos indigenas, que considere a injustica e iniquidade social
perpetradas contra esses povos e possa contribuir de modo intercultural para seus
projetos de futuro.

Segundo Cérdova (2004,p.37), o imaginario radical, no plano individual é
denominado de imaginacédo radical, capacidade de por, criar, fazer-ser para a
psique-soma, figuras como presentificagdo do sentido e de sentido, como sempre
figurado-representado.

A racionalidade indigena, também provém do imaginario radical,
(CASTORIADIS, 1982), entendido como capacidade profunda dos individuos e das
coletividades, de fazer ser o que nado é, de criar, de inventar formas, figuras ou
figuracdes de significacdes e de sentido que s&o transmitidas de uma geracédo a
outra pela repeticao, por impregnacéo e que sdo expressdes da alma indigena.

Conforme afirma Luciano (2011,p.102)

Afinal de contas, o0 mundo ocidental ndo pode continuar impondo seu
conceito liberal de democracia as formas de democracia indigena.
Assim, a tdo propagada interdisciplinaridade no ambito da academia
nao foi suficiente para dar conta da pluralidade de epistemologias e
ciéncias existentes no mundo, na medida em que ela manteve
intactaas identidades disciplinares eurocéntricas que s6 se abrem ao
dialogo interdisciplinar no interior da epistemologia ocidental. E
necessario, pois, pensar ndo a partir das disciplinas académicas,
mas, a partir da “transdisciplinaridade” ou da “intercientificidade”, no
sentido de ultrapassar os saberes disciplinares, para dar margem a
outras epistemologias, inclusive dos povos indigenas, como espaco
de producao de conhecimento critico e cientifico.

Acreditar em praticas instituintesnas Universidades publicas e na prépria
instituicdo onde se realiza este estudo implica emrefletir sobre novas praticas, ainda
gue no plano imaginario, pois no cotidiano ainda precisam ser pensadas, elaboradas
criativamente e coletivamente, ha a compreensdo de que, sem que haja uma
postura politica da universidade a favor da inclusdo indigena, poucas mudancas
ocorrerdo. Questionei-me se a entrada na Universidade elitista e de base cultural

eurocéntrica, ndo seria uma experiéncia dificil, perversa, para os estudantes
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universitarios indigenas que sofreriam um violento choque cultural no contato com a
Universidade?

No entanto, de acordo com Tassinari** (2001, p.54), as etnografias sdo ricas
em exemplos de que as populacdes indigenas “sempre estiveram, de alguma forma,
conectadas com outras populacdes indigenas ou ndo, e com contextos que em
muito extrapolavam o ambiente de suas aldeias.” Neste sentido sempre transitaram
em espacos de fronteiras sociais, compreendendo fronteira como espaco de trocas
de diferentes espécies.

Percebo que, embora as liderancas indigenas busquem cada vez mais a
autonomia e afirmem n&o necessitar de mediadores para fazer ouvir suas vozes, nas
instituicdes seculares como as Universidades, onde o sistema de valores € bastante
diferenciado e competitivo (vale quem mais estuda e produz saberes que fazem
parte do conhecimento cientifico hegeménico), ainda precisam de professores
parceiros que, juntamente com os intelectuais indigenas, possam criar e inventar
novas formas de significacbes pedagdgicas e metodolégicas para apoiar 0s
estudantes indigenas, cada vez mais presentes nas universidades publicas e em
instituicdes de ensino superior.

Esses jovens estudantes esforcam-seem seu percurso universitario, para
constituirem-se sujeitos académicos, capazes de dominar os codigos linguisticos
dos espacos de poder, existentes nas Universidades.Oriundos de sociedades
oralizadas, para obterem visibilidade no ambiente universitario,precisardo adquirir
habito de leitura, treinar a escrita na norma culta, dominar as operacdes
fundamentais do céalculo, os conceitos da fisica, da quimica, da biologia.

Precisam constituir-se também em sujeitos de poder, ocupar espacos nha
academia, buscar autodeterminacdo e autonomia, conhecer as legislacdes
internacional e brasileira que regem os direitos dos povos indigenas, conhecer a
trajetéria do movimento indigena e de suas organizacdes que possibilitaram as
acdes afirmativas de insercdo universitaria. E ainda, familiarizar-se com os avangos
e retrocessos do estado brasileiro em relacdo aos povos indigenas, conhecer a
situacao atual dos povos indigenas brasileiros, o mapa das terras indigenas, que

sdo aprendizados complementares e necessarios, dentre outros aprendizados que

*TASSINARI, Antonella Maria Imperatriz, Escola Indigena: novos horizontes teéricos, novas
fronteiras de educacéo. In Silva, Aracy Lopes da e Ferreira, Mariana Kawall Leal.
Antropologia, Histéria e Educacéo: a questao indigena e a escola. Sdo Paulo:Global,2001.
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irdo obter na Universidade, especificos do conhecimento que receberdo em seus
Cursos.

Acompanhando as discussdes no cenario nacional sobre o acesso,
permanéncia e conclusdo dos indigenas nas Universidades, participando de
encontros e seminarios onde a tematica estd sendo debatida nestes Ultimos
cincoanos, pude observar que as ac¢bes afirmativas de inclusdo indigena tém
objetivo politico, tanto para os indigenas, quanto para as instituicbes que aderiram
aos Cursos de Licenciatura Intercultural para a formacao de professores Indigenas,
realidade muito diferente das dos cursos regulares.

Os estudantes indigenas da UnB buscam também aprendizagens de gestao
dos servicos publicos, pois aspiram ocupar cargos politicos nos municipios, no
estado, no ambito federal. Preparam-se para melhor argumentar nos espacgos de
poder constituidos, para decifrar a maquina burocratica da sociedade capitalista,
para reinventa-la talvez.No imaginario de um pesquisador implicado, nos sonhos
entendidos enquanto projetos dos militantes, tudo é possivel, especialmente a
transformacéao social.

Tornar-se um intelectual indigena, ndo faz o sujeito politico, ético e epistémico,
deixar de ser indigena, nem de cultuar suas origens, hd exemplo de véarias
liderancas indigenas na América Latina e no Brasil que dominam os cédigos de
poder/ saber colonialistas e transitam com desenvoltura por espacos académicos em
seus paises e no exterior e continuam residindo ou mantendo lagos com suas
comunidades de pertenca.

Enquanto trabalha-se por estas transformacdes, outras indagacdes se fazem
presentes: Qual a autonomia possivel ao estudante indigena ativista que esta nos
cursos de graduacdo, em espacos de poder elitistas e hierarquizados como as
instituicbes educativas de ensino superior, que contraditoriamente tém como objetivo
a guardiania do conhecimento produzido e da ciéncia hegemonica e a missédo de
inspirar os jovens a produzir novos conhecimentos pela e para a humanidade?

Em que medida, contar com estudantes indigenas em sua comunidade
académica interessa as Universidades e demais IES que acolhem estes estudantes?
O que a Universidade pode aprender com esse publico que ingressa na instituicdo?

Esse questionamento foi feito a UnB, pelo menos em dois momentos em que
estive presente, uma vez pelas liderancas indigenas, no sentido de obter maior
visibilidade e protagonismo, outra vez por uma das funcionarias da FUNAI, apds um
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corte significativo nas bolsas ofertadas aos estudantes, com o objetivo de que a
Universidade assumisse o custo financeiro dos estudantes indigenas.

Nas duas situacdes nao houve resposta institucional, embora nos discursos
publicos dos trés reitores que ocuparam o0 cargo no periodo de inclusdo dos
indigenas na UnB (2004 a 2012), todos tenham sido unanimes em apontar a
importancia dos estudantes indigenas, comorepresentativos da diversidade
brasileirana Universidade.

Para construir a autonomia necessaria a uma praxis pedagogica intercultural,
um "fazer no qual o outro ou 0s outros sao visados como seres autbnomos e
considerados como agente essencial do desenvolvimento de sua prépria autonomia"
(CASTORIADIS,1982,p.94), seria necessario assumir uma concepc¢do de praxis
eminentemente reflexiva e simultaneamente transformadora da realidade, como
afirma Cérdova®>(1994):

Esta concepcdo de praxis implica que, precisando a praxis serum
fazer lucido, serd um fazer que reflete sobre si mesmo, sobre seus
pressupostos, o0s elementos que envolve, as implicacbes que
acarreta para as pessoas envolvidas e para o projeto ainda que seja
totalmente diferente da aplicacdo de um saber prévio e muito
diferente da deducdo de um teorema. Na praxis, a elucidacao do real
se da concomitantemente com a transformag¢do do real, como
reflexdo sobre esse processo de transformacéo, ambas progredindo
num condicionamento reciproco, sem perder de vista que, para a
praxis, a dultima instdncia ndo é a elucidacdo, mas sim a
transformacéo da realidade, do dado.

A reflexdo de Cérdovasinaliza para uma praxis ainda a ser construida em
organizagbes que, assumindo suas contradicdes e suas ambiguidades, avaliam-se
permanentemente, transformam-se e, transformando-se, simultaneamente
aprendem na busca de uma maior consciéncia do sentido e do seu papel social.

Se ndo houver o apoio das organizacdes e das liderancas indigenas, bem
como o apoio de suas comunidades de pertenca, esses estudantes universitarios
correrdo o risco de perder seu foco de compromisso com a comunidade, de néo
retornar em servicos profissionais aos povos indigenas o que aprenderam nas

Universidades publicas, de ndo conseguirem ocupar 0s espacos politicos de poder e

25 CORDOVA, Rogério de Andrade. Imaginario Social e educacao: criacio e autonomia.
Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994.

Disponivel em: http://emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/viewFile/909/815
Acesso em 19 ago 2012.
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saber necessarios para a luta por direitos e garantias constitucionais dos povos
indigenas.

Acompanhar os estudantes indigenas durante um periodo de suas trajetérias
académicas e sentir com eles suas dificuldades, suas lutas internas, suas dores
pessoais e coletivas,conhecer suas estratégias de superacgdo, levou-me a questionar
a academia no seu atual momento de expansao democratica, em que a inclusdo dos
estudantes advindos dos povos indigenas contrasta com o discurso meritocratico
liberal e com a excessiva burocracia que visionamos na instituicao.

O aprendizado da interculturalidade critica, como afirma Walsh (2009,p.22),
nos leva a ler criticamente o mundo, intervir na reinvencdo da sociedade, "é uma
construcdo de e a partir das pessoas que sofreram uma historica submissédo e
subalternizagdo.”

Paulo Freireem suas Cartas Pedagodgicas, em Pedagogia da Indignacdo
(2000) diz:

Ler criticamente o mundo € um ato politico-pedagogico politico
pedagdgico; é inseparavel do pedagdégico politico, ou seja, da acdo
politica que envolve a organizacdo de grupos e de classes populares
para intervir na reinvencao da sociedade.

E dessa possibilidade de reiventar, de recriar o social-histérico que fala
Castoriadis, da possibilidade de recriar a praxis e as teorias, especialmente se o
desejo é a inclusao indigena, com seus saberes e racionalidades préprias, que
resistiram simbolicamente a violéncia colonizatéria.

Frantz Fannon (2001), da Martinica, em seu livro Los condenados de la
tierra®®, reflete sobre o mundo colonial em sua organizacdo fragmentada e suas
formas de violéncia instituidas pelos estados nacBes que de maneira real ou

simbdlica levam os excluidos a uma atitude de submisséao.

El mundo colonial es un mundo en compartimientos. Sin duda resulta
superfluo, en el plano de la descripcién, recordar la existencia de
ciudades indigenas y ciudades europeas, de escuelas para indigenas
y escuelas para europeos, asi como es superfluo recordar el
apartheid en Sudafrica. No obstante, si penetramos en la intimidad
de esa separacion en compartimientos, podremos al menos poner en
evidencia algunas de las lineas de fuerza que presupone. Este
enfoque del mundo colonial, de su distribucién, de su disposicion

FANNON, Frantz, Los condenados de la tierra. México. Fondo de Cultura
econdmica.1961/2001.Disponivel em http://www.elortiba.org/fanonl.html, acessado em
janeiro de 2013.
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geografica va a permitirnos delimitar los angulos desde los cuales se
reorganizara la sociedad descolonizada. EI mundo colonizado es un
mundo cortado en dos. La linea divisoria, la frontera esta indicada
por los cuarteles y las delegaciones de policia. En las colonias, el
interlocutor valido e institucional del colonizado, el vocero del colono
y del régimen de opresion es el gendarme o el soldado. En las
sociedades de tipo capitalista, la ensefianza, religiosa o laica, la
formacion de reflejos morales trasmisibles de padres a hijos, la
honestidad ejemplar de obreros condecorados después de cincuenta
afos de buenos y leales servicios, el amor alentado por la armonia y
la prudencia, esas formas estéticas del respeto al orden establecido,
crean en torno al explotado una atmosfera de sumision y de
inhibicién que aligera considerablemente la tarea de las fuerzas del
orden.

Fanonn,apud Walsh (2009, p.12) diz que “A descolonizacdo que se propde
mudar a ordem do mundo é...um programa de desordem absoluta... um processo
histérico...feito por homens novos, uma nova linguagem, uma nova humanidade”.

Walsh (2009, p.15)ainda acrescenta que a colonialidade de saber, de poder e
do ser, de base da ideia de raca que fixou uma hierarquia racializada entre brancos,
negros e indigenas, hd também uma dimensdo a mais da colonialidade dos povos
africanos e indigenas, pouco considerada, que se entrelagca com as outras trés:

E a colonialidade cosmogénica ou da mie natureza, que se
relaciona a forca vital-magico-espiritual da existéncia das
comunidades afrodescendentes e indigenas, cada uma com
suas particularidades historicas.

A cosmogonia colonizadora, de acordo com os autores dos estudos culturais,se
expressa no bindbmio cartesiano homem/natureza, bem/mal, certo/errado,
superior/inferior e tenta explicar e categorizar a cosmovisao indigena em que 0s
mundos de cima e de baixo, de dentro e de fora, entre 0 homem, a natureza e todos
0s seres que nela habitam.

Sem conseguircompreender nem aceitar a o0 simbolismo presente nas
racionalidades ancestrais, como os seres encantados, a relacdo dos humanos com
0s animais, plantas, agua, fogo, atmosfera e tudo o que compbe o planeta,
classifica-as como supersticoes primitivas, pagas ou as demoniza.

No caso dos povos indigenas, a colonialidade da religido foi exercida com
maestria pelos jesuitas nos primeiros 200 anos do descobrimento e mais tarde por
missionarios de ordens religiosas variadas, que sdo responsaveis por adesdes de
indigenas as religides cristds ou protestantes, por meio do ensinamento da

catequese, da conversao imposta por medo e promessas de salvacao.
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Os indigenas aderiramno passado por medo dos castigos, inclusive os divinos
e professaram outras crencas religiosas, semdeixarem de acreditar em suas crencgas
tradicionais. Na contemporaneidade, a conversdo a outras religides continua
ocorrendo simultaneamente ao sincretismo cultural/espiritual ritualistico em varias
comunidades indigenas.

Uma lideranca indigena yanomami, Davi Kopenawa, com quem conversei ap0s
a palestra de abertura do Mestrado Indigena na UnB, afirmou que “ha coisas no
mundo que estdo na natureza dentro e fora e que para compreender e aprender
leva-se uma vida inteira pensando e imaginando na nossa cabeca e escutando com
Nosso ouvido e sentindo em NOSso coracgao”.

Ele se referia a outras racionalidades presentes na relacdo dos povos
originarios com a natureza. Davi ndo falava da natureza relacionada ao ambiente
fisico ou a sustentabilidade, mas sim da “alma do mundo”. Assim como
consideramos a questao filos6fica da natureza humana, também h& uma “natureza
ou alma da Mae Terra’,que poderia aproximar-se na racionalidade ocidental a
hipétese Gaia?’, elaborada por James Levelock.

Esta reflexdo remete ao artigo de Barbier (2004)? intitulado Sobre o imaginario,

em que este conclui que:

Na sua aventura e no seu fluxo migratério o imaginario vem chegar
ao real, mas este nao € outra coisa que aquele. Resultado de uma
atividade quimico-elétrica das células cerebrais, o imaginario é o
real-mundo o qual se exprime pelo modo da physis. O imaginério diz
o caminho do real no cérebro humano. Podemos compreender o
imaginario analogicamente como uma onda e uma particula.
Enquanto fluxo particular, o imaginario exterioriza o real arrancando-
lhe fragmentos constantemente renovados que se inscrevem,
transformados em um campo simbodlico. Mas como onda, o
imaginario é o real total como expressdao de um todo na sua
singularidade imaginante.

Desde sempre o homem perguntou-se a respeito da sua propria existéncia,das
diferencas observadas em outros povos edas relacdes sociais, mas no periodo das

grandes navegacdes o “outro” diverso culturalmente, precisou ser conhecido e

“’Gaia: da mitologia grega, a deusa Mée Terra, nascida do caos que gerou todos 0s outros
deuses da criacao.

8 Barbier, René. Sobre o Imaginario. Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.61, jan./mar. 1994.
Disponivel em http://www.emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/viewFile/908/814,
acessado em 10/010/2012.
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explicado, classificado como objeto de conhecimento e inferiorizado, para dar
sentido a acdo colonizadora das terras “descobertas” e a supremacia dos
“descobridores”.

ParaQuijano, (2005), a ideia de ragca mostrou-se o mais efetivo instrumento de
dominagé&o social universal, pois invisibilizou ndo apenas aspectos constitutivos da
diversidade humana, como suas culturas, crencas, linguas, modos de compreender

0 mundo.

Na América, a idéia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade
as relacdes de dominacdo impostas pela conquista. A posterior
constituicdo da Europa como nova id-entidade depois da América e a
expansdo do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a
elaboracao da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a
elaboracdo tedrica da ideia de raca como naturalizacdo dessas
relacbes coloniais de dominacdo entre europeus e nao-europeus.
Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja
antigas ideias e préaticas de relag6es de superioridade/inferioridade
entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou ser o mais
eficaz e duravel instrumento de dominacao social universal, pois dele
passou a depender outro igualmente universal, no entanto mais
antigo, o intersexual ou de género: 0s povos conquistados e
dominados foram postos numa situagdo natural de inferioridade, e
consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais.

A perspectiva eurocéntrica do conhecimento criou racionalidades dispares que
impedem trocas de saberes, pelo imaginario e no real, acerca do reconhecimento
dos saberes originarios dos povos indigenas e africanos; é nesse sentido que se
propde a descolonizacdo dos saberes eurocéntricos como Unicos ou melhores, ja
qgue o produto gerado por esses conhecimentos cientificos e tecnolégicos ndo se
encontra a servico da humanidade,mas como privilégio de poucos.

Em relacdo aos povos indigenas, para além do genocidio de nacdes inteiras,
ocorreu um epistemicidio que teima em permanecer, mesmos nos espacos de
Universidades publicas democréaticas, em paises que assumem sua condi¢ao
pluricultural e formacdo multiétnica, como o Brasil. Fannon afirma que é preciso
desaprender o que foi imposto e assumido pela colonizagcédo e desumanizacao, para

reaprender a ser homens e mulheres.
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UM OLHAR NA PERSPECTIVA DAS EPISTEMOLOGIAS DO SUL

Uma epistemologia do Sul assenta em orientagfes: aprender que
existe o sul; aprender a ir para o sul; aprender a partir do sule com o
sul.(Boaventura Sousa Santos)

O ensino universitario importado da Europa e que se desenvolve a partir do
século XIX, no Brasil,é permeado por aspectos coloniaisque determinam seu rumo
capitalista e sua organizacéo burocrética e hierarquica.

Quando nos apoiamos nas perspectivas poés-coloniais, ndo se trata de
reconstruir as linhas demarcatdrias do Norte e do Sul, invertendo a dicotomia de
poder-saber, mas de reconhecer que no Sul existiam/existem epistemologias
préprias que foram subjugadas no confronto poder-saber, na reificacdo de seus
produtores de conhecimento, seres submetidos e assujeitados no processo de
confronto colonizatorio.

Santos (2009,p.13) propbe a descolonizacdo do conhecimento ocidental

hegemonico a partir das Epistemologias do Sul, que define genericamente como:

um conjunto de intervengbes epistemoldgicas que denunciam a
supressao dos saberes levada a cabo ao longo dos ultimos séculos,
pela norma epistemoldgica dominante, valorizam os saberes que
resistiram com éxito e as reflexdes que estes tém produzido e
investigam as condicdes de um didlogo horizontal entre
conhecimentos.

A expressao Epistemologias do Sul é assumida nesta tese como expressao
conceitual e simbdlica do sofrimento, da perseguicdo, da exclusdo, da negacao e do
silenciamento de povos e culturas que historicamente foram “oprimidos pelas
diferentes formas de dominacao colonial e capitalista”.

Se atualmente o Brasil, “gigante pela prépria natureza”, pode ser considerado
no panorama nacional um pais economicamente emergente, em relacdo ao
panorama internacional na esfera da educacdo, ainda somos periféricos. Castells
(1999), ao referir-se ao Brasil, utilizaa expressao “um gigante enfraquecido”. Nesse
sentido, um dos problemas sociais a serem enfrentados pelas Instituicdes de ensino
superior é o da naturalizacdo da diferenca como desigualdade econdémica, social e
cultural.

O papel da educacdo superior, para além de selecionar, disponibilizar e
sancionar o conhecimento técnico e cientifico a ser obtido pelos seus estudantes,

para a formacdao cientifica e profissional,também deve levar em conta a pertinéncia
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social, compreendida como a acdo da ciéncia em beneficio da sociedade e do seu
projeto emancipatorio.
De acordo com Mello?® (2011, p. 46),

A instituicdo universitaria na periferia precisa dar uma
contribuicdo substantiva aquilo que Boaventura de Sousa
Santos definiu como “uma epistemologia do Sul”: a do
pensamento alternativo- e competente- fundado no que o autor
denomina de conhecimento-emancipacao, espécie de “acao
rebelde” (também do ponto de vista intelectual) e nao
conformista com o status quo, inspirada em possiveis
sociabilidades alternativas as dos padrdes dominantes dos
povos historicamente imperialistas do hemisfério Norte e
indutora de caminhos divergentes- com grau proporcional de
autovalorizagdo e inventividade.

As préticas discursivas entre poder saber, em especial no artigo de Boaventura
de Sousa Santos®, tomam dimensées quase intransponiveis de distanciamento, em
que refere que “o pensamento ocidental € um pensamento abissal”. Com o projeto
colonialista, criaram-se rachaduras e fendas em nossa visdo de mundo que o autor
afirma responsaveis pelas relagbes politicas e culturais excludentes na
contemporaneidade.

Referindo-se metaforicamente as linhas cartograficas demarcadoras do Novo e
do Velho Mundo, que subsistem estruturalmente no pensamento moderno ocidental,
o autor afirma que a epistemologia ocidental constituiu-se pela necessidade de
dominacéo colonial, traduzindo-se na construcdo de hierarquia de conhecimentos.

Percebo que essas linhas demarcatdrias colonizadoras também existem
subjacentes nas representacdes acerca dos estudantes indigenas na Universidade,
espaco majoritariamente ocupado pelas elites e nem sempre sdo transpostas por
estudantes, funcionarios e professores no cotidiano da instituigéo.

Para compreender como esse pensamento abissal se instala na América
Latina, reconhecendo o que vem da Europa como valido, melhor e mais legitimo,
recorri inicialmente aos escritos historicos colonialistas que relatam as expedi¢des

dos portugueses e espanhdbis para o ocidente no século XV, bem como ao

* Mello, Alex Fitza de, Globalizac&o, Sociedade do Conhecimento e Educac&o Superior: 0s
sinais de Bolonha e os desafios do Brasil e da América Latina. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2011.

¥ Santos, Boaventura de Sousa, Para além do pensamento abissal : Das linhas globais a
uma ecologia de saberes, In Revista Critica de Ciéncias Sociais,78, 3-46.2007.
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pensamento dos pesquisadores pds-colonialistas (HALL, WALSH, QUIJANO,
FANNON) em que o etnocentrismo instala-se no pensamento mundial a partir do
século XV e é reforcado na modernidade pelo neocolonialismo no século XIX, em
especial quanto aos paises do Sul e paises Africanos.

Stuart Hall (2003,p.119) explicita a distancia que ha na contemporaneidade
entre as préticas colonialistas e o0 discurso pos-colonialista, atribuindo
asconfiguracdes sociais atuais a um “campo de forcas de poder/saber”:

Com a “colonizacao” e, consequentemente, com o “pds-colonial”, nos
situamos irrevogavelmente dentro de um campo de forgas de poder-
saber. E justamente a distin¢do falsa e impeditiva entre colonizagéo
engquanto sistema de governo, poder e exploracdo e colonizacéo
enquanto sistema de conhecimento e representacdo que esta sendo
recusada.

Para Quijano®(2005), as desigualdades raciais e econémicas e sociais ndo se
configuram como determinismos em diferencas biolégicas, massao uma invencéo da

modernidade, uma categoria mental:

A ideia de raga, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida
antes da América. Talvez se tenha originado como referéncia as
diferencas fenotipicas entre conquistadores e conquistados, mas o
gue importa é que desde muito cedo foi construida como referéncia a
supostas estruturas biologicas diferenciais entre esses grupos.A
formacdo de relagbes sociais fundadas nessa ideia, produziu na
América identidades sociais historicamente novas: indios, negros e
mesticos, e redefiniu outras. Assim, termos com espanhol e
portugués, e mais tarde europeu, que até entdo indicavam apenas
procedéncia geografica ou pais de origem, desde entao
adquiriramtambém, em relacéo as novas identidades, uma conotacao
racial. E na medida em que as relacbes sociais que se estavam
configurando eram relagbes de dominacéo, tais identidades foram
associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes,
com constitutivas delas, e, consequentemente, ao padrdo de
dominacdo que se impunha. Em outras palavras, raga e identidade
racial foram estabelecidas como instrumentos de classificagéo social
basica da populacao.

3IQUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. En libro: A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas.
Edgardo Lander (org). Coleccion Sur Sur, CLACSO, Ciudad Autonoma de Buenos
Aires.Argentina.Setembro 2005, pp 227-228.
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Santos (2009, p.42), afirma que “a exclusdo social € sempre produto de
relacbes sociais desiguais” e quando identifica a necessidade de um pensamento
pés-abissal, que reconheca que a exclusdo social em seu sentido mais amplo, toma
diferentes formas conforme determinada por uma linha abissal ou n&o-abissal
corrobora com o pensamento de Quijano e de outros pensadores dos estudos poés-
coloniais.

Na concepgdo de Santos, enquanto a linha abissal persistir, a exclusédo
persistird. Mas o que é um pensamento pos-abissal?

O pensamento poés-abissal pode ser sumariado como um aprender
com o Sul usando uma epistemologia do Sul. Confronta a
monocultura da ciéncia moderna com uma ecologia de saberes. E
uma ecologia, porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e
em interagdes sustentaveis e dindmicas entre eles sem compromete
sua autonomia. A ecologia de saberes baseia-se na ideia de que
conhecimento é interconhecimento.

Embora a producao de artigos cientificos sobre o tema seja crescente, ainda ha
poucos estudos que trazendo a subjetividade dos estudantes indigenas, apontem
para a interculturalidade como fator de descolonizacdo, enquanto didlogo e acbes
capazes de gerar transformagdes, “com reconhecimento e valorizagdo das
diferencas socioculturais e étnicas nas instituicbes de ensino superior’(TUBINO,
2004; LUCIANO, 2011).

Dentre eles, destacam-se artigos produzidos (esses em maior nimero do que
monografias, dissertacbes e teses) por indigenas e indigenistas, algumas
monografias de especializacao, dissertacoes de mestrado e teses de doutorado que
abordam as acdes afirmativas e a insercéo dos indigenas no Ensino Superior.

Uma breve busca no site Trilhas do Conhecimento e no repositério de Teses do
CNPQ demonstra que ja existe uma producdo académica tematica que aborda o
ensino superior indigena, embora ainda incipiente em numero de trabalhos
académicos produzidos, torna-se significativa por apontarem o vazio existente nas
politicas publicas, as dificuldades de acesso, permanéncia e sucesso dos
estudantes indigenas em diversas realidades universitarias e o quanto as IES
publicas que aderiram as ac¢fes afirmativas de inclusdo dos estudantes indigenas,

precisam aprender ainda para construir a interculturalidade, atuando de forma
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colaborativa. Mato(2009,p.76)*, define a interculturalidade como “relacées entre
culturas, sejam estas relacdes de trabalho, de convivéncia em espacos fisicos e
sociais, de producdo de conhecimentos, de educacéo, ou do que sejam”. Trata-se
de relacdes entre culturas. Afirma ainda que essas rela¢cdes nao se dao sem conflito
ou tensoes:

“As relagbes hierarquicas entre dois tipos de saber, um
pretensamente universal e outro definido como local,séo parte destas
dindmicas. A desqualificacdo das formas de saber, quer dizer dos
modos de producdo de conhecimento e acumulacdo dos resultados
por eles produzidos, dos povos indigenas e dos descendentes das
populacdes africanas escravizadas,é parte da heranca colonial. Além
disso, esta desqualificacdo € mais uma forma de existéncia desses
dois tipos de relacdes que também sao interculturais, sim, mas néo
de colaboracdo, e sim de dominacdo e, consequentemente,
deconflito.”

A tese de doutorado em Antropologia de Mariana Paladino intitulada: Estudar e
experimentar na cidade: trajetérias sociais, escolarizacdo e experiéncia urbana entre
jovens indigenas Ticuna, do Amazonas, apresentada a Universidade Federal do Rio
de Janeiro (UFRJ) em 2006, aborda os processos de escolarizacdo, analisa os
deslocamentos e o aprendizado advindo das relagdes desses jovens com 0s centros
urbanos.

Para esses estudantes o “estudo” aparece como uma das trajetérias possiveis
para “ser alguém na vida” e “ser um cidaddo” para o povo Ticuna. No grupo de
estudantes indigenas da UnB, também se observa nas falas dos estudantes que
mantém pouco contato com suas comunidades, a representacdo de que € pela
educacdao que se pode vir a ser “alguém na vida”.

Em 2008, a tese de Maria José de Jesus Alves Cordeiro, intitulada “Negros e
indigenas cotistas da universidade Estadual de Mato Grosso do Sul: desempenho
académico do ingresso a conclusdo do curso”, apresentado ao programa de pos-
graduacdo da Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo,considera as cotas
como medidas de reparacdo, compensacao e inclusdo socio-cultural, analisando a
realidade da Universidade Estadual do Mato Grosso do Sul, como gestora
responsavel pela implantacdo das cotas na UEMS.

% MATO, Daniel. Diferencas Culturais, Interculturalidade e Inclus&o na Producéo de
Conhecimentos e Praticas Socioeducativas. In Candau, Vera Maria (Org). Educacéo
Intercultural na América Latina:entre concepcdes, tensdes e propostas. Rio de
janeiro:7Letras,2009.
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Dentre os resultados encontrados neste estudo, hd semelhangcas com o que se
pode observar na UnB, em 2012, ndo ha diferenca entre os resultados apresentados
pelos estudantes brancos e os estudantes negros cotistas. Quanto aos indigenas, na
UEMS ocorreu um alto indice de abandono dos cursos, 0 que ndo ocorreu na UnB.
No entanto o baixo desempenho, encontrado na UEMs, também se revela na UnB,
de acordo com os critérios avaliativos da FUNAI, que contestamos neste estudo.

Em 2008, Nina Paiva Almeida apresentou ao Programa de Pds-Graduacdo em
Educagcdo na Universidade Federal do Rio de Janeiro, Museu Nacional sua
dissertacdo de mestrado intitulada“Diversidade na Universidade: o BID e as politicas
educacionais de inclusdo étnico-racial no Brasil’, que analisa o Programa
Diversidade na Universidade, um projeto doMinistério da Educacao (MEC),
financiado pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID), que ocorreu entre
2002 e 2007 e que teve como objetivo a promoc¢éo do acesso de negros e indigenas
no ensino superior, por meio do apoio a cursos pré-vestibulares com corte étnico e
racial na definicdo de sua populacao alvo.

A dissertacdo de Mestrado de Marcos Paulino, (2008), apresentada ao
Programa de Pés-Graduacdo em Educacado Universidade Federal do Rio de Janeiro
e intitulada “Povos indigenas e acdes afirmativas: o caso do Parana” relatado modo
abrangente como o Estado do Parana realizou a incluséo dos indigenas.

A tese de doutorado de Helen Cristina de Souza (2010), Ensino Superior e
povos indigenas no Brasil apresentada na area de Ciéncias Sociais da Pontificia
Universidade Catdlicade Sao Pauloreflete sobre astransformacdes relacionadas as
politicas de universalizacdo da Educacdo Béasica, que ocorreram no pais, nas
tltimas décadas, em relacdo a educacgédo indigenacomo uma das condi¢des para 0s
atuais processos de ampliacdo do acesso dos estudantes indigenas ao nivel
superior. O estudo pensa 0s processos de escolarizagdo como parte de uma
estratégia na luta pela garantia de outros direitos fundamentais em educacédo e
saude.

Ainda em 2010, mais duas teses sobre ensino superior e povos indigenas sao
defendidas no Programa de P6s-Graduacédo da Universidade Federal do Parana , os
estudos de Juliane Sachser Angnes com aportes da psicologia social intitulado“O
ensino superior para 0s povos indigenas: ingresso/permanéncia/desisténcia/
conclusdo dos estudantes indigenas da universidade estadual do centro oeste
(Unicentro), Parana”,em que aponta o despreparo da Universidade para receber
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esse publico, refletindo sobre a proposicdo de convivéncia e respeito as diferencas
sOcio-culturais e destacando a invisibilidade sobre a presenca indigena na
UNICENTRO e a tese de Wagner Roberto do Amaral intitulada “As trajetérias dos
estudantes indigenas nas Universidades Estaduais do Parana: sujeitos e
pertencimentos”, em que o autor € um ativista da diversidade brasileira e defende
que a permanéncia no ensino superior somente se faz possivel mediante a
efetivacdo de um duplo pertencimento académico e étnico-comunitario.

Amaral afirma ainda que a constru¢cao da condicdo desse duplo pertencimento
€ devida tanto a trajetéria académica percorrida por mérito proprio dos académicos
indigenas quanto ao apoio familiar e as expectativas de suas comunidades de
origem.

Concordo com a afirmativa de Amaral, pois se 0s estudantes indigenas
conseguem acompanhar os cursos superiores das universidades monoculturais,
deve-se ao seu meérito proprio de lutar cotidianamente, superando as dores
emocionais, as formas opressivas de apropriacdo do conhecimento e as enormes
dificuldades de base tedrica que |lhes faltam, que ndo foram ofertadas no ensino
médio publico que cursaram, além de outras dificuldades que serdo mencionadas no
decorrer da pesquisa.

Em 2010, também Lucia T. DAL'BO pesquisou sobre os estudantes indigenas
na Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar) e defendeu a tese de mestrado no
Programa de Pés Graduacdo em Assisténcia Social intitulada “Construindo pontes: o
ingresso de estudantes indigenas na UFSCar”. A dissertacdo apresenta uma
discussdo sobre *“cultura” e *“conhecimento tradicional” e relata a situacdo de
dificuldade dos estudantes indigenas da UFSCar, que pouco difere das dificuldades
e obstaculos enfrentados pelos estudantes indigenas da UnB.

A Monografia de Especializagdo defendida por Josicélia do Nascimento Ramos
em 2009, intitulada “Os Desafios dos estudantes e das Instituicdes no convénio
FUNAI-UnB”, no Curso de Indigenismo e Sustentabilidade, ofertado pelo Centro de
Desenvolvimento Sustentavel na Universidade de Brasilia, representa um primeiro
esforco de analise do Convénio FUB/FUNAI.

Dentre os trabalhos monograficos, cito a monografia de graduacao de Julia
Arcanjo apresentada ao departamento de Antropologia da UnB intituladaA luta pelo
diploma e o diploma para a luta, que analisa o protagonista dos estudantes
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indigenas da UnB e traz uma descricdo sobre o protagonismo exercido pelos
estudantes indigenas na UnB por meio da AAIDF.

Certamente outros estudos importantes foram apresentados nesta area, ja que
h& uma adesédo crescente de Universidades a insercdo dos estudantes indigenas a
cada ano.

Nesse sentido, considero importante também olhar a trajetoria dos estudantes
indigenas, pelas produgfes académicas dos intelectuais indigenas,talvez represente
um esforco de construcdo desse didlogo no plano teérico, que possa apontar
sugestbes de mudancas no atual contexto social.

Os estudos de intelectuais indigenas sao relevantes, pois apontam para 0s
desafios de se construir cada vez mais dialogos interculturais nas Instituicdes de
Ensino Superior (IES) e também porque contribuem para as discussdes de politicas
publicas de acesso e principalmente de permanéncia para os estudantes indigenas
nas instituicbes publicas de ensino superior de uma Gtica de quem viveu e sentiu as

dificuldades e as aprendizagens da trajetoria universitaria.

O indio no espelho do branco/ o branco no espelho do indio

Para compreender como o0 pensamento abissal afirmado por Boaventura
Santos se instala na América Latina, recorri inicialmente aos escritos historicos que
relatam a expansao maritima dos europeus em busca do Oriente no século XV.

No momento em que Portugal e Espanha reivindicavam seu direito as “indias”,
Cristovam Colombo, navegando sob a bandeira espanhola em 1492, aportava em
um “Novo Mundo”.Ou seja, antes mesmo de serem “achadas”, as terras queeram
habitadas, j& haviam sido delineadas cartograficamente, desmembradas e repartidas
entre as nacdes colonizadoras, suas fronteiras delimitadas por linhas simbdlicas.

De acordo com Quijano *3(1992), a ideia de raca, em seu sentido moderno, ndo
tem histéria conhecida antes da América.Trata-se de uma categoria mental da
modernidade. A formacéao de relagdes sociais fundadas nessa ideia, que produziu na
América identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, e

redefiniu outras.

#Quijano, Anibal “Raza’, ‘etnia’, ‘nacioén’ en Mariategui: cuestiones abiertas” em Forgues,
Roland (ed.) José Carlos Mariategui y Europa. La otra cara del descubrimiento (Lima:
Amauta). 1992.
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Assim, termos com espanhol e portugués, e mais tarde europeu, que até entédo
indicavam apenas procedéncia geografica ou pais de origem, desde entdo
adquiriram também, em relagcdo as novas identidades, uma conotacao racial.

E na medida em que as relacdes sociais que se estavam configurando eram
relacées de dominacao, tais identidades foram associadas as hierarquias, lugares e
papéis sociais correspondentes, com constitutivas delas, e, consequentemente, ao
padrdo de dominagédo que se impunha. Em outras palavras, raca e identidade racial
foram estabelecidas como instrumentos de classificacdo social basica da populacao.

No Brasil ainda persistem as representacfes da colonialidade, expressa no
preconceito racial e étnico e na discriminagdo, mesmo apés 5 séculos, apesar dos
avancos e garantias preconizados pela Constituicdo de 1988, que se expressam no
componente simbdlico, nas representacdes sociais € no imaginario das instituicdes
educativas.

Os povos originarios da América hispanica conheceram o contato colonizador
pela espada e pela cruz, os povos de colonizacdo portuguesa, dentre eles 0os povos
autoctones brasileiros conheceram a troca de presentes, a catequizacao forcada, a
pilhagem de riquezas materiais,a extincdo das linguas faladas, a gripe, a
tuberculose, a escraviddao, o genocidio, o epistemicidio, as “guerras justas” a
“correria”, o integracionismo, a aculturacao.

Gambini**usou categorias junguianas para investigar a psicologia inconsciente
dos jesuitas, por meio de suas cartas. Utiliza o conceito de projecdo da sombra
psiquica, para explicar o que ocorreu entre colonizadores e indigenas no momento
de contato, especialmente na carta de Pero Vaz de Caminha. Ao analisar o método
de meditacéo dos jesuitas percebeu que houve uma projecéao dos desejos (contetdo

inconsciente) de enfrentar os deménios, na figura dos pajés.

O jesuita tem uma sombra: ele reprime a sexualidade, a liberdade, os
instintos. Tudo o que é reprimido sai pela via da projecéo, que no
caso recaiu sobre o indio. Para educéa-lo proibe que ele beba cauim,
gue mantenha as festas, ande nu, seja poligamo. O grande drama
historico é que o cristianismo cometeu um tremendo erro: em vez de
impedir que os portugueses fossem barbaros, tirou a cruz do ombro
do cristao e fez o indio pagar pelos "pecados".

34GAMBINI, Roberto, em entrevista a Nelson Blecher, intitulada “Analista diz que obra
junguiana nao é mistica” publicada pela Folha de Sao Paulo em 08 de junho de 1991.
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A Carta de Pero Vaz Caminha que descreve a EI-Rei Dom Manoel seu primeiro
contato com a gente da terra, registrada pela 6tica do navegador, relatava que “a
terra € cha é formosa e nela se plantando tudo da, por forca de suas aguas, mas a
coisa mais importante que lhe parece é a salvacdo da gente do lugar, que se
mostrava piedosa”.

A Carta de Caminha faz alusdo ainda a inocéncia, bondade, simplicidade, dos
animais racionais, “gente facilmente moldavel”, comparando os habitantes da terra
recém-descoberta aos habitantes do Jardim do Paraiso, com seus bons rostos e
belos corpos desnudos.E possivel ainda, que o navegante tenha evocado o
imaginario da fé cristd, ao ver os indios imitando 0os movimentos realizados pelo
celebrante da primeira missa em terras brasileiras.

O que o escrivao enxergou naquele momento deu-se pela lente de sua propria
cultura.Imbuido da missao colonialista, ndo conseguiu ver que havia entre 0s povos
da terra (Tupinambas) uma forma de educacdo que acontecia por imitacdo e uma
espiritualidade abrangente, que por ndo compreender a lingua nem o simbolismo
dos ritos catodlicos, provavelmente replicou os gestos da piedade portuguesa.

A educacdo dos tupinambas, segundo Florestan Fernandes era de base
assistematica, informal, hierarquica, com papeis de género bem definidos, que
visava integrar o individuo a uma ordem "tradicionalista, sagrada e fechada", para
"otimizar as atividades cotidianas de interesse grupal” e possibilitar a continuidade
da ordem social estabelecida.

Os relatos de Pero de Magalhdes Gandavo e outros gravuristas e ilustradores
da época, contribuiram para compor o imaginario que retratava em prosa e imagens
(gravuras, desenhos, pinturas) uma sociedade sem Fé, nem Lei, nem Rei, com
praticas antropofagicas e barbaras, seres humanos degradados,masque se
catequizados, poderiam vir a ser bons cristaos.

No século XIX, a imagem do “indio” no espelho do “branco”, teve a influencia
dos pintores viajantes ou “pintores etnégrafos”, a partir da iconografia, em que a
representacdo é permeada pela estética e expressa nas imagens graficas, pelas
missBes europeias que realizavam suas pesquisas nos tropicos.

A producao iconogréafica desses pintores pode ser encontrada em museus,
bibliotecas e arquivos da Europa, a exemplo dos mantos de penas dos Tupinambas.
Essa produgdo se constitui num legado do ponto de vista estético, historico e
etnografico e expressa as representacées sociais da época sobre 0s povos
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indigenas. Jean de Léry e André Thevet utilizaram o termo “selvagens”,
representagcdo que perdura no imaginario e que hoje é utilizada ainda para
criminalizar a luta de liderancas indigenas, quando retomam suas terras, pela
prépria midia das regifes onde a luta pelas terras indigenas € mais acirrada.

Vespucci, o cosmoégrafo da segunda expedicdo que em 1501 percorreu a costa
do cabo de sdo Roque até Séo Vicente € quem relata habitos de antropofagia, que
irdo ser popularizados pelas gravuras de Theodore de Bry : as cenas antropofagicas
correram a Europa contribuindo para fixar a representacdo de “canibalismo”
associada aos povos indigenas®. O interessante é que os estudantes indigenas da
UnB, conseguiram uma dessas reproducdes ampliadas e colaram na parede da sala
destinada a eles, “para lembrar como foram pintados na histéria pela 6ética do
branco”, conforme me falou um dos estudantes.

Chaui® afirma que ha 500 anos “a América ndo cessou de oscilar entre as
duas imagens brancas dos indios, e nos dois casos, as gentes e as culturas s6
puderam aparecer filtradas pelas lentes da bondade ou da barbarie original”.

As representacdes correntes oscilam entre a do bom e do mau selvagem e o
tempo espaco que lhes havia sido destinado era o passado histérico, ideoldgico e
simbdlico da dominacao.

O contato dos colonizadores com os povos indigenas finalizou uma era e
iniciou outra, marcada pelo sofrimento e pela correria. Por consentimento ou pelo
medo, passaram a desenvolver estratégias de sobrevivéncia que implicavam em
outra forma de ser e estar no mundo, aceitando a domesticacdo, para poder
sobreviver.

Os povos contra os quais foram declaradas as “guerras justas”, eram povos
gue nao se adaptaram culturalmente a escraviddo, ou ao trabalho forcado e
sistematico, o que lhes resultou, especialmente no Nordeste, os aldeamentos e a
perda do territério usado tradicionalmente e o recrudescimento de representacdes
sociais desqualificantes, que ainda fazem parte do imaginario e do discurso dos nao-
indios, reforcadas pela midia sempre que ha conflitos territoriais em areas indigenas

% Cunha, Manuela Carneiro da. Imagens de indios no Brasil: 0 século XVI. In: Pizarro,
Ana(org.)América Latina: Palavras, Literaturae cultura.S&o Paulo: Memorial da América
Latina;Campinas:Ed.Unicamp, 1993, p.151-172.

%Chaul, Marilena. Prefacio In Grupioni, Luis Donisete Benzi.org. indios no Brasil .S&0
Paulo:Global;Brasilia:MEC,2000.
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de que sao: “atrasados”, “ incapazes” e “pregui¢cosos” e representam um “empecilho
para o desenvolvimento nacional” .

Os relatos orais de varios povos sobre o contato, registrados em estudos de
diversos antropdlogos e indigenistas brasileiros demonstram que o choque cultural
deu-se simultaneamente: indios e ndo-indios ndo se encontraram, mas enxergaram-
se em sua alteridade, o que “criou para 0s europeus a necessidade de compreender
e enquadrar essas populacBes no seu universo mitico e conceitual” (Oliveira e
Freire, 2003, p.25).

O colonizador enxergou 0s nativos sob a oOtica mercantil, ignorando sua
organizacgao, a forma tradicional, imitativa, participativa e cooperativa de educacéao,
suas linguas, suas crencas e suas culturas, classificando-asem um estagio de
desenvolvimento social primitivo, como espolio da terra “conquistada”.

Os indigenas permitiram o processo inicial de contato, segundo Fausto (2008,
p.40-49), mas se consideraram diferentes dos povos colonizadores, que por sua vez,

duvidaram que os indigenas tivesse alma.

A chegada dos portugueses representou para 0s indios uma
verdadeira catastrofe. Vindos de muito longe, com enormes
embarcacbes, 0s portugueses e em especial os padres, foram
associados na imaginacdo dos tupis aos grandes xamas (pajés) que
andavam pela terra, de aldeia em aldeia, curando, profetizando e
falando de uma terra de abundéancia. Os brancos eram respeitados,
temidos e odiados, como homens dotados de poderes especiais.

N&o houve encontro entre portugueses e tupinambéas, houve uma alteridade de
ambos 0s povos, tanto de cosmovisdo, quanto linguistica, que se desenrolou ao
longo dos séculos em forma de confrontos e tensdes, e que permanece até nossos
dias.

Fausto (2008, p.49), ao referir-se a consolidacdo do periodo colonial no Brasil,
(ap6s trés décadas do contato) afirma que a exportacdo de poucos produtos
agricolas em larga escala para o Reino, em regime de grandes propriedades
requeriam o trabalho compulsério. E explica porque os indigenas resistiram a

escravidao.

Os indios tinham uma cultura incompativel com o com o trabalho
intensivo e regular e mais ainda compulsério, como pretendido pelos
europeus. Nao eram vadios ou preguicosos. Apenas faziam o
necessario para garantir sua subsisténcia, o que ndo era dificil numa
época de peixes abundantes, frutas e animais. Muito de sua energia
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e imaginacdo, era empregada nos rituais, nas celebracbes e nas
guerras. As nocbGes de trabalho continuo ou do que hoje
chamariamos de produtividade eram totalmente estranhas a eles.

Os indigenas desconheciam o que hoje conhecemos como produtividade
acumulativa, e que na pratica traduz-se ou por trabalhar de modo insano, deixando
em segundo plano a familia, a convivéncia social e o aspecto espiritual da vida, tdo
comuns na sociedade nao-india, trabalhar no sentido de espoliar o trabalho alheio,
vivendo da mais valia, esquecendo os valores humanos ou pior ainda,alcar-se ao
poder politico e ao invés de representar dignamente os eleitores, aderir ao “jeitinho”,
a “pilantragem” e a “corrup¢ao” que envergonha aos cidadaos. Para se reconstruir a
ética na sociedade plural, precisamos reaprender com eles o sentido do bem viver.

Por que ndo se busca obter outros aprendizados éticos, solidarios, que faziam
parte do conhecimento indigena?Os povos indigenas conheciam e ainda praticam
um aspecto importante da vida humana que desaprendemos na contemporaneidade:
o prazer de viver, a reciprocidade, a solidariedade, a protecdo mutua, a alegria, a
profunda integragdo com a natureza, valores que apontem para a sustentabilidade
da vida entre os seres humanos.

N&o pretendo afirmar que entre os povos indigenas nao existem conflitos, visto
que sdo seres humanos e como tais, estdo sujeitos &s influéncias do meio, a uma
multiplicidade de situacdes sociais e as suas proprias escolhas. Indigenas também
podem ser influenciados pela cultura dominante, pelo poder, pelo consumismo,pela
corrupgdo e também experimentam como disse um dos estudantes “é o individuo
gue decide a vida”.

Virtudes, emocdes negativas e vicios fazem parte da natureza humana,
encontram-se presentes em diferentes culturas, sociedades ou contextos
histéricos.O que pretendo afirmar é que temos muito que aprender no contato com
0s povos indigenas, especialmente nos pequenos e grandes atos cotidianos que sao
a esséncia do “bem viver”, da reciprocidade e das trocas coletivas, em vez do
individualismo.

O “bem viver”, apesar de ter diferentes conotacbes para diferentes povos,
representa outra ontologia, um apreco espiritual ao planeta e aos seres que nele
existem, uma possibilidade de construgdo coletiva solidaria, sair da modernidade e
viver de forma mais harmoniosa consigo mesmo, com 0S outros, respeitando as

culturas e as relagdes com o planeta.
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Na contemporaneidade, o avanco conseguido pelas organizacdes indigenas,
0s movimentos indigena, e o0s novos discursos gerados pelas liderancas e
pesquisadores indigenas em nossos dias, atestam a importancia do indio no cenario
nacional, e contribuem para desmistificar as imagens equivocadas da otica
colonialista de exploracdo, que desqualificou, subjugou e inferiorizou os povos
indigenas nos séculos XVI e XVII e XVIII, tentou romantizar e nacionalizar a figura
do indio no século IX, e seguindo os caminhos ainda tenta aculturar, assimilar e
integrar a cultura dominante no século XX para resolver o “problema indigena”.

Na atualidade, quem sdo os povos indigenas? Para definir “povos indigenas”
assumimos os critérios da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho, ratificada pelo Brasil por meio do Decreto n° 5.551 de 2004 (Art.1 a e b),
gue considera como critério fundamental para determinar grupos indigenas, a

consciéncia de sua identidade indigena ou tribal e aplica-se:

a)Aos povos tribais em paises independentes, cujas condicdes
sociais, culturais e econdmicas os distingam de outros setores da
coletividade nacional, e que estejam regidos, total ou parcialmente,
por seus proprios costumes ou tradicdo ou legislacao especial.

b)aos povos em paises independentes, considerados indigenas pelo
fato de descenderem de populacdes que habitavam o pais ou uma
regido geografica pertencente ao pais na época da conquista ou
colonizagdo ou do estabelecimento das atuais fronteiras estatais e
qgue, seja qual for sua situacao juridica, conservam todas as suas
préprias instituicdes sociais, econdmicas, culturais e politicas ou
parte delas.

A discussao do Ensino Superior da América Latina

Ao discutir o cenario dos desafios e possibilidades do ensino superior para 0s
povos originarios da América Latina, a partir de algumas experiéncias significativas
de avanco para esses povos, intenciono sinalizar para a necessidade de ampliar a
participacdo das IES brasileiras, em especial da UnB, nas discussbes que existem
na atualidade sobre a inclusdo indigena no ensino superior, possibilitando maior
conhecimento das lutas, das estratégias utilizadas pelas instituicbes para incluir os
estudantes e da organizacdo politica e social destes povos, bem como para
contribuir com novas representacdes sobre essas populacdes.

A ideia de Universidade na contemporaneidade comporta diferentes visoes,

dentre as quais a de que a Universidade é o lugar das novas ideias, da quebra de
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paradigmas, da producédo de novos conhecimentos, no entanto ndo tem sido assim
para os povos indigenas da América Latina.
Rama®’apresentou em 2010, o seguinte panorama da Educacdo Superior na

América Latina;

Quadro 1 - Educacédo Superior na América Latina-2010

20 milhdes de alunos matriculados (2010)

47,2% de matriculas em instituicbes privadas (2007)

Taxa de incremento anual da matricula a 10,8% (1994 a 2003)
O setor privado aumenta mais que o publico.

1,8 milhdes em mais de 280 Universidades religiosas (2004)
164.527 alunos virtuais que representa 1,3% de matricula

em 175 Universidades (2000).

Cerca de 1,2 milhdes em 2009, que representa 6% de matricula. Cresce 40%.
1,8 milhdes em 29 macrouniversidades publicas.

Taxa de escolarizagéo: 31,5% (2005) e cresce a 1,2%, por ano,
estimativa para 2010.

Taxa de escolarizacdo de indigenas: 2,5%

69% das instituicbes sao privadas.

Fonte: Palestra proferida no Seminario de Doutorado em Ciéncias da Educacéo na Universidad
de las Forcas Armadas en Bolivia, em Santa Cruz nos dias 21 a 23 de janeiro de 2010.

Oacesso a educacdo superior tem sido historicamente destinado a elite, a
comprovada maioria dos brancos, seguidos pelos negros a partir das acdes
afirmativas e por fim o grupo de indigenas, com a menor taxa de escolarizagdo. O
indicador da taxa de cobertura da juventude indigena no ensino superior de apenas
2,5% sinaliza para um processo de exclusdo sistematico e invisibilidade social
continua dos povos indigenas, por parte das instituicbes de ensino superior (IES).

Alguns fatores apontam para a iniquidade do acesso dos povos indigenas ao
ensino superior:falta de condi¢cbes financeiras para o estudante se manter nas
universidades, curriculos que oferecem uma educacgdo tedrica, abstrata, que nao

desenvolvem habilidades e destrezas especificas para as necessidades dos povos

¥’Claudio Rama, Diretor do Instituto Internacional da UNESCO para a educagéo superior na
América latina e Caribe, no periodo de 2001-2006, com sede em Caracas-Venezuela. A
palestra citada Historia de la educacion Superior:tendéncias y novos retos em América
Latina. Disponivel emhttp://www.slideshare.net/claudiorama/historia-de-la-educacin-superior-
tendencias-y-nuevos-retos-en-amrica-latina (p 54-55) Acesso em 03 fev. 2013.




78

indigenas, estudantes despreparados para acompanhar o0s conteudos, habitus
professoral expositivo com pouca dialogicidade, separacdo entre conhecimento
cientifico e conhecimento empirico, dentre outros fatores relevantes.

Segundo Rama®, a questdo indigena entra na agenda politica da América
Latina, por meio de demandas fortes do movimento indigena, cita como exemplo os
paises do México, Peru, Guatemala, Bolivia e Equador onde vivem quase 47
milhdes de indigenas e como relevantes grupos de pressdo além dos citados
anteriormente, o autor refere os paises Venezuela, Coldmbia e Brasil.

Também aponta para a expansao da pobreza na regido, em que 200 a 220
milhdes de pessoas estdo abaixo da linha da pobreza, essas populacdes sé&o
compostas em sua maioria por indigenas.A diversidade cultural na América Latina
foi feita desigualdade e estd associada a iniquidade econdmica e socialmente
insustentavel dos povos indigenas, que sdo considerados pelos estudos dos
organismos internacionais como “pobres entre 0os pobres” em todo o mundo.

Compreender que a condicdo econbmica e social insustentavel em que 0s
povos indigenas na América Latina encontram-see mediar a formagdo de quadros
indigenas em diversas areas do conhecimento, deve constituir-se em acao
importante das Intuicées de Ensino Superior (IES) publicas, que aderiram as acfes
afirmativas, especialmente das que historicamente tem formado a elite da classe
social privilegiada brasileira.

Essa mediacao é importante para as lutas dos movimentos indigenas e dever
ético, enquanto formacdo para a cidadania, quanto ao reconhecimento dos seus
direitos de afirmacdo étnica, sua autodeterminacdo, suas lutas territoriais bem
comopara fortalecer as iniciativas dos povos indigenas quanto aos seus projetos de
futuro. As Universidades também representam o espaco de formacdo cidada por
exceléncia, para o grande contingente de jovens e adultos que fazem parte de sua
comunidade académica.

A mobilizac@o dos povos indigenas na América Latina na perspectiva historico-
social, atualmente busca superar as marcas de um percurso constituido por
massacres, perseguicdes, invasdes de terras com reorganizacdo social dos

colonizadores e deslocamentos de povos das areas tradicionalmente ocupadas.

%Rama, Claudio. La question de La educacion superior indigena em América Latina, in
Educacion superior Indigena em Colombia: una aposta de futuro y esperanza, IESALC-
UNESCO,CRIC, Cali, 2005.
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Na atualidade, os povos originarios da América Latina vém avancando
consideravelmente em reflexdes e debates sobre assuntos que dizem respeito as
suas comunidades e a qualidade de vida, conforme afirma Marcos Terena( 2000,
p.51-57), no artigo los Pueblos indigenas y la Globalizaciéon: tradicion y
modernidade:

Cuando estamos vivendo el siglo XXI y em todos los debates
ydiscursos el tema es siempre la busqueda de um futuro mejor, seria
una gran hipocrisia no considerar a las grandes naciones indigenas
gue existem a pesar del processo colonizador, como una parte
essencial de la vida humana em todos los niveles de buen vivir, de
convivéncia ambiental, social, cultural,espiritual y econémica. Por
estemotivo se torna vacio cualquier discurso que busque esse outro
mundo posible, si no contempla la vida indigena existente, em la que
las huellas de los antepassados se mantienem como parte
fundamental de su sociedade y como parametro inovador de la
construccion de um nuevo escalén de la sociedd moderna.

No entanto, sem que seja cumprida na pratica a legislacdo internacional de
protecdo e garantias aos povos indigenas, ndo sera possivel construir esse “mundo
possivel”, mas pode-se afirmar sem didvida que alguns avan¢os ocorreram.

Ofim das ditaduras militares, a democracia em consolidagéo, o alto contingente
populacional de povos originarios em alguns paises, a luta pelos etnoterritérios,o
protagonismo das liderancas indigenas por meio de suas organiza¢fes, que dentre
outros fatores, certamente contribuiram para esses avancos.

Espelhar-se na experiéncia bem sucedida de outros paises, conhecer as
principais dificuldades de acesso, permanéncia e conclusdao para 0S povos
originarios e ter condi¢cGes de trocar saberes, estratégias, bem sucedidas, avancos
nas politicas publicas, representa a possibilidade de um recomec¢o, um novo dialogo
com o Estado que possa atender e possibilitar seus projetos de futuro.

O Projeto da UNESCO desenvolvido e coordenado por Daniel Mato, contou
com o apoio de mais de quarenta colaboradores de onze paises dentre eles
Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Coldmbia, Equador, Guatemala, México, Nicaragua,
peru, Venezuela, entre outros, originou a publicacdo “Diversidade Cultural e
Interculturalidade na Educacdo Superior: experiéncias na América Latina” (Mato,
2008, 2009) e relata experiéncias de instituicdes de educacao superior da América
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Latina®® que se configuram em experiéncias exitosas no atendimento as
necessidades e demandas de comunidades indigenas e afrodescendentes.

Segundo Mato, estas experiéncias se constituem em “significativos laboratérios
de inovagédo para melhoria da educagéo e das sociedades contemporaneas” e estdo
em andamento.

Para o autor, este intento, ainda ndo se concretizou na América Latina, nos
paises de colonizacdo hispanica e de colonizacao lusitana.Eu corroboro com essa
afirmacdo acrescentando que esses paises nem parecem integrar 0 mMesmo
continente histérica ou simbolicamente, embora véarios avancos de dialogo e
parcerias tenham ocorrido nos ultimos dez anos, vide os acordos do Mercosul e os
acordos de cooperacéo entre paises da América do Sul.

No Brasil, as representacdes sociais a respeito dos indigenas e sobretudo a
ganancia pela terra, o agronegdcio, faz com que os direitos constitucionais dessas
comunidades sejam desrespeitados constantemente, nesse sentido, pesam sobre
nés os olhares do direito internacional, nas recomendacfes do enviado especial da
Organizacdo das NagOes Unidas, em missdo ao Brasil, James Anaya em 2008,
especialmente quanto a consulta aos povos indigenas em assuntos que Ihes dizem
respeito.

Casos recentes retratados pela midia nacional, como o posicionamento dos
indigenas em protesto contra a transposi¢cdo do Rio S&o Francisco e a construcao
da Usina Hidrelétrica de Belo Monte, onde houve a negacdo por parte do Estado
brasileiro de dialogar com os povos indigenas atingidos por esses
empreendimentos, desconsiderando a proposi¢cao dos instrumentos juridicos.

No entanto estamos numa sociedade conectada, onde a aldeia global de Mac
Luhan ja nao é fruto do imaginario.As tecnologias de comunicacdo e informacéo
num mundo globalizado encurtam distancias fisicas e revelam que a existéncia das
redes de IES, bem como sua interatividade séo fatores importantes para fortalecer
politicas publicas que assegurem o0s processos de reparacdo e de acbes afirmativas
em relacdo aos povos indigenas.

Ha um esforco conjunto na discussdo e na efetivacdo da interculturalidade

entre pesquisadores e universidades interculturais indigenas, no México, no

%9Em 2007, foram mapeados mais de cinquenta projetos existentes por Daniel Mato, a
publicacéo acima citada apresenta trinta e seis estudos com experiéncias concretas que
revelam o éxito, os problemas e desafios que o campo teméatico enfrenta.
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Equador, na Bolivia, em que os povos indigenas estdo vendo ser reconhecidassua
autonomia, seus direitos e valorizadas suas culturas tradicionais. Estas instituicoes
interculturais contribuem para diminuir as distancias abissais.

Os estudantes dos povos originarios em varios paises latino americanos fazem
uso das tecnologias de comunicagao e informacdo para organizar-se, articular-se e
compatrtilhar suas producdes de conhecimento, ha redes ativasde pesquisadores e
portais importantes nas IES, como a Rede de Universidades Interculturais Indigenas
do México(REDUI), o portal do Grupo Estratégico de Analise da Educacédo
Superior (GEA-ES), que tem por objetivo acompanhar, avaliar e intervir nos debates
sobre a expansao e democratizacao da educacéao superior no Brasil.

O GEA-ES é formado por pesquisadores, gestores e profissionais, de
diferentes regibes do pais com experiéncia em politicas de educacao superior. O
portal do GEA-ES esta hospedado na Faculdade Latino-Americana de Ciéncias
Sociais (FLACSO) que é um organismo internacional, inter-governamental,
autonomo, fundado em 1957, pelos Estados latino-americanos, a partir de uma
proposta da UNESCO e hoje conta com Argentina, Brasil, Bolivia, Chile, Costa Rica,
Cuba, Equador, Guatemala, Honduras, México, Nicardgua, Panama, Paraguai, Peru,
Republica Dominicana, Suriname, Uruguai entre seus membros.

Desde a década de setenta e intensificando-se na década de oitenta, vemos
esse movimento de esforco intercultural entre IES da América Latina e no Brasil, que
vém estabelecendo politicas afirmativas com reserva de vagas e bolsas destinadas
a melhorar as possibilidades de acesso, permanéncia e conclusdo de povos
indigenas e afrodescendentes em |IES tradicionais, sem terem se mostrado efetivas.

Destacar algumas experiéncias concretas jA& em andamento em nosso
continente, penso que representa um ponto de partida para aprofundar a tematica da
interculturalidade quanto a inclusdo indigena no ensino superior, 0 que requer
apontar para a humildade académica caracteristica das instituicdes aprendentes, ao
mesmo tempo em que revela-se a urgéncia da construcao de redes integradoras de
universidades, com governos e sobretudo as comunidades indigenas, no apoio a

estes estudantes.
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Pensar os povos indigenas como povos originarios, é compreender o sentido e
validar o significado de Abya Yala, que na lingua do povo Kuna® significa “Terra
madura”, “Terra Viva” ou “Terra em florescimento” e que tem sido usado pelos povos
do continente com um sentido de pertencimento e unidade, em contraposicdo ao
nome Ameérica, legado dos colonizadores europeus. A primeira vez que a expressao
Abya Yala foi usada com esse sentido politico foi na Il Cumbre Continental de los
Pueblos y Nacionalidades Indigenas de Abya Yala realizada em Quito em 2004.

A partir de 2007, na lll Cumbre Continental de los Pueblos y Nacionalidades
Indigenas de Abya Yala realizada em Iximche, Guatemala, além de se auto-
denominarem filhos de Abya Yala, os povos originarios criaram uma Coordenacédo
Continental das Nacionalidades e Povos Indigenas de Abya Yala,

como espaco permanente de enlace e intercAmbio, onde possam
convergir experiéncias e propostas, para que juntos enfrentemos as
politicas de globalizacéo neoliberal e lutemos pela liberacdo definitiva
de nossos povos irmaos, da mae terra, do territério, da agua e de
todo patriménio natural para viver bem.

Nos Uultimos anos, nos diferentes encontros do movimento dos povos
originarios, 0 nome América vem sendo substituido por Abya Yala indicando nédo
apenas um nome diferente, mas também a presenca de um sujeito que expressa um
discurso até entdo silenciado e subalternizado politicamente: a voz dos povos
originarios.

Os povos originarios nao estdo no passado histérico do qual “se tiene
verguenza’, como me explicou um indigena quéchua, nem tampouco entes
marginais que por ndo se integrarem a ordem social hegemdnica, constituem-se
como problema impedindo o desenvolvimento.

S&o povos, compostos de cidaddos que precisam construir seu futuro aqui e
agora para as geracbes vindouras, com o reconhecimento do direito a
autodeterminacéo, ou seja, o direito de viverem como desejarem, de serem como

sempre foram, povos que se organizam em coletividades e vivem da terra.

0" 0 povo Kuna é originario da Serra Nevada no norte da Colémbia e habitou a regi&io do
Golfo de Uraba assim como as montanhas de Darien e vive atualmente na costa caribenha
do Panama. Confira os artigos de Carlos Walter Porto Gongalves. Disponivel em
http://www.grupalfa.com.br/arquivos/Congresso trabalhosll/palestras/carlosw.pdf Acesso em
28 fev. 2011.
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Sobre o advento dos Estados Novos constituidos no século 1X Daniel Mato,(
2008)* afirma que , “continuaron muchas de esas practicas y, a través de sus
politicas educativas y culturales, desarrollaron imaginarios nacionales
homogeneizantes, negadores de las diferencias”.

Negar as diferencas, entretanto, ndo significa extingui-las, pois continuam
existindo, perpetuando-se no imaginério social colonizado, o problema a meu ver
ndo é a diferenca fenotipica, genética ou cultural, pois a diversidade esta presente
na espécie humana e na biodiversidade do planeta, e € constitutiva da beleza e da
riqgueza deste planeta.

Um dos mais sérios problemas da era contemporénea, na minha percepcao
sdoos extremos de pobreza e riqueza, a iniquidade das condicbes de vida, o
descaso das questdes referentes ao desenvolvimento sustentavel, que alijam os
povos originarios de seus direitos mais basicos, fruto da herancga colonialista na
conquista da terra.

No inicio da colonizacdo, os povos indigenas resistiram a dominacdo e a
homogeneizagdo, adotando estratégias de sobrevivéncia variadas, no entanto o
preconceito e a discriminacao perduram até os dias atuais, naturalizando a violéncia
gue atenta contra a vida, o conhecimento e o territério desses povos,o que dificulta
por em prética o aprendizado do “bem viver” com dignidade e em harmonia.

Santos (2010)*, afirmou que na perspectiva poés-abissal, é preciso

descolonizar, democratizar e desmercantilizar essa realidade:

Os nossos instrumentos sdo ainda muito embrionarios. Mas
comegcamos a pensar como ignorantes esclarecidos. Isto €,
comecamos a ver as tarefas que estdo pela frente: através da
descolonizacdo, da democratizagdo e da desmercantilizagéo,
comecgamos a pensar formas densas de justica social, que coexistam
e se fundam numa justica cognitiva, sexual, histérica. E que se criem
construcbes de sentido que facam da aventura humana uma
aventura planetaria, que merece apenas ser vivida exatamente
porque é vivida desta forma solidaria.

*Mato, Daniel. (Coordinado por) Diversidad Cultural y interculturalidad em educacion
superior. Experiencias em America Latina. Caracas. IESALC-UNESCO.2008.

*2Santos, Boaventura de Sousa. Descolonizar, democratizar e desmercantilizar. Palestra de
abertura do V Seminario Internacional e IX Seminario Nacional Direito e Saude, em 27 de
julho de 2010. Cf. Reportagem de Raquel Junia, (EPSJF/FIOCRUZ), publicada em
30/07/2010. Disponivel em http://www.epsjv.fiocruz.br/index2.php?Area=Noticia&Num=408.
Acesso em 02/02/2013.
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Nas Ultimas décadas, organizou-se em movimentos diferenciados para o
enfrentamento de determinadas situacfes coletivas especificas de cada povo, e
apoiando solidariamente outros povos, o que foi lido pela sociedade ndo-india como
movimentos sociais indigenas.

Na atualidade, os povos originarios da América Latina vém avancando
consideravelmente em reflexbes e debates sobre assuntos que dizem respeito as
suas comunidades e a sua qualidade de vida. Contribuiram para essa realidade o
fim das ditaduras militares, a democracia em consolidacdo, o alto contingente
populacional de povos origindrios em alguns paises e 0 aumento constante da
pobreza na regido, o que exigia mudancas efetivas.

As IES estudadas por Mato e colaboradores tém se esforcado por construir
redes de intercambio de informagdes que sejam produtoras de:

relacbes interculturais equitativas que valorizam a diversidade
cultural [...] buscando estratégias inovadoras de aprendizagem assim
como contribuicbes da educacao superior para melhorar a qualidade
de vida, a inclusdo, a equidade, a governabilidade democratica e o
desenvolvimento humano e sustentavel.

Os paises Equador, Bolivia e México, mesmo reconhecendo nos povos
originarios, um dos protagonistas politicos nacionais, sua insercdo no ensino
superior também tem ocorrido a passos lentos.O abismo desse modo se da entre a
intengdo e a agao de transposi¢do entre a comunidade e a Universidade.

No México, foram criadas pelo governo dez Universidades Interculturais entre
2000 e 2006, para “abatir la marginalidade indigena em la educacion superior” (
URQUIZA,2009,p.15), mas suas matriculas oscilam entre 300 e no maximo 500
estudantes indigenas.

Segundo Daniel Mato,( 2008)* no século IX “los nuevos Estados continuaron
muchas de esas practicas y, a través de sus politicas educativas y culturales,
desarrollaron imaginarios nacionales homogeneizantes, negadores de las
diferencias”.

Os organismos internacionais, dentre eles o Instituto Internacional da UNESCO
para a Educacgdo Superior na América Latina e Caribe, (IESALC) tem contribuido
para a formacgéo dessas redes solidarias de troca de saberes interculturais.

“*Diversidad Cultural y interculturalidad em educacion superior. Experiencias em America
Latina. Coordinado por Daniel Mato.Caracas. IESALC-UNESCO.2008.
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Na Universidade de Brasilia, o Departamento de Antropologia tem possibilitado
esta integracdo, convidando reitores de Universidades interculturais indigenas dos
paises vizinhos, a exemplo de Luis Macas, reitor da Universidad Intercultural de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas Amawtay Wasi, com quem pude trocar ideias e
materiais de divulgacéo de sua instituicao.

Na proposta filoséfica pedagégica da Universidad Intercultural de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas Amawtay Wasi (2004),Macas conclama aos
estudantes indigenas do Equador a desconstruir velhos dogmas e a construir
conjuntamente a comunidade cientifica Intercultural “pondo todo o esforco e
capacidade que possuimos, € hora de pensar despojado dos velhos dogmas, que
tém aprisionado nossas consciéncias”.

A fala de Gersem dos Santos Luciano (Baniwa), do Brasil convoca a
convivéncia planetaria e aponta a interculturalidade como caracteristica de

civilizacdes cultas e sabias, fazendo mais algumas indagacoes:

Um mundo que se autodefine como moderno e civilizado ndo pode
aceitar conviver com essa auséncia de democracia racial, cultural e
politica. Como se pode ser civilizado se nao se aceita conviver com
outras civilizacdes? Como se pode ser culto e sabio se ndo se
conhece — e 0 que é bem pior — ndo se aceita conhecer outras
culturas e sabedorias?

As IES estudadas por Mato e colaboradores, (dentre eles figuram
pesquisadores brasileiros indigenas e nao indigenas), ttm se esforcado por construir
redes de intercambio de informacdes que possam tornar-se espacgos de construcao

académica e produzam relagdes interculturais equitativas.
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PARTE Il TRILHAS E ATALHOS METODOLOGICOS

Entendo o processo de pesquisa como uma agao criativa e ao mesmo tempo
um artesanato intelectual (Gondim, Lima, 2006)*, que implica no reconhecimento
do carater empirico em que esta presente a marca do autor no processo de produzir
conhecimentos.

A etnopesquisa critica (Macedo, 2006), que surge da tradicdo etnogréafica, mas
“diferencia-se dela ao exercitar uma hermenéutica de natureza sociofenomenolégica
e critica, produzindo conhecimento indexado” me pareceu a escolha mais indicada.

Optar por uma ou mais metodologias, combinar alguns instrumentos de
obtencao de dados, descartar outros que ndo se aplicam ao processo, sao decisdes
tomadas pelo pesquisador ao aprofundar-se nos procedimentos tedricos
metodologicos, que neste sentido realiza escolhas, para elucidar o campo tema
investigado.

A opcdao por realizar uma etnopesquisa deu-se por ser um modo intercritico de
se fazer pesquisa antropossocial e educacional“na perspectiva do conhecimento
compartilhado, da solidariedade e éticas comunitarias” (Macedo, op.cit.), por aplicar-
Se a contextos sociais e grupais significativos para o pesquisador e para o grupo de
sujeitos participantes.

O mesmo ocorre nas pesquisas acao e nas pesquisas participantes e na
pesquisa-acao, neste sentido € um processo em que 0 pesquisador esta implicado,
isto significa que o pesquisador como sujeito implicado ndo se contenta apenas em

interpretar o real. Ele é levado a lancar-se no real e nele intervir.*> (MACEDO, 2012).
UMA VIVENCIA DE ETNOPESQUISA CRITICA

No decorrer desta etnopesquisa, realizei algumas aproximacfes a Pesquisa-
Acdo Existencial (Barbier, 2004), em que o0s participantes mais interessados em
discutir a pesquisa, constituem um grupo denominado pesquisador coletivo, e
juntamente com o pesquisador, analisam suas préticas, refletem, produzem e

constroem conhecimento.

* GONDIM, L.M.P., Lima, J.C. A pesquisa como artesanato intelectual: consideracdes
sobre método e bom senso Sao Carlos: EAUFSCar, 2006.

*> MACEDO, A etnopesquisa implicada: pertencimento, criacdo de saberes e afirmacao.
Brasilia : Liber Livro, 2012.
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Conjugar as duas metodologias, pareceu-me interessante, pois em alguns
aspectos sao convergentes e complementares. A pesquisa-acdo existencial ndo €
feita sobre os outros, mas com os outros. Barbier (2004, p.86) afirma que a
pesquisa acdo, para além de um conceito, € um modo de fazer pesquisa
interdisciplinar para um pesquisador implicado que reconhece a complexidade do
real e a forca da subjetividade humana, e apresenta uma figura denominada noc¢des

entrecruzadas que explicita a dinamica do processo de pesquisa e suas interacoes:
Figura 2 - As nocBes entrecruzadas em pesquisa-acao
Complexidade

Mudanca «— ‘ T Escuta sensivel

Abordagem em
P — espiral —

Negociau;ﬁo "‘n“_\ Processo A Pesquisador coletivo

. Autorzacto v

Avaliacdo

Fonte:Barbier, (2004, p.86)

A figura acima (Barbier, 2004, p.86) representa o percurso metodolégico que
utilizei nesta etnopesquisa: a abordagem em espiral do processo de pesquisa, as
inter-relacbes entre as acOes que foram realizadas em que se reconhece a
complexidade da temética, a utilizacdo da escuta sensivel, a composicdodo grupo
pesquisador coletivo, a negociacdo dos espacos e tipos de participacdo no grupo
pesquisado, com vistas a provocar mudancas que por sua vez séo implementadas e
avaliadas.

No percurso, houve alguns momentos importantes que instigaram o grupo
pesquisador coletivo e o desafiaram quanto a criatividade, desde a identificagdo do
problema, a contratualizacdo e formalizacdo da minha presenca junto ao grupo, ao
planejamento da reflexdo tedrica em espiral (acdo-reflexdo-acdo), as técnicas
utiizadas na avaliagdo, a digitacdo dos diarios rascunhos e a validacdo por
estudantes participantes do processo na reflexdo, na digitacdo e dando opinides

sobre o que deveria ser publicado.
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O grupo também sugeriu a quem devia se destinar, além dos “bancos de
pesquisa do programa de poés-graduacdo da Faculdade de Educacdo da UnB”,
indicando o Centro de Estudos e Pesquisas Indigenas (CINEP).

O dialogo com os sujeitos do grupo pesquisador coletivo ocorreu em diferentes
momentos, em todo o periodo da tese que durou trés anos e 6 meses,
diferenciando-se da “coleta de dados” com prazos delimitados.

N&ao utilizei o termo “coleta de dados” nesta pesquisa, pois de acordo com
Gauthier® (1999,p.45)

N&o se deve falar de ‘coleta de dados’, uma vez que os dados néo
aparecem espontaneamente na realidade vivenciada, mas sao
produzidos pela acdo dos pesquisadores e pela sua aceitacdo, mais
ou menos ampla, pelos pesquisados.

As entrevistas que inicialmente fiz com o grupo, apresentavam um discurso que
ndo expressava o0 que ocorria na pratica observada, vivenciada nem nas itinerancias
percorridas com o grupo. No caso dos estudantes indigenas, apliquei dois tipos de
entrevista, sem lograr informagcdes suficientes para analisar seus processos
subjetivos, a maioria das respostas era sucinta (sim ou n&o), silenciada ou
apresentavam um discurso ensaiado “daquilo que o pesquisador queria ouvir”.

O questionario com dados sociais dos estudantes, ajudaram a construir o perfil,
mas também ndo se mostrou efetivo, as respostas eram muito sucintas.

Gonzélez Rey (2005, p.45-49) propde a utilizacéo da conversacdo®’. Neste tipo
de entrevista, “o pesquisador desloca-se do lugar das perguntas para integrar-se na
dindmica de conversacdo’pela sua qualidade de producdo de informacbes no
processo relacional.

A conversacdo possibilita o didlogo, "uma aproximacdo do outro em sua
condicao de sujeito e persegue sua expressao livre e aberta" (Gonzalez Rey, 2005,
p.49) e permite que a medida que a confianga se estabelece, posse emergir a
subjetividade dos sujeitos.

* GAUTHIER, Jacques. Sociopoética: encontro entre arte, ciéncia e democracia na
pesquisa em ciéncias humanas e sociais enfermagem e educacéo. Rio de Janeiro: Ana
Nery, 1999.

*"GONZALEZ REY, Fernando. Pesquisa Qualitativa e Subjetividade: os processos de construgéo da
informacédo. S&o Paulo: Thomson Learnig.2005.
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Nas andancas com o grupo de estudantes, fomos construindo um processo de
conversacao informal, que tornou-se fonte imprescindivel de dialogo e de obtencdo
de dados sobre a subjetividade pessoal e coletivado grupo de estudantes, que se
expressava nas reunides da AAIDF, ou da Coordenacao Académica.

Preferi utilizar a escuta sensivel, o olhar agucado e estar inteira com o grupo,
disponivel para conversagfes nos mais variados momentos, 0 que de maneira
gradual possibilitou o envolvimento dos participantes e favoreceu que os sentidos
subjetivos atribuidos pelos sujeitos como parte de suas experiéncias e vivencias
proprias, fossem explicitados.

Dispus-me também a apoia-los em necessidades diversas, € principio de
reciprocidade. Consegui adquirir a confianca de alguns dos sujeitos, que me
confidenciavam aspectos importantes de seus sentimentos, pensamentos, crencas,
desejos e anseios de futuro e criei lacos afetivos com integrantes do grupo, que
certamente permanecerao apos a concluséo da tese.

Quanto a escrita formal deste relatério, distanciou-se da descricdo densa
classica dos estudos etnograficos como sugere Macedo (2006), para incorporar
alguns textos escritos pelo pesquisador coletivo, mas ndo a maioria do relatério,
como sugere Barbier (2004) na pesquisa — acao existencial,onde o grupo de sujeitos
denominado pesquisador coletivo, escreve grande parte do relatério.

O registro das conversacoes realizadas em diferentes contextos interativos
deu-se a partir do olhar do grupo, bem como as narrativas, por isso neste relatério
uso a descricdo caracteristica da etnografia antropoldgica, mas também apresento
interpretacdes dos estudantes trancadas com as ideias dos pesquisadores indigenas
e nao indigenas que comp&em o referencial tedrico.

Considero este relatério um modelo de transicdo entre o relatério da tese
classicaonde o pesquisador responsavel assume a forma de escrita e as propostas
de escrita presentes nas metodologias de Macedo (2006;2012) e Barbier (2004), em
gue se mesclam fatos, analises, falas dos sujeitos que dividem a autoria, j& que
contém parte de narrativas escritas pelos estudantes. O referencial teérico também
perpassa os outros capitulos, inclusive o Diario de Campo.

Trazer o Diario de Campo para o0 corpo da tese foi uma opcdo pessoal, a
escrita foi sendovalidada aos poucos pelos estudantes que discutiram alguns
aspectos da pesquisa, inclusive contribuindo com sua andlise, com a digitacdo dos

rascunhos do Diario, sugerindo acréscimos e decréscimos aos meus escritos.
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A andlise realizada nesta tese pode ser considerada do tipo intercritica pois
perpassou todo 0 processo de pesquisa e suscitou questionamentos em mim e no
grupo pesquisador coletivo, até sua finalizacao.

Analisar um fendmeno dindmico numa perspectiva histérico-social, muitas
vezes depende do lugar de onde se coloca o pesquisador. Coloquei-me como
ativista académica.Nem por isso trata-se de uma analise parcializada, a analise
contém em si uma postura politica e para ser ética, faz-se necessario que se declare

seu objetivo e a implicacao do pesquisador.
Caracterizacdo da UnB e do perfil do grupo de estudantes indigenas

A Universidade de Brasilia inaugurada em 21 de abril de 1962 é uma
instituicdo atualmente constituida por 1.683 professores, 6.960 servidores, 30.727
alunos de graduacéo e 8.913 alunos de pés-graduacdo™.

Fazem parte de sua composicéo, 26 institutos e faculdades e 18 centros de
pesquisa especializados. Oferta 105 cursos de graduacéo, sendo 30 noturnos e 10 a
distancia. Ha ainda 147 cursos de pds-graduacao stricto sensu, sendo 84 mestrados
e 63 doutorados e mais 22 cursos de especializagdes lato sensu.

Os cursos estdo divididos em quatro campi no Distrito Federal: Darcy Ribeiro
(Plano Piloto), Planaltina, Ceilandia e Gama. Os 6rgaos de apoio incluem o Hospital
Universitario, a Biblioteca Central, o Hospital Veterinario e a Fazenda Agua Limpa.

Foi realizada uma analise sobre a situacdo na Universidade de Brasilia no ano
de 2010, que contou com a participacdo de gestores de diversos 6rgaos internos
utilizando a metodologia SWOT, que associa os fatores internos, fortes ou fracos,
com as condicfes externas, destacando oportunidades ou ameacas de acordo com
0 seu nivel de impacto.

Como oportunidades foram elencadas a facilidade de acesso a fontes de
fomento e a financiadores nacionais e internacionais; a localizacdo da UnB na
capital do Pais; a imagem da Universidade no Distrito Federal que é de credibilidade

e confianca; o cenério nacional de ciéncia e tecnologia favoravel ao fomento das

*Fonte: Dados apresentados no Relatériode Autoavaliagéo Institucional 2011 ( Comiss&o
Propria de Avaliacédo).Disponivel em
http://www.dpo.unb.br/documentos/relatorio_autoavaliacao_2011.pdf. Acessado em
17/12/2012.
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atividades académicas; a economia do pais em expansdo, com demanda por
recursos humanos especializados; e a pressao externa por transparéncia.

Como ameacas externas, a analise aponta: a descontinuidade da politica de
educacao superior; a perda de pessoal qualificado para outros 6rgaos publicos e
dificuldade de reposicéo de pessoal.

Também foram evidenciadas as limitagbes a autonomia universitaria ou
descontinuidade do processo de implantacdo; a inadequacdo dos marcos
regulatérios para as IFES e de controle dos seus mecanismos de gestdo; a reducao
de recursos or¢camentarios; os baixos salérios; o sistema educacional ndo-inclusivo,
restrito e de baixa qualidade bem como os impactos negativos a imagem da UnB
em face de sua atuacéo.

Inspirada inicialmente na ideia proposta por Darcy Ribeiro de “pensar o Brasil
como problema” para contribuir com a sociedade brasileira, a UnB reafirma o
compromisso comunitario em seu projeto politico-pedagdgico-institucional®® com a
missdao de “produzir, divulgar e integrar conhecimento, formando cidadaos
comprometidos com a ética, a responsabilidade social e o desenvolvimento
sustentavel™®,

Seus valores incluem a ética e o respeito a diversidade, aautonomia
institucional com transparéncia e responsabilidade social, a busca permanente de
exceléncia, a universalizacdo do acesso, o respeito a dignidade, a liberdade
intelectual e as diferencas, bem como a preservacao e a valorizacéo da vida.

Como projeto de futuro para a UnB, o texto do Relatério de Autoavaliagédo
Institucional 2011, destaca:

A ousadia em busca da inovacdo, mas reconhecendo e preservando
os valores que sdo importantes a Instituicdo; a unido da coletividade
por meio de sua diversidade; a divulgacéo da proposta pedagodgica; a
conexdo com os diferentes contextos; e, sobretudo, que explicite as
concepcoOes a respeito da Universidade e a sociedade para as quais
se dirige.

Também destaca a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo, que

relaciona os processos de ensinar e aprender com a pesquisa cientifica e as

49 O Projeto Politico Pedagdgico Institucional da UnB, em fase de reestruturacao, esta
disponivel em
http://www.unb.br/administracao/decanatos/deg/downloads/coord_ped/PPPI1%20UnB.pdf.
50 Acesse o portal web da UnB http://www.unb.br/unb/missao.php



92

atividades de extensdo e organiza a sintese entre teoria e pratica, a
contextualizacdo social e histérica do conhecimento; a interdisciplinaridade e a
flexibilidade como processos contemporaneos de construcdo do conhecimento; a
diversidade como proposta de atuacao e inclusao.

Mas qual a trajetéria que estes estudantes seguiram para chegar a
universidade? Pode a Universidade incluir um grupo multicultural indigena, sem
reconhecer a diversidade e a legitimidade dessas culturas, das suasformas proprias
de educacéo, suas formas de pensar o mundo e produzir conhecimento?

Para Macedo (2012,p.145); “Escutar sensivelmente narrativas outras, historias
outras, significa compreender também a devastacédo colonialista que a histéria Unica
produziu e produz, ou seja, a reificacdo do outro”.

Como subsistiria uma historia das representacdes, ou histéria das “praticas
culturais”, sem o entendimento do educativo pedagdgico, seja ele escolar ou ndo?
(SCOCUGLIA, 2003; p. 89-90).Assim, alguns participantes registraram narrativas de
sua trajetéria de estudante, baseando-se em suas memdrias da escola, com a
finalidade de vislumbrar realidades de vidas e trajetos diferenciados.
Os fragmentos de memorias escolares de alguns dos estudantes refletem o retrato
da educacéo basicarural que temos hoje, o apoio recebido dos pais de alguns que
foram alunos nos internatos no Alto Rio Negro, a formacdo adquirida nas escolas

salesianas, a realidade da escola rural nordestina.

Memoarias da itinerancia escolar indigena até a Universidade

Para os estudantes da Regido Norte, chegar até a Universidade de Brasilia
representou nao itinerdncias a mais na vida, mas uma diaspora, incentivada por
missionarios salesianos e de outras ordens, com aceite e orgulho das familias.

Alguns estudantes dessa regido compartilharam comigo suas idas e vindasna
busca da escolaridade, o que me fez conhecer por suas falas, um Brasil do qual nédo
somos sabedores, o Brasil indigena, que aparece difuso na histéria e desqualificado
pela midia.

Nasci na comunidade indigena Taperera, que pertence ao Municipio
de Santa Isabel do Rio Negro, localizada no Estado do Amazonas.
Na comunidade estudei até a quarta série, depois tive que sair, pra
continuar os meus estudos no Municipio de Santa Isabel, porque na
minha comunidade n&o tinha o ensino fundamental (completo) nem o
ensino médio. Na época em que eu sai da comunidade eu tinha 11
anos de idade, mas todas as férias, meus pais me levavam de volta
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pra comunidade. Estudei em Santa Isabel numa escola coordenada
por freiras salesianas, fiz o ensino fundamental todo nessa escola. O
primeiro ano do ensino médio, estudei em Manaus, na capital, morei
na casa da minha tia por um ano. E o segundo e o terceiro ano, fiz na
Escola Estadual Pe. José Scheneider em Santa Isabel, conclui o
ensino médio em 2005. Tive a oportunidade de fazer a prova da
Universidade de Brasilia em 2008, um amigo meu me avisou que
teria essa prova aqui. A Associacdo Indigena do Médio Rio Negro (
ACIMIRN) me deu a declaracdo que o edital exige para poder fazer a
prova. Uma coisa muito importante de observar, professora, é que
desde a escola da minha comunidade, em Santa Isabel e Manaus eu
ndo estudei em nenhuma escola indigena.

Pelo relato da estudante, pode-se perceber que as familias indigenas valorizam
a escolarizacdo, a ponto de deixar seus meninos e meninas sairem de casa bem
jovens, para dar continuidade aos estudos, bem como a forte presenca salesiana na
regiao.

Outro estudante, também oriundo da Regido Norte, relatou que costumava
estudar no Ultimo andar da biblioteca, foi 0o espaco que elegeu dentro da
Universidade para estar em contato com os livros. Participava das reunides da
AAIDF regularmente, ouvia mais do que falava, mas suas coloca¢cbes eram sempre
ponderadas.Querido pelos colegas exercia no grupo de estudantes uma lideranca

tranquila.Relatou suas memoérias da escola que compartilho a seguir:

Iniciei meus estudos na aldeia Aru, municipio de Borba no Estado do
Amazonas. Comecei a estudar com 10anos, pois meus pais ndo
tinham condi¢cdes de me custear na escola. Como ndés moravamos
longe da escola, num igarapé, a 10 km da aldeia, tive que ficar eu e
mais trés irmaos na casa de parentes. Quem tomava conta de mim
eram meus irmdos mais velhos, hoje um falecido. Nos fins de
semana iamos para nossa casa.Antes de estudar ou ir para a aldeia,
eu ja estudava em casa com meus irmaos,esses sabiam ja um pouco
eme ensinavam, quando entrei na escola ja sabia algumas letras do
alfabeto. No ano em que comecei a estudar em 1993, aprendi logo a
ler e fui promovido para a 12 série, visto que 0 que importava era
saber ler.Nessa época na aldeia, que durou 4 anos, eu aprendi
muitas coisas, por exemplo: quando fui fazer a 32 série, eu e mais
dois dos meus irméos, hoje professores, ficamos numa pequena
casa de palha, como minha mae ficava longe, nos tinhamos que
lavar nossas roupas, fazer comida dentre outras coisas. Lembro que,
guando ifamos pescar jA chegavamos em casa com 0S peixes
tratados, pois tinhamos meio que vergonha de cuidar dos mesmos
perto de algumas pessoas ( meninas); as vezes iamos de
madrugada estudar sempre usando canoas com remos.

Na escola, que na época se chamava Escola Rural Jorge Teixeira,
hoje escola indigena, era bom aluno, s6 ndo gostava muito de
matemadtica, principalmente no dia de sexta feira que era o dia da
sabatina. Nesta escola néo tinha carteiras e n6s nos sentdvamos no
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assoalho, piso. Conclui a 42 série em 1993 e como ndo podia
continuar meus estudos por perto, fiquei sem estudar no ano de 97.
Além disso, eu queria ficar nos municipios mais préximos, quando
saia de casa chorava muito.

Em 1998, surgiu a oportunidade para eu ir estudar em uma escola
em regime de internato. Essa escola existe até hoje, Escola Agricola
Rainha dos Apdstolos, na Br 174. é uma escola destinada a filhos de
pequenos produtores onde aprendemos técnicas agricolas. Minha
ida para essa escola foi mediada pelo meu irmao, ja professor e pelo
chefe de posto da FUNAI. Estava um dia coletando castanha,
guando ouvi uma voadeira parar perto da minha casa. Apressei-me
em atravessar o rio para ver o que estava acontecendo, foi entdo que
meu pai me disse para eu me preparar que a pessoa gque estava na
lanchinha tinha vindo me buscar. Nesse momento fiquei muito triste,
nao sabia se ia ou ficava. Nao fui naquele dia, fui no dia seguinte,
guando saia o barco grande. Nessa escola passei sete anos, indo em
casa somente nas férias. Nesse periodo eu tive tuberculose e fiquei
dois meses fora, pensei em desistir, mas minha mée e meu irméo
foram conversar com o diretor que me aceitou de volta. Fiquei doente
também de malaria. Em 2004 terminei o ensino médio e o técnico e o
diretor chamou para eu ficar ensinando la. Fiquei trés meses e passei
numa selecdo da Embrapa. Nao estava gostando muito do trabalho,
pois me achava muito novo para mandar em pessoas mais
velhas.Fiquei trés meses |4, pois passei no vestibular da UFAM, para
o curso de Administragdo Publica. Nessa época foi muito dificil para
mim, porque nao trabalhava e dependia dos meus pais. Tinha
guardado um pouco de dinheiro que havia recebido na escola
agricola e na Embrapa, e que com esse dinheiro me mantive por dois
semestres. Hoje, escrevendo, lembro que as vezes nédo tinha
dinheiro para almogar na universidade, entdo levava de casa um
pouco de suco e umas bolachas e na maioria das vezes, na hora do
almoco ia ao banheiro e comia os mesmos. Nessa época em 2006,
prestei o vestibular para a UnB, sem nenhuma perspectiva de
passar, mas consegui o feito. Ao saber que havia passado desci em
casa, para falar com meus pais se eles concordavam em que eu
viesse. E como sempre eles me deram bastante apoio, dizendo que
eu poderia vir se fosse da minha vontade. Viajei para ca dia 16 de
abril de 2006 e aqui estou terminando o curso de ciéncias bioldgicas.

Pode-se perceber que a busca do estudante pela escola foi um misto de
necessidade econdmica e sofrimento, por estar sempre indo para longe dos seus
familiares. Em conversacédo, relatou que suas andancas para chegar a escola,
deram-se por vezes utilizando varios transportes num mesmo dia: voadeira, dnibus e
ainda muitos quilémetros andando a pé, em busca da instituicdo que lhe traria o
conhecimento considerado valido. A escola representava o lugar que possibilitaria
ascencao pessoal, familiar e comunitéria.

O estudante aproveitou Brasilia, conhecendo varios espagos, sua arquitetura,
suas belezas, fez turismo civico, andou de helicoptero, teve uma visao panoramica

da cidade.
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Morava no “Cubiculo”, (a pensao clandestina que abrigava os estudantes), num
guarto mindsculo que mal cabia cama e um pequeno quarda-roupa, evitou farras e
festas, manteve-se longe do alcool e conseguiu fazer um projeto de iniciacdo
cientifica.

A singularidade deste estudante permitiu que enfrentasse e superasse 0s
desafios que se apresentavam na Universidade sem desisténcia. Ao concluir seu
curso, escreveu uma nota de agradecimento ao Grupo virtual“maloca”, que dizia
acabou, acabou, acabou!!

Acabou a presséo, a saudade dos familiares, a distancia. Mas também acabou
a bolsa que possibilitava uma melhor condicdo de vida. Hora de voltar pra casa, a
vida segue, a luta continua, ha sonhos e projetos de vida para concretizar junto a
sua comunidade.

J& para o estudante do povo Potiguara, no estado da Paraiba, suas memarias
da escola sdo ao contrario, bastante agradaveis, na aldeia ha escolas de primeiro e
segundo graus. No segundo grau, a escola era um lugar amplo, privilegiado em
termos de convivéncia, de aprendizagens sociais, comunitarias, fortalecedora da
identidade indigena.Alids vale destacar que a Escola Estadual de Segundo Grau
Pedro Poti, ergue-se com uma infraestrutura imponente que se destaca dentre as
outras construcdes da aldeia do Forte. Ao solicitar um relato da escola, o estudante
me deu um endereco do Blog da Professora Sunamita Oliveira®, onde ele tinha
postado um relato de suas memorias da escola, do qual transcrevo alguns

paragrafos significativos:

Eu, Tanielson Rodrigues da Silva- PORAN POTIGUARA 19 anos,
pertenco ao povo indigena Potiguara da Paraiba-PB e estudo na
Universidade de Brasilia-UnB, na qual faco engenharia florestal.Aos
13 anos de idade, eu participei da lIAssembléia de meu povo em
2003. Ali tive a primeira oportunidade de representar a juventude
estudantil Potiguara, porque era aluno do colégio Pedro Poti, que é
uma escola diferenciada, ou seja, voltada a cultura de meu povo. No
decorrer daquele encontro, foi proposto que alguns alunos do ensino
diferenciado falassem um pouco do contexto trabalhado naquela
escola. Nao estava preparado para aquele momento, mas minhas
liderancas me indicaram e aquele dia foi a primeira de muitas. Dessa
assembléia em diante, passei a tomar gosto pela causa e sou um
dos mentores da Organizacdo dos Jovens Indigenas Potiguara da

*Texto disponivel no Blog da Profa. Indigenista Sunamita Oliveira
http://educarencantando.blogspot.com.br/search?g=poran+potiguara/acesso em 20/12/2012.
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Paraiba (OJIP-PB). Tudo comecou pela necessidade da juventude,
pois estavam sendo formadas organizacbes de professores, de
mulheres e etc. Mas nao tinha nenhuma com uma politica especifica
para os jovens. Dai no decorrer de alguns encontros foi criada a
nossa organizacdo, onde eu era vice-coordenador geral. Aos poucos
fui conquistando espaco dentro da politica de meu povo. Juntei a
necessidade de meu povo com meu sonho e me tornei universitario
da UnB. Vim com o objetivo de se formar e trabalhar em prol das
comunidades indigenas do Brasil, em especial as Potiguaras.

Desde pequeno ja sonhava em ser um engenheiro florestal, mas nao
imaginava que iria estudar tdo longe da familia e do meu povo. Néo é
facil sair de casa em busca de um sonho e atrds de uma solugéo
para sua comunidade. O meu povo necessita muito de alguém que
entenda da area ambiental e que faca alguma coisa pelo povo,
estamos sofrendo muito com o desmatamento desenfreado causado
por usinas de cana-de-acucar. Antes tinhamos vinte e trés matas,
hoje s6 nos restam duas. Nossos rios estdo secando, em razao do
desmatamento de suas nascentes. As usinas, além de acabarem
com nossas matas, ainda provocam queimadas poluindo o ar que
respiramos e acabando as vidas dos animais existentes nos
canaviais. E quando o fogo atinge algumas partes da mata, a perca é
maior.

Na minha casa sdo cinco pessoas: Eu, meu irmédo, minha irma e
meus pais. Meu pai € professor e estd concluindo nesse ano o curso
de geografia na Universidade Federal da Paraiba-UFPB. Minha mée
passou quinze anos sem estudar, mas concluiu o0 médio comigo na
mesma turma e tendo o meu pai como professor. Meus irmaos estédo
terminando o ensino médio, e assim como eu, pensam em cursar 0
superior. Talvez eles ndo possam vim estudar aqui na UnB. N&o
porque ndo tenham capacidade, mas porque penso que Nossos pais
nao deixariam os trés filhos ficarem fora de casa por tanto tempo e
ao mesmo tempo. Pra eu estar aqui foi maior sacrificio, mae néo
gueria deixar de jeito nenhum. Porque ela acha que o convivio das
cidades grandes ndo tem muitas coisas boas para oferecer. Tenho
gue ligar todo fim de semana, isso pra contar como estou, fazer um
breve relatério da semana e dar sinal de vida. Como firmei um
compromisso com a comunidade de que irei dar retorno de todo
aprendizado e toda formacdo académica. Isso s6 vem fortalecer a
vontade de se formar e voltar o mais rapido possivel a aldeia. Lugar
onde nasci e onde quero viver por toda minha vida.

Pela histéria de vida, pode-se ver que este estudante iniciou a militancia
politica ainda bem jovem e sua histéria se confunde com a luta de seu povo por
direitos e garantias constitucionais. O estudante € ativista e participante ativo de
todos os eventos do movimento indigena. Guarda fortes lacos com sua comunidade
de pertenca e orgulha-se de ser indio e de militar no movimento. Esta aprendendo a
falar tupi antigo.

Na Universidade teve dificuldade nas disciplinas de célculo, que resultou em

reprovacbes e no consequente atraso do curso. Perdeu a bolsa da FUNAI, mas
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mantém-se no curso com bolsa de permanéncia REUNI. Destaca-se dos seus

colegas, pela atividade e conhecimento das liderancas do movimento indigena.

O convenio de Cooperacao n°001/2004 FUB/FUNAIe os critérios avaliativos

O Convénio de Cooperacao n° 001 /2004 entre a Fundacao Universidade de
Brasilia (FUB) e a Fundac&o Nacional do indio (FUNAI), é o componente indigena
do Plano de Acbes Afirmativasda UnB e tem por objetivo:

[...]o estabelecimento de condigbes para a cooperagdo técnica-
cientifica, pedagogica, administrativa e operacionalentre a FUB e a
FUNAI, para a implementagéo e o desenvolvimento das atividades
referentes ao componente indigena do Plano de metas para
Integracéo Social, Etnica e Racial da universidade de Brasilia.

Os critérios de avaliacdo propostos pela Portaria da Presidéncia da FUNAI n°
849/2009°> se deram na pratica, na contramdo dos critérios de avaliacdo
estabelecidos pela UnB, que sdo mais flexiveis, permitindo o trancamento, o
religamento de estudantes desligados de seus cursos, e 0 aproveitamento de
estudos mediante justificativa encaminhada e analisada pelos conselhos de cada
Departamento.

Embora esteja escrito nos aspectos considerados na portaria acima citada, que
“a partir dessa portaria, poderdo ser criados nas AERs e Nals ou CGE, instrumentos
suplementares para o acompanhamento e a avalicdo dos estudantes de acordo com
a necessidade”, eu me pergunto: necessidade de quem? Dos indigenas ja ingressos
e cursando ou da FUNAI de redistribuir o auxilio financeiro?

Os instrumentos criados pela CGE consistiam numa tabela de base claramente
tecnicista contendo os nomes dos estudantes conveniados, a etnia, a data de
ingresso, o curso, os créditos necessarios, o periodo padrdo para conclusdo do
semestre, o rendimento/ideal/crédito, quadros contendo o rendimento obtido por
cada estudante em cada semestre, a média dos créditos obtidos, o total de créditos
exigidos, o total de créditos obtidos pelos estudantes, e o critério de créditos a obter
e foram enviados por e-mail para um dos estudantes pelo representante da FUNAI,

gue os reenviou para a lista de discussdo sem abrir o conteldo do arquivo (que

2/ portaria n° 849/PRES, de 04 de agosto de 2009, foi publicadaem 26 /agosto de 2009, na
Separata do Boletim de Servico da FUNAI, ano XXII, n® 15-16, Agosto de 2009,Brasilia.
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deveria ser sigiloso) e assim os dados de todos os estudantes da UnB foram
postados na rede de discussédo dos estudantes indigenas “maloca” em 2009.

Como eu participava da rede, tive acesso aos arquivos e imediatamente entrei
em contato com o estudante moderador da lista para avisa-lo e retirar o arquivo da
lista. A intervencdo deu-se como uma medida de protecdo, de acordo com a
resolucdo da reitoria n® 79/2007, que estabelece normas para o fornecimento de
informagdes pessoais dos servidores e alunos da UnB, que determina que as
informacgdes pessoais somente sejam disponibilizadas mediante autorizacao escrita
individual dos mesmos ou com base em instrumento legal especifico.

O arquivo continha um demonstrativo intitulado Desempenho dos Estudantes
Indigenas da Unb que recebem apoio financeiro da FUNAI e trazia a perspectiva de
“mérito” e da “exceléncia” baseada em numero de créditos a serem cursados no
semestre, e conceitos atribuidos pela CGEque atribuia aos estudantes conceitos
diferentes dos conceitos adotados pela UnB (OTIMO, BOM,RAZOAVEL,RUIM,
INSUFICIENTE), numa expectativa bastante dificil de ser alcancada até por
estudantes nao-cotistas que residem em Brasilia. Dos 39 estudantes que havia
ingressado até o momento, somente 5 estudantes do curso de medicina,
apresentavam o desempenho académico considerado OTIMO pela FUNAI.

Os dois quadros, um com 0s nomes e etnias dos estudantes e outro sem essas
informacgdes, apresentavam uma classificacdo decrescente, de acordo com seu
rendimento académico, o resultado apontava 10% dos estudantes com desempenho
entre OTIMO e BOM, 55% com aproveitamento considerado RAZOAVEL, e 35%
com rendimento considerado entre RUIM e INSUFICIENTE e que justificou o corte
do auxilio financeiro de 11 estudantes de uma s6 vez, provocando um impacto
emocional importante entre o0 grupo, que contribuiu para o sentimento de
incapacidade atribuido por “outros”, provocando episddios de tristeza, choro, raivae
depressdo e aumentando a baixa estima desses estudantes.

Curiosamente, alguns estudantes apoiaram o corte das bolsas, achando que
era justo quem estava em Brasilia para estudar e ndo estudava deveria ser
penalizado.Outros estudantes, que nado tinham participacdo ativa na militancia
indigena, sentindo-se pressionados e com medo de ter suprimido seu auxilio
financeiro, resolveram “deixar de lado a politica e dedicar-se somente aos estudos”
(fala de um dos estudantes indigenas do curso de medicina), o que também
contribuiu para dispersar o grupo.
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A repercussao da publicacdo inadvertida desses quadros, também causou um
mal estar no grupo de estudantes e contribuiu para que alguns estudantes se
afastassem das reunides da AAIDF e dos eventos politicos de interesse do grupo
indigena, comparecendo desde entdo a algumas reunides individuais com o
Coordenador Académico do Grupo.

O fato configurou-se subjetivamente para os estudantes da AAIDF, como uma
pressao declarada por parte da FUNAI, uma das falas que explicita essa tomada de
consciéncia por parte dos estudantes militantes do movimento indigena que ouvimos
em reunides foi “a guerra recomecgou”, no entendimento de que a FUNAI “era contra
o indio”.

Até o primeiro semestre de 2012, haviam ingressado nos cursos de graduacao
da UnB pelo Convénio n° 001/2004 - FUB/FUNAI, 73 indigenas no total,
pertencentes a 33 povos, a previsdo do convenio era a do ingresso de 200
estudantes indigenas até 2014.

Para compor o universo desta pesquisa, elegemos o niumero de 44 estudantes
regularmente matriculados nos cursos de graduacdo. Cabe ressaltar que estes
dados expressam a realidade num periodo de tempo, apresento os dados de 2004 a
2011 e que possivelmente estardo desatualizados, com a entrada de 20 novos
estudantes no vestibular 2012 ou com a evasédo de estudantes ao final do 2°
semestre de 2011.
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Grafico 1 - Nimero de alunos ingressantes na UnB por Povo Indigena no periodo de 2004 a
2011.
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Povo Indigena

Fonte: Grafico elaborado pela pesquisadora a partir de informacdes dos estudantes da AAIDF.

A maior demanda registrada por cursos indicados pelas comunidades
indigenas ocorreu na grande area de Ciéncias da Saulde, seguida pela area de
Ciéncias Agréarias e Biologicas e por ultimo os cursos das areas de Ciéncias
Humanas e Sociais, conforme apresentado a seguir, no Grafico2.

Observa-se maior prevaléncia de estudantes dos povos Atikum, Pankara e
Fulni-O de Pernambuco nos cursos de Ciéncias da Saude, seguidos dos povos

Patax6 da Bahia e Potiguara da Paraiba.

Grafico 2 - Distribuicdo do nimero de estudantes ingressantes por areas do conhecimento

O Ciéncias Agrérias e Bioldgicas
E Ciénciasda Saude

OCienciasHumanas e Sociais
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Fonte: Grafico elaborado pela pesquisadora a partir de informacdes dos estudantes da AAIDF.

A area das Ciéncias da Saude carece de profissionais qualificados para
atender as populacbes indigenas, os profissionais médicos, enfermeiros,
nutricionistas, odontélogos, preferem radicar-se nos centros urbanos do que ir para o
interior, atender as populacdes indigenas.

Outro desafio a ser enfrentado € o desconhecimento dos profissionais de
saude “nao indios” acerca dos modos tradicionais de cuidado dos povos indigenas,
gue possuem diferentes cosmovisdes do processo saude/doenca, considerando a
existéncia de fatores de adoecimento fisico, mental, emocional e espiritual segundo
seus conhecimentos tradicionais e atribuindo ao adoecimento causas exdgenas e
espirituais nas quais o pajé € o mediador no processo de cura.

Ha também que considerar a influencia e a existéncia nas comunidades
indigenas das “equipes de saude tradicionais”, composta por parteiras,rezadeira(o)s,
raizeir(o)as, benzedeir(o)as, que integram as funcdes do cuidado e prevencdo a
saude.

Pude conhecer o trabalho de algumas dessas “equipes” de saude tradicional,
ao integrar a equipe de Educacdo Popular em Saude do Ministério da Saude, na
primeira etapa do governo de Luis Inacio Lula da Silva, onde viajavamos para
diversas regides do Brasil a fim de conhecer as formas populares e alternativas de
cuidado e tratamento de comunidades da diversidade, especialmente em localidades
em que a saude publica ndo chegava ou mostrava-se ineficiente.

Os conhecimentos da medicina tradicional indigena, o trabalho que os pajés
realizam em suas aldeias, bem como os conhecimentos de salude de matriz africana,
sdo passados oralmente e empiricamente de pais para filhos e permanecem vivos
nas comunidades. Com o contato esse quadro alterou-se, além de serem
invisibilizados e relegados a um plano de menor importancia pela sociedade nao —
india, a medicina “dos brancos” tornou-se necessaria nas comunidades, para curar
as doencas adquiridas com o contato.

Educar para conceitos de higiene e saneamento basico, orientar sobre o0s
perigosdo alcoolismo, da drogadicdo e sobre aprevencdo das doencas cronicas
degenerativas (hipertensao, diabetes, obesidade etc.) bem como as epidemias de
maléaria, tuberculose, doenca de chagas e outras que assolam algumas

comunidades indigenas, € uma necessidade contemporanea e os estudantes da



102

area de saude da UnB tém utilizado essas tematicas em projetos de educacao,
informacdo e comunicacdo em saude, na forma de palestras ofertadas as suas
comunidades durante o periodo de férias, como exigéncia do Convénio FUB/FUNAI
n° 01/2004.

Conforme pode ser observado abaixo no Grafico 3, 0s cursos que apresentam
maior demanda sdo Enfermagem, Medicina e Nutricdo, 0s quais representam mais

de 80% dos ingressos,seguidos pelos cursos de Engenharia Florestal e Agronomia.

Grafico 3 - Demanda de ingressantes por curso
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Fonte:Grafico elaborado pela pesquisadora a partir de informacdes dos estudantes da AAIDF.

O Gréfico 4, abaixo, apresenta um fato curioso, que merece uma reflexdo mais
aprofundada, ja que a representacdo que se tem dos papeis de género nas
sociedades indigenas é de certa maneira influenciada pela divisdo dos papéis
masculinos e femininos bem demarcados em algumas sociedades indigenas: a
maioria dos estudantes ingressos nos cursos de graduacdo da UnB (27%), até o
momento sdo do sexo feminino, e prevalecem nas areas de Ciéncias da Saude e

Ciéncias Humanas e Sociais.
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Conforme representado no grafico abaixo, a area de Ciéncias Agrarias e
Biolégicas € a Unica das trés grandes areas do conhecimento cuja procura por
indigenas do sexo masculino supera a busca de estudantes do sexo feminino,
reproduzindo as representacfes da sociedade ndo india, onde a prevaléncia de
estudantes é do sexo masculino.

Vale salientar que as estudantes do sexo feminino que estdo nas Ciéncias
Agrérias e na Engenharia Florestal, sdo atuantes no movimento indigena e trazem a

guestao da luta pela terra entre seus interesses.

Grafico 4 - Demanda nas grandes areas do conhecimento por género
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Fonte: Grafico elaborado pela pesquisadora, a partir de informac6es da AAIDF.

A seguir, o Grafico5 representa a distribuicdo dos povos pelas grandes areas
do conhecimento, no momento do ingresso nos cursos, até o julho de 2012.
Percebe-se que nos cursos da area das Ciéncias da Saude ha o predominiodos
povos Atikum, Pankaréa, Fulni-O e Potiguara.

Embora seja consenso entre os profissionais de salde que atendem 0s povos
indigenas que a marginalizacdo socioeconémicaimpacta no perfil saide/doenca das
populacbes, o aumento de doencas cronicas degenerativas nestas populacdes
(obesidade, diabetes melittus, hipertensdo), o reaparecimento de doencas
consideradas controladas, a desnutricdo e mortalidade infantil, o alcoolismo, a

drogadicdo e as doencas sexualmente transmissiveis provocadas pelo contato,
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assim como a vulnerabilidade as doencas infecciosas que dizimaram varios povos
indigenas brasileiros no passado, desafiam os profissionais da saude que atuam na
assisténcia a saude dessas comunidades e justificam a busca dos estudantes

indigenas pelos cursos da area de saude.

Grafico 5 - Distribuicdo de povos representados pelas grandes areas do conhecimento
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Fonte:Grafico elaborado pela pesquisadora a partir de informacdes dos estudantes da AAIDF.

O Gréafico 6, a seguir, representa 0s percentuais de participacdo dos
estudantes no movimento indigena, por género. No grupo feminino a maioria 24%
dos ingressantes nao participa, segundo os estudantes, “porque as mulheres
dedicam-se mais aos estudos”, mas considerando-se o numero total do grupo
feminino, tem-se 18%, 0 que representa uma boa participacdo das mulheres.

A maioria dos estudantes participantes no movimento indigena é do género
masculino, o que os estudantes justificam que ocorre, por exigir constantes viagens
e risco de vida em situac6es de retomada dos territorios tradicionalmente ocupados.
No Nordeste, as mulheres e criangcas em situacdes de ocupacdo ou retomada de
territérios, também acompanham os homens, passando pelas mesmas privacdes e
riscos de sofrerem violéncia fisica e psicolégica.A maioria das estudantes do sexo
feminino tem entre seus interesses o cuidado com a saude dos povos indigenas, 0
funcionamento de 6rgdos como a FUNASA e os Distritos Sanitérios Indigenas, a
gestdo da Casa de Salde do indio CASAI em Brasilia, e a preocupagdo com a
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seguranca alimentar das suas comunidades, especialmentepor parte das estudantes

gue cursam Nutrigdo.
Grafico 6 - Participacdo no movimento indigena por género
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Fonte:Grafico elaborado pela pesquisadora a partir de informacdes dos estudantes da AAIDF

Ao final desta pesquisa, dos 73 estudantes ingressantes44 continuavam
cursando a UnB, 25 estudantes haviam evadido e apenas 4 haviam concluido o
curso superior, conforme pode ser observado na Tabelal, a seguir:

Tabela 1 - Situacédo atual dos indigenas que ingressaram na UnB (1° Semestre de 2012)

Cursando Situacdo NUmero Percentual
Concluinte 4 5,48%
. Desistente 15 20,55%

Nao
Desligado 9 12,33%
Falecido 1 1,37%
Sim Cursando 44 60,27%
Total geral 73 100,00%

Fonte: Informacdes obtidas pela pesquisadora a partir das listagens da AAIDF.

Os estudantes que evadiram, o fizeram por questbes administrativas
académicas (jubilamento).Foram desligados dos cursos9 estudantes, ou por
extinguirem o tempo previsto pelas normas da instituicdo, oupor obterem média

inferior do que o necesséario para aprovacdo, mais de duas vezes seguidas na
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mesma disciplina.Dois desistiram por questdes pessoais (periodo prolongado de
luto, casamento). Um estudante faleceu ap6s cursar o primeiro semestre de
medicina, possivelmente por vulnerabilidade pessoal quanto ao enfrentamento do
choque cultural. A mudanca brusca da aldeia para a cidade, afetou as relacdes
pessoais do estudante, o que somado ao alcoolismo e drogadicdo, ocasionou o
surto que o levou ao suicidio.

A suspensao do auxilio financeiro da FUNAI, possivelmente contribuiu para a
desisténcia de alguns, a maioria dos estudantes que tiveram o auxilio financeiro
cortado ndoabandonou seus cursos, o que demonstra o esfor¢co e a tenacidade do
grupoindigena em concluir seus cursos de graduacao.

Vale salientar que a UnB, por meio do Comité de Acompanhamento do
Convénio e Coordenacdo Académica dos Estudantes, foi bastante flexivel,
examinando caso a caso cada uma das situacdes onde o estudante entrava “em
condicao” de desligamento, e propiciando bolsas que auxiliaram na permanéncia, ao
contrario da FUNAI que estabeleceu critérios de avaliacdo de desempenho para 0s
indigenas por conta prépria, diferentes dos critérios da UnB e a cada semestreexclui
agueles que nao atingiram esses critérios, com a finalidade de suspender o auxilio
financeiro “concedido”.

Destaco ainda que a Coordenacdo Geral de Educacao Indigena (CGE), ndo
tem competéncia nem é responsavel por estabelecer parametros de avaliacdo para
0 ensino superior, e que 0s critérios expostos no instrumento avaliativo da FUNAI
(ANEXO 4) se mostram totalmente inadequados em relacdo a avaliagdo proposta
pela UnB.

A Tabela 2, visualizada abaixo, apresenta a distribuicdo das matriculas por
cursos e etnias. Como se pode ver, hA uma maior ocorréncia de indigenas dos
povos do Estado de Pernambuco. Busquei explicacdes para o alto numero de
indigenas do Estado de Pernambuco, que ingressaram especialmente nos cursos de
medicina, mas ndo consegui explicacdes plausiveis, os estudantes advindos dos
povos Pankara e Atikum relatam que h& uma maior conscientizacdo da juventude
indigena para prosseguir em seus estudos e supdem haver uma melhoria do ensino
médio nos seus municipios, Carnaubeira da Penha e Floresta, porém os dados do
IDEB sobre o ensino médio nessas cidades ndo confirmam a suposicao.

Alguns relataram que tiveram oportunidade de fazer o ensino médio em Recife

ou Joao Pessoa, dois dos estudantes que ingressaram em medicina, jA haviam
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concluido um curso superior, 0 que aponta para uma espécie de elite entre os
estudantes indigenas urbanos da UnB, reproduzindo a elitizagdo do curso de

medicina existente na sociedade ndo-india.

Tabela 2 - Distribuicdo dos estudantes indigenas por curso

T 0 ©
© e i = © —
e & 8 £ g8 &5 § 82 %
S © S S o 85 N 58 O
Estado Povo 5 € o 5 5 &3 3 §8 =
5 ¢ o = Z £z : 09 5
5 G £ 8 =
AC Nukini 1 1
Kariri-Xoco 1 1
AL Katokim 1 1
Wassu 2 1 3
Baré 1 3
Piratapuia 1
AM
Tukano 1 1
Yawanawa 1 1
Kaimbé 1 1
BA )
Pataxo 3
ES Tupiniquim 2
MT Xavante 1 1
Karipuna 1 1
PA L
Kaxuyana e Tiriyo 1 1
PB Potiguara 1 2
Atikum 4 1 6
Fulni-6 1 1 2
PE Pankara 3 5
Pankararu 1 1
Tuxa 1 1
RO Surui 1 1
Macuxi 1 1 2
RR Wapichana 1 1
Wapixana 1 1
TO Karaja 1 1
Total Geral 5 8 8 12 7 1 1 2 44

Fonte: Tabela elaborada pela pesquisadora a partir de informacgdes dos estudantes da AAIDF.

Na pratica esses estudantes que cursam medicina, isolaram-se e ao final da
pesquisa jA ndo participavam dos eventos e reunibes do grupo indigena, das
reunides da AAIDF, nem do Projeto Vidas Paralelas Indigenas, dois deles buscaram
recentemente projetos de extensdo universitaria (PIBEX), mas de modo individual,

como o fazem os estudantes ndo-indios.
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Coincidentemente, esses estudantes que ndo expressam as praticas coletivas
indigenas e aderiram e expressam as praticas dos estudantes nao-indigenas
isolando-se dos demais estudantes, ingressaram na UnB com as assinaturas das
liderancas dos povos Pankard/Atikumdo estado de Pernambuco.Uma duvida
pairavano grupo de estudantes sobre a identidade e a indianidade destes
estudantes, desde o inicio da pesquisa.

Na tentativa de compreender o conflito entrevistei duas liderancas, a Cacica
Maria das Dores Santos, natural de Floresta e vereadora eleita em Carnaubeira da
Penha nas eleicbes de 2012e Ary Pereira Bastos Pankara,produtor rural indigena
reconhecido na regiao erepresentante da APOINME em Brasilia, que confirmaram o
pertencimento dessas estudantes ao povo Pankara.

Conflito esclarecido, segundo Viveiros de Castro> (2006,p.45) “ninguém tem o
direito de dizer quem é ou quem nao € indio”. Pesquisei um pouco sobre o
fenbmeno da etnogenese nos povos indigenas do Nordeste e da Amazébnia e
dialogamos sobre a tematica.

A questdo da etnogénese e da etnicidade de povos do Nordeste considerados
emergentesfoi estudada por Hohenthal Junior (1960), Grunewald (1993), Ferraz
(1999), Mendonga (2007), Oliveira (1998) e de acordo com esses
autoresapresentam fortes imbricacdes com a politica local, o coronelismo, o
faccionismo e a luta dos indigenas Atikum e Pankara por territorialidade, recursos
materiais e simbdlicos, direitos e beneficios por parte do Estado.

Os primeiros estudantes indigenas que ingressaram na UnB em 2004 foram
transferidos de faculdades particulares do Distrito Federal e entorno, por solicitagéo
da FUNAI. Dos 15 estudantes que ja residiam no Distrito Federal, 12 foram
aprovados no teste de selecdo para transferéncia facultativa de outras faculdades
particulares do Distrito Federal e entorno, 2 preferiram continuar em suas faculdades
e 10 indigenas comecaram a estudar na UnB no primeiro semestre letivo de 2004.

Para o primeiro grupo, foi bastante dificil a adaptacdo na UnB, os estudantes
ficaram dispersos, o depoimento da estudante Amazonir Fulni-O>* a Camila de

3 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo.No Brasil todo mundo é indio, exceto quem nao é.
Entrevista. In RICARDO, Beto;RICARDO, Fany (editores). Povos indigenas no Brasil:2001-
2005.Séo Paulo;ISA, 2006,P.41-49.

> Fonte: http://amazonirfulnio.blogspot.com.br/p/falam-de-mim.html
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Magalhées, intitulada “As origens e 0 sonho”, publicada no Correio Braziliense, jornal
de maior circulagdo no Distrito Federal em 24 de junho de 2009, diz o seguinte:
“Cai de paraquedas na universidade. Quando fui jogada aqui,
era que nem cego em tiroteio, acho injusto fazerem isso...Tinha
um sentimento de inferioridade, me sentia diferente, os colegas
estranhavam meu sotaque pernambucano”.

Esse sentir-se diferente foi reafirmado por outros estudantes indigenas, que
atribuem aos colegas nao-indigenas, um “coeficiente de inteligéncia” maior que a
sua inteligéncia.

Os primeiros estudantes ndo se constituiram como grupo, havia tensfes
internas muito fortes entre os estudantes e a FUNAI e ndo houve acompanhamento
efetivo por parte da UnB, conforme um dos estudantes pertencentes a este primeiro
grupo me relatou em conversagao.

Para buscar apoio as dificuldades comuns, como alguns estudantes eram
também ativistas do movimento indigenaorganizaram-se de modo autdnomo criando
a Associacdo dos Universitarios Indigenas de Brasilia (ASSUIB). Numa carta
veiculada na midia alternativa indigena pela internet>, os estudantes do primeiro
grupo divulgaram sua situacao de descaso e 0s sentimentos de abandono ao chegar
a Universidade, posteriormente confirmados em entrevista & UnB agencia®®,

Em conversacdo, uma estudante relatou que como esses estudantes ja
residiam em Brasilia, o auxilio destinado pela FUNAI era insuficiente para garantir a
permanéncia deste grupo com o valor do auxilio financeiro ofertado.

Do primeiro grupo de estudantes transferidos de outras IES, somente uma
estudante concluiu o curso. Ainda ha dois estudantes oriundos do primeiro grupo
que permanecem nos cursos, com concluséo prevista para 2014, masambos correm
0 risco de jubilamento.

Um deles tem o portugués como segunda lingua e o outro trabalha como

garcom numa grande rede de restaurantes da cidade, no periodo noturno, o que

A carta da ASSUIB, em que denuncia a condicéo desse primeiro grupo indigena pode ser
encontrada na internet em dois sites da midia radical indigena
http://www.indiosonline.org.br/blogs/index.php?blog=11&p=2612&more=1&c=1&tb=1&pb=1
e http://webradiobrasilindigena.wordpress.com/2008/03/16/web-radio-brasil-indigena-apoia-
a-nota-de-repudio-a-coordenacao-geral-de-educacao-da-funai/, bem como aCarta resposta
da FUNAI, veiculada no mesmo site
http://www.indiosonline.net/funai_repudia_o_direito_de_estudantes_un/

* Para ler a entrevista: http://www.unb.br/noticias/unbagencia/unbagencia.php?id=3074,
(acesso em 10/04/2012).
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dificulta cursar as disciplinas que sao ofertadas em tempo integral. O estudante
relatou em conversacado, que ndo tem coragem de retornar ao seu povo, tendo
fracassado em sua formacdo. Este estudante assistiu ao seu pai ser morto na sua
frente, nas lutas de retomada pela terra, e desde entdo sofre de depressao clinica, o
gue também dificulta seu acompanhamento no curso, sem falar nas dificuldades nas
disciplinas Calculo | e .

Em 2006, ocorreu o primeiro vestibular indigena diferenciado. Ingressaram 10
estudantes para os cursos de Medicina, Enfermagem, Farmécia, Nutricdo, Biologia,
Agronomia e Engenharia Florestal.Foram observados os seguintes obstaculos a
permanéncia dos estudantes indigenas na UnB:

a) Questdes afetivas e familiares:Alguns estudantes deixaram os filhos
menores aos cuidados das suas familias nas localidades de origem e sofreram
tentando se organizar financeiramente para buscé-los na comunidade e trazé-los
para o seu convivio, outros optaram por deixar as criancas com as familias. Sentem
muitas saudades dos pais, dos familiares e dos amigos, usam bastante o telefone e
a internet para minorar a saudade (0 que também representa um gasto significativo
nos seus orcamentos). Dois deles trouxeram os irmaos, para estudar e procurar
trabalho, dizem que em suas regides de origem ndo ha oportunidades de melhorar
de vida.

b) Moradia

Um dos obstaculos a permanéncia indigena em Brasilia € a moradia, problema
qgue ainda nao foi enfrentado institucionalmente a contento, nem pela FUNAI, nem
pela UnB.

A capital do pais é considerada uma das cidades com o custo de vida mais alto
e a especulacdo imobiliaria € grande. Em média o valor do aluguel de uma quitinete
ou sala comercial com banheiro sem chuveiro custa mensalmente a metade da
bolsa auxilio ofertada pela FUNAI, o que obriga os estudantes a dividirem espagos
exiguos, alugarem camas em pensfes clandestinas, ou ainda buscar moradia nas
cidades satélites, dependendo do transporte publico que nem sempre € eficiente,
além de gastar tempo no trajeto do local de moradia para a universidade, optando

por passar o dia inteiro no Campus.
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c) Os atrasos constantes do auxilio financeiro da FUNAI, que nao lhes
permite manter em dia seus compromissos, 0s estudantes sugerem que a Unb
possa disponibilizar apartamentos funcionais ou acrescentar ao auxilio pago pela
Fundacdo Nacional do indio- FUNAI, aos estudantes indigenas, a bolsa
permanéncia da UnB, conforme o relatério do Forum Permanente realizado pelo

Grupo—Pet Educacéo, elaborado pelos préprios estudantes indigenas:

No convénio firmado entre FUNAI/FUB- Fundacdo Universidade de
Brasilia, em 2004. Foi estipulado um auxilio financeiro no valor de R$
900,00 reais para cobrir os custos com moradia e alimentagdo, onde
mesmo é pago pela FUNAIL No ano passado os académicos
indigenas, por sua representagdo legal a AAIDF, em reunido no més
de maio com o reitor da UnB, José Geraldo de Sousa Junior.
Pediram que fosse criadas vagas de moradia na CEU- Casa do
Estudante Universitario, ou que 0S mesmo morassem nos
apartamentos funcionais da universidade pagando um valor
simbdlico. O que seria uma possivel solucao, a fim de amenizar os
gastos em Brasilia. Tendo em vista que Brasilia tem um custo de
vida muito alto e que auxilio financeiro pago aos estudantes
indigenas da UnB, ndo é o suficiente para garantir uma boa
gualidade de vida. Ja que a cada dia, somos cada vez mais
explorados pela especulacdo imobiliaria do DF, o que tem nos
forcado a viver em condi¢des sub-humanas. No plano piloto existem
guitinetes com capacidade de 02 vagas, que moram 04 pessoas,
vivendo em total aperto. Vale salientar que, o minimovalor
encontrado para se morar em uma quitinete em qualquer lugar do
Plano Piloto, é aproximadamente R$ 600,00 reais, sem condominio e
gastos como: luz, 4gua e etc. O que torna impossivel uma
sobrevivéncia digna, jA& que existem outros gastos (transportes,
vestimentas e etc.) e restaria apenas 300 para custear tudo isso.No
segundo semestre de 2009, a UnB ofereceu quatro vagas na CEU
para AAIDF, que por sua vez escolheu os possiveis moradores.
AFUNAI, se posicionou totalmente contra a essa oferta e/ou decisao
aos estudantes, ameacando diminuir o auxilio de quem fosse morar
na CEU,entdo o auxilio de R$ 900,00 passaria para R$ 270,00 reais,
bolsa “B” que existe no convénio FUNAI/FUB para quem ja tem
moradia. Os contemplados com as vagas, ndo foram por medo de
perder 70 % deseu auxilio financeiro. Pedimos a UnB que dialogue
com a FUNAI, caso ela aceite acrescentar ao nosso auxilio a bolsa
permanéncia, e desde ja, pedimos uma resposta formal da mesma
em relacdo a esse topico.

2.20 grupo pesquisador coletivo e as relagcdes com a pesquisadora

O termo pesquisador coletivo é utilizado por Barbier (2004,p.103) que assim o
define:

[...] um grupo-sujeito de pesquisa constituido por
pesquisadores profissionais(provenientes de o6Orgdos de
pesquisa ou universidades) e por membros,que gozam de
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todos os privilégios (mas particularmente implicados), da
populacdo vinculada a investigacéo participativa.

O grupo pesquisador coletivo constituiu-se informalmente com aqueles
estudantes que se mostraram mais disponiveis durante o periodo de
acompanhamento do grupo, para refletir conjuntamente e analisar
criticamentealgumas situacdes vivenciadas pelo grupo.

Assim, foram objeto de discussdo e reflexdo as decisdes tomadas pela
estrutura da academia, pelos 6rgdos governamentais envolvidos que precisavam ser
analisadas (com vistas ao empoderamento do grupo de estudantes indigenas e seu
protagonismo) e por acles estratégicas dos préprios estudantes durante seu

percurso.

Foto 1 - Estudantes Indigenas que compdem o grupo pesquisador coletivo

Fonte: Acervo dos estudantes indigenas da Unb

O acordo feito com o grupo foi que, em troca desse acompanhamento reflexivo,
eu poderia ajuda-los com correcbes de textos em documentos, oficios da
Associacédo, propostas sugeridas por eles e depois poderia falar sobre a questdo do
ensino superior indigena em congressos (esse exemplo de troca, eu ja havia
presenciado nas “assessorias” ao movimento indigena). O acordo feito com o grupo
pode ser definido como a contrapartida do pesquisador em relagdo ao grupo
pesquisado.

Também no percurso, a medida que iamos ficando mais préximos e que a
confianca ia aumentando, pude conhecer o sistema de trocas, a solidariedade
mutua, e as demonstracdes de apreco concretizadas nos presentes artesanais que

eu ganhei.
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A reciprocidade de minha parte,também deu-se nos aniversarios ou datas
como o Natalonde por dois anos presenteei cada um com canequinhas de café.
Também ganhei maracés, colares, tiara de penas, artesanato de suas regiées e um
jarro de vidro, que me foi presenteado pelo coletivo de estudantes, por ocasiao do
meu aniversario.

Eram trocas, permeadas de afeto e consideracdo, que muito me alegravam e
aos estudantes também. Um dos estudantes da pdés-graduacdo Paltu, do povo
Kamaiurd me informou sobre o moitara, que significa troca de presentes, objetos,
Servigos ou outra coisa e que acontece entre parentes ou entre aldeias xinguanas.

Edilson Melgueiro Baniwa, estudante da po6s-graduacdo me informou que em
sua comunidade, quanto mais prestigio e condi¢cdes financeiras uma pessoa tem,
mais ela deve ser generosa e dar mais presentes ou colaborar para os eventos, ou
ajudar aos outros de alguma maneira.Entre as comunidades, quem tem mais, da
mais aos outros, esse ato € compreendido como pertencimento e generosidade.

Durante os trés anos e meio, em que eu estava em “processo de pesquisa”
almogamos e jantamos juntos muitas vezes, em minha casa, no restaurante
universitario, na terra indigena do Santuario dos Pajés, na casa deles, quando
convidada e até no cubiculo (apelido que deram & pensdo onde alguns estudantes
moram), 0 espaco € minimo, os quartos sao divididos por tabiqgues e ndo tem
ventilagdo nem aeragéo natural.

Fui conhecendo como os estudantes se organizavam para sobreviver na
capital, aos poucos também presenciando as tensdes, os conflitos, as dificuldades
pessoais e coletivas do grupo, também fui me inteirando dos amores, das tristezas,
das dores, das doencas dos familiares, dos conflitos entre os integrantes do préprio
grupo indigena, das situagfes familiares dificeis, e também celebrando as pequenas
vitérias cotidianas, participando das festas, dos momentos de alegria, do futebol,
ouvindo as novidades, as coisas boas, 0s novos amores.

A forca das representacbes sociais que a minha profissdo de professora,
exerce sobre os estudantes, é carregada de acdes “de poder”, dentre eles o poder
do conhecimento e o da aprovacdo ou reprovacdo nas disciplinas, também é
marcada pela verborragia, e neste aspecto os estudantes indigenas me auxiliaram.

Era preciso entrar na roda e ceder ao que 0 grupo sugeria e considerava como
deveria ser a postura ideal de “assessoria”, que significava concordar com eles e

assumir as sugestdes do grupo.



114

Entrar na roda, também me tirou a “autoridade professoral”, inclusive para
ensinar. Sentar na roda ouvir para aprender, antes de ensinar. Mudei minha postura,
tornei-me mais pedagoga, a servico do grupo.Assim, ao final do terceiro ano de
andancas conjuntas, minha intervencao se deu apenas quando o grupo permitiu, ou
solicitou.

Passei a falar menos e ouvir muito mais, a referendar o que os estudantes e o
movimento indigena em geral vem sugerindo nas discussdes sobre a educacado
desde as lutas constitucionais nos anos 70. Deixei-me também “domesticar”,
interculturalizar, descolonizar o pensamento académico, indianizei a acdo, a
intervencdo. Compreendi que os avangos devem ocorrer no coletivo, e que tem um
tempo certo para acontecerem.

O que nao pude evitar no percurso da pesquisa, foram os lacos de afeto que se
criaram entre mim e os estudantes, embora me esforcasse bastante para dar um
distanciamento “seguro” em termos de pesquisador/sujeito de pesquisa,
“sumindo”por seis meses do convivio constante com o grupo, para me dedicar a
redacédo da tese.

Em outros tipos de pesquisa-acao, pesquisa de campo antropoldgica ou
pesquisa social participante, ¢é aceitdvel que na convivéncia de
confianca/desconfiangca/negociacao estabelecida entre sujeitos e pesquisadores que
residem ou passam muito tempo nas aldeiaso coletivo se imponha sobre as
individualidades, e o pesquisador assuma o modo de vida das comunidades onde se
encontra imerso.

Posso dizer que, na convivéncia com 0 grupo pesquisador coletivo,fui me
indianizando cada vez mais e me distanciando de alguns procedimentos académicos
usuais, ao mesmo tempo em que tentava refletir com o grupo a necessidade desses
procedimentos na academia.

Ha necessariamente um processo de implicacdo do pesquisador tanto na
pesquisa-acdo quanto na etnopesquisa critica, o que requer da parte deste, uma
abertura concreta, sobre a vida social, politica afetiva, imaginaria e espiritual de si
mesmo. Essa abertura também € necesséaria para perguntar-se sobre 0s sujeitos,
em suas diversas configuragcbes sociais, dialogando com eles sobre suas
indagag0des, conhecendo seus anseios e validando coletivamente suas descobertas.

Também exige da pesquisadora e do grupo “pesquisador coletivo” um olhar
abrangente sobre as diversas configuracdes sociais em que o grupo de estudantes
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esta envolvido e percebendo as configuracbes que criam com suas estratégias
cotidianas de sobrevivéncia, protagonismo e ocupacdo de espaco fisico e politico no
Campus, nos movimentos sociais e em suas comunidades.

O percurso metodoldgico definiu-se, apds a contratualizacdo com o grupo e a
obtencao de sua autorizagéo, coletiva e individual para realizar o estudo, construiu-
se a partir da escuta sensivel e da conversacdo, e permeou-se por varias
negociacdes, ancorando-se nos referenciais teoricos utilizados, tendo por bases
essas duas formas de fazer pesquisa em educacéo.Segundo Macedo (2000, p. 58),
“para o etnopesquisador critico dos meios educacionais, o outro é condicdo
iremediavel para a construgcdo de conhecimentos nos ambitos das praticas
educativas”.

Conforme a itinerancia com o grupo de estudantes indigenas ocorria, percebi
gue o campo-tema estendia-se paraalém da trajetdria institucional dos estudantes
indigenas na UnB, abarcando outros espacos politicos, sociais, educacionais e
privados em que transitavam os estudantes indigenas dos cursos de graduacéo, o
gue exigiu a observacao participante, a escuta sensivel, uma postura dialégica (ndo
isenta de conflitos) e a convivéncia frequente em meio ao grupo de sujeitos.

O periodo de insercdo formal junto ao grupo de estudantes indigenas dos
cursos de graduacao da UnB teve a duragdo de trés anos e trés meses (marco de
2009 a junho de 2012).Neste periodo também estavam pesquisando o grupo de
estudantes, a graduanda do Instituto de Ciéncias Sociais, hoje antropologa e
funcionaria da FUNAI, Julia de Alencar Arcanjo e a doutoranda da UNICAMP e
professora da UnB, do Curso de Letras, Marcia Niderauer, bolsista REUNI, que
ministrou a disciplina de leitura e producao de texto, para os estudantes calouros.

Para diluir as tensdes advindas desta situagcdo, em que 0 grupo se sentiu
incomodado de ter tantos pesquisadores observando-os e “estudando-os”,
acordamos entre nés trés, um especial cuidado em ndo importunar ou invadir a
privacidade dos sujeitos.

Um dos estudantes falou do seu sentimento ao ser observado ou entrevistado
pelos pesquisadores: “eu sinto como se a gente fosse cobaias, ratos de laboratorio
sendo estudados”. Outro estudante do grupo pesquisador coletivo expressou “sei
qgue tem muita gente dentro e fora da UnB, na Funai mesmo, apostando para ver
gue este convénio ndo vai dar certo, que o indio € incapaz de acompanhar a

Universidade de Brasilia”.
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Este momento foi especial para que se iniciasse um dialogo sobre o que é
pesquisa, e a importancia da pesquisa na estrutura da Universidade, em que o
conhecimento estd organizado nos aspectos do ensino, da pesquisa e da extenséo,
bem como as diferentes formas de se fazer pesquisa.

Pude contar um pouco da histéria da construcao das ciéncias, como a ciéncia
ocidental foi evoluindo através do tempo, e que nds pesquisadores também nos
sentimos responsaveis pelo cuidado com os sujeitos, também pude falar sobre os
diferentes tipos de pesquisa e dos instrumentos que seriam utilizados.

Naquele momento, concluimos que a ciéncia do branco avancou a partir das
diversas pesquisas realizadas e divulgadas em vérias areas do conhecimento e que
em especial o século XX registrou um avango sem precedentes das ciéncias fisicas
e matematicas e em descobertas da tecnologia, tornando o mundo dependente
deste tipo de ciéncia, e como esta ciéncia tornou-se hegemaonica.

Também pude falar com o grupo sobre os papéis do pesquisador e dos sujeitos
de pesquisa e ficou acordado que poderiamos falar dos sentimentos livremente e
gue eles poderiam colocar os limites, e mesmo negar minha presenca as reunides,
caso se sentissem invadidos ou incomodados, o que fizeram por diversas vezes
durante o periodo em que se realizou a pesquisa, portanto necessitando
negociacgao.

Um ano depois, 0 mesmo estudante que relatara sentir-se como cobaia, me
informou que ele também estava ali para estudar os ndo-indios, e que estava
observando o comportamento dos seus colegas de curso e dos professores, que
considerava muitas vezes “formas de manipulagéo”.

Concordamos que o0 grupo de estudantes precisava ter espacos de
amadurecimento e empoderamento proprios, para discutir livremente seus assuntos,
problemas e dificuldades, sem a mediacdo de ninguém alheio ao grupo. Foi
permitida minha presenca nas reunides do grupo de estudantes, mas néo nas
reunides da AAIDF.

No entanto, sempre um ou outro integrante do grupo pesquisador coletivo,
acercava-se de mim e me passava informacgdes do que havia ocorrido nas reunides
da Associacao, pedindo uma opinido, ou querendo aprofundar o assunto que havia
sido tratado. Neste contexto, percebi que a informacdo era reconhecida pelo grupo
como valiosa, podendo tornar-se objeto de troca, mas ndo necessariamente deveria

servir para ilustrar a tese.
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Nesse sentido, a metodologia utilizada nesta tese, em parte, também foi
construida com ajuda dos sujeitos. Digo em parte, porque no decorrer do processo
descartei algumas técnicas que ndo se mostraram adequadas (entrevista
estruturada, questionarios, gravacdo de falas), pois 0s sujeitos sentiam-se
incomodados, sendo assim estes instrumentos foram excluidos e buscou-se outras
estratégias metodologicas.

Na etnopesquisa critica, bem como na pesquisa-acdo existencial, o
pesquisador pode utilizar multiplas técnicas de investigacdo: registros em diérios,
registros em audios ou visuais, analise de contetdo, conversacdo, entrevistas,

narrativas, sendo a conversacdo a técnica mais adequada, o que foi sugerido pelo

grupo.
2.3A observacéao participante

A postura de observacéo participante que requer longo tempo de permanéncia
junto aos sujeitos € imprescindivel. Macedo (2006,p.91) considera importante
destacar que “...0 processo de observacdo ndo se consubstancia num ato mecanico
de registro, apesar da especificidade da funcdo do pesquisador que observa - ele
esta inserido num processo de interacdo e atribuicdo de sentidos”.

A observacéo participante de diversas situacdes, com registro em diario de
campo, descrevendo ou narrando a situacdo observada, a escuta sensivel e a
conversacao foram ndo apenas técnicas de coleta de dados, mas uma postura ao
longo de trés anos acompanhando este grupo de estudantes.

Barbier, 2004,p.129, diz que:

todos os lugares habituais de encontro sdo propicios a escuta
interessante (café, lugares esportivos, de culto, reunibes de
familiares, de amigos etc.) sem esquecer os lugares considerados
oficiais (conselhos de administracdo, assembleias gerais etc). O
lugar do acontecimento é muitas vezes proveitoso para a pesquisa.

A observacédo do grupo ocorreu em diferentes espacos politicos, académicos,
sociais, acompanhei os estudantes a eventos cientificos, a rituais com pajés, a
eventos desportivos, a comemoracdes ritualisticas (Toré do Milho) e celebracdes

sociais de nascimento de filhos, aniversarios, formaturas,
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Em diversos momentos dentro e fora da Universidade, fui colhnendo fragmentos
de falas que considerei importantes para o esclarecimento e complementavam o
sentido de algumas situacdes vivenciadas.

Nas situacdes imprevistas, ou momentos dificeis € que as expressdes do
imaginario e os esterebtipos enraizados no grupo, bem como as emocles
significativas causadas por este imaginario, apareceram.

Algumas dessas observacbes foram registradas em meus cadernos de
anotacoes, outras situagdes foram simplesmente vividas com o grupo, momentos em
gue o sentimento se sobrepunha a racionalidade explicativa, tempo de estar juntos,
coisa de gente.

Quero registrar também que me senti observada pelo grupo em varios
momentos e sentidos, testada em minhas falas e agcdes em diversas ocasides , 0
proprio grupo me disse que engquanto eu observava eles, eu também estava sendo
observada.

Essa situacdo requer do pesquisador inteireza e honestidade, explicitar seus
interesses e objetivos, saber o que expor, o que falar, 0 que calar, o que ocultar.
Mais do que uma postura estratégica, significa uma itinerancia sobretudo ética.

2.4A conversagao como instrumento

Na primeira tentativa de aplicacdo de uma entrevista formal, vi que as
respostas eram insuficientes e que o discurso utilizado pelos estudantes nao
condizia com suas praticas cotidianas, soava como se fosse “aquilo que o
pesquisador quer escutar”.

Assim, o instrumento indutor foi a conversacdo, embora a participacao
observante e a analise documental também tenham auxiliado no processo de
pesquisa e nas consideracdes a respeito do tema.

A conversacao é utilizada como metodologia em psicanalise e nas pesquisas
em psicologia. Segundo Jacques-Alain MILLER (2005,p15-16), apud Miranda et all
(2006)°’ pode ser considerada um dos indutores de livre associac&o.

*’MIRANDA, Margarete Parreira, VASCONCELOS, Renata Nunes and SANTIAGO, Ana
Lydia Bezerra. Pesquisa em psicandlise e educacao: a conversacdo como metodologia de
pesquisa.. In: PSICANALISE, EDUCACAO E TRANSMISSAOQ, 6., 2006, Sdo

Paulo. Disponivel em
<http://www.proceedings.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=MSC000000003200600
0100060&Ing=en&nrm=abn>. Acesso em 17 set. 2012.
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[...] uma situagdo de associacgao livre, se ela é exitosa. A associagdo
livre pode ser coletivizada na medida em que ndo somos donos dos
significantes. Um significante chama outro significante, ndo sendo t&o
importante quem o produz em um momento dado. Se confiarmos na
cadeia de significantes, varios participam do mesmo. Pelo menos € a
ficcdo da conversagédo: produzir — ndo uma enunciagao coletiva —
sendo uma associacdo livre coletiva, da qual esperamos um certo
efeito de saber. Quando as coisas me tocam, os significantes de
outros me dao ideias, me ajudam e, finalmente, resulta — as vezes
— algo novo, um angulo novo, perspectivas inéditas.

Ao longo de mais de trés anos de imersdao no grupo, as vezes em subgrupo,
(roda de conversa) as vezes em grupos menores, as vezes em conversas mais
reservadas, especialmente quando me pediam “um particular’, percebi que a
conversacao me fazia vislumbrar outros significados em suas falas, pois partiam de
uma perspectiva Unica e singular que expressava sua subjetividade, e me ajudavam
a obter novos significantes para analisar a situacao coletiva.

Usar este instrumento metodolégico da conversagcado nao € facil, leva tempo e
exige disponibilidade para estar junto, com o grupo em diferentes contextos, para
captar os sentidos subjetivos que permeiam as conversacfes e sO aparecem na
expressao plena do sujeito (GONZALEZ REY, 2005, p. 47).

Este consegue se expressar na pesquisa, envolver-se na complexa
trama de sua prOpria expressao. Isso significa que o estudo do
sentido subjetivo implica recuperar as pessoas estudadas na sua
condicdo de sujeito da pesquisa. Isso requer passar de uma
epistemologia da resposta a uma epistemologia da construgéo, na
gual o conhecimento se produz em um processo construtivo-
interpretativo do pesquisador sobre as expressdes mudltiplas e
complexas do sujeito estudado. A expressao do sujeito é assumida
em seu carater sistémico e processual.

Ao mesmo tempo € um processo desafiador, que exige uma escuta atenta e
sensivel e a habilidade da empatia, para se compreender o sentido do que esta
sendo dito, pois “parte essencial da informacdo sobre o sentido, vem das emocdes
que o sujeito demonstra por diferentes vias” (GONZALEZ REY 2005,p.47). O autor

também afirma que:

Os instrumentos de pesquisa deixam de ser fornecedores de
resultados e tornam-se apenas indutores que facilitam a expresséo
dos sujeitos estudados, permitindo descentralizar as formas
dominantes que se desenvolvem no curso da pesquisa.
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Nesse processo de escuta, a ambivaléncia € uma constante. Os sujeitos se
expressam de forma contraditoria, entdo € preciso perguntar novamente, de modo
diferente, para fazer alguma afirmacao, que ainda assim, podera ser contestada.

Acordamos que a minha participacdo mais constante no grupo se daria por
convite deles.No entanto, quando eu passava mais de uma semana sem aparecer
no grupo, minha auséncia era sentida e verbalizada “a professora sumiu”, e me
ligavam ou mandavam uma mensagem eletronica solicitando minha presenca em

algum evento, acontecimento social ou reunio.
2.5A escuta sensivel

Tornar-se um sujeito pesquisador autdbnomo, autor de sua pratica e seu
discurso néo é facil nem simples. Requer ao mesmo tempo estar implicado no grupo
e presente, disponivel para ter uma escuta sensivel dos sujeitos, disponivel em
tempo e afetividade.

Barbier (2004, p.67), apontaa interculturalidade com um dos temas
profundamente enraizados na afetividade humana.

Para Cerqueira e Sousa (2011, p.20)

A escuta é um processo fundamental nas relagfes interpessoais. Ela
propicia uma maior aproximacao destes sujeitos que se relacionam.
A escuta proporciona o reconhecimento do outro, a aceitacdo, a
confianga mutua entre quem fala e quem escuta. A escuta é uma das
pontes que permitem a aproximacao dos sujeitos, que estabelece a
confianga para as relagbes interpessoais entre quem fala para ser
escutado e quem se permite escutar.

Foi uma aprendizagem dificil a principio, o exercicio da escuta sensivel e
empatica. A escuta, significa entrar em contato com nosso préprio silencio, para
ouvir o dizer do outro, tantas vezes silenciado. Lembrei-me de uma frase de
Guimaraes Rosa, da sabedoria do jagunco Riobaldo em Grande Sertdo: Veredas.O
senhor sabe o que é siléncio? E a gente mesmo,demais”.

Para mim, professora em sala de aula h4 mais de 30 anos, acostumada a
expor e problematizar assuntos e tematicas diversas e muitas vezes polémicas no
ambito das disciplinas de Politicas Publicas e Organizacédo da Educacao Brasileira,
em minhas turmas do curso de pedagogia, foi preciso autocontrole e disciplina para

ficar na roda, em silencio esperando a vez. Confesso que eu nem sempre conseguia
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silenciar, mas aceitava de bom grado que os estudantes me lembrassem que né&o
era minha vez e eles concordaram, me lembrando que “n&o era minha vez”.

Além disso, como militante de movimentos sociais, nem sempre conseguia ficar
observando em silencio, as vezes nas reunides, quando se apresentavam questdes
tensas que ndo favoreciam o grupo indigena, eu ndo me controlava. Cheia de
indignacao interferia, provocando o DAIA, a SEPLAN, a prépria FUNAI, o que era
corrigido depois, com delicadeza pelo grupo pesquisador coletivo:

_ Professora, tenha paciéncia...ndo € assim pra ontem...vamos esperar.

Ouvi isso muitas vezes, nesse caminhar com o grupo. Uma vez eu respondi,
com um tom de voz mais pesado, um tanto quanto aborrecido:

_Que paciéncia? Minha paciéncia j& durou 500 anos...J&4 vi morrer muitas
liderangas para que vocés estivessem aqui. E ficamos todos em siléncio. Foi um
siléncio que gritava de dor, uma dor que s6 sabe quem ja sentiu e que quando
rememorada, revive. Lembrei novamente Riobaldo: “Nem bem acabei de falar e eu
ja estava arrependido em toda velocidade”.

A morte das liderancas indigenas na luta pelos seus direitos, a impunidade
guanto aos mandantes ou executores, na perspectiva dos direitos humanos,
envergonha um pais que se diz multicultural, traz a tona sofrimento e também
impulsiona para a luta, pela dor. “Quando morre uma lideranga, ela ndo é enterrada,
€ plantada em pé. Nascem cem guerreiros que sdo suas ramas”. (fala de um
estudante do grupo pesquisador coletivo)

Com a compreensado do grupo sobre minha forma de ser, ansiosa e aguerrida,
fui exercitando o calar, aprendi a realizar a escuta sensivel, a silenciar as vozes
inquietas que assolam a mente do pesquisador em campo.

De vez em quando praticava o que o Prof Dr. Renato Hilario dos Reis( 2011),
gue possui uma compreensao amorosa e espiritual que considero fundamental para
a constituicdo do sujeito de saber-poder-fazer, chamava de “estado de ora-agao”,
calar e orar, orar também € uma acéo.

Fui exercitando também o calardo emaranhado de linhas teoricas e
metodoldgicas absorvidas em inimeras leituras, praticando um estado de calma
interior, quase medidativo, para apreender a fala, a emocao, o olhar do sujeito, os
gestos, as expressOes faciais sobre as diferentes situagbes vividas no percurso

académico.
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Penso que deixar a voz do outro ecoar em mim, me deu mais sentimento de
humanidade, de compreenséo da indianidade no grupo e em mim.Pude compartilhar
das insegurancas, dos medos, das verdades de cada um, compreender que
“experimentar o mundo” nem sempre € escolher o caminho certo, melhor ou mais
socialmente valorizado pelo mundo académico.

Ao observar que para os indigenas a cultura da academia, onde o habito de ler,
a escrita correta e erudita, citar autores e jargdes académicos, produzir artigos,
capitulos e livros que sdo valores indicativos de poder, para eles nao fazia muito
sentido, tentava explicar ao grupo o jogo do poder-saber.

Consciente do valor da escuta, na aceitacéo e na confianca, aprendi a deixar o
outro completar seu pensamento, ainda que tenha levado um tempo consideravel
para isso, e tenha sido lembrada pelos sujeitos algumas vezes, que eu ja havia
falado, que minha vez de falar ja havia passado. Uma das estudantes do grupo
pesquisador coletivo sempre fazia esse papel.

E que a passagem pela Universidade nos domestica o pensamento, nos faz
crer que detemos o0 conhecimento de tantas verdades que s6 fazem sentido num
determinado grupo de conhecedores que compartilham uma mesma racionalidade...

Percebi que ao chegar minha vez de falar, esta fala era ouvida também, com
bastante atencdo. Tomei mais cuidado com as palavras, pois palavras tem poder, e
elas podem influenciar determinados contextos.

Para o indigena, a palavra basta, para os Guaranis a palavra € a expressao do
ser. Uma palavra ecoando dentro do ser, € um som forte, que ecoa no corpo,
reverbera na alma,representa para os indigenas guarani, o som do ser de cada um.

Outro aprendizado no processo de escuta foi ndo repetir algo que alguém ja
havia falado. Se havia uma roda de conversa, o dito por cada um, era palavra ou
frase pertencente ao grupo, a ideia comunicada era propriedade daquela roda de
conversa, ndo havia necessidade de repeticdo, nem para afirmar, nem para
influenciar...Ao tentar discutir com o grupo algumas situacdes polémicas, percebi
gue havia uma forma sutil de testagem, para ver se eu poderia ser incluida no
circulo da confianca.

Descobri que era preciso discutir algumas teméaticas de forma mais reservada,
ao modo indigena, e nunca passar adiante o que era ouvido, quando diziam
“Professora,podemos ter um particular?” Eu ja sabia que o que ia ser dito ndo

poderia constar da minha tese. Assim, ouvi expressdes de sentimentos e situagdes
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pessoais e familiares, marcadas pela dor, violéncia e pelo preconceito, que guardo
no algodao do siléncio.

Na maioria das vezes, devolvia para eles a pergunta, ciente de que eles
achariam as saidas e solucdes e que a expressao do sentimento era importante
para o reconhecimento de cada um enquanto pessoa, € um passo para ocorrer a
cura emocional. Outras vezes dava uma opinidao de pessoa mais experiente, mas
deixava claro que a deciséo seria da pessoa que estava vivendo o problema.

Aos poucos fomos percebendo que a violéncia simbdlica (Bourdieu)existente
nos espagos educativos formais, especialmente na escola, contribuiu para o
processo de submissdodos estudantes aos tempos, normas e regras da vida
universitaria, costumes e modelos de roupas e aderecos, bem como para o
sentimento de que estavam “gostando mais das coisas dos brancos” e menos das
coisas dos indios.

O grupo percebeu que essas situacdes eram ocasionadoras dos conflitos
vividos entre a submissdo ao outro, integrando-se ao modo de vida ndo indigena e a
afirmacdo de si como indigena,bem como sobre as estratégias de visibilidade e
fortalecimento do grupo indigena na UnB, pelo contato com as liderancas
tradicionais e politicas e mostrou-se consciente da necessidade de provocar a
interculturalidade em todos os momentos possiveis.

Um valioso aprendizado pessoal e coletivo,foi o de que, em hip6tese alguma eu
poderia citar um povo, falar de um povo para outro ou mesmo citar nomes, todos sao
parentes, ainda que tenham sérios conflitos entre si.

Assim, citar atos de um individuo nas reflexdesem grupo era pertinente,
embora fosse vergonhoso, mas citar uma etnia (povo), ainda que fosse o povo do
gual aquele estudante era descendente, ndo era considerado respeitoso.Nessas
ocasifes, ainda que saibam que o parente procedeu de modo errado, unem-se

contra os que consideram ndo-indios, como autodefesa étnica.
2.60s diarios de campo

O Diéario de Campo é um instrumento importante na pesquisa etnografica e que
possibilita ao pesquisador “compreender como seu imaginario implica-se no labor da
pesquisa; quais 0os seus atos falhos, quais os verdadeiros investimentos que ali
estdo sendo elaborados” (Macedo, 2006) e representa também a elaboracdo do
registro da caminhada do processo de construgéo da pesquisa.
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Vale relembrar que o Diario de Campo ndo se trata apenas de uma ferramenta
a ser utilizada no processo de pesquisa, mas de um conjunto de registros reflexivos
sobre as acdes e de géneros variados de producdo escrita (toantes, desenhos,
rabiscos, poesia) que retratam o olhar do pesquisador sobre o campo de pesquisa.

Nesse sentido, meu Diario de Campo nao se constituiu como um volume
Gnico,mas concretizou-se em uma série de cadernetinhas de bolso nas quais fui
rabiscando, fazendo anotacdes sobre as subjetividades dos sujeitos, e minha propria
subjetividade, registrando trechos significativos de falas publicas de pessoas
envolvidas na tematica, trechos de relatérios elaborados pelos estudantes.

Também foram registrados meus sentimentos e 0s sentimentos do grupo,
durante o periodo de convivéncia, 0s avangos e recuos no processo de pesquisa, as
aprendizagens valiosas, as ambiguidades e contradicdes do processo de incluséo,
os diadlogos, os conflitos e tensbes entre o grupo, a espiritualidade presente no
grupo, as rodas de conversa, as descobertas validadas pelo grupo pesquisador
coletivo, e as experiéncias do acordar de minha descendéncia indigena subtraida.

Os escritos registrados no Diario rascunho ganham uma reflexdo mais
elaborada do ponto de vista teérico, ao serem digitadas. Ao reler os rabiscos e
anotacdes que eram possiveis no momento das reunibes ou em momentos de
conversacdo, iam surgindo em mim novas indagacdes, que por sua vez
necessitavam de maior tempo para reflexdes, eis um exemplo:

Se as pessoas se comportam de modo diverso, heterogéneo, aprendem como
sistema e ndo so6 intelecto e se constituem internamente na diversidade de seus
processos psicoldgicos, cognitivos, emocionais e de suas habilidades, podem ser
influenciadas por um cenario e contexto que oportunizam diferentes sugestdes e
formas de aprender?

Se a inclusdo dos povos indigenas no ensino superior requer pensar 0S
aspectos financeiros, culturais, politicos, epistemologicos, afetivos, como a
subjetividade social da instituicdo vai contribuir para criar esses sentidos subjetivos,
fortalecer o protagonismo, a identidade e o comprometimento do estudante com
suas comunidades? S&o questionamentos para 0sS quais ndo tenho respostas
fechadas, ainda estdo em fase de reflexao...

O Diario contém também o registro da visita as Aldeias do Forte e do Galego,
no municipio de Baia da Traicdo, estado da Paraiba, realizada por mim em 2010,

uma apresentacdo iconografica da Terra Indigena Potiguara(fotos de autoria do
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estudante de Engenharia Florestal Tanielson Rodrigues dos Santos), que integra o
grupo pesquisador coletivo, retratando a Terra Indigena Potiguara, onde residem 4
dos estudantes participantes desta pesquisa, bem como os registros narrativos das
conversas e dos momentos inesqueciveis de contato com os familiares de dois dos
estudantes visitados.

N&o é justo, éaté mesmo desumano que para ingressar num programa de
acOes afirmativas, os estudantes indigenas precisem separar-se de seus filhos e
companheiros para obter um diploma de curso superior, 0s traumas resultantes
dessa acao sao significativos para esses estudantes.

A questdo ndo € de féacil resolucdo, nem destituida de polémicas e
enfrentamentos com o préprio Estado. Esta e outras questdes apresentaram-se
claramente no Seminario de Politicas de Ensino Superior e Povos indigenas:
construindo as bases para uma politica publica diferenciada de acesso e
permanéncia, realizado em Brasilia no periodo de 07 a 09 de junho, provido pela
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e diversidade (SECAD/MEC),
com apoio da Coordenacdo Geral de Educacio da Fundacdo Nacional do indio
(CGE/FUNAI).

A relacdo de proximidade e de trocas afetivas € considerada inadequada para
uma relacdo pesquisador-sujeitos em alguns tipos de pesquisa classica qualitativa,
em que o pesquisador deve coletar os dados e distanciar-se dos sujeitos para
analisa-los de modo imparcial.

Algumas vezes os estudantes me admoestavam:

_Professora, a senhora ndo pode sumir assim néo...

Entdo eu explicava que precisava ficar longe do grupo para escrever sobre o
grupo, nao sei se os convencia dessa real necessidade. Avisei que estava sumindo,
para escrever a tese, depois eu voltaria a apoiar o grupo nas lutas cotidianas. Mas
sera que esse distanciamento era mesmo necessario? Sera que numa etnopesquisa
implicada ha possibilidades de distanciamento? As lutas continuam, as dificuldades
permanecem, 0s obstaculos existem e precisam ser superados, a vida prossegue.

Restou-me pouco tempo para escrever o relatério da tese. Perdi de estar entre
0 grupo neste Ultimo ano, ndo acompanhei os avancos que o Coordenador
Académico e sua equiperealizou, nestes dois Ultimos semestres, ndo conhec¢o os 20
estudantes que ingressaram no segundo semestre de 2012.
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Desconheco também se ja existem novas producdes académicas do grupo, li
0s primeiros artigos produzidos pelo grupo de estudantes do Projeto Vidas Paralelas
Indigena, haviam sido publicados na Revista Tempus Actas de Saude Coletiva, mas
sei que haverdo outros escritos. Os povos indigenas tem muito o que dizer ao
mundo.

Mesmo afastada do grupo, ndo perdi a convivéncia pelo menos com alguns dos
estudantes, especialmente via Messenger e pelas redes sociais na internet, foi
assim que consegui realizar o acompanhamento dos estudantes egressos.

A Associacdo de Académicos Indigenas do DF (AAIDF) segue a prética de
formalizacdo das organizacdes indigenas pés- Constituicdo de 1988, (com diretoria
eleita em assembleia, estatuto registrado em cartério e conta bancaria prépria),
segundo Ricardo (2004, p.48)

Trata-se, a rigor, da incorporacdo, por alguns povos indigenas, de
mecanismos de representacdo politica por delegacdo, para poder
lidar com o mundo institucional, publico e privado da sociedade
nacional e internacional e tratar de demandas territoriais
(demarcacdo e controle de recursos naturais) assistenciais (saude,
educacao, transporte e comunicacdo) e comerciais(colocacdo de
produtos no mercado).

Embora grande parte dos avanc¢os alcancados na condi¢cdo de permanéncia na
UnB tenha sido obtida pela acdo de pressdo da AAIDF, ainda ha parte dos
estudantes que ingressou no grupo indigena na UnB, mas “ndo se sentem
representados” pela Associacdo, embora se utilizem dos beneficios e do apoio
conquistado para o grupo pela AAIDF, nos diversos espacgos da UnB. Esta situacéo
provocou tensfes no grupo, talvez por ser um grupo multiétnico.

Quanto a realizacdo da pesquisa, os estudantes assinaram individualmente o
termo de consentimento esclarecido anexo e a AAIDF deu a autorizagao oral e por
escrito para que eu acompanhasse o grupo de estudantes neste periodo.

Quanto aos aspectos éticos da pesquisa, o rigor cientifico a que nos
propusemos incluiu a convivéncia constante com o grupo, tendo o cuidado de
registrar e descrever as situagbes como de fato estavam sendo vivenciadas e de
ndo importunar ou invadir a privacidade dos sujeitos; também foi feita uma
adequacao dos instrumentos de pesquisa.

A analise intercritica foirealizada a partirdo cruzamento das informacdes

obtidas, das revisdes sistematicas, num movimento em espiral da participacdo



127

observante, da reflexdo coletiva e da teorizacdo. A validacdo dos “achados”
importantes durante o periodo da pesquisafoi realizada conjuntamente com os

participantes e com 0 grupo pesquisador coletivo.
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ITINERANCIAS REFLEXIVAS E ANALITICAS
O primeiro contato com os estudantes indigenas da UnB

Nos meses de janeiro a abril de 2008, quando me preparava para concorrer a
selecdo do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo (PPGE),a Universidade de
Brasilia (UnB) atravessava uma crise decorrente de dendncias por parte do
Ministério Publico da Unido.

Os estudantes realizaram manifestacdes pela ética e parcimbénia no uso de
recursos publicos e pela transparéncia dos recursos arrecadados pelas fundacfes
de apoio da UnB emobilizaram-se ocupando as instalacdes da reitoria por 15 dias, 0
que resultou na renuncia do entdo reitor prof. Timothy Martin Mulholland®®, fatos de
conhecimento publico.

As manifestacbes dos estudantes eram observadas por alguns professores,
inclusive por mim, na condicdo de professora substituta no Departamento de
Planejamento e Administracdo (PAD) da Faculdade de Educacéo e colaboradora da
Profa. Dra. Vera Margarida Lessa Cataldo na disciplina Topicos de Educacao
Ambiental: Pedagogias Alternativas- Educacao Indigena, ofertada para o curso de
graduacdo em Pedagogia naquele periodo.

A Universidade fervilhava de manifesta¢cfes, a reitoria estava ocupada pelos
estudantes, havia cartazes espalhados pelo campus com as mais diferentes
reivindicacBes. Meu primeiro contato com os estudantes indigenas da UnB, portanto,
ocorreu em decorréncia da aproximacao dos estudantes do Centro Académico do
Curso de Pedagogia com os estudantes indigenas da UnB, que também estavam
participando da mobilizacao.

Os estudantes do Centro Académico Paulo Freire do curso de pedagogia da
Faculdade de Educacao engajados na busca de justica social, também apoiavam a
luta pela Terra Indigena Bananal, Santuéario dos Pajés, em Brasilia.

Por conhecerem minha militincia nos movimentos ambientalista e indigena,
solicitaram uma reunido buscando parceria.Dentre o grupo de estudantes, havia um

estudante de engenharia florestal, do povo Wapichana de Roraima, que relatou as

% Em 2011, o prof. Thymothy Mulholland foi absolvido do processo de improbidade
administrativa, ja que ndo houve desvio de patriménio da Instituicdo e recebeu do MEC uma
pena branda de 30 dias de afastamento.
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questbes referentes a Terra Indigena Raposa Serra do Sol, solicitando também
apoio a luta do seu povo.

Marcamos uma roda de conversa na Faculdade de Educacgéo para conhecer a
guestédo da luta pela demarcacédo continua da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
analisada pelo Supremo Tribunal Federal naquele periodo, e a questao do Santuario
dos Pajés, na Terra Indigena Bananal, localizada em area nobre de Brasilia.

Com presenca da Profa. Vera Margarida Lessa Catal&do, apoiadora das causas
ambientalistas e indigenas, de estudantes do curso de pedagogia e de outros cursos
(antropologia, ciéncias sociais, filosofia) a roda de conversa com os estudantes
indigenas ocorreuna Faculdade de Educacéo (FE), com direito a danca (Toré), onde
simbolicamente, professores e estudantes participantes, afirmaram o espaco fisico
de convivéncia da FE como espaco intercultural, lugar de acolhimento e valorizagéo
da diversidade brasileira. Os estudantes indigenas também expuseram seu
artesanato, colares feitos com sementes diversas.

Uma sugestdo do estudante de engenharia florestal do povo Wapichana,
naquela ocasido, foi que eu visitasse a Terra Indigena do Bananal, onde esta
localizado o Santuéario dos Pajés, la poderia encontrar outros estudantes indigenas
da UnB. Marcamos entdo uma visita ao Santuéario dos Pajés.

Nesta primeira visita “formal” ao Santuario, tive a oportunidade de conhecer
melhor o estudante, que me encantou com seu conhecimento sobre as arvores da
floresta amazobnica e pude conhecer maiores detalhes sobre a situacdo da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol, em Roraima.

A contratualizacéo e o aceite do Projeto pelo grupo.

Sabado, 16 de agosto de 2008

A reunido de um dia inteiro que o grupo realizaria para discutir a associagao de
estudantes, no Santuario dos Pajés, aconteceu em agosto. O mesmo confirmou que
eu teria um tempo (uma hora) para expor meu projeto de pesquisa para 0S
estudantes indigenas, que la estariam presentes.

A reunido ocorreu na palhoca central, ao redor da fogueira, onde os estudantes
estavam assando um tambaqui, que depois foi compartilhado com todos e comido
com farinha. Um fato marcante para mim foi 0 modo calmo com que os estudantes
falavam, escutando atentamente a opinido dos outros, sentados em tronco de

arvores ao redor do fogo onde o peixe assava sem pressa.
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Apresentei-me ao grupo, contei um pouco da minha trajetéria de ambientalista
e aliada do movimento indigena desde 1988, na Paraiba. Todos se apresentaram e
disseram a que povo pertenciam: Wapixana, Baré, Macuxi, Tupinikim, Fulni-0,
Potiguara, Kaimbé, Pataxd, Tukano, Atikum e quais os cursos de graduacdo em que
estavam matriculados.

Aceitaram minha presenca como observadora junto ao grupo, considerando
gue eu poderia ser uma aliada para o grupo também, afinal eu era “uma professora”,
mas vetaram minha participacdo nas reunides da “Associacdo dos Académicos
Indigenas do Distrito Federal” que estava em formacdo naquela mesma ocasiao, e
onde estariam discutindo os assuntos deles proprios.

Ao perguntar sobre suas impressbes ao chegar na UnB, eis o que

responderam:

A UnB nao esta preparada para nos receber, ao chegar e procurar a
coordenacdo, ndo recebi as matérias, s6 reforcos na lingua
portuguesa e matematica.E uma mudanca muito grande até no falar,
nés usamos a linguagem regional, nosso préprio linguajar.(Kaimbé)

E bom o Estado oferecer oportunidade, querer abrir portas, mas €é
dificil compreender a politica, o processo, como pensam. Sao duas
visdes de mundo, s6 aceitamos e ficamos calados como se fosse 0
melhor para nés. Depois € que vamos perceber que ndo é bem
assim. (Wekamun)

Somos diferenciados e a UnB é elitizada, ndo esta preparada, falta
comunicagao. (Lele Tupinikim)

Estou aqui desde 2006, falta acompanhamento pedagégico somos
atendidos pelo SOU (Servi¢co de Orientacdo ao Universitario) que tem
varias demandas, quando nos atendem nao conseguem resolver, é
tudo ao mesmo tempo.(Baré)

Precisamos de um local mais humanizado na Universidade, onde
possamos fazer nossas rezas e dancas. (Kaimbé)

Este momento marcou simbolicamente o inicio da construcdo coletiva deste
projeto de pesquisa. Foi formalizada oralmente minha inser¢cdo no grupo, para
acompanha-los em diferentes momentos, nessa roda de conversa ao redor da

fogueira. O aceite foi oral, coletivo e un&nime. E fomos comer o peixe!
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Foto 2 - Contratualizacdo do projeto e aceite dos estudantes indigenas.

IleIII' "I":..

Fonte:Arquivo pessoal dos estudantes.

Chegar a um grupo ja formado para se realizar uma pesquisa € sempre dificil,
especialmente um grupo com interesses diversos e lacos de pertencimento étnico.
Ha um periodo de adaptacdo, momentos de estranhamento em que é preciso
desenvolver estratégias de aproximacdo, uma delas é chegar com uma atitude
afetuosa e empética, estar inteiro e presente diante do outro, ou como dizem o0s
estudantes “chegar de coracdo aberto”. Havia também o peso simbdlico da minha
profissdo, “ser professora” que exerce simbolicamente uma pressao hierarquica nas
representacdes de qualquer grupo de estudantes.

Eu teria que lidar com esse simbolismo, acrescido a minha idade (pessoa mais
velha), que também receberia 0 respeito dos mais jovens e este fato poderia
influenciar as discussdes e tomadas de decisbes do grupo, portanto era uma
situacao que merecia cuidado, atencdo e abertura para aprender com os estudantes.
Portanto era preciso falar com franqueza e honestidade sobre 0os meus interesses
junto ao grupo, me colocar como pessoa, esclarecer que ser professora era meu
oficio, minha profissdo, explicar qual seria 0 meu papel como pesquisadora e
escutar do grupo como eu poderia contribuir e posteriormente retribuir o tempo de
andancas juntos.

Representando a ONG Thydewa, da qual fui colaboradora voluntaria durante
trés anos e que idealizou inicialmente o Ponto de Cultura indios online que originou
o site homoénimo, participei das sessbes do Supremo Tribunal Federal para
acompanhar a luta dos povos indigenas de Roraima.

A Terra, para o indigena, € sagrada. A Terra é mae, € natureza, com sua
beleza e mistérios, com todos os seres que nela habitam, com todas as suas aguas:
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rios, lagos, corredeiras, cachoeiras, com sua vegetacao densa prenhe de vida, a
atmosfera que de brisa se transforma em tempestade ou vendaval e toda a sua
biodiversidade, do qual todos os seres humanos fazem parte. Tudo esta interligado,
estamos todos interligados. O que é parte, ao mesmo tempo, é todo.

N&o é apenas terra reificada, que se mede em hectares, compra, expropria e
vende... Essa é a ideia que da origem a representacdo que todos conhecem: “muita
terra para pouco indio” e que recrudesce sempre que a disputa pelos territorios
indigenas ocorrem na sociedade, a situacdo mais critica do pais € a de Mato Grosso

do Sul, que afeta de maneira cruel os Guarani—Kaiowa.

7

A territorialidade é imprescindivel para a vida dos povos indigenas,para sua
reproducéo, cultura, crencas, valores, modo de vida. Em todo o Brasil, h4 terras que
ainda precisam ser garantidas e preservadas para as novas geragdes e 0S povos
indigenas.

CHEGANCA

Sou Pataxo,

sou Xavante e Cariri,
Yanomami, sou Tupi
Guarani, sou Caraja.
Sou Pancararu,
Carijo, Tupinajé,
Potiguar, sou Caeté,
Ful-ni-O, Tupinamba.

Depois que 0s mares
dividiram os continentes
quis ver terras diferentes.
Eu pensei: "vou procurar
um mundo novo,

|4 depois do horizonte,
levo a rede balancante

pra no sol me espreguicar”.

Eu atraquei

num porto muito seguro,
céu azul, paz e ar puro...
botei as pernas pro ar.
Logo sonhei

que estava no paraiso,
onde nem era preciso
dormir para se sonhar.
Mas de repente

me acordei com a surpresa:
uma esquadra portuguesa
veio na praia atracar.

De grande-nau,
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um branco de barba escura,
vestindo uma armadura

me apontou pra me pegar.
E assustado

dei um pulo da rede,
pressenti a fome, a sede,
eu pensei: "vao me acabar".
me levantei de borduna ja na mao.
Ai, senti no coracéo,

o Brasil vai comecar
Musica “Cheganca”

Letra de Wilson Freire e muasica de Anténio Nobrega, do album
“Madeira que cupim nao roéi, Eldorado, 1997

Ao chegarem a Capital Federal, os estudantes indigenas vém tomados de
expectativas pessoais e familiares, cheios de sonhos, com sentimentos de orgulho e
felicidade por terem passado no vestibular e expectativas de serem bem recebidos
na universidade.

Entretanto, estes sentimentos de alegria, felicidade e esperanca, oscilam e se
transformam em medos, inseguranca e incerteza acerca da nova situagdo, ao
surgirem os primeiros obstaculos: o espaco fisico do campus, o contato frio com
funcionarios e colegas muitas vezes permeado por preconceito ou indiferenca, o
restaurante universitario com as longas filas, que oferece alimentacédo diferente de
seus habitos culturais, o transporte publico das cidades satélites para o campus que
€ insuficiente, o horario corrido das aulas, a quantidade de leituras e atividades de
estudo que por sua vez colonizam a mente e “embranquecem” a alma.

Sao inumeras dificuldades de ordem pessoal e coletiva, que gradativamente
sédo enfrentadas e superadas de acordo com a singularidade e a subjetividade de
cada um, pela mediacdo dos professores coordenadores sensiveis ao “Grupo
Indigena”, pelo apoio das familias, mesmo distantes, pelo estimulo de suas
liderancas e organizacoes.

Durante o periodo de pesquisa, constatei que a chegada dos estudantes
indigenas em Brasilia geralmente era dificil, apesar de receberem a passagem de
aérea ou terrestre, nem sempre encontravam o acolhimento emocional ou fisico
esperado por parte da FUNAI, na chegada ao aeroporto ou na rodoferroviaria ou
mesmo por parte da universidade, ao chegarem ao Campus Darcy Ribeiro.
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Alguns estudantes nunca haviam viajado para além do seu Estado e néo
tinham amigos ou conhecidos em Brasilia, 0 que aumentava a ansiedade destes

jovens na chegada.

Cheguei na rodoviaria e tomei um taxi para a Funai, de la fui para um
endereco que me deram, se eu nhao tivesse o dinheiro para o taxi,
ndo sei como ia fazer para me virar. (Estudante indigena participante
da pesquisa)

Chegamos aqui e encontramos um choque cultural muito grande.
Nao fomos bem recebidos, foi dificil entender como a universidade
funciona.

(Estudante indigena de Agronomia, integrante do grupo pesquisador
coletivo)

E muito dificil morar longe de casa. Tudo aqui é diferente. O que
mais sinto falta é de peixe fresco e tucupi. (Estudante de Engenharia
Florestal, em entrevista a Rodrigo Couto, na matéria intitulada
Evasao Indigena, publicada pelo Jornal Correio Brasiliense, em 13
de setembro de 2009).

Reflto quanto ao sentido da busca de apreensdo da verdade numa
investigacado cientifica de cunho qualitativo em que o pesquisador lida com varias
interpretacbes, as dos sujeitos, das instituicdes conveniadas e as suas préprias
interpretacbes. Para alguns dos estudantes o choque cultural € enorme.
Especialmente quanto a distancia das familias, dos amigos, dos habitos alimentares,
do clima seco do cerrado, da dificuldade de encontrar moradia, do préprio desenho
da cidade, “Brasilia parece uma maquete” diferente de outros municipios.

A questdo da moradia em Brasilia € um dos maiores agravantes para a
permanéncia dos estudantes da UnB. Ap6s um ano de tramitacao burocratica,uma
das solicitacbes da AAIDF atendidas pela UNB, por parte da diretoria de
Desenvolvimento Social (DDS), foi a concessao de um apartamento na Casa do
Estudante Universitario (CEU), cuja funcéo é abrigar os alunos da UnB que ndo tem
casa em Brasilia, especialmente os de baixa renda.

Segundo informacdes do Portal da UnB, a selecédo socioecon6mica € realizada
a cada semestre e 0o encaminhamento dos estudantes selecionados é feito de
acordo com a disponibilidade de vagas.Os blocos tém pilotis e dois pavimentos
duplex, cada bloco é composto por 46 unidades habitacionais independentes, capaz
de abrigar até seis pessoas.

O programa da construcao destes edificios foi elaborado pela reitoria e previa a

construcdo de seis blocos, dos quais apenas dois foram construidos. Assim, as
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vagas nao sao suficientes para atender a todos os estudantes da UnB que se
ajustam ao perfil.

Com a demanda superior a oferta de vagas, sdo priorizados os estudantes
classificados como Baixa Renda | (situacdo socioecon6mica considerada insuficiente
para a manutencdo do estudante na Universidade), quando as familias residem fora
do Distrito Federal.O processo de adaptacdo para muitos, € dificil e demorado,
requer tempo, acolhimento e compreenséao.

Algumas vezes acompanhei as discussdes do grupo, discutia-se se seriam
mais indios os indigenas que guardam os tracos biolégicos caracteristicosasiaticos,
cabelos lisos e menos indios os indigenas com fendtipos mesticos, essa discussao
avancou, na prépria convivéncia dos estudantes com os eventos proporcionados
pelo CINEP ou pela ABIP, nas discussdes com professores apoiadores.

Pude contribuir com o visionamento de videos como “A missdo”, “1892’,
“Desmundo”, “O Povo Brasileiro”, inspirado na obra homénima de Darcy Ribeiro,
“Avatar”, os videos lancados pela ONG Videos nas Aldeias e“Terra Vermelha”.

Viamos esses videos em domingos informais, comendouma peixada ao modo
cearense, ou alguma receita de peixe tradicional, aprendi varias receitas de peixe e
tipos de pirdo, conheci pimentas e temperos diferentes.

Eram momentos de convivéncia afetiva e acolhedora, sem a preocupacao de
analisar ou colher dados para a pesquisa, onde também conheciamos outros modos
de viver de outros povos indigenas, bem como diferentes situacdes de contato.

Mais tarde no PVPI, os estudantes propuseram o Cine Clube, em que sessfes
de video eram visionadas com discussdo mediada por algum professor ou lideranca
indigena, ou seja o visionamento de videos com posterior discussdo, é uma pratica
pedagdgica interessante para esses estudantes.

Os momentos de dancar o Toré também eram muito importantes. No inicio da
convivéncia com o grupo eu também me perguntava: seriam mais indios quem
participava dos torés reconhecido como sinal diacritico de pertencimento e de
indianidade, ou menos indios quem havia aderido a outras religiées, (algumas
demonizam as praticas tradicionais indigenas da jurema, do toré€). Percebi que esse
pensamento também estava domesticado, amestrado, dicotomizado.

A experiéncia de pertencimento, de afirmacédo identitaria, de vivencia da
espiritualidade, a fé e as crencas, sobretudo compdem a subijetividade e integram a
singularidade de cada um. No percurso da pesquisa, conheci padres indigenas,
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salesianos de trés povos diferentes. Conheci pastores indigenas. Conheci
puxadores de Toré e inUmeros pajés de povos diversos.

A experiéncia do sagrado, do numinoso, € Unica em cada pessoa. Assim diluiu-
se meu estranhamento inicial de que houvesse no grupo indigena da UnB
estudantes catdlicos, protestantes, evangélicos, adventistas, que dancavam o Toré e
se pintavam e usavam aderecos indigenas pudessem cultivar diferentes crencas
religiosas. A fala de uma das estudantes indigenas me ajuda a compreender : “Sou
adventista, mas o Toré € minha tradicdo cultural”.

Ao observar os estudantes do Povo Pankara e Atikum de Pernambuco (maior
concentracdo de estudantes indigenas nos cursos de medicina) e conversar com
algumas de suas liderancas descobri que a condicdo de pertencimento é variavel e
perpassada pelos interesses préprios de cada povo, enfim é uma questédo de cunho
politico, num contexto delicado, em que “era melhor ndo se meter”.

Para os estudantes do grupo pesquisador coletivo, era considerado
pertencente ao grupo indigena, quem participava do grupo com frequéncia, apoiava
a AAIDF e assumia abertamente sua indianidade, pintando-se e participando de
eventos para obter visibilidade na Universidade e preocupava-se com sua
comunidade e os problemas indigenas em geral. Ou seja, um pertencimento social,

cultural, identitario, mas sobretudo estratégico e politico.

Estratégias de resiliéncia e superacao dos desafios da cheganca

Uma das estratégias utilizadas pelos estudantes para diminuir este choque
cultural & encontrar-se nos finais de semana na Terra Indigena Bananal, no
Santuario dos Pajés, cada grupo de estudantes que chega a Brasilia no inicio de
cada semestre letivo tem sido acolhido pelo grupo de estudantes antigos, num Ritual
de Iniciagdo proposto pela AAIDF,que marca a insercdo destes estudantes novatos
ao grupo e o inclui simbolicamente na “comunidade interétnica”, com a presenca dos
outros académicos e dos indigenistas, pesquisadores e alguns professores que o0s
acompanham.

Pude estar presente a pelo menos trés desses rituais, organizados pela
Associacdo de Académicos Indigenas do Distrito Federal (AAIDF), recebendo
tradicional e espiritualmente os estudantes calouros, com rezas, comidas

tradicionais, musicas, fogueira e roda de conversa.
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O estudante de Agronomia, presidente da AAIDF, do povo Kaimbé eleito para

dois mandatos, explica:

A gente usa o Santuario como um local de integracdo, para
aproximar os estudantes que chegam. Quando a gente se encontra
com a cidade, ha um choque, no Santuario € como se estivéssemos
na nossa comunidade. Quando vamos la, fazemos uma reflexado e
nos fortalecemos espiritualmente, por que |4 nosso contato é direto
com a natureza.

Faz parte do ritual a roda de conversa na maloca, a fogueira, a comida, (milho,
batata, peixe ou beiju) feita coletivamente a moda tribal pelas mulheres, a roda de
conversa onde se troca saberes, cada um diz de onde vem e quem €, pode-se falar
dos sonhos, ouvir as histérias, contar as novidades, discutir assuntos de seu
interesse ou do coletivo.

Os estudantes “ativistas” e mais politizados fazem referencia ao artigo 13, da
Declaracao das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (2007), da

qgual o Brasil é signatério, relembrando que os povos indigenas tém direito a:

revitalizar, utilizar, fomentar e transmitir as geracdes futuras, suas
histérias, idiomas, tradi¢cdes orais, filosofias, sistema de escritura e
literaturas e a atribuir nomes a suas comunidades, locais, pessoas e
a manté-los.

Também participam de encontros no Santudrio, estudantes de outros cursos da
UnB e pessoas da comunidade que formam o coletivo de apoiadores, dessa maneira
os finais de semana séo frequentemente ocasides de troca de conhecimentos entre
indigenas e ndo-indigenas e de articulacao politica na luta pela terra.

De acordo com Araujo (2006,p.54), “muito dos atuais problemas na
demarcacdo de Terras Indigenas no Brasil estdo diretamente relacionados as
praticas sistematicas de violacdo dos direitos territoriais indigenas”.

A Terra Indigena Bananal

A é&rea onde se localiza a Terra Indigena Bananal em Brasilia, encontra-se
atualmente destinada a construcdo de um setor habitacional onde estdo sendo
erguidos prédios residenciais de luxo. A especulacdo imobilidria avanca sobre o
local sagrado para os indigenas, e ameaca a vida e o Santuario dos Pajés,
considerado pelos indigenas que |4 residem, como o ultimo reduto Tapuya no
planalto central do pais.
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Foto 3 - Entrada da Terra Indigena Bananal

Fonte:Arquivo pessoal da pesquisadora

A area de posse indigena foi identificada geograficamente pela FUNAI em
2002, aproximadamente 55 hectares e reconhecida, segundo o relatério de
levantamento prévio da prépria FUNAI, como area de ocupacdo tradicional, onde as
familias indigenas desenvolvem atividades de agricultura, criacdo de pequenos
animais, artesanato e cultivo de plantas medicinais, bem como praticam os rituais
tipicos da sua espiritualidade indigena e a festa do milho que é tradicional.

A Declaragdo das Nacbes Unidas sobre os direitos dos povos
indigenasreconhece em seu Artigo 12, que:

Os povos indigenas tém direito a manifestar, praticar, desenvolver e
ensinar suas tradicbes, costumes e cerimOnias espirituais e
religiosas; a manter e proteger seus locais religiosos e culturais e a
aceder a eles privadamente; a utilizar e vigiar seus objetos de culto e
a obter a repatriacdo de seus restos humanos.

Nesse sentido, a ambicdo imobiliaria e as garras do capitalismo, ndo avancam
apenas sobre a Terra Indigena Bananal, nem ameacam apenas a espiritualidade
dos indigenas, sua cultura e medicina tradicionais, tantas vezes vilipendiada pela
postura etnocéntrica da sociedade brasileira. Avanca também sobre as mais dignas
instituicdes da justica em nosso pais, quando desconsidera os valores humanos e 0s
direitos das populac¢ées indigenas.

Minha primeira impressao ao entrar na Terra Indigena Bananal, foi a de ter sido

transportada para outro espaco, fora do mundo real. Uma pequena aldeia encravada
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no cerrado preservado, cercada por uma selva de concreto, que se ergue em
edificios e vao tomando as alturas.

As casas sao rusticas e simples, ha trés palhocas de uso comum, a casa do
Pajé tem escrito na parede externa: Ministério do indio Espiritual e o templo onde
realizam os rituais é circular, construido com sacos de adobe, na parede algumas
fotos de ancestrais e simbolismos de diferentes povos indigenas.

Ha a oficina de artesanato, o espaco da horta medicinal, o herbario fitoterapico
dos pajés,uma oca para reunides coletivas, a construcdo do santuario e algumas
arvores frutiferas.

O herbario ja existia ha muitos anos, mas foi implementado com o prémio de
Culturas Indigenas Xicdo Xucuru, em 2008, e tem como objetivo a producdo de
mudas e medicamentos fitoterapicos que sao distribuidos para outras comunidades
indigenas. O herbario é também um local de estudos e pesquisas que 0s estudantes
indigenas e outros estudantes da UnB que compdem um coletivo de apoiadores do
Santuario dos Pajés, consideram como espaco de aprendizagem e trocas de
saberes, de fortalecimento da identidade indigena.

A fogueira, acesa no centro da maloca de palha, o silencia que convidava a
meditacao, me fizeram viajar de voltaao tempo dos ancestrais, uma viagem surreal e
intensa, acordando minha indianidade adormecida, as memdrias do inconsciente
coletivo Jungiano voltando com enorme rapidez, como numa sequencia de sonhos ja
conhecidos.Senti-me mais do que nunca ligada a Mae Terra, podia sentir as aguas
dos rios correndo como sangue em minha veias, o fogo alentando meu espirito, o ar
como sopro de vida e a terra meu corpo, Pachamama em mim.

O pajé, de cabelos longos e embranquecidos, com o corpo pintado de jenipapo
e urucum, fumava um cachimbo, sentado num tronco de arvore, com 0S pés
descalcos e contava histérias para algumas pessoas ao redor da fogueira, num tom
de voz baixo e pausado.O impacto do imaginario feito realidade foi forte em mim,
nesse primeiro momento, eu nem quis me aproximar da maloca onde o pajé
conversava com as pessoas.

Preferi andar tranquilamente pela aldeia, retendo nos olhos a imagem do
cerrado preservado, observando detidamente a vegetacdo baixa, gramas e arbustos,
com presenga de troncos retorcidos e arvores de médio porte com folhas asperas,

casca grossa, tronco retorcido e rugoso com raizes profundas, pensando na
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biodiversidade ali existente e na intensa experiéncia de transcendéncia vivenciada

ao olhar para o fogo.

O Santuario Sagrado dos Pajés

O Santuério Sagrado dos Pajés foi fundado pelo cacique Zumba Fulnié Tapuya
(e outros), o qual deixou os lideres Santxié e Thowé, também da etnia Funié-Tapuya
como continuadores da tradi¢cao espiritual.

O Santuéario situa-se em Brasilia - DF, no Setor Noroeste, ao final da Asa
Norte, bem préximo ao Plano Piloto. E habitado por familias indigenas de diversas
etnias, que se organizaram desde 1969 e moram no local ha 33 anos, apés terem
migrado de suas comunidades de origem.O Santuéario dos Pajés assemelha-se a um
oasis de paz. E la que o grupo de académicos indigenas é acolhido na chegada,
pelos ensinamentos do sabio curador Santxié Fulni-O, detentor do conhecimento

fitoterapico e das propriedades e usos das plantas de cura do seu povo.

Foto 4 - Estudantes indigenas da UnB no Santuario dos Pajés.

Fonte: Arquivo pessoal dos estudantes do grupo pesquisador coletivo (AAIDF)

Para o estudante de Engenharia Florestal, o poder espiritual do Santuario dos
Pajés foi sentido quando os representantes dos povos Macuxi, Wapichana e Tariano
estiveram em Brasilia para o julgamento da posse continua das terras indigenas de
Raposa Serra do Sol em Roraima, trouxeram seus pajés, realizaram seus rituais e
conseguiram (como resultado da pajelanca, segundo ele), que o Supremo Tribunal
Federal desse ganho de causa para demarcacédo continua da terra.

Sobre o poder do Santuario, na visdo dos estudantes indigenas, um deles

afirmou que la recuperou suas memarias culturais mais profundas:
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Foi ali, que tive o primeiro contato, o lugar me trouxe a memdria da
nossa luta e resisténcia pela terra. A luta pela terra é de todos os
povos indigenas. Lutar pela permanéncia do Santuario dos Pajés é
se colocar contra a imposicdo da cidade que vai massificando as
ideias, acabando com a nossa cultura.

A conversa com este estudante indigena fluiu serena, permeada pelo respeito
mutuo. Mas em alguns momentos parece que faladvamos de dois mundos, o dele e 0
meu.

Fiz perguntas bobas, contamos anedotas, falamos de familia, ele tem filhos, é
casado com “uma branca”, professora também, veio para Brasilia ha dois anos, sua
irmd é uma importante lideranca feminina indigena, conhecida nacional e
internacionalmente.

Falamos de Raposa Serra do Sol, da histéria do Monte Macunaima, que é
sagrado para os Wapixana, da luta indigena pela terra, do movimento indigena, do
qual ele participa, também caminhamos observando a vegetacéo e compartilhando o
siléncio.

Hoje, o estudante, que é funcionério publico da FUNAI, e sua familia, esposa e
7 filhos menores ( nasceu mais um, enquanto eu realizava esta pesquisa) com
idades entre 15 anos e trés meses de vida, estdo construindo uma maloca na Terra
Indigena Bananal e residindo la, onde ensinam as suas criangas os valores
comunitarios e de respeito a natureza e recebem juntamente com Santxié,
estudantes e professores da rede de ensino do Distrito Federal e de cursos de
pedagogia das IES da cidade, para dialogar sobre o indigena contemporéneo e
conhecer o herbario.

Portanto, o Santuario dos Pajés, € o lugar que, boa parte do grupo de
estudantes oriundos de varias comunidades indigenas, reconhece como seu lugar
de pertenca, pela memoéria afetiva e espiritual de suas comunidades, bem como o
lugar de poder em que podem realizar suas praticas religiosas tradicionais.

Ainda que alguns tenham abracado as religides catdlica ou protestante e
tenham costume de ir aos cultos ou a missa domingueira, sempre que podem

frequentam o Santuério. Como disse outro estudante do curso de Agronomia:

Ali, é o Unico lugar de Brasilia que lembra nossa aldeia, s6 vamos na
aldeia uma vez no ano, e passaremos 5 anos aqui. O Santuario é o
anico lugar que temos, é a reserva de todos os indigenas da UnB e
do DF. E a nossa referencia cultural, espiritual, e de praticas sociais
e tradicionais.
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Para um dos estudantes indigenas do curso de engenharia florestal do povo

Karipuna-Fulni-O, que é sobrinho do Pajé,

as conversas ao redor da fogueira, servem para elevar nosso
espirito, para receber a transmissao de conhecimentos, fortalecer as
expectativas de futuro, o0s nossos sonhos..Nos sentimos
reconhecidos como seres.

Alguns estudantes pernoitam no santudrio, ou passam o final de semana
acampados em barracas, ndo ha eletricidade, entdo a roda de conversa acontece
pela noite adentro, sempre ao redor da fogueira, onde falam de sonhos, crencas e
histérias dos seus povos, diferentes orientacfes espirituaisfumam seus cachimbos e
cigarros de palha,escutam os cantos acompanhados pelo violdo ou ao som do
maraca ou pau de chuva, na quietude da noite,longe das buzinas e do barulho do
transito, em que ainda se pode ouvir o som do vento nas arvores e ver estrelas no
céeu.

No entanto, o lugar da espiritualidade, cultura e tradicdo da medicina tradicional
indigena em Brasilia esta ameacado pela especulacdo imobiliaria. Uma casa foi
gueimada com todos os pertences da familia (presenciei o ato de vandalismo e a
tristeza de Towé e sua familia ao olhar as cinzas do que restou da casa). Impossivel
ndo tomar partido diante de situacBes de injustica como essas e outras também
presenciadas por mim.

A FUNAI reconhece a posse da Terra Indigena Bananal, mas ainda n&o
realizou as acbes necessdrias para sua demarcacdo e homologacdo, mesmo apos
receber instru¢des do Ministério Publico para fazé-lo.

De acordo com o oficio n.° 336/DAF/96/FUNAI

Essa comunidade indigena é detentora dessa posse de terra desde a
década de 70. L& estdo fixados os Fulni-Os, dltimos Tapuyas, em
namero de 27, onde cultivam a terra, criam pequenos animais,
plantam ervas medicinais, praticam cultos religiosos, fabricam seus
artesanatos e transmitem conhecimento da medicina tradicional.

Mais do que um recurso natural, para os indigenas a terra € um espaco sOcio-
cultural que tem um sentido espiritual e mitico. H4 muito tempo atras aprendi que“A
Terra € a mae do indio” com o Cacique Domingos Potiguara, da Aldeia de Jacaré
de Sao Domingos, localizada na terra Indigena Potiguara .
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Agosto a Dezembro de 2008

Passei a aparecer com frequéncia no local de reunido informal na UnB e a
observar as conversas, as brincadeiras do grupo, a0 mesmo tempo em que matava
a curiosidade de alguns sobre textos temas diversos, assuntos corriqueiros,
respondia perguntas, dava opinides, contava e ouvia histérias, sobretudo observava
e escutava.

Fui me acostumando a estar com o grupo e eles foram se acostumando com a
minha presenca. Conversamos sobre pesquisa em geral, pesquisa etnografica, o
que é pesquisar. Ouvi dos estudantes que o indio também produz ciéncia,
compreendi que o conhecimento indigena € ensinado pela acao, pelos rituais, pelos
mitos, pelos canticos, pinturas e artesanatos e se expressa como mapas de
memoéria, decorrentes da tradicdo de oralidade, transmitido de geracdes para
geracoes.

Os estudantes relataram que nas comunidades indigenas a pesquisa € uma
acao que acontece naturalmente, pela curiosidade de descobrir o mundo desde
criancga, e que o registro dos saberes é feito oralmente e passado de pai para filho,
assim todos detém o conhecimento necessario para a sobrevivéncia, mas cada um
escolhe e decide sua vida e o que vai fazer, nem todo mundo faz a mesma
atividade. Um dos estudantes utilizou a seguinte metafora: “Os velhos, sdo os livros
vivos, verdadeiras bibliotecas humanas, que guardam os saberes tradicionais”.

Outro estudante refletiu sobre a importancia dos meios de tecnologia da
informacdo e comunicacdo, pensava que para preservar 0s conhecimentos
indigenas, para que eles ndo morram com 0s mais velhos, é preciso registrar em
video, escrevendo, fotografando, postando na internet, flmando, produzindo artigos,
“pois quando os velhos se forem, levardo com eles o seu conhecimento”. (Fala de
um dos estudantes do grupo pesquisador coletivo).

Entédo divulguei o projeto celulares indigenas da ONG Thydewas, da qual era
colaboradora e quatro estudantes se inscreveram, sendo trés aprovados para 0 uso
dos celulares indigenas. Dois estudantes do Nordeste e um de S&o Gabriel da
Cachoeira no Amazonas.

Esses estudantes escreveram inimeras reportagens publicadas no site indios
on line, criaram videos e treinaram outros colegas, constituindo-se em portadores de
suas proprias historias, visdbes e analises sobre acontecimentos que 0s

interessavam, em relacdo ao ensino superior indigena e as suas liderancas e



144

comunidades, também para comunicar os eventos ocorridos, divulgar a realizacédo
do vestibular indigena, denunciar e informar sobre acontecimentos diversos.

Comecei a encontrar o grupo de estudantes, durante a semana, no horario do
almoco no Restaurante Universitario (RU). Nas proximidades do RU tem arvores,
com bancos circulares de cimento ao redor do tronco, que dao uma sombra
agradavel e repousante. Uma das arvores foi escolhida e o local “retomado” por um
estudante, a arvore foi denominada por eles “pau do indio”.

Discutimos muito sobre o que seria um problema de pesquisa, no inicio todas
as questdbes que eu trazia com minhas lentes culturais hegeménicas nao era
considerado “problema” pelo grupo, até termos um entendimento do que poderia ser
ou ndo um problema de pesquisa.Foram varios dias de conversa solta, de risos, de
convivéncia informal, de comer juntos no Restaurante Universitario, onde em me
colocava sempre atenta, para ver se descobria nas conversas um “problema de
pesquisa’.

Um momento muito rico para definirmos o problema de pesquisa foi o convite
gue recebi dos estudantes indigenas para participar de uma reunido entre eles e as
liderancas indigenas que iria ocorrer na Il Etapa do Curso de Formacao politica para
académicos e liderancas indigenas, onde os estudantes indigenas dos cursos de
graduacéo da UnB iriam colocar suas dificuldades e solicitar o apoio.

Nessa reunido ficou claro para mim que as liderancas tradicionais e politicas
esperavam muito desses estudantes, e que estes buscavam a universidade para
qualificar-se e para confrontar o Estado no cumprimento de seus direitos, além de
obter prestigio nas suas comunidades e poder ocupar cargos publicos que hoje séo
exercidos pelos ndo-indios.

No discurso de todas as liderancas que se manifestaram, havia mencdo a
importante contribuicdo para a melhoria de vida da comunidade que poderia ser
dada pelos estudantes e eram feitas referencias a memoria das liderancas que
“haviam morrido para que os estudantes hoje pudessem estar nas universidades”.

Percebi que ha uma conscientizacao sobre o valor do conhecimento tradicional,
mas também uma valorizacdo do conhecimento formal, ofertado pela escola, todos
concordam que a escola é importante e necessaria.

E que estar na Universidade, para além de ser uma possibilidade de melhorar
de vida, individual e coletivamente, apoderar-se dos conhecimentos do “branco”, é

uma importante conquista politica para os povos indigenas, que precisam preparar-
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se com fortes argumentos para contestar o Estado na busca de seus direitos,
assumidos na Carta Magna, e tem sido negados na pratica.

Nessa ocasido tomei conhecimento da série de livros da Colecao Educacédo
para Todos lancados pelo Ministério da Educacdo e pela UNESCO em 2004, que
estavam sendo estudados pelos participantes do Curso e que me auxiliaram

bastante quanto a compreenséao dos indigenas na Contemporaneidade.

1° SEMESTRE 2009

Margo de 2009

Recebi o resultado da selecdo de doutorado, ingressei formalmente no
programa, a selecao foi dificil e havia poucas vagas. A professora Vera Cataldo ndo
estava ofertando vagas sob sua orientacdo neste semestre, vou estar sob a
orientacdo da Profa. Dra. Teresa Cristina Siqueira Cerqueira, da area de educacéo e
ecologia humana, que pesquisa 0 tema das representacbes sociais e tem
experiéncia pessoal de convivéncia com estudantes indigenas na UFRR.

Ja matriculada formalmente no Programa de Pés-Graduacao da Faculdade de
Educacédo da Universidade de Brasilia, comemoramos meu ingresso no programa de
pés-graduacdo com os estudantes, estamos juntos, mas eles ndo serdo “meu objeto
de pesquisa” e sim parte integrante desta pesquisa.

Como os estudantes costumam dizer, “vamos em frente”. O conhecimento do
novo me interessa, era preciso também mergulhar com vontade nas leituras
antropoldgica, rever os fatos historicos, reler alguns sociélogos classicos, aprender
com os que militam a mais tempo na questao do ensino superior indigena, ler teses
e publicacoes.

Trouxe para o programa de poés-graduacdo no doutorado a vontade de
conhecer as percepcles e representacées dos indigenas sobre o ensino superior,
escutar e ampliar suas vozes caladas, seus siléncios que falam trajet6rias de
sofrimento, luta resisténcia, alegria.

A principio no meu projeto de doutorado, propunha-me a acompanhar a
formacdo do grupo multicultural registrando a presenca dos estudantes indigenas na
UnB, do ponto de vista das representacdes sociais e da subjetividade, procurando
indicios da interculturalidade na dética de Boaventura Sousa Santos e de outros
pesquisadores Latino Americanos.
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Durante o percurso percebi que ndo bastava apenas retratar as representacoes
sociais dos estudantes indigenas, ou mesmo compara-las com as representacdes
dos outros estudantes, embora este seja um tema que mereca ser abordado em
outros estudos sobre o0 grupo, mas que era preciso posicionar-se politicamente,
assumir a questdo como luta pessoal, colocar-me muitas vezes em confronto com a
burocracia reinante nas instituicdes, que impede acfes mais efetivas de gestores
bem intencionados, como os Decanos e Diretores de Departamentos que buscaram
apoiar o grupo indigena da UnB. E que esse posicionamento era também coletivo,
identificado claramente na parceria com os movimentos indigenas e construidos

coletivamente com os estudantes.

Setembro/ 2009

Quais as estratégias dos estudantes indigenas para o acesso, a permanéncia e
0 sucesso na Universidade? Essa pergunta foi sendo respondida aos poucos, na
medida em que iamos eu e os estudantes, fomos participando de diferentes
encontros, seminarios, congressos e outros eventos politicos e académicos,
envolvendo os interesses dos povos indigenas.

Elas séo diferenciadas em cada Universidade, mas as rodas de conversa, 0o
aprendizado oral e prético, a interlocucdo com a comunidade, tem sido uma préatica
efetivada nos cursos de formacao de professores indigenas.

Os estudantes da UnB tém suas proprias estratégias de aprendizagem, elas
envolvem o contexto coletivo e afetivo do grupo.Uma das estratégias utilizadas pelos
estudantes tem sido encontrarem-se todos os dias ap6és o almo¢o numa &rvore
proxima ao restaurante universitario, onde riem, brincam uns com os outros, contam
as ultimas novidades, resolvem questdes académicas.

Ali se dado as conversas informais, as trocas de opinides, os desabafos, as
reunides com o Gustavo Hamilton de Souza Menezes, antropélogo e funcionario da
da FUNAI a época lotado na Coordenacdo Geral de Educacdo da diretoria de
Assisténcia da FUNAI, designado para acompanhar o grupo de estudantes
indigenas pela portaria n°® 654/PERS de 17 de junho de 2008, doutorando do
Departamento de Antropologia da UnB.

Aconteciam 14 também os encontros com outros estudantes de iniciacdo
cientifica, professores e estudantes de outros cursos que os abordavam em busca

de informacbes, ou mesmo por curiosidade. Quando eram abordados por
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curiosidade por outros estudantes, sentiam-se vulneraveis, respondiam com
monossilabos e sé aumentavam a interacdo se gostassem das palavras das
pessoas que os abordavam.

Um dos estudantes relata os sentimentos que o assolam quando sao
abordados por alguns pesquisadores, disse sentir-se como “cobaia” ou bicho de
laboratério que esta sendo estudado, o sentimento dele quanto ao coletivo da
instituicdo e da sociedade ndo-india:

E, assim como se a insercdo de indigenas no espaco da academia,
nao fosse alguma coisa natural e de direito, mas que estivesse
fadado a n&o dar certo, muitas vezes eu me sinto observado, como
uma cobaia, parece que a universidade esta esperando para ver que
ndo somos capazes.

A fala do estudante me remeteu a entrevista que realizei com Mauro Terena,
lideranca da APIB, que relatou ter ouvido de um colega de classe na Universidade
Federal de Goias a seguinte expressao: “o que ele esta fazendo aqui? Aqui ndo é
lugar de indio”. Ele ouviu, sentiu-se triste, resolveu calar-se e esperou 6 meses para

dar a resposta.

Enquanto aquele estudante ndo indio ndo sabia por que estava na
Universidade, eu sabia que estava ali para ajudar meu povo nha
garantia dos direitos, para aprender a lutar com outras armas contra
o Estado Brasileiro e melhorar a vida do meu povo.

A maioria dos estudantes indigenas abriu mao de seus enfeites tradicionais e
pinturas acreditando que vestir-se, apresentar-se e portar-se o mais parecido com 0s
outros estudantes poderia ajuda-los a integrar-se com os colegas e que esse fato
poderia contribuiu para diminuir o preconceito. Um pequeno grupo ativista,
permanecia utilizando seus aderecos tradicionais e dizia sentir orgulho de porta-los.

Tentaram integrar-se aos outros estudantes colegas de turma utilizaram varias
estratégias, desde esforcar-se bastante quanto aos estudos para obter o
reconhecimento pelo mérito (fato que também acontece com os estudantes cotistas
afrodescendentes, que esforcam-se bastante, para obter o reconhecimento dos
colegas de curso e dos professores).

Em conversas sobre as estratégias utilizadas por eles na integracdo com o0s
colegas, os estudantes responderam:
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Estudar bastante para obter reconhecimento dos colegas e dos
professores. (estudante do povo Atikum)

Eu me identificava como indigena e isso fazia os colegas chegarem e
se interessarem pelo assunto. (estudante do povo Atikum)

Eu puxava conversa com os colegas e me envolvia nos trabalhos.
(estudante do povo Wassu)

Conversava s6 com os parentes na salinha da AAIDF. (estudante do
povo Tukano)

Participo do trote e das festas que o pessoal organiza, para nao ficar
de fora. (estudante que preferiu n&o ser identificado)

Alguns relataram que, ao se expressarem com seus sotaques € o jeito de falar
da aldeia, percebiam que os colegas estranhavam, pois de inicio aproximavam-se
com curiosidade pelo modo de falar e ao saber que eram indigenas, mudavam de
atitude, passando a invisibiliza-los.

Os estudantes que chegam,relatam que nao é facil ser aceito, aos poucos se
voltam para o grupo de estudantes indigenas, sua referencia, seu grupo de
pertenca.

A arvore batizada como o “pau do indio” € um espaco de resisténcia criado por
eles no cenério da universidade, mas almejam um espaco proprio, onde também
possam rir, dancar, cantar os toantes do toré, pendurar seus objetos tradicionais,
fotos das suas aldeias, dos familiares.

Surgiu entédo a ideia de fazer um projeto e encaminhar ao reitor para requisitar
este espaco, e fui incumbida de escrever o projeto, que depois seria discutido e
modificado, pelos estudantes.

Ao tentar media um espaco alternativo de discussdo dos temas do seu
interesse, comuniquei ao grupo a oferta de apoio do CEAM, peloNucleo de
Educacdo Ambiental e Ecologia Humana, pois nem sala tinham para se reunir, mas
ndo quiseram se comprometer, falei da importancia das trocas e que precisavamos
ter uma rede de apoios na instituicdo para conseguirem mais ganhos para o grupo e
para os proximos estudantes que viriam, de articular professores de outros
departamentos.

O grupo pesquisador coletivo me falou que ndo €& assim, que eu sou
impaciente, que quero tudo depressa, aqui na universidade é tudo muito rapido.
Olhei-me nesse espelho indio que me estava sendo oferecido e me percebiquerendo
resolver as dificuldades que apareciam a curto prazo, vi que precisava domar a mim

mesmo nos confrontos e enfrentamentos politicos travados no cotidiano dentro da
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Universidade, que essa era uma luta do coletivo de estudantes indigenas a partir do
seu protagonismo e que meu papel era auxiliar nos aspectos que eles solicitassem.
O que ocorria em mim era um processo de descolonizacdo do pensamento
académico hegemonico, que se fortalecia a partir das provocac¢des dos estudantes.
Eu nado tinha mais certezas “cientificas”, passei a aprender com eles sobre eles
préprios e seus processos de aprendizagem, de resisténcia, de fuga, de superacao,
sobre as estratégias de alcancar beneficios, sobre a reciprocidade, sobre a
solidariedade, me autorizei enquanto pesquisadora a deixar que as andangas com o
grupo determinassem o0 rumo da pesquisa, com o olhar de quem cruza uma linha
hegemonicamente tragada, outras vezes com o desénimo de quem precisa ter asas,

para transpor um abismo.

ANDANCAS

Tomara
(Composicéo e musica: Alceu Valenca e Rubem Valenca Filho)

Tomara meu Deus, tomara
Que tudo que nos separa

Né&o frutifiqgue, n&do valha
Tomara, meu Deus

Tomara meu Deus, tomara
Que tudo que nos amarra

S0 seja amor, malha rara
Tomara, meu Deus

Tomara meu Deus, tomara

E o0 nosso amor se declara
Muito maior, e ndo para em nés
Se as aguas da Guanabara
Escorrem na minha cara

Uma nacgao solidaria ndo para em nos
Tomara meu Deus, tomara
Uma nacao solidaria

Sem preconceitos, tomara
Uma nacao como nés

A luta pelos direitos indigenas no Brasil, ndo é facil, a Universidade reflete a
sociedade, as politicas publicas, enquanto a¢cdes humanas, nao instituem o novo.
Embora a UnB seja uma “Universidade sem muros”, os caminhos da burocracia e
dos saberes colonizados encontram-se imbricados na sociedade e por conseguinte
na estrutura da organizacao, que por vezes torna-se rigida e secular, impermeavel
ao préprio dinamismo da vida social.

Para Azevedo (2001, p. 14)
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As politicas publicas, como qualquer acdo humana, sb6a definidas,
implementads, reformuladas ou desativadas com base na memdria
da sociedade ou do estado em que tém curso. Constroem-se pois a
partir das representacdes sociais que cada sociedade desenvolve a
respeito de si prépria. Segundo esta 6tica, as politicas publicas sédo
acOes que guardam intrinseca conexdao com ouniverso cultural e
simbdlico, ou melhor dizendo com o sistema de significacées que é
préprio de uma realidade social.

Nas inumeras andancas que realizei com o grupo de estudantes percebi
obstaculos de varias naturezas, inclusive burocraticas que impediam a existéncia
dessas politicas publicas e que para assegura-las era necessario uma acao
instituinte, de mudanca social.

A medida que o tempo passava, percebi que o grupo me considerava de modo
ambivalente, por vezes uma integrante mais velha em quem podiam confiar, uma
aliada e em outras ocasides me tratavam com desconfianca: “uma pesquisadora” de
guem deviam ocultar acdes, falas, informacdes, e que deveriam responder 0 minimo
possivel.

Percebi que havia um siléncio pesado, um espaco para 0 nao dito, quando
tentava aborda-los com perguntas sobre dificuldades em compreender as matérias.
Aos poucos iam soltando expressodes e frases curtas, me diziam que 0S cursos eram
dificeis e as metodologias dos professores inadequadas para os seus saberes, que
sdo vitimas de preconceito na Universidade, por parte de colegas de turma e de
funcionarios.

Dei-me conta de que era preciso aprender a escutar, a ver, a ler o silencio
indigena, ele é cheio de significados.De inicio pensei que o siléncio significava
constrangimento, parecia ser uma forma de assentimento do preconceito sofrido e
internalizado, que trazia o sentimento de discriminacdo, de baixa estima.

Com o passar do tempo, compreendi que os siléncios falavam de diferentes
formas, que as frases curtas continham muitas mensagens nas entrelinhas, que era
preciso decifrar. Optei pela forma mais simples e verdadeira para mim, de
compreender a ideia do outro: perguntar se o que ele havia dito, era o que eu tinha
compreendido, ou nao.

Nas Universidades Federais e em algumas IES que recebem estudantes
indigenas persiste a ideia de que ndo importa se sao indigenas, afrodescendentes
ou estrangeiros, ao ingressarem na universidade, pertencem a categoria

“estudantes”.
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Este pensamento homogeneizador € contraposto por Boaventura (2002, p.75)
"as pessoas e 0S grupos sociais tem o direito aser iguais quando a diferenca os
inferioriza, e o direito a ser diferentesquando a igualdade os descaracteriza”.

Compreendi entdo que minha heranca guerreira, poderia ser benéfica de
alguma maneira aos movimentos indigenas, mas aprendi com eles as inumeras
estratégias de mostrar-se pacifica e paciente, silenciar e esperar a hora certa “para
dar o bote”.

Escuto com calma e alma: os estudantes me dizem que € preciso ter primeiro a
formacdo politica adquirida na sua comunidade, ir passo a passo, fortalecendo suas
identidades e lutas comunitarias nas suas organizac6es.Nado ha como fazer inclusao
indigena fora dos seus movimentos e organizacfes, a demanda de insercdo dos
estudantes indigenas nas instituicbes de ensino superior parte do diversos
movimentos indigenas, que se organizam desde ao anos 70.

Disseram-meque h& tensdes entre 0 grupo e que essas tensdes precisam
ainda ser ajustadas, antes de se comprometerem a participar do grupo, 0S
interesses séo variados e cada povo entende de forma singular o que significa ser
pessoa, tem suas vivéncias préprias e sonhos,um motivo para estar no mundo.

Também me disseram que ndo ha quem queira dialogar sobre esse tema de
politica indigena, protagonismo, movimento indigena, autodeterminacao com eles no
SOU, entdo conversam comigo, mas me pedem para nao interferir, € melhor ficar
quietos, tem medo de perseguicdo. Por parte da FUNAI? De suas organizacdes?
Dos proprios colegas que sao parentes de liderancas?

O sentimento dos estudantes sobre a FUNAI é ambivalente,ao mesmo tempo
em que reconhecem que sem a bolsa auxilio ndo poderiam cursar uma
Universidade, ao sofrerem com o0s atrasos no repasse do “beneficio”, comparam a
FUNAI “ de mae a madrasta”. Durante o periodo de pesquisa, a FUNAI manteve-se
como a grande ausente...

Reflito no meu tempo, que é diferente do tempo deles, para mim, a rede de
apoio na UnB ja teria que ser planejada e estar em formacdo para acolher estes
estudantes antes da chegada dos estudantes indigenas...A universidade deveria
preparar-se para receber o grupo indigena, com acolhimento e alegria, da mesma
forma que recebe seus calouros a cada realizacao do vestibular.

Sendo ndo se pode dizer que é inclusdo, vira inser¢cdo de alguns alunos

indigenas na Universidade, como num faz-de-conta para apresentar ao mundo o
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carater pluriétnico da universidade desejavel, que na pratica se omite, sem dialogar
com a FUNAI sobre os atrasos e os cortes de auxilio financeiro, ou com o MEC na
busca de solucdes possiveis, muito menos com os povos indigenas, 0s maiores
interessados.

As andangas na FUNAI nas reunides com os estudantes ndo me foram
permitidas pelo grupo, (depois me explicaram que eles ndo queriam que eu
presenciasse as cobrancas)todas as vezes que fui a FUNAI, fui atendida pelos
técnicos e funcionarios da Coordenacdo Geral de Educacéo Indigena (CGEI) que
sempre se dispuseram a dialogar comigo, mas observei que a Coordenacéo estava
sem poder politico para implementar qualquer mudanca significativa a favor dos
estudantes, havia uma tensdo interna, decorrente das mudancas no 6érgao
indigenista.

Desde a chegada do primeiro grupo de estudantes indigenas da graduacao na
UnB, este grupo € motivo de curiosidade, o assédio da imprensa sobre o grupo é
grande, ganharam visibilidade na midia, pelo fato de “ser indio e estar cursando uma
universidade de renome”. Vaidosos, os estudantes deram muitas entrevistas, que
alguns periddicos fizeram uma avaliagdo que os estudantes consideraram distorcida
da situacao.

Observei que as primeiras reunides feitas pelo DAIA/SOU com os estudantes
indigenas foram ao ar livre, no chdo embaixo das arvores, proximo a Reitoria,
refletindo um pouco do imaginario dos funcionarios sobre a representacdo do “indio
integrado a natureza”. La também eram realizados os pique-niques onde 0s
estudantes indigenas compartilhavam o alimento trazido de casa.

Em 8 anos de convénio, o DAIA organizou, a pedido da AAIDF, apenas tres
reunides de acolhimento e orientacdo para os calouros na Fazenda Aguas Lindas,
gue pertence a UnB. Falta de lugar especifico na Universidade para as reunides, ou
imaginario romantico e simbdlico de que indios e natureza se completam?

Evidentemente os estudantes indigenas preferiram reunir-se na FAL, pois o
lugar é lindo e se pode ficar a vontade para jogar futebol, tem alimentacdo e
dormitdérios, mas € necessario pagar transporte especifico, pois fica longe da cidade.

Estive presente em duas dessas reunides, que contaram com a presenca das
liderancas tradicionais indigenas, bem como autoridades da UnB, equipes do DAIA e
SOU e representantes da FUNAI.Foram eventos muito interessantes, facilitadores de
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integracdo e de reconstrucao identitaria, 16cus de protagonismo indigena, que no
entanto, ndo tiveram continuidade.

Nessas reunides, observei que as regras apresentadas com a maior gentileza
pelas funcionarias do SOU, sobre fluxos de cursos, numero de créditos, condi¢des
de aprovacdo e jubilamento, muitas vezes ndo eram compreendidas pelos
estudantes, que iam aprendendo o funcionamento da Universidade, sobre o tempo
gue deveriam dedicar aos estudos, na medida em que iam sendo reprovados nas
disciplinas.

Os estudantes do grupo pesquisador coletivo me disseram que aprende-se
com a vivencia, com a experiéncia, e que toda experiéncia vivida, inclusive a
experiéncia da perda deixa licbes que contribuem para o seu aprendizado e para
sua caminhada como pessoa. Um dos estudantes, filosoficamente me confidencia:

“Saber que néo sabe, ja é saber....”

Junho de 2009 — A maloca
As falas dos indigenas estudantes sobre um lugar que se sentissem em casa,

na “Casa Grande”(UnB) me respondem:

Eu penso que seria um sonho quem sabe uma oca com lugar para
sentar, conversar, dancar, com redes para deitar-se apés o almoco
no intervalo, onde pudesse matar um pouco a saudade da aldeia.
(Kaimbé)

Mas que também pudesse ser o lugar das reunides e dos debates e
dos cantos e dancas, ter o computador e carteiras para estudar um
lugar de repartir a comida, os sonhos, as alegrias, de conversar e
brincar.(Tukanaim)

Ao pé da arvore, nos reunimos para aprovar o texto dopré-projeto para a
construcdo da Maloca,(Anexo 5) ou seja de um lugar com“cara e jeito de indio”
dentro da Universidade para ser encaminhado ao Reitor da UnB, por meio da
Associacdo dos Académicos Indigenas do DF. Os estudantes iam falando e eu ia
escrevendo.

Pensamentos contraditérios ocupavam minha mente: sera que a construcdo da
Maloca e o Centro de Convivéncia Negra, ao afirmarem o lugar dos diferentes, nao
favoreceria a formacao de guetos, criando nichos “fisicos” para abrigar a exclusdo?

Por outro lado, havia a representacdo social e expressdo simbdlica dos
estudantes, que ao se reunirem embaixo da &rvore, diziam estar fazendo “a

retomada territorial na UnB”. Ao conquistarem a sala de estudos e atividades no
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subsolo do Minhocao, diziam estar fazendoa” ocupacdo do territério” e que a
construcdo da maloca representaria a demarcagcdo e homologacéo territorial
indigena na UnB.

Fui convocada pela AAIDF para ajudar a redigir o projeto que seria enviado ao
Reitor.Senti-me uma escriba, como no Egito Antigo, fiz as questdes
problematizadoras, organizei as falas do grupo para por no papel, corrigi o
documento e me senti feliz por estar sendo Gtil ao grupo, a corre¢cdo do projeto foi
filmada em video.

Verifiqguei depois que minha colaboragdo na escrita do projeto da Maloca,
estava contemplada em “outros”, que compreendi como uma estratégia do grupo
para assumir o protagonismo e a iniciativa pela elaboracdo do projeto da Maloca e
ao mesmo tempo colocar pesquisadores e assessores em seu lugar,
“domesticados”.

Os trés estudantes que participam do projeto, publicaram no site da rede Indios

on Line (http://www.indiosonline.net/reuniao_do_malocaunb/) a seguinte reportagem:

Ontem, aconteceu no “pau do indio”, (nome popularmente conhecido
entre o grupo indigena da UnB sobre arvore ao lado do Restaurante
Universitario-RU), a leitura do projeto de construcdo do centro de
convivéncia indigena dentro da UnB. O projeto € idealizado por todos
estudantes indigenas, profissionais entre outros. “Sentimos falta de
um espaco nosso, onde possa acontecer encontros, reunides,
estudos, exposicdes e etc”. Apbs a leitura e aprovacao, o projeto
serd encaminhado a reitoria para tomar as decisées cabiveis, pois ja
tivemos reunidos com o corpo docente da UnB e representacfes da
FUNAI-Fundag&o Nacional do indio, e os mesmo aprovaram a ideia e
garantiram total apoio.

Os estudantes entregaram o pré-projeto ao chefe de Gabinete, para entregar
ao entdo reitor, Prof. Dr. José Geraldo de Sousa Junior que autorizou 0 orcamento
de 600,000 (seiscentos mil reais), faltava apenas o0 processo seguir 0s tramites
burocréticos.

A noticia foi confirmada pela Secretaria de Comunicacdo da UnB, em
reportagem de Jodo Campos, publicada no Portal da UnB e intitulada “UnB sera
pioneira na criagdodo espaco, que ficara pronto até outubro de 2010. A

ideiaévalorizar a culturae apoiar alunos”.

As obras para a construcdo da Maloca, como os alunos batizaram o
lugar, comecam em marco de 2010 e devem terminar em outubro.
Em reunido com representantes dos estudantes e da Reitoria, o
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plano arquitetdnico apresentado pelo Centro de Planejamento Oscar
Niemeyer (Ceplan) — responsavel pelas construcdes nos campi — foi
aprovado esta semana. Com a verba assegurada, a licitacdo sera
feita imediatamente.O centro de convivéncia tera formato circular,
semelhante a uma oca, e contard com cinco salas de estudo,
laboratério de informatica, arena para manifestacées culturais, copa
e banheiros. [...]O prédio sera feito de madeira e tera dois
pavimentos. Ficard proximo ao Centro de Convivéncia Negra da
UnB, ao lado do posto de gasolina do campus do Plano Piloto.
Segundo o professor Alberto de Faria, diretor do Ceplan, o Decanato
de Assuntos Financeiros (DAF) ja liberou os R$ 600 mil que seréo
usados na concretizacdo do projeto. “Em um ano o centro estara
pronto”, garantiu. “Buscamos projetar um lugar que atenda as
necessidades basicas do grupo e proporcione melhor integracdo dos
indigenas com a universidade”, comentou o professor e arquiteto.

No entanto, periodo de tempo de um ano que a noticia anunciou, transformou-
se em trés e estd em construcdo, mas ainda divide a opinido da comunidade
académica: alguns acham que néo deveria ser construido um local especifico para
os indigenas, pois poderia levar a criacdo de guetos dentro da universidade.

Outros consideram uma importante conquista dos povos indigenas na UnB,
qgue poderédo utilizar o espaco ndo apenas para estudos e encontros, mas também
como uma “maloca”, um lugar de acolhimento, dentro da “Aldeia Grande”, como

alguns se referem & Universidade.

Figura 3—Centro de Convivéncia Multicultural dos Povos Indigenas-Maloca
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Fonte: UnB Agéncia Imagem projetada pelos arquitetos do CEPLAN

A assessora de Diversidade da UnB, Deborah Santos, ressalta a
importéncia da Maloca para o desenvolvimento académico dos
alunos. “Por virem de uma realidade diferente, em muitos casos ha
um choque cultural que dificulta a integracdo com a comunidade e a
absorcdo do conteido em sala de aula. Nesse espaco, pioneiro no
pais, eles poderdo ter aulas de reforco e acompanhamento
pedagdgico adequado”, comentou. A professora ressalta a



156

mobilizacdo dos alunos para conquistar o espaco. “Apesar de o
convénio (com a Funai) ter comecado em 2004, até pouco tempo
eles ndo tinham uma sala sequer. O centro € a realizacdo de um
sonho”, garante.

7

O ambiente universitario € novo, ameacador e ao mesmo tempo cheio de
curiosidades. Mas também €& uma ponte para outras coisas que a cidade oferece:
shows, passeios, festas, bares que atraem os jovens indigenas. Nestes locais
sempre tem bebida alcéolica e possibilidades de conseguir drogas e sexo facil.

O mundo de atrativos da cidade grande pode representar um perigo para o0s
jovens indigenas ingressantes na Universidade de Brasilia, o que poderia ser
minimizado com um apoio mais efetivo por parte de professores e liderancas
indigenas.

Os jovens, sem a supervisao dos pais e dos mais velhos da comunidade,
lancam-se as descobertas do mundo que a cidade grande oferece, numa liberdade
gue as vezes se mostra perniciosa, pelo facil acesso ao alcoolismo e a drogadicao.

A Maloca poderia ser esse local de convivéncia ludica e social saudavel para
os estudantes indigenas.

O Projeto do Centro de Convivéncia Indigena - Maloca foi autorizado somente
em 2012 e estd em constru¢cdo, com tantas obras a se construir na UnB, “a maloca”
levou trés anos para ser erguida, mas ndo esta concluida ainda. O orcamento inicial
foi triplicado, o que causou estranhamento no grupo de estudantes, espera-se sua
inauguracao para o ano de 2013.

Destaco o apoio recebido pelos estudantes indigenas por parte da reitoria,
tanto na época do reitor Prof. Dr. Lauro Morhy, quanto no periodo em que o Prof. Dr.
José Geraldo de Sousa Junior esteve como reitor da UnB, e o protagonismo da
Associacdo dos Estudantes Indigenas do Distrito Federal (AAIDF), na busca e na
reivindicacao dialdgica desse apoio.

Na fala dos estudantes da AAIDF, a Maloca representa também um espaco de
poder dentro da UnB.

Em todas as universidades, o lugar dos indios se resume a uma sala.
Na UnB, teremos um edificio inteiro para receber e valorizar a nossa
cultura. Queremos que 0 espaco tenha o nosso jeito, mas que seja
de todos, por meio da troca de experiéncias com toda a comunidade
(fala do estudante Kaimbé, um dos presidentes da AAIDF)
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A Associacado dos Estudantes Indigenas do Distrito Federal (AAIDF)

Segundo o texto dos estudantes publicado no blog® *

unB”

estudantes indigenas

A AAIDF foi criada para suprir as demandas de luta e reivindicacdes
gue os estudantes indigenas em Brasilia vem passando. A sua
composicao quase que 90% é dos estudantes da UnB. Por isso a
histéria da AAIDF tem como principal trilha a UnB e protagonistas os
estudantes que iniciaram essa caminhada desde 2004.

O grupo de estudantes indigenas da UnB,tem pelo menos 40% dos seus
componentes politicamente engajados e tem se mantido firmes na luta por conquista
de espagos. Entretanto, esse panorama pode se modificar futuramente, se nao
houver um apoio por parte do Comité Gestor do Convénio, € necessario promover
avaliacOes periddicas e ainda ndo presenciei nenhuma acao avaliativa do Convenio,
0 que € preocupante...

As comemoracdes do aniversario de 1 ano da AAIDF foram realizadas na
Fazenda Agua Limpa, patriménio da UnB, dia 23 de agosto de 2009 e uma nova
diretoria foi eleita, as comemoracdes se prolongaram até 5 de setembro, dia em que
foi apresentado um video mostrando a cultura do povo Atikum.

Os estudantes estavam felizes com os resultados obtidos desde a formacao da
AAIDF, alias, as conquistas e avancos no sentido do cumprimento do Convénio,
resultaram de encontros entre os estudantes representados pela AAIDF.

O reitor Prof. Dr. José Geraldo, que sempre se mostrou acessivel e recebeu o
grupo de estudantes para dialogar, atendendo algumas das reivindica¢cdes do grupo,
especialmente quando se tratava de alguns pontos do Convénio que ndo estavam
sendo cumpridos, recebeu o grupo indigena em seu gabinete, foi uma reunido
emocionante e sensivel, onde os estudantes colocaram seus sentimentos, como se

falassem ao cacique, ou a um pai:

Vocés precisam ver que realmente essas demandas tem que ser
nossas mesmo, tem que entender que a gente € que ta passando
pela situacdo. E muito dificil a gente ser...como é que eu podia

*http://estudantesindigenasunb.blogspot.com.br
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falar...incompreendido. A gente t& numa situagdo, ndo inferior, mas
assim, desigual, né? E muito triste quando a gente tem que pedir
assim, uma coisa simples, uma xerox, barra. A gente percebe
também no movimento indigena, chega aqui, ndo tem ninguém néao
tem onde ficar, ndo tem onde fazer, ndo tem onde dormir, n&o tem a
guem pedir ajuda. (fala do estudante Wapichana)

Foto 5 - Reitor da UnB recebe o grupo de estudantes para dialogar

Fonte: UnB Agéncia-Foto de Roberto Fleury

Como resultado desta reunido, os estudantes receberam uma maquina de
xerox, que foi alocada no Centro de Convivéncia Negra, o que melhorou naquele
momento 0 acesso aos materiais didaticos exigidos pelos professores, e obtiveram

acesso diretamente ao reitor, que sempre se mostrou acessivel ao grupo.

O DAIA e o Comité Gestor do Convénio: Avancgos e retrocessos

A responsabilidade de acompanhamento dos indigenas estudantes esta
designada institucionalmente ao DAIA, que é a Diretoria de Assisténcia e Integracéo
Académica, que a delegou ao SOU (Servico de Orientacdo ao Universitario) e
instituiu um Comité Gestor para acompanhar o Convénio 01 FUB/FUNAI.

O SOU diz que pode apenas ouvi-los, apoia-los nos desabafos e fazer os
devidos encaminhamentos aos 6rgaos de apoio ofertados pela Universidade.Embora
os estudantes tenham encontrado na equipe do SOU atencéo e gentileza e parceria,
especialmente por parte da Coordenadora,é muito pouco para a responsabilidade
social que significa o acompanhamento deste grupo, quanto ao ingresso, a
permanéncia e 0 sucesso, 0 que requer assumir posturas politicas, éticas e
epistemoldgicas, muitas vezes conflitantes na propria estrutura de poder instituida.

Fiz algumas tentativas de aproximacgao, fui bem recebida pelos funcionarios,

psicélogos e pedagogos do DAIA em todas elas, inclusive fui inserida no evento de
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acolhimento dos novos estudantes que se realiza na FAL (Fazenda Aguas Limpas)
gue pertence a UnB, pelo que sou muito grata.

Os eventos de acolhimento ndo tiveram continuidade. Sem serem acolhidos
nem pela FUNAI, nem pela UnB, os estudantes recorriam ao Santuario, as suas
organizacdes em Brasilia, ou aos outros colegas do grupo.

N&o consegui obter oficialmente do DAIA nenhuma informacao relevante para
minha pesquisa durante o ano de 2009, talvez porque essa informacdo nao
estivesse ainda sistematizada.

Em 2010 esse cenario mudou, o DAIA esteve sob a direcdo da Profa. Dra. Nina
Laranjeira, sensivel a questao indigena e ambiental.Com sua ajuda adentreipatamar
mais amplo de compreensdo da complexidade da insercéo indigena na UnB e da
permanéncia e conclusdo dos estudantes.

S&o grandes os desafios a serem enfrentados. Por algum tempo dediquei-me a
um fazer investigativo, busquei dados, fatos, documentos, indicios que me
permitissem afirmar que a UnB ndo tratava os estudantes indigenas com
paternalismo ou tutela, que a Universidade imaginada por Darcy Ribeiro (que amava
os indios), ofertava um ambiente que permitisse aos estudantes indigenas exercer
seu protagonismo, fortalecer sua identidade, trocar seus saberes.

Em lugar das aproximagBes provocativas proprias dos militantes dos
movimentos sociais que eu apresentava em relacdo a equipe na busca de dados,
passei a desenvolver uma escuta mais sensivel da equipe do DAIA, refletindo sobre
as falas publicas dos obstaculos e dificuldades para avancar quanto a inclusdo
indigena numa estrutura burocratica, bem como das limitacdes politicas e
econbmicas que havia.

Escutei por mais de uma vez “eles séo tao poucos”... Sim, o grupo indigena era
pequeno em numero, mas era simbodlico e grande em representatividade e
tenacidade. Todavia, tratava-se de um grupo que requeria cuidados, diante da
guantidade de problemas e solucdes que o DAIA teria que solucionar para atender a
toda a comunidade académica da UnB.

Até compreendo a posicdo dos dirigentes do DAIA, pois acolher, dar
oportunidades, dialogar com as diferencas, acompanhar as dificuldades de um grupo
multicultural ndo € algo que um Departamento possa fazer sozinho.

O que ndo compreendo é porque ndo assumimos que desconhecemos a

guestédo indigena no Brasil, e passamos a nos articular, buscamos parcerias com as
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organizacdes indigenas,com os estudantes indigenas da pdés-graduacdo, com as
liderancas das organizagfes indigenas em Brasilia, com outras universidades que
recebem estudantes indigenas, com 6rgaos de financiamento do Estado e agencias
internacionais de fomento que atuam na tematica indigena (NORAD, FUNDACAO
FORD).

Também me impacienta o fato de que continuamos surdos as sugestdes dos
estudantes indigenas, a exemplo do que sugeriu o Edilson Melgueiro Baniwa,
estudante de doutorado no LALI: criar uma equipe multidisciplinar e intercultural para
discutir a inclusdo indigena na UnB, pensar acfes pedagdgicas que motivem 0s
estudantes a obterem sucesso nos varios cursos onde estdo inseridos, mas me
parece que ainda € o choque cultural, as demandas burocraticas, a fragmentacao
estrutural e a visdo meritocratica existente na Universidade que nos divide e provoca
desencontros.

Muitas vezes, deixei-me dominar pelo cansa¢co da busca exaustiva, em vao.
Mas mudei minha postura, para empatizar com a instituicdo. Quais 0s avangos
possiveis, no apoio ofertado na UnB, desde o ingresso do primeiro grupo em 2004?

Eu buscava documentos institucionais, relatérios, atas, que pudessem ser
analisadas.Nédo tive acesso, nem investigando nos oceanos da internet. Os
estudantes me deram algumas copias de atas do Comité Gestor, reunides de cunho
administrativo de curta duracdo, onde a pauta recorrente era a organizacdo do

exame vestibular.

A sala dos estudantes- O Centro Académico Indigena - CAIN

A sala cedida pela UnB aos estudantes indigenas para ser sala de estudo,
lugar de silencio e de reunides, foi modificada: o grupo de estudantes trouxe
artefatos e artesanato tradicional de suas aldeias e decorou a sala com fotos,
cartazes ealguns expuseram artesanatos e espalharam sua marca, como numa
grande maloca.

A atitude de convivéncia, tdo cara as comunidades indigenas, a transformou no
CAIN (Centro Académico Indigena). Improvisaram uma mesa de pingue-pongue,
jogos de baralho, truco, domind, xadrez, sem a anuéncia dos coordenadores, que
vérias vezes reafirmavam que a sala concedida “era para estudos”.

Um sofa cama e um tapete foram doados para a sala, o corpo pede conforto,
para repousar um pouco “a cabeca cheia de informacfes” apds o almoco. Nas
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paredes, fotos das familias, do povo de origem dos estudantes. Um painel mostra
em fotografias os melhores momentos da Associacdo em suas lutas politicas dentro
e fora da Universidade e ha banners com registro de participacdo dos estudantes em

eventos.

Foto 6 - Painel na sala dos estudantes no CAIN

— i om

Fonte: Acervo dos estudantes indigenas

Ha uma resisténcia dos estudantes indigenas ao colonialismo, que percebem
por parte dos professores e coordenadores académicos, que se expressa numa
certa desobediéncia aos comandos institucionais. A sala era para estudos, néo para
lazer'!A questdo demonstra o desconhecimento dos professores coordenadores
sobre os habitos e costumes dos povos indigenas, que nunca separaram o trabalho

do lazer, como me relatou um dos estudantes:

A gente ia pescar no rio, enquanto esperava 0s peixes entrarem na
rede, ficava todo mundo pulando do barranco, tomando banho no rio,
dando cangapé, brincando na agua. Depois, era s6 ver se tinha
entrado peixe na rede e levar pra casa.

Nesse sentido os estudantes que mais utilizam a sala no dia a dia, estudam,
convivem, brincam, conversam, compartilham comida, verificam seus e-mails,
estudam, escrevem seus trabalhos académicos, tiram pequenos cochilos, discutem
os problemas politicos e sociais de suas comunidades.

A sala é multiuso, um espaco misto de reunides, trabalhos de grupo,
convivéncia alegre e afetuosa, jogos e estudos. A pressao de alguns coordenadores
para que 0 espaco se constituisse como sala de estudos, enfrentou a resisténcia dos
estudantes, que utilizaram o conceito de “ocupacao de territorio”.
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Com o passar do tempo observei que havia uma atitude de respeito e silencio
guando encontrava-se na sala colegas estudando. Por solidariedade, ndo por
imposicao.

Foto 7 - Sala de Estudos

‘Fonte : Acervo dos estudantes indigenas

Um aspecto abordado pelo grupo no segundo encontro do Férum Permanente
dos Estudantes Indigenas foi a necessidade de melhorar a estrutura fisica da sala
de estudos dos estudantes indigenas batizada por eles de Centro Académico
Indigena (CAIN).

O CAIN, nome dado (por nés) a sala de estudos dos indigenas da
UnB, era uma reivindicacdo desde o primeiro grupo que entrou em
2004 na UnB. No final do primeiro semestre de 2009, ganhamos a
tdo esperada sala e dai passamos a usa-la como referencia dentro
da universidade. Porém, de tanto frequenta-la, inclusive coloco aqui a
ressalva de que: se ndo estivermos em aula com certeza estaremos
no CAIN. Percebemos ao longo do tempo que nossa sala precisa de
materiais que sdo muito Uteis. Por isso pedimos: A instalacdo
imediata de computadores com ponto de internet; A revisdo da
climatizagéo e luzes da mesma; O fechamento da abertura lateral,
pois entra muito mosquito, poeira e quando chove alaga tudo.lsso
gue estd sendo pedido é apenas para deixar a nossa sala mais
confortavel, os comutadores e a internet nos ajudara e muito, as
vezes precisamos digitar e/ou pesquisar trabalhos e os mesmos nos
ajudaria bastante.

O grupo de estudantes indigenas e a Faculdade de Educacéo

Dois dos estudantes indigenas foram convidados para participarem de um
Seminéario promovido pelo DEX- Nucleo de Promogéo da Igualdade Racial “Povos
indigenas: reserva de terras e reservas de vagas no ensino superior”, que aconteceu

justamente na “nossa” Faculdade de Educagéo.
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Os palestrantes eram Gilvania Maria da Silva, Josinaldo Silva Atikum e Olavo
Wapichana. A participacdo dos indigenas como plaestrantespode ser um dos
indicios da interculturalidade, ainda tao incipiente! Os espacos de interculturalidade
na UnB ocorrem de maneira fragmentada, em eventos como estes promovidos pelo
DAN, pelo LALI, pelo CDS e agora na Faculdade de Educacéo.

Para apoiar os colegas, eles entraram no corredor da Faculdade de Educacéo,
rumo a sala Papirus, em fila indiana, com Josinaldo Atikum a frente puxando a fila.
Ele estava orgulhoso, portando um cocar, com o corpo pintado na tradicao, correndo
a frente da fila dos colegas com seus maracas, os estudantes todos com rostos e
corpos pintados de jenipapo, urucum, na tradicdo de seus povos e cantando este
toante do Toré indigena nordestino.

E Deus no céu e os indios na terra
E Deus no céu e os indios na terra
Mas quem é que pode mais

€ Deus no céu...

Pisa ligeiro, oi pisa ligeiro,

Quem ndo pode com a formiga
nao assanha o formigueiro!

Pela primeira vez desde que eu os acompanhava em suas itinerancias, se
apresentavam nos espacos académicos da Universidade, na Faculdade de
Educacdo como um grupo! Talvez s6 compreenda a que tipo de “grupo “ me refiro,
guem ja dancou com os indigenas, pode-se sentir a forca do grupo como uma
entidade so.

Um grupo interétnico, pluricultural, com energia, for¢ca, garra, espirito, formando
uma unidade na diversidade. Usando a arte corporal, seus cocares e brincos de
penas, com simbolismo préprioafirmando sua identidade, cantando, dancando e
brandindo seus maracas.Tive a impressao de estar na aldeia multicultural
dosacadémicos indigenas da UnB.

Interessante € que os indigenas do Norte, que ndo dancam tradicionalmente o
Toré, se pintaram também e entraram na fila, na roda, na danca, perguntei por que,

a resposta veio facil, simples, cheia de solidariedade: “Para apoiar os parentes”.
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Foto 8 - Grupo pesquisador coletivo na Sala Papirus

Fonte: acervo dos estudantes indigenas

Sentar-se nos espacos de poder da sala Papirus, na Faculdade de Educacéo
portando sua pintura corporal e seus cocares com orgulho e ao mesmo tempo
utilizar-se das novas tecnologias de comunicagdo e informacgédo, poderia causar
estranhamento.

Mas ndo causou, para alguns professores da Faculdade de Educacdo era
natural, porque havia um saber académico a ser comunicado na universidade que é
0 espaco de producao e comunicacado dos saberes em que pedagogos em formacao
dialogavam com seus colegas, professores indigenas.Foi um momento muito lindo!

Vivemos na Faculdade de Educac¢do, outros momentos significativos, quando
os estudantes indigenas participaram da disciplina Topicos de Educacéo
Ambiental:Pedagogias Alternativas-Educacado Indigena, ministrada pela Professora
Vera Lessa Cataldo, da qual fui colaboradora.

Houve uma significativa contribuicdo a formacdo dos futuros pedagogos,
embora os estudantes ndo conseguissem obter os créditos ofertados pela disciplina,
por questdes burocraticas, havia um pré-requisito de ter cursado anteriormente a

disciplina educagéo ambiental, que os estudantes indigenas ndo atendiam.

Os Foruns do PET educacéo

Outra acdo importante da Faculdade de Educacdo junto aos estudantes
indigenas foi a atuacdo do PET-Educacdo, sob a coordenacdo da Profa. Ana
TerezaReis da Silva criando um férum, com reunies semanais, onde participaram

efetivamente um grupo de 12 estudantes indigenas. Transcrevo na integra, o
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relatério do Il Forum, onde os proprios estudantes sistematizam suas dificuldades e
fazem reinvidicagbes a UnB e a FUNAI, e mais uma vez, ndo obtém respostas
institucionais.

No entanto nossa intencao ao transcrever as proposicoes e provocacgoes feitas
pelos estudantes, é destacar o protagonismo que estes estudantes tem alcancado,
ao refletirem permanentemente sobre sua insercédo, permanéncia € compromisso
com suas comunidades e que aparece claramente nas discussdes do Forum.

Il Encontro do Férum de Permanéncia Indigena - Académicos Indigenas e PET
Educacdo.Apdés a mistica de abertura, uma estudante do povo Baré, fez uma
explanacdo do ultimo encontro, pautando as principais demandas abordadas. Na
intencdo de amenizar as probleméaticas abordadas, surgiram no decorrer do
encontro varias propostas, destaco algumas:

O grupo solicitou da UnB esclarecimentos formais em relacdo a Construgéo do

Centro de Convivéncia Indigena (Maloca) e relatou a seguinte justificativa:

Sabemos o quanto é importante termos um ponto de referéncia
dentro da UnB, a Maloca nasceu em mais um sonho coletivo dos
estudantes indigenas, que mais que nunca querem um espaco onde
possam se identificar ainda mais com sua cultura. Em meados do
ano passado (2009), tivemos uma surpresa ao saber que 0 Nosso
sonho tinha sido aprovado. Criou-se entdo, mais um sonho: “Ver a
nossa maloca de pé”. Na proposta do projetoa mesma seria entregue
em outubro desse ano, se ndo me falha a memoria. Ja venceu o
prazo da entrega e nem a pedra fundamental foi colocada. Pedimos
da UnB uma resposta sobre o que esta acontecendo, afinal, mas de
gue nunca, queremos V€ a nossa Maloca de pé o mais rapido
possivel.

O grupo solicita da UnB, esclarecimentos da Biblioteca Central da universidade
de Brasilia, em relacdo aos livros didaticos do acervo especial para estudantes
indigenas.

Os académicos indigenas tém um acervo exclusivo na Biblioteca
Central- BCE, onde os mesmo podem pegar empréstimos semestrais
com esses livros. Somos cientes da existéncia desse acervo
exclusivo, porém, ndo existe nada institucionalizado e quando a BCE
muda de diretor, os nossos livros sdo devolvidos ao acervo geral, dai
guando chegamos para empresta-los, ndo o achamos em nosso
acervo e a informacédo que temos é que ele foi destinado ao acervo
geral. Gostariamos que a UnB institucionalizasse 0 nosso acervo e
gue os livros a ele pertencentes permanecessem la, mesmo quando
ndo estiverem sido emprestados. Gostariamos também que fosse
feito uma revisdo do acervo, a fim de, termos um controle de quantos
livros ja existem e de quais precisamos comprar. Em relacdo as
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compras, gostariamos que elas fossem feitas semestralmente e que
nds fossemos avisados com antecedéncia para que pudéssemos
fazer a nossa lista compativel com o semestre.

Também neste Férum € feita uma solicita & UnB para formalizar os

académicos indigenas como grupo 1 (um), no Restaurante Universitario- RU.

Os alunos indigenas hoje sdo grupo 1 (um), gracas ao ex-reitor
Timothy Martin Mulholland, que ap6s uma reunido com 0s mesmos,
em sua gestdo mandou um documento para a diretoria do RU na
época, pedindo a inclusdo dos académicos indigenas como grupo 1,
o que fez com que permanecesse até os dias atuais. Temos medo de
gue o proximo reitor ndo seja tao solidario com a causa.

O grupo também se manifesta a respeito do que considera como melhoria das
relagbes humanas na Universidade e sugere promover semestralmente encontros
(seminarios politicos e/ou pedagdgicos), com os coordenadores dos cursos, alunos
e professores, no intuito de garantir uma maior interacdo e fazer com que os

mesmos conhecam um pouco mais da cultura indigena.

Saimos de nossas aldeias e passamos a viver em um mundo
totalmente diferente: onde o dia passa mais rapido; onde a vida é
mais corrida; onde todos, tem medo de todos. Dai nos perguntamos,
“0 que estamos fazendo emum mundo em que ndo conhe¢o nem
meu vizinho? Por que uns querem ser melhor de o outro? Pra que
tanta ambicao? ”". A vida nas aldeias é totalmente o contrario.Nas
salas de aulas nos deparamos com mais uma dificuldade, a forma de
ensinar também é diferente. E da teoria para a préatica. Na aldeia o
pai antes de sair para pescar ou cacar ele nao fala aos kurumim
daquilo que pode vir os encontra ho caminho da pescaria, porque
para ele tudo é uma consequéncia, possa ser que 0S mesmos se
deparem com uma onca ou nao vejam nada. Alguns professores da
UnB desconhecem totalmente o jeito tradicional de ensinar indigena,
ou melhor, desconhece totalmente a cultura indigena. Entdo esses
momentos estardo propiciando as interacdes que faltam ou que ndo
sdo criadas nas salas de aulas. Seria um espaco de conhecimento,
intercambio ou troca de saberes, afinal, seria na verdade um espaco
de construcdo. Onde os participantes teriam a oportunidade de
conhecer o verdadeiro valor da cultura indigena.

O grupo também reivindica ter um acompanhamento psicopedagdgico
especifico e justifica da seguinte maneira:

Passar a viver em um mundo totalmente diferente daquele em qual
foste criado, ndo te tras boas sensacdes, Ainda mais quando se esta
longe da familia. Os estudantes indigenas sdo submetidos a viver em
um mundo cheio de regras, regras que as vezes geram medo,
transtornos, confusédo. O que se fazer para vencer um inimigo que te
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persegue o tempo todo? As cobrancas de que temos que ser sempre
os melhores déi na consciéncia. E os autores das cobrangas nunca
nos entendem, deixando-nos cada vez mais apavorados.
Gostariamos de sermos mais compreendidos, afinal, viver em um
mundo que nao é seu, onde ninguém te escuta e que sua familia ndo
esta por perto, ndo existe emocional que ndo se abalem! O SOU-
Servigco de Orientacdo ao Universitario, tem sido um grande parceiro
em ajudar a amenizar esses abalos emocionais, que quase sempre
atrapalha em nossos rendimentos académicos e que isso nunca €é
compreendido por nossos responsaveis em Brasilia. Mas sabemos
que o trabalho do SOU, ndo é sé conosco! E as vezes quando
gueremos um conselho, eles estdo ocupados com pessoas com
situacdes parecidas. Por isso que estamos querendo alguém
disponivel s6 para noés, ndo que estamos sendo egoistas, mas € que
mundo de branco tras tantos problemas, é tanta dor de cabeca. E ter
alguém que te entenda, com toda disponibilidade é tdo bom. Mas
vale salientar que ndo é sé ouvir, e sim ajudar, encorajar a vencer
esse mundo de perseguicdo, mais do que isso, € buscar meios de
vencé-los.

Um dos pontos fortes da discussao e das proposi¢oes, demonstrando que o0s
estudantes sdo protagonistas e pensam sua propria trajetéria na Universidade,
consistia em algumas demandas académicas. Uma delas era a unificagdo

doscritérios de avaliacdo dos académicos indigenas entre FUNAI/UnB.

Fazemos parte de um convénio entre FUNAI/FUB, na qual cada um
tem o seu jeito de avaliar os que fazem parte dos mesmos. O que
nos deixa confuso é: fazemos parte de um Unico convénio e porque
dois critérios de avaliacdo?Na UnB somos avaliados como todo
alunado, o que ndo incomoda tanto. Mas na FUNAI, tem um modelo
de avaliacdo que ninguém entende com que base ele é feito, e que
ndo tem nada de compreensivel, ou seja, ndo importa se vocé ta
bem emocionalmente ou coisa parecida, pra eles vocé tem que
render. Caso o0 contrario seu auxilio financeiro € suspenso
definitivamente. Até entendemos essa preocupacdo em mostrar
resultados, mas o que ndao entendemos é que o método de avaliacao
da FUNAI ndo leva em consideragdo mais nada. Ai temos problemas
com moradia, adaptacéo, psicoldgicos e etc. e nada disso tém peso
na avaliagdo. Enquanto a UnB diz um numero méximo de conclusao
de curso, a FUNAI diz outro muito menor.

Nos ultimos semestres estamos tao aflitos com essas cobrancas por
parte da FUNAI, que muitas das vezes da uma vontade enorme de
abandonar tudo (desistir dos cursos), mas ai lembramo-nos do
compromisso com 0 nosso povo, lembramos de quantas brigaram
pela existéncia dessas vagas e que ndo podemos abandona-las
assim. Se vocé ainda nao esta adaptado a viver em um mundo tao
diferente, e isso tem atrapalhadoteus rendimentos, em vez de te
chamarem para saber 0 que se passa ou 0 porqué que vocé nao
rendeu. Eles (FUNAI) te obrigam a pegar determinado nimero de
créditos no proximo semestre, baseado em seu critério de avaliacao,
caso nao consiga fazer aquele minimo estipulados por eles, vocé
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perdera seu auxilio. Ou seja, se vocé ja estava perturbado, vocé fica
ainda mais. E se vocé nao for muito forte psicologicamente, ndo sei
nem do que podera acontecer. Gostariamos que houvesse um
consenso entre as partes (UnB, FUNAI e académicos indigenas),
para que se tiver que construir métodos especificos de avaliacao
para os estudantes indigenas, que possamos também participar
dessa construcdo. E que fossem levados em consideracdo, de que
somos humanos, pois parece que para uma parte, Somos apenas
maquinas que temos render de todo jeito e que ndo importa como.

Esse ponto exposto com bastante clareza pelos estudantes, também é um
ponto de preocupacdo dos Coordenadores Académicos do Grupo Indigena, que tem
questionado e denunciado inclusive, mas nada foi modificado até agora.

A FUNAI segue cortando as bolsas dos estudantes que ndo obtém o
rendimento académico estipulado por eles como idealo que contradiz o préprio texto
do convenio, que assegura uma avaliacdo diferenciada para os estudantes
indigenas e que nunca foi posta em pratica.

Outra reivindicacao feita pelo grupo foi participar diretamente da escolha do
professor coordenador, responsavel pelos estudantes indigenas da UnB.

No primeiro semestre de 2009, a UnB colocou um professor do
guadro para ser uma espécie de tutor dos estudantes indigenas
dentro da mesma. Temos percebido que esse professor responsavel
tem mudado a cada semestre que passa, quando estamos
construindo nossos lagos de afinidades somos surpreendidos por
uma mudanca na coordenacdo, vale salientar, que nas duas
mudangas ndo fomos consultados nenhuma vez, o que tem nos
incomodado um pouco, pois sabemos da importancia desse
professor coordenador para gente e que se o0 mesmo tiver afinidade
com o movimento indigena e conosco sera bem melhor. Sabemos da
caréncia de professores que nao tem conhecimentos da cultura, mas
gue o proprio esteja pelo menos interessado em aprender conosco.
Quero lembrar que ndo adianta apenas dar ordem e/ou colocar medo
e sim construir um verdadeiro lago, achamos que afinidade conta
muito.

Os estudantes também avangaram colocando as reinvindicagfes que poderiam
contribuir para a volta as suas comunidades, desde o inicio que o grupo discute a
necessidade de interacdo entre as comunidades dos estudantes participantes do
Convénio, a reaproximacao dos estudantes que em sua maioria haviam saido para
estudar. Poderia além de promover aprendizagens interétnicas, também garantir
uma aproximacdo de volta mais suave e também qualificada, na condicdo de
estudantes universitarios.

Os estudantes colocaram como proposta que a UnB garantisse uma viagem
semestral para uma comunidade indigena escolhida pelos académicos indigenas, no
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intuito de cumprir com o que esta previsto no convenio FUNAI/FUB de 2004, que é dar

retorno do aprendizado as comunidades e assim justificaram:

No inicio do ano de 2009, sentimos a necessidade de trabalhar em
guanto grupo em uma determinada terra indigena. Desde o inicio do
convénio os estudantes tem dado retorno de todo o aprendizado em
suas comunidades, isso sempre é feito em época de férias. O grupo
acha interessante juntar todos e trabalhar cada qual em sua area de
aprendizado, em uma determinada aldeia. O que seria bem mais
interessante, no qual poderiamos estar fazendo varios trabalhos ao
mesmo tempo. Porém, estamos precisando de apoio para por em
pratica a nossa ideia. Achamos que o mesmo pode ser executado
como um trabalho de extensdo, no qual achamos que interessa
bastante a UnB.

Este projeto mostrou-se vidvel, em varias ocasifes: uma em que os estudantes
viajaram para conhecer a realidade do Centro Yorenko Atame, a convite do Benki
Ashaninka que esteve aqui por ocasidao do Projeto Encontro de Saberes, outra
realizada pelos proprios estudantes que visitaram a Aldeia de Massacara, do Povo
Kaimbé na Bahia, e recentemente pelo Projeto PVPI, onde visitaram a aldeia
Potiguara. Todas essas atividades resultaram em ricos aprendizados, prestacéo de
servicos as comunidades visitadas e fortalecimento identitario dos estudantes da
UnB.

Outra proposta que consta no Relatério do Férum Permanente Indigena € q de
que a UnB deve fazer semestralmente um relato das atividades desenvolvidas
pelosacadémicos indigenas, para ser encaminhado a FUNAI como forma de
avaliagdo. A justificativa elaborada pelos estudantes foi a seguinte:

A cada fim de semestre sdo cobrados 0s nossos rendimentos, e
guando ndo vamos bem ao semestre, tentamos justificar e muitas
das vezes ndo sdo aceitos. E sempre somos questionados pela
FUNAI, de que a UnB nunca fez um relatério profundo do convénio,
ou melhor, dos estudantes indigenas. E que esse relatério sirva
também como base para constru¢do de uma politica de inclusdo e
permanéncia dos estudantes indigenas nas universidades.

Em um artigo intitulado Realidade e desafios para a educacgado superior
indigena na Universidade de Brasilia®®, de autoria do Prof. Dr. Umberto Eusébio e

sua equipe, o atual Coordenador Académico do Grupo indigena na UnB, prof. Dr

60Art’igo apresentado no XVIII Encontro Nacional de Estudos Populacionais, ABEP, realizado
em Aguas de Lindéia/SP — Brasil, de 19 a 23 de novembro de 2012.
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Umberto Eusébio sinaliza para as dificuldades postas por esta atitude do 6rgéo

indigenista.

Desta forma, o convénio FUB/ FUNAI é analisado pelos estudantes
indigenas e pelo grupo interdisciplinar intitulado grupo de extensao
indigena que é assistido pelo Programa de Apoio a Planos de
Reestruturagdo e Expansdo das Universidades Federais (REUNI)
sendo ressalvado o Vvisivel desentendimento entre as medidas
educativas da UnB com as medidas administrativas da FUNAI.
Através de reunides, os estudantes indigenas e o0 grupo
interdisciplinar REUNI, relatam que a Universidade de Brasilia tem
cumprido seu papel de promover uma acdo educativa diferenciada
que acompanhe integralmente o estudante indigena em seus
aspectos académicos, socioculturais e psicolégicos.

Porém, em contrapartida, a FUNAI tem demonstrado um
reducionismo em suas acdes com parametros de assisténcia
baseados em uma andlise essencialmente quantitativa, onde seu
objeto de avaliacao é definido pela andlise dos histéricos escolares
sendo priorizadas as mencdes de rendimento. Essa pratica tem
dificultado a solucdo da problematica educacionais indigena. Em
critica, os estudantes finalizam, refletindo que ainda existe muita
resisténcia na aceitacdo dos povos indigenas nos espacos sociais de
prestigios. Os 6rgdos executivos tem se mostrado indispostos a
contribuir para aplicacdo da legislacdo que respeita a diferenca
étnica, protege costumes, linguagem e toda a cultura diferenciada
existente nas comunidades indigenas, que infelizmente tem o seu
espaco renegado por uma cultura dominante que tem dificultado a
coexisténcia étnica.

Os estudantes também demonstram tem a consciéncia de que € preciso

avaliar ao final de cada semestre com professores, coordenadores dos cursos e

académicos indigenas para planejar o semestre seguinte no intuito de garantir

melhorias de aproveitamento do grupo, no entanto este procedimento necessita

ainda ser implementado:

Temos a concepg¢do de que sofremos muito porgue planejamos
menos. Se a cada fim de semestre tivesse ao menos uma avaliacdo
quanto ao grupo, tenho certeza que estariamos bem melhores e se
os professores e coordenadores participassem dessas avaliacdes e
planejamento seria bem melhor. Acreditamos que tudo que se
constroi no coletivo existem uma grande possibilidade de dar certo, e
mais gue nunca, queremos que a UnB seja a universidade que
melhor esta preparada para receber os alunos indigenas. Mas isso
s6 pode acontecer se houver um espaco de construcao coletiva que
inclua boa parte do corpo docente da UnB. Acreditamos que isso
seja possivel, entdo vamos juntos construir.
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Ao final do F6rum, os estudantes reafirmaram sua esperan¢a no processo de
construcao da interculturalidade que esta ocorrendo na UnB, com a clareza de quem
sabe que se avanca € por meio do didlogo,no processo de construcao coletiva.

Esperamos que nossas propostas sejam aceitas, e que 0s topicos
que foram abordados nesse relatério sirvam como base para
amenizar nossas problematicas. Sabemos que a educacao superior
indigena ainda € um processo em constru¢cdo em nosso pais, porém,
€ um desafio a mais para nos, que estamos nesse mundo dos
intelectuais. Entdo chegamos a conclusdo de que temos que
preparar o espacgo para as futuras geracgdes, os futuros intelectuais
indigenas, os guerreiros letrados, preparado tanto no conhecimento
do branco, quanto no conhecimento tradicional. Acreditamos que
tudo seja possivel, desde que possamos construir o futuro em nosso
cotidiano, através dos debates.

Ao assumir a Coordenacédo do Grupo Indigena, o Prof. Dr. Umberto Eusébio,
escolhido pelos estudantes, dedicou-se a providenciar monitorias de apoio
académico envolvendo estudantes indigenas e nao-indigenas. As monitorias foram
ofertadas aos estudantes desde 2009, mas a existéncia de espaco e tempo para
ocorrerem 0s encontros entre os estudantes (monitores e indigenas) nédo era facil.

Para os estudantes indigenas que ingressaram na Universidade de Brasilia,
concluir o curso superior representa uma empreitada de vida permeada de esforco,
sofrimento, vergonha, medo tenacidade, esperanca,aprendizado, por isso assumem
algumas posturas de autoprotecdo, de defesa étnica, ou criam estratégias de
resiliéncia, para fortalecimento da identidade indigena.

Além de todos esses aspectos subjetivos a serem superados, necessitam
investir em sua formacao politica, na articulagdo com suas organizacfes para
conseguir concluir o percurso.

As experiéncias subjetivas de discriminac&o vividas no percurso universitario,
juntam-se as incertezas sobre a insercdo no mercado de trabalho, para isso
necessitam do apoio de suas organizacdes, para ocupar espacos de poder que hoje
sdo ocupados por ndo-indigenas.

O professor Dr. Antonio Brand, também fez a seguinte proposicéo, apontando
algumas possibilidades para fortalecer a articulacdo entre os académicos indigenas,
sugerindo como valorizar os saberes locais e levantando questionamentos por parte

das instituicbes que os acolhem:
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Viabilizar encontros com as liderancas e académicos indigenas, para
discutir sustentabilidade, o problema esta nas universidades, nao nos
académicos. Ha dificuldade em dialogar com as expectativas
indigenas- compreender a dificuldade dos estudantes indigenas se
Espacos de troca de informagdes entre os mediadores e o0s
professores apoiadores. Comecar essa troca de experiéncias entre
as universidades. Para onde vdo esses académicos que estdo se
formando?

Para os professores que entram em contato com estes estudantes, representa
a oportunidade de aprender a fazer-se mais plenamente humano, ao combater a
desumanizacédo compreendida como “o resultado de uma ordem injusta que gera a
violéncia dos opressores, 0 que por outro lado, desumaniza os oprimidos”, segundo
Paulo Freire em sua Pedagogia da Esperanca (1970,p74) e de se posicionar politica
e socialmente como educadores e cidaddos sobre a teméatica da educacao para 0s
povos indigenas.

Esta desumanizacdo € concreta, de ordem politica, econémica, ideoldgica,
portanto faz-se necesséario conhecer a realidade para transforma-la, uma realidade
gue nado é apenas social, mas também subjetiva,0 que requer a descolonizacdo do
pensamento eurocéntrico e sensibilizagcdo para aprender a aprender com as
diferencas e além de respeita-las, valoriza-las e aprender com suas trajetorias.

Reitero aqui a ideia de Santos sobre a sociologia das auséncias e asociologia

das emergéncias, em que afirma que:

Muito da realidade que ndo existe ou € impossivel é activamente
produzida como ndo existente ou impossivel. Para a captar é
necessario recorrer a uma racionalidade mais ampla que revele a
disponibilidade de muita experiéncia social declarada inexistente (
sociologia das auséncias) e a possibilidade de muita experiéncia
social emergente, declarada impossivel(a sociologia das
emergéncias).

A insercao dos estudantes indigenas nos espacos institucionais educativos, se
realizada nestes moldes colonializados, como se deu em nossa Universidade, néo
pode ser compreendida como inclusdo, sendo como insergcdo cruel por parte das

instituicdbes que se dispdem a incluir os grupos historicamente excluidos como

portadores de saberes validos e valiosos.
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Nesse sentido, um exemplo interessante é o programa E'ma Pia de Acesso e
Permanéncia de Indigenas no Ensino Superior®’, do Nucleo Insikiran da
Universidade Federal de Roraima, voltado para atividades de extensao e pesquisa e
para garantir meios de acesso e da permanéncia de indigenas ao ensino superior no
estado de Roraima.

O programa possui algumas acdes para fortalecer a educacédo superior
indigena dentre elas a sensibilizacdo do quadro docente e discente da UFRR, para
prepara-la para conviver com a presenca dos povos indigenas, bem como para
desenvolver a compreensdo mais aprofundada das questdes indigenas e da riqueza

do dialogo que seu debate pode provocar nos meios académicos.

Junho de 2009

Pela primeira vez a AAIDF participou com uma barraca nos festejos juninosque
envolvem os Centros Académicos das Faculdades e Institutos da UnB, a noticia é
publicada na rede indiosonline em 10 de junho e reflete a animag&do dos reporteres
indigenas e também a ansiedade de todo o grupo indigena, mobilizado para

organizar a participacdo em forma de mutirdo.

Nos dias 18 e 19 de junho 2009,no centro comunitario da UnB
acontecerd o Arraia dos Universitarios (CAs- Centro Académicos).
No qual os estudantes indigenas estardo presentes, além da
participacdo na festa, os mesmos irdo colocar uma barraca de
comidas e bebidas tipicas. N6s estamos muitos ansiosos, pois esse
serd a primeira vez que a AAIDF contribuird com sua participagédo
junto aos demais centros académicos (CAs) da UnB.Vale salientar
gue a participacdo nos festejos da universidade é de suma
importancia para a integracdo dos universitarios indigenas com os
demais académicos.

Presenciei um autentico trabalho solidario e de mutirdo, rapidamente a barraca
estava erguida, decorada e os estudantes indigenas ainda foram auxiliar os outros
grupos de estudantes de outros cursos a armarem suas barracas, numa

manifestacéo de solidariedade ao coletivo dos outros estudantes.

®1A partir de uma demanda apresentada pelos povos indigenas por ensino superior e da
proposta apresentada pelo Projeto Trilhas de Conhecimentos, do LACED/Museu Nacional -
Universidade Federal do Rio de Janeiro, com recursos da Pathways to Higher Education
Initiative, Fundacgéo Ford. Para saber mais acesse www.laced.mn.ufrj.br/trilhas e
http://www.insikiran.ufrr.br/emapia.htm
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Também vi muita organizacdo e responsabilidade ao servir os alimentos e
receber os convidados que visitavam a barraca, sem deixarem de dancar seu forro,
animadissimos! Foi um sucesso a participacdo dos estudantes indigenas neste

evento. O grupo é bastante animado, alegre e festeiro.

Expresséo da alteridade

Foto 9 - Manifestacdo na UnB

Fonte: Acervo da AAIDF

Em 2009, os estudantes indigenas uniram-se informalmente aos coletivos
organizados com a intencéo de defender o sistema de cotas na UnB, a exemplo da

“Articulacdo em defesa das cotas™®

na realizacdo de ato pacifico, simbdlico e ludico
durante a abertura da IX Semana de Extensdo da Universidade de Brasilia/UnB, no
campus do Plano Piloto, realizado dia 29 de setembro de 2009, na entrada da Ala
Norte-ICC-UnB, em que os estudantes indigenas participaram com um “manifesto”
que dizia “NAO AO PRECONCEITO! UNB E MULTICULTURAL.”

O objetivo da manifestacdo dos estudantes era atrair mais visibilidade ao grupo
multicultural de estudantes indigenas buscando obter respeito pelas suas diferencas
culturais.

A percepcao do grupo de estudantes indigenas nessa ocasiao € expresso por

Tukanaim e postada no Blog”’Maloca-UnB”, no dia 03 de outubro de 2009 e diz:

®2Grupo que se compde de cotistas e ndo cotistas, estudantes de diversas IES,
representantes governamentais e ndo-governamentais, partidos politicos, movimento
estudantil, sindicatos, entidades negras e outras que defendem a politica de acao afirmativa.
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A Universidade de Brasilia obteve um novo olhar sobre a questédo
indigena na universidade. Ontem no dia 02/10/2009, foirealizado o
primeiro manifesto indigena dentro da Universidade. Os estudantes
indigenas da UnB, juntamente com os varios movimentos indigenas
como Santuario dos Pajés, Associacdo dos Povos Indigenas do
Cerrado, Nucleo de Acédo e Estudos Indigenistas- UnB Alvaro Tukano
e demais colaboradores. O manifesto percorreu dentro da UnB,
passando pela Faculdade de Saude, ICC SUL- NORTE e teve sua
finalizacdo no Restaurante Universitario- RU.O tema abordado por
todos era: Nao ao preconceito, a UnB é multicultural. No decorrer do
manifesto, outros estudantes aderiram e se uniram para dancar o
toré. Para os estudantes indigenas da UNB, movimento como esses
€ bastante importante para acabar com o preconceito indigena,
dentro das universidades do Brasil. A multiculturalidade é importante
dentro das universidades e deve ser prevalecido.

Uma visita as familias dos estudantes potiguara nas aldeias Forte e Galego

Senti necessidade de visitar novamente a Terra Indigena Potiguara, no
municipio Baia da Trai¢do, estado da Paraiba, de onde vinham seis estudantes do
povo Potiguara, e onde eu havia realizado parte da minha militdncia, do movimento
ambientalista na década de 80.

Nos anos de 2009 a 2010 havia na UnB4 estudantes do povo potiguara da
Paraiba, moradores de 4 aldeias:Forte, Galego, Sao Francisco e Tracoeira e
sabendo que minha familia morava na Paraiba e que eu havia estudado na UFPb,
esses estudantes me convidaram para ir a Terra Indigena Potiguara, conhecer suas
familias.

Figura 4 - Mapa que identifica o0 Municipio Baia da Traicao, Paraiba - Terra Indigena Potiguara
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Fonte: Google Maps - Dados cartograficos 2013 Google, MapLink

Aceitei o convite e prometi que iria visitad-los nas férias em janeiro de 2010, que
eu passaria com minha familia em Jodo Pessoa.Um dos meus irmdos Marcelo, que
€ doutor em Engenharia Elétrica e professor de um CEFET, interessou-se em me
acompanhar para conhecer os indios, fomos discutindo no caminho sobre
interculturalidade e diferenciacdo dos conhecimentos tecnoldgicos e o0s
conhecimentos ditos tradicionais, elebastante relutante em admitir que os indios
detinham saberes valiosos para a Universidade. Pedi-lhe que tentasse esquecer o
gue aprendera na Universidade e ndo olhasse a comunidade indigena com olhos “de
pesquisador”, mas que estivesse aberto para ver se descobriria algum conhecimento

gue ele considerasse valido e diferenciado.

A aldeia do Forte e a Aldeia do Galego

A Terra Indigena Potiguara € bem proxima a uma pequena cidade turistica, a
Baia da Traicdo, muito visitada em época de veraneio.Para entrar na Terra Indigena
€ preciso convite, Bruno, um membro da familia potiguara a ser visitada, estava nos
aguardando no Portal, em forma de arco que separa a cidade turistica de Baia da

Traicdo da Terra Indigena Potiguara.

Foto 10 - Portal entre a Baia da Traicdo e a Terra Indigena Potiguara.

Fonte:Acervo pessoal de Tanielson Potiguara

Apbs passar embaixo do portal, no Arco, 0 que mais impressiona, quando se
entra na Terra Indigena Potiguara é a enorme falésia que separa o mar da Terra
indigena, uma maravilha da natureza plenamente preservada.
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Foto 11- Falésia que separa a Aldeia do Forte do mar

Fonte: Tanielson Potiguara

Em cima da falésia, fica localizada a Terra indigena potiguara, em baixo o mar
fonte de vida e sustento de onde o povo potiguara tira sua alimentacdo e seu
sustento, a maioria sdo pescadores. Os jovens improvisam pranchas e utilizam as
enormes ondas para surfar.

Para o visitante que adentra pela primeira vez a Ti Potiguara, se enxergar com
o olhar respeitoso a natureza, vera que tudo fervilha de vida nesta terra indigena,
linda e abencoada!

Um dos tios do estudante Poran é pescador e passa as vezes uma semana em
alto mar, em barcos que eles préprios constroem, o estaleiro da aldeia € muito
rustico, mas os barcos sdo 6timos. Ele também € artesdo, e constroi réplicas de
barcos de pesca.

E da proximidade do mar que surge também a inspiracdo deste toante de Toré,
cantado pelo povo Potiguara em momentos de dificuldades, muito significativo para
0 povo:

O Mae de Deus, arreda os mares,

O Mae de Deus, arreda os mares,

O Mae de Deus minha mae soberana

O Mae de Deus minha mae soberana

O Méae de Deus, eis aqui meus curumins.
O Méae de Deus, eis aqui meus curumins.
Eu sou morubixaba, ela é cunhatai

Eu sou morubixaba, ela é cunhatai
Reina reinou, reina, reina, reinou 6 a
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Foto 12 - Aspecto da falésia vista da praia.

Fonte: Acervo pessoal de Tanielson Potiguara

As casas sao construcdes de pau a pique, de palha, de barro, de taipa, mas a
grande maioria é de tijolo, medida de saneamento basico incentivada pela FUNASA.

Com eles, me senti entre os meus. Entendi o que Darcy Ribeiro queria dizer em
sua obra o Povo Brasileiro, quando usava a expressdo “esses meus indios” em
relacdo aos caiapds, que considerava tupinambas tardios. Nao era um sentimento
de apropriacao ou de tutela, como analisei criticamente ao ler o livro, nem mesmo de
protecdo, mas um sentimento de pertencimento, de amor incondicional.

Ao final da visita, Marcelo meu irméo que havia se juntado a roda dos homens
para descascar cocos, aprendeu uma licdo interessante. Os indigenas haviam
desenvolvido uma técnica para descascar os c6cos de forma muito rapida, meu
irmao pesquisador ndo conseguia nem comecar a descascar um coco direito. Me
confidenciou, é eles tém outros saberes...saberes da pratica que séo diferentes e

importantes.

A Semana Indigena na UnB

A Semana Indigena na UnB ocorreu nos dias 11 e 12 de agosto de 2010 e foi
considerada pelos estudantes como um marco de sua presenca na Universidade
tanto no sentido de protagonismo do grupo, que discutiu a necessidade do evento,
planejou coletivamente a programacao, elaborou os diversos instrumentos
burocraticos para a realizacdo do evento, e os encaminhou aos Decanatos da UnB,
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e a outras instituicdes (FUNAI) em nome da Associacdo dos Académicos Indigenas
do Distrito Federal (AAIDF).

A Secretaria de comunicacao da UnB fez cobertura jornalistica, fotografou e
publicou no site da UnB. A reportagem “Semana Indigena promove integracdo entre
estudantes” de autoria de Thais Antonio —UnB Agéncia, de 10/08/2010 inicia-se da

seguinte maneira:

Os 54 alunos indigenas de 20 etnias que estao matriculados na UnB
terdo a oportunidade de mostrar um pouco de sua cultura para os
colegas universitarios na 1 Semana Indigena da Universidade. A
ideia é aproximar culturas por meio de dancas, rituais, fotografias e
debates. A abertura das atividades serd as 11h desta quarta-feira, 11
de agosto, no Restaurante Universitario. A programacao segue até
quinta-feira, 12. A iniciativa marca as comemoragdes da Semana
Internacional dos Povos Indigenas.

O apoio dos Decanatos da UnB, sem duavida foi fundamental para que o grupo
pudesse realizar o evento com a visibilidade a que a AAIDF se propunha, a mesma
reportagem traz uma fala da profa. Lucila Souto Mayor, diretora de esporte Arte e
Cultura, em que reconhece que o contato com os estudantes indigenas durante a
preparacdo para 0 evento representou para ela e sua equipe um “momento de
grande aprendizado”: “Eles sao guardies dessa cultura é nosso papel preservar e
valorizar essa abertura.[...]Eles tomam decisbes coletivas, tém um grande respeito
uns pelos outros e tem uma relacdo diferente com o tempo”.

Também os estudantes fizeram sua prépria cobertura jornalistica do evento
e publicaram na midia alternativa, conforme a reportagem do estudante Tukana’im,

publicada no site indiosonline, a seguir:

A associacdo dos Académicos Indigenas do Distrito Federal- AAIDF
em conjunto com a Universidade de Brasilia promoveram a SEMANA
INDIGENA que por sua vez era composta por exposicoes, dancas,
rituais, comidas tipicas, debates, exposicdes de artesanatos, painéis,
entre outros. Muitos estudantes indigenas e ndo- indigenas,
professores, e publico em gral participaram ativamente deste evento
gue esta marcado na historia da UNB.

O evento contou com algumas performances, que segundo Rita Gomes do
Nascimento(Potiguara) em sua tese de doutorado defendida na Universidade
Federal do Rio Grande do Norte em 2009, intitulada Rituais de Resistencia:
experiéncias pedagogicas Tapeba,e no artigo produzido para o Livro “Olhares
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Indigenas contemporaneos” que € uma coletdnea de artigos produzidos a partir de
teses e dissertacfes escritas por indigenas, Nascimento (2010, p.30) afirma que os
atos performaticos representam momentos de fortalecimento da identidade indigena.

Sabendo que , por meio de tais atos performéticos os indios
nao apenas refletem sobre as suas experiéncias mas as
recriam no momento mesmo em que se expressam, é visto,
desse modo, um processo de auto(recriacdo) histérica e
cultural.

Pereira®® (2012, p.306-307), contribui para o esclarecimento deste conceito em

sua relagdo com a educacao, que nao é tao facil de ser explicado:

A performance recobra o campo do preexistente, aquilo que permite
interrogar a histéria, a cultura, a organizacdo social, tornando-as
passiveis de serem reconsideradas e atualizadas — ha certamente,
aqui, de forma criptografada, um gérmen politico semeado, isso
porque tal reconsideracdo pode permitir a inauguracdo de uma nova
ordem sécio-histérica-cultural mais elastica, mais abrangente, mais
tolerante as diferencas, as singularidades. Como forma de
comunicacdo multicéntrica, periférica, aperformance apresenta-se
como um dispositivo que da visibilidade a essas marcas da histéria e
da cultura que sédo impressas sobre um corpo. Do ponto de vista
historico, a performance assume uma funcao testemunhal.

As performances artistico-culturais se configuram numa linguagem, como a
linguagem da arte, da expressado corporal, do teatro, que ndo é uma linguagem
apenas assistida, mas sentida, por quem faz e por quem assiste e dela participa pelo
olhar, pelo escutar, pelo sentimento e pela reflexdo advinda destes momentos
comuns.

A reportagem do estudante Tukana’im continua descrevendo aos parentes e a
sociedade em geral (utilizando a internet) sua percepcéo do evento, a performance
foi realizada no restaurante Universitario, num horario de bastante movimento dos
estudantes onde também estava ocorrendo uma exposicao de pdsteres que traziam
informacdes, lendas, fotografias de 19 povos, dentre os 23 povos representados nos

cursos de graduacédo da UnB até 2010:

O primeiro dia contou com uma apresentacao do estudante indigena
[...], vestido de palitd que representava a cultura dos ndo indios

® PEREIRA, Marcelo de Andrade. Performance e educacao: relacdes, significados e
contextos de investigacao. Educ. rev., Belo Horizonte, v. 28, n. 1, Mar. 2012. Disponivel em
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
46982012000100013&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 16 jan. 2013.
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(empreséarios, doutores etc), e com ajuda de uma indigena seu palitd
foi trocado por seus trajes tradicionais, até ser finalizado com seu
cocal. Dessa forma o estudante indigena iniciou os dois dias de
evento com a seguinte frase :Posso ser o que vocé é, sem deixar de
ser quem soul!

Foto 13 - estudante indigena vestido de palet6

Fonte: UnB Agéncia. Foto de Luana Leras

Na performance realizada pelos estudantes indigenas, o estudante indigena
abre o0 evento em trajes sociais europeus, terno e gravata, sob os olhares de
estranhamento dos outros estudantes que estavam no Restaurante
Universitario(RU) e apds seu pronunciamento, uma mulher indigena o despe e
ajuda-o a por as roupas tradicionais, momento em que todos dancam o Toré.De
acordo com Pereira (2012),

Nas performances culturais[...] encena-se, de maneira nao
intencional e, por vezes, inconscientemente, um “drama social” —
gue, entendido como estrutura organizacional, define, de antemao,
tempos, espacos e “papéis” de cada individuo no espaco da
sociabilidade humana e, por conseguinte, no enredo da cultura
dominante.

Eu me pergunto: Serd que naquele momento o estudante pode ver-se a si e
aos outros como fios do mesmo tecido social?

Na historia da humanidade, desde a antiguidade as roupas e até os tecidos
eram distintivos da classe social de quem as usava, a trama e a tessitura
representavam diferengas sociais. Os tecidos nobres, como a seda e as cores fortes
como a cor purpura e os vermelhos eram indicativos da nobreza e do clero, assim
como o0s trajes sociais sdo utilizados hoje pelas elites que detém o poder
(presidente, senadores, deputados, prefeitos, vereadores) e pelos “doutores” (
advogados), juizes, diplomatas.
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A performance dos estudantes tanto expressava a possibilidade de ascencao
social por meio da formacao universitaria, como mostrava que as roupas sO tem
importancia em determinados contextos sociais. Nas comunidades indigenas, o
indicativo de uma situacao social é a pintura corporal. Nas aldeias do Nordeste e em
alguns povos do Norte, a saia de fios de palha de buriti é usada igualmente por
homens, mulheres e criangas, por cacique e por pajé.

No entanto, usar 0s trajes sociais, 0 estere6tipo do doutor (advogado,
deputado, senador, uma alusdo também aos professores doutores),simboliza
também a possibilidade de mudar a trama da sociedade dominante, o lugar, o papel
politico, social e econdmico, entre a roupa tradicional do indio e a roupa ocidental do
doutor, hd um esforco de adaptacdo consideravel. Da mesma forma que ohabito néo
faz 0 monge, tampouco o indio desfaz-se do habitus.

Apés dancarem o Toré, principal danca indigena dos povos do Nordeste,
ocorreram o0s debates, exposicdes de artesanato de varios povos e a oficina de

pintura corporal®

, que despertou a curiosidade de varios estudantes de outros
cursos, proporcionando uma boa integracdo com os estudantes indigenas.

E interessante destacar como os proprios estudantes se dedicaram a estudar
sobre a pintura corporalem diversas etnias e seus varios usos, além de exercitarem

sua criatividade reiventando os grafismos.

Foto 14 - Oficina de Pintura Corporal

Fonte: Luis Filipe Barcelos/UnB Agéncia

A Oficina de Pintura Corporal foi bastante visitada pelos estudantes nao

indigenas, os estudantes indigenas partilharam seus conhecimentos a respeito de

®Qutras fotografiasestéo disponiveis em http://www.unb.br/portal/galeria/index.php?id=642
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pintura corporal, o jenipapo foi colhido e ralado no proprio campus, pelos estudantes,
0 urucum trazido do Santuario dos Pajés.

Trazer no corpo e na pintura a marca da identidade indigena, e dancar o Toré
ou o Parichara, é usual por parte dos estudantes, especialmente quando participam
de eventos significativos para eles, também por parte dos que participam mais

ativamente do movimento indigena. Ainda segundo Pereira (2012),

O sentido de performance exprime-se nesse contexto sob a forma de
uma modalidade de expressado especifica, particular, como forma
intencional, sobreinvestida de re-apresentacdo — como atuacdo, e
ndo como encenacdo -, cristalizada em técnica ou evento,
estabelecida, de modo explicito e concreto, na conjuminagdo de um
corpo a um discurso — e vice-versa —, de tal modo que eles se
retrodeterminam:  corpo-discurso, discurso-corpo, forma-corpo,
corpoforma.

Nas diversas tradices indigenas a fogueira representa um fator de unido, de
circularidade, de aconchego e protecdo. E em volta da fogueira que se contam
histérias, que se prepara o alimento, que se compartilha os saberes, os alimentos,
os sabores e dissabores.

A noite foi recheada de uma fogueira que a Lideranca Alvaro Tukano
a representou como a forca que estd sempre em noOSSOS
conhecimentos, e que todo o preconceito fosse jogado naquela
fogueira!! E foi assim que todos os presentes fizeram g logo depois
dancaram o Parixara (Danca indigena de Roraima) e o Toré.

A performance ritualistica realizada por Alvaro Tukano, proporcionou aos
estudantes que participaram e ao publico observante, que se abrissem janelas para
dimensdes onde os saberes ancestrais residem. O ritual de jogar no fogo o
preconceito, aliviou o sentimento de peso que os estudantes relatavam carregar,
bem como demonstrou que uma Universidade que se propde a incluir a diversidade

nao pode tolerar atos preconceituosos.Ainda conforme Pereira ( 2012, p.308),

A performance abre o espa¢co para a indeterminacdo, para o
indizivel, preza pelo imaginado em detrimento do entendido, ela
justapde o incongruente, busca, com issOo, promover novas
significagBes, novos esquemas, novas configuracbes de ser, novas
formas de expressdo e contraexpressdo. Nela, embute-se um
anacoluto no corpo- fendas, brechas interpretativas, formas de
compreender o mundo, 0 outro, que ndo se esgotam pelo rigor do
discurso légico, racional, mas que antes convoca O cOrpo, as
visceras, a memdria, para uma real aproximagao com esses.



184

No inicio do segundo dia, mais uma apresentacdo performatica, onde as
estudantes apresentaram uma danca criada por elas (pude assistir a criacdo dos
passos da coreografia pela estudante do povo Baré) que encenava uma cangao que
falava do povo Baré e de sua resisténcia, e movimentos muito graciosos de
coreografias executado pelas estudantes deste povo.

Na reportagem escrita pelo estudante Tukanaim e publicada no site
indiosonline, ele agrega uma conotacao politica, ao dizer que a danca foi originada
na regidao do Rio Negro-Amazonas “O segundo dia foi composta por uma danca
originada na regido do Alto Rio Negro- Amazonas, e foi apresentada pelas indigenas
Baré da universidade”.

Uma das estudantes vestida em trajes tradicionais e portando um maraca
realizou uma performance de danca solo, onde a mesma encenou a “Cunha
Poranga”, a mais bela moca guerreira, audaciosa e corajosa, (que tornou-se
personagem do Boi Bumba do Amazonas, estado de onde provém a estudante).

A danca foi num crescente e intensificou-se, a estudante foi tomada por uma
vibragcdo que se traduzia nos movimentos do seu corpo e tocou 0s presentes. Um
dos estudantes nao indigena que a