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Resumo

Como ideias e experiéncias sobre descolonizacdo atravessam fronteiras dos po-
VOS que se organizam em grupos diferenciados cosmologicamente, para avivar circulos
académicos e ser devolvido a institucionalidade estatal? Como esta circulacao de dife-
rentes representacdes acerca do mesmo assunto — através do Viceministerio de Descono-
lizacion (6rgédo sediado na Bolivia), os autores decoloniais e 0s movimentos sociais in-
digenas bolivianos — influenciam ideias locais sobre propostas e visdes de futuro em
acOes praticas de Estado? Como estas ideias ddo forma e remodelam politicas publicas e
déo novos entendimentos acerca deste assunto?

Este trabalho multidisciplinar procura visualizar tais questdes. Uma compilacéo
de teorias e evidéncias empiricas ddo substancia ao exame da préatica decolonial na Bo-
livia, em ordem de explorar a consubstanciacéo entre teoria, pratica e discurso. Trata-se
da investigacdo do que se entende por tal conceito, ademais, averigua-se se tal proposta
é alcancada no horizonte da atuacdo da instituicdo em pauta e como a populagéo local

organizada interpreta o trabalho que vem sendo realizado.



Abstract

How do ideas about, and experiences of, decolonization travel across peoples
organized into different cosmological groups, that enliven academic circles and than
return to state institutions? How does this circulation of different representations of the
same subject — through the Viceministerio de Desconolizacion (agency based in Boliv-
ia), the decolonial authors and the bolivian indigenous social movements — influence
local ideas and propose visions of the future into practical actions of State? How does
these ideas shape and remodel public policies and give new understanding on this sub-
ject?

This multidisciplinary work attempts to answer such questions. A compilation of
theories and empirical evidence give substance to the examination of decolonial practic-
es in Bolivia, in order to explore consubstantiation of theory, practice and discourse. It
is the research about what is meant by such concept, furthermore, it ascertains whether
such a proposal is reached on the horizon of the performance of the institution in ques-

tion and how the local organized population interprets the work that is being done.
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Apresentacao

A Bolivia passou por grandes inovagdes e rupturas historicas nos ultimos anos,
algumas delas serdo abordadas neste estudo como as que perfilam novas construcdes e
articulacGes sociopoliticas de Estado e de sociedade e entre estas, as que sao resultados
das estratégias de acdo e luta dos movimentos sociais em sua insurgéncia politico-
epistémica que permitiu um giro decolonial no @mbito do Estado.

O processo de autodeterminacdo dos povos, que se intensificou desde o ano
2000, assim como as grandes mobilizacdes que tocaram o pais e a marcha constituinte,
marcaram o momento “indianista/katarista” (alcance do poder politico pela luta
indigena) vivido na Bolivia, que conta com uma populacdo estimada em 10 milhdes de
habitantes, da qual, aproximadamente, 70% de indigenas.

Dito isto, os movimentos de contestacdo da ordem simbolica frutificados neste
pais sdo extremamente importantes pelo fato de trazerem a experiéncia de politizagdo
por parte desses movimentos dos espacos e dominios da pratica politica do Estado
boliviano.

Pergunta-se: Qual projeto politico esta em curso? Qual a consciéncia e pratica
deste Estado? Quais sdo suas logicas e significantes? Quais os esforcos para repensa-lo
e refunda-lo? E qual a politica relacional instaurada que coloca em cena modos culturais
diversos de pensar, atuar e viver, em que a diferenca ndo é perdida nem subsumida. Dai
aporta-se a criagdo de novas compreensfes, convivéncias, colaboracdes e
solidariedades. Dito isto, poderia o Estado constituir lugar politico de emancipacao?

Estudo, assim, essa nova ideologia de descolonizacdo nascente - se entendemos
por ideologia mais que um conceito de mundo ou um sistema de ideias, mas a
capacidade para inspirar atitudes concretas e dar certas orientacdes para acdo — Eric
Wolf sugeriu que uma forma de sermos educados “nas realidades do poder” seria “nos
engajarmos na producdo sistematica de uma historia do mundo moderno em que
decifrariamos 0s processos de poder que criaram 0s atuais sistemas culturais e as
ligacOes entre eles” (1991, p.20). Esta é uma discussdo das relagBes entre cultura e
politica, instituicdo e poder, é este Gltimo, segundo este autor, que permite as pessoas
reivindicar o que elas séo e o que controlam.

Entender se de fato o Estado, antes caracterizado como estrutura institucional de

exclusdo e dominagdo, teve seu modelo transformado a partir de realidades e
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pluralidades identitarias bolivianas e se a partir dai tornou-se produtor de sua propria
modernidade alternativa ao modelo hegemaonico Ocidental.

A dissertacdo aqui apresentada problematiza a capacidade do Estado fundado
como Plurinacional, através do Viceministerio de Descolonizacién, de instituir relagdes
mais reciprocas nas configuracGes simbolico-sociais entre si e a sociedade ao propor
validar e se orientar, em parte, por cosmologias oriundas de grupos sociais indigenas.

E mais, esse trabalho consiste em estudar este primeiro aparelho de poder
estatizado a estabelecer diretrizes e normatividades de carater autointitulado
“decolonial” frente as comunidades bolivianas como um todo. Esta abordagem parece
ser uma via de acesso interessante para compreender os processos de formagdo do
Estado boliviano plurinacional. O VMD, enquanto parte da administracdo publica,
enquadra-se na qualidade de peca determinante na producédo de sentidos generalizaveis
para a heterogeneidade da vida social e politica deste pais no que concerne ao seu saber
programatico, destinado a gerar certos tipos de diretrizes diferenciadas ja mencionadas.

Esta instituicdo é nascida da reforma constituinte de 2009, como desdobramento
da sua promulgacdo e de sua consequente aplicacdo e efetivacdo, tem por finalidade
realizar, na forma de politicas publicas, os valores e compromissos constituintes.
Atualmente, apresenta como meta circunscrita “descolonizar” a propria estatalidade de
fundo eurocolonial, ampliando o contato intercultural e as relevancias que isso gera,
duplamente, para a criatividade e eficiéncia do funcionamento do Estado e, para a
autopercepcdo e permanéncia da representatividade indigena nas subjetividades dessas
diversas comunidades.

De acordo com o artigo 9 de sua nova Constituicdo Politica, os modelos
normativos, desenhos institucionais, projetos de vida e todos outros setores do governo
boliviano devem incorporar o conceito da descolonizacdo e esta € precisamente a tarefa
do VMD, a este se aplica a misséo de concretizar a magnitude e vastiddo dos aspectos
difusos da transformacéo Estatal e civil no que tange fazer-se funcionar enquanto uma
inédita instituicdo destinada a retirar a marca colonial da estrutura social do pais.

O que entdo é 0 mais urgente para a instituicdo estudada, segundo investigacGes
prévias, é a superacdo das historicas discriminacdes negativas que recaem, sobretudo,
sobre 0s povos indigenas, o estigma de que sd@o empecilhos para o desenvolvimento do
pais e a superacdo do racismo que considera 0s povos indigenas como atrasados ou

incivilizados.
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O mandato politico e social do VMD poderia ser relativamente resumido em:
promover a construgdo da identidade boliviana plurinacional e intercultural,
descolonizada e comunitaria. Assim, sob esse recorte, € analisada a sociogénese desta
proposta de Estado, que podera, ou nao, guardar em seus dispositivos, continuidades e
descontinuidades com seus pressupostos tedricos embasadores.

Destaco quais conceitos, posturas e experiéncias sociais caracterizam a
linguagem deste Viceministerio em sua atuacéo.

Como meta para a pesquisa, intenta-se verificar a capacidade da instituicdo de
formular estratégias, em seu exercicio do poder, quanto as alteridades econémicas,
sociais, politicas, espaciais, pois, tendo como marco relagdes simétricas, a instituicao
deve ter o compromisso de didlogo intercultural com os diversos membros de povos e
nacdes (bolivianas).

O imaginario que, espera-se, deveria alimentar o VMD, poderia ser ter sido
tecido por formas insurgentes, histdricas e transcendentais. Vale apontar aqui que o
enunciado decolonial ndo é somente resultante de proposi¢cGes novas, nem conforma
categorias teorico-abstratas, mas sdo principalmente formulacGes oriundas das
experiéncias de luta dos povos contra a violéncia estrutural que aciona a promogéo de
l6gicas e racionalidades arbitrérias e hegemonizantes.

E o discurso epistemoldgico da decolonialidade transmite até agora teorias da
colonialidade ainda muito incipientes sobre em que consistiria esse fendmeno e como se
daria sua desarticulacdo, desmonte e superacao. Assim, o projeto boliviano, para tanto,
pode ser visto como muito avancgado e, factualmente, inaugura uma era de experimentos
do que vira a ser esse processo de desconfiguracdo da colonialidade e de novos
engendramentos.

A partir do método etnografico, em especial a chamada “etnografia do Estado",
que corresponde mais a uma abordagem procedimental, metodologica, do que uma
discussao tedrica, foram abordados textos oficiais/normativos referenciais, uma vez que
publicos; visitacdes em sitios governamentais na internet e publicacfes oficiais; e em
visita presencial & La Paz, realizadas entrevistas, feitas observacdes diretas de
instituicOes, rotinas e a apreciacdo geral de politicas puablicas do VMD. Este foi o
recorte da pesquisa com especial atencéo as entrevistas dos funcionarios do VMD, uma
vez que estes tém igualmente o papel de instaurar e de fazer aceitar a reproducdo das

‘novas’ regras da vida politica implantada.
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O Estado e suas instituigdes, enquanto definidores das relagdes politicas e de
valores, detém relevancia por sua funcdo de ordenacdo, recriacdo e criagdo simbolica e
por um complexo conjunto ritual de palavras e acBes a acionar principios que
constituem cosmologias especificas. Nesse sentido, sua eficacia reside na possibilidade
de concorrer para a construcdo de legitimidades e realizar a passagem das ideologias
para os sistemas de agdo através de técnicas de gerenciamento da vida social.

Atento-me para as praticas de administracdo publica no sentido de ordenadora de
coletividades, na qual se combinam crenca e materialidade enquanto tecnologias de
governo, por meio da categoria juridico-administrativa “descoloniza¢do”, em torno da
qual o VMD exerce suas agoes.

A partir dai, faco uma montagem sobre a composicdo, divisdo e sentido dos
diversos componentes desta instituicdo, tais como unidades, conselhos, comissdes,
reunibes, instancias, comités, além das divergéncias/dissensfes possiveis entre as
disputas de significados da politica, 0 campo de conflitos de interpretacfes e de lutas
simbolicas e a ampliacdo das esferas comunicacionais.

Ademais, trago um levantamento sobre as politicas publicas que foram e séo
executadas, tomadas em seu conjunto, ponderando sobre a orientacdo e a finalidade para
que foram elaboradas e de que forma elas foram operadas.

Outro aspecto fundamental a ser capturado consiste em se apreender na pratica o
sentido concreto produzido acerca de nog¢des comuns ao campo académico do
pensamento social, tais como, descolonizacao e plurinacionalidade, agora, no interim do
VMD, al¢ados a conceitos-chave que proporcionaram 0 andncio de ruptura e reforma
revolucionaria desde o Estado boliviano, além dos inGmeros conceitos indigenas
anunciados pelo Estado e movimentos sociais.

Dessa maneira, investigo se as politicas publicas supracitadas promovem 0s
“Direitos Humanos” nos termos proprios aos diversos panoramas culturais em questao,
ja que se apresentam na forma de uma concatenacédo de ideias, termos e imagens como:
bem-estar, direitos, demandas, representacdo, soberania etc.

Escrutino se ha de fato uma “desalienagdo” do aparato estatal — isto é, que seja o
reparo do colonialismo historico, a restituicdo/compensacdo por meio de uma justica
restaurativa — enquanto potencial transformador da acdo social; se 0 VMD esta
descolonizando esferas sociais amplas; e a repercussdo que este encerra nos atores, no

sentido de estarem garantindo o processo de continuidade de transmisséo de identidades
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distintivas detentoras de direitos coletivos especificos. Esta proposi¢do sugere uma
visdo mais global dos fatos, relagdes, processos e estruturas.

Tal politica de “fazer viver”, faz significar o momento ontologico da passagem
do politico ao ético — esta é a capacidade de transformacdo que o jogo de poder pode
implicar nesse contexto.

A pesquisa foi realizada considerando que 0s processos de subjetivacéo
configuram ferramentas conceituais para compreender as agdes de Estado, numa
abordagem de reflexdo teorica e analise empirica, onde se observa as articulacGes entre
diferentes niveis e dindmicas; nos planos de acdo, politicas e politizagdes; na
capilaridade dos mecanismos de governanca, considerando os processos por meio dos
quais esses potenciais se atualizam e logram ou néo alcancar legitimidade.

Analiso, por fim, se ha vontade politica numa administracdo que dissolva o que é
entendido por Bourdieu (1992) enquanto “doxa”, ou seja, pergunto se haveria uma
dissolucdo das disparidades de poder naturalizadas.

O resultado da pesquisa nos permite avaliar de que maneira grupos étnicos
diversos passaram a ser visibilizados neste cenario representado sem exotizagdes e
subaltarnizacbes. Chamo esse contato e esfor¢o para visibilizar tais grupos, de
motivacdo intercultural. A for¢a potencial que um discurso, uma politica pablica e uma
lei detém em si pode portar a forma como essas comunidades de cultura serdo vistas,
tratadas, pensadas e a forma como possam se sentir e fazer parte de comunidades de
existéncia.

Este trabalho multidisciplinar na area das Ciéncias Humanas ndo se fixa na
necessidade de captar mudancas quantitativas, por meio de indices de apreciacdes,
antes, analisar a atuacdo do VMD nos ambitos legais, conceituais, ideoldgicos,
subjetivos, praticos e discursivos e, também, das chancelas de oportunidades que ele
estabeleceu.

Dessa maneira, esta analise perpassa a ldgica especifica dos aparelhos politicos
que aderem a ou desprezam principios gerais, e como a circulagdo desses atos pode
transformar o contexto do Estado-Nacédo. Este € um esforgo no sentido de compreender
como o VMD interpreta, elabora e vivencia as suas comunidades de sentido, aquelas
que o compdem e o justificam e com as quais possui interlocucao.

Reitera-se aqui a necessidade de uma visdo compreensiva para pensar o Estado:

como uma maneira de dar sentido especifico a aspectos singulares, em locais proprios.
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O que privilegia a apreciacdo do fluxo do comportamento social, dos atos dos sujeitos
nas suas construcdes de nocOes e seus contextos culturais (apreciagdo essa enguanto
esforco intelectual sempre incipiente e conscio dos limites que portam as condicionadas
possibilidades de traducéo e transposicédo de sentido de um panorama perceptivo para o
outro distinto — daquele que observa e do universo observado - e em um panorama
frente a outro [GADAMER, 2005]). Defendendo a investigacdo das bases culturais
deste Estado, a anélise se dard no entendimento dos diversos sentidos de representacédo
dos sujeitos, inserindo o alargamento de discurso humano entre subjetividades variantes.

Nota-se que o VMD preconiza uma politica do lugar, onde se reivindica as
resisténcias e narrativas localizadas, corporizadas, em que surge uma articulacéo desde a
diferenca em que essas praticas podem tomar-se como ponto de partida para a
reconstrucdo de mundos, de pensamentos e de conhecimentos. Ao pensarem em novas e
antigas “ontologias politicas”, nota-se como vdo se formando montagens,
agenciamentos, micro-identidades, intensidades, imanéncia e, portanto, consisténcia
politica.

Aqui tratamos de esbog¢ar um panorama que se inicia e nos da indicios, pistas e
confirmagdes de uma nova tentativa de configuracdo social. Com muitas ressalvas e
imprevisibilidades, todavia, também com vaérias co-relagdes, inter-dependéncias e
estreitamentos. A cooperacdo entre diversos conceitos organiza as ideias, nos leva a
descrever e investigar, também a elucidar davidas e incertezas. Meu intuito é revelar

naturezas e interac@es da experiéncia administrativa decolonial no VMD da Bolivia.
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1. Introducao

Das ideias de refundacao plurinacional do Estado boliviano as

praticas do Viceministerio de Descolonizacion como objeto

1.1 O projeto de pesquisa inicial: Preocupac0es tedricas

A presente dissertacdo decorre de uma abordagem preliminar de como e até que
ponto 0s muitos panoramas culturais bolivianos, advindos das cosmologias das
nacionalidades e povos que constituem esse pais, estdo acompanhando o ideario tido
como plurinacional a partir do processo constituinte de 2008/2009. Alguns “povos
originarios” e ‘“campesinos” deste pais (Aymara, Quechua, Guarani, dentre outras
etnias) ganharam destaque no discurso oficial assumindo quase uma equanime-pujanca
(no sentido estrito de propulsionarem visibilidade e correspondéncia no e com o Estado)
em intensidade de participacdo publica e politica macro, o que com protagonismo
compde a tentativa de abolir uma hierarquia instalada na sociedade entre ‘exotismos
subalternizaveis' e 'seriedades institucionalizaveis' (a primeira expressdo figura aqui
como possivel rubrica para nomear o que inscreve e segrega 0s extratos historicamente
excluidos e, em contraposicdo, a segunda expressao seria a etiqueta hegemonizante
atribuida como vetor de autoridade do mundo secular-racional burocratico enquanto a
Unica correta e absoluta forma de governar).

Diante desse quadro, a ideia inicial foi problematizar a capacidade do Estado
Plurinacional de instituir ou ndo relacdes simétricas nas configuragcdes simbolico-
coletivas de sociedade e Estado ao validar e se orientar também por outras cosmologias
dentro deste contexto de identificacBes culturais multiplas. Esta questdo permitiu
averiguar se houve uma ampliacdo da representagao das “Naciones y Pueblos Indigenas

Originarios Campesinos™

nas dindmicas do Estado e se suas demandas e proposi¢oes
estdo em correspondéncia com as acOes estipuladas pelo Governo. Vis-a-vis 0 ideario
mais geral da regido andina de Pachamama, Suma Qamafa (estado de Buen vivir) das

autonomias indigenas que integraram essas, dentre outras ideias e conceitos de suas

! Definicdo oficial condensada e generalista do Estado, elaborada pelos constituintes, sem virgulas e com
plural apenas no final, para remeter de forma unificada as variadas parcelas que se auto-determinam
enquanto uma das trés categorias mencionadas — que em conjunto correspondem aos grupos humanos
(auto) definidos em continuidade as populagdes nativas/originarias do continente americano, enquanto
circunscritos pelo territério politicamente adstrito ao pais Bolivia.
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cosmovisdes, em a Constitucion Politica del Estado (CPE).

Nesse sentido, a dissertacdo se situa e se desenvolve sobre uma dupla
vinculagdo. A primeira vinculacdo apoia-se em alguns vetores de correntes tedricas que
dao luz a projetos de refundacdo do Estado (de governo) e de constituicdo da

"2 ¢ “interculturalidade™ Enquanto a

plurinacionalidade, tais como ‘“decolonialidade
segunda, trata do processo boliviano de fortalecimento de instituigdes, movimentos
sociais e de afirmacéo de identidades nacionais que se contrapdem ao ideario do Estado-
Nacdo classico inspirados pelas primeiras discussoes.

O atual governo boliviano de Evo Morales assumiu uma divida histérica com
vastos setores da populacdo do pais, particularmente com quem tem estado
sistematicamente excluido da participacdo e representacdo no Estado e na sociedade
hegeménica, particularmente a populacdo indigena, (embora deva-se ressaltar a situacédo
econdmica empobrecida da Bolivia de maneira geral e um Estado historicamente
precario quando se fala de excluséo e hegemonia na Bolivia).

Seu governo sugere que ndo se poderia construir um Estado Plurinacional sem
iniciar um profundo processo de descolonizacdo, isto implica, assumir que na Bolivia
um Estado colonial e colonizador tem se perpetuado e se expressa em toda sua
estruturacdo institucional, educacional, religiosa e juridica. Este € um processo em que 0
Estado nacional se coloca como transitorio para um Estado Plurinacional, por essa razdo
haveria que potencializar todos estes aspectos, traduzir no reconhecimento pratico e
institucional a igualdade de culturas - a supressdo do colonialismo entre indigenas e
brancos, entre homens e mulheres e a valorizag¢ao de suas “identidades”.

Segundo o que é indicado pelo VMD, o pano de fundo ideoldgico deste discurso
se faz sobre um esquema hierarquico que reflete trés momentos “historico-existenciais”

da constituicdo da subjetividade dos sujeitos bolivianos. Em primeira instancia estaria

Z Seus maiores expoentes, porém, com perspectivas e origens distintas, sdo, Anibal Quijano (2005),
neomarxista e Walter Mignolo (2007), pos-estruturalista. Eles tém visdes diferentes a cerca do conceito
de Estado, democracia etc. e no limite, até da ideia de descolonizagdo em si mesma.

% Este conceito é entendido como o encontro, didlogo e formalizacdo de um conhecimento ressaltado
desde a diferenca, em que contém elementos de ambos os lados, entre saberes tradicionais e
conhecimentos cientificos e institucionais, mas que desvenda a subordinacéo e que se afirma enquanto
consciente de suas demandas e posi¢Oes diferenciadas do contexto hegemdnico e homogéneo. Sua
principal expoente é Catherine Walsh (2002), professora e diretora do doutorado em ‘Estudos Culturais
Latinoamericanos’ da Universidad Simon Bolivar no Equador e coordenadora da ‘Cétedra de Estudos
Afroandinos’, além de ter sido assessora na Assembleia Constituinte no Equador, especialmente no
‘Programa Nacional de A¢do Afirmativa’ e participacdo nos debates para construcdo do Estado
Intercultural e Plurinacional.
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a/o boliviana/o como hispana/o-americana/o; em seguida a/o boliviana/o como latina/o-
americana/o e finalmente a/o boliviana/o como indo-americana/o (em decorréncia da
investida da CPE, do Estado e dos movimentos sociais e indigenas de ampliar,
recuperar, restaurar, estabelecer e inventar uma consciéncia “originaria” nos cidadaos
em geral, em particular nos mesticos e descendentes indigenas). O desenvolvimento de
um projeto de nacdo instaurado na Bolivia implicaria entdo, inevitavelmente, uma re-
elaboracdo das subjetividades, em contraposi¢do ao que seria pertinente ao projeto de
nacdo homogénea. O estado de revolucdo posicionado por este pais alude a essa
situacdo histdrica na qual os povos produzem movimentos politico-sociais de renovagao
de tipos de vida diferenciados (BAUTISTA, 2005) e contrarios ao integracionismo
etnocratico.

No horizonte dessa proposta politica, a descolonizacdo seria a chave para
transformar a heranga colonial boliviana em um novo desenho normativo, uma nova
estrutura institucional propiciadora dos multiplos projetos de vida de sua populacdo
multiétnica. E dizer que desde a CPE, segundo essa premissa, ha que se pensar, governo
e sociedade, de forma a descolonizar todas as esferas da vida, como um processo de
filtrar e refletir sobre o alcance das influéncias extrinsecas as culturas nacionais
bolivianas.

Deve-se assinalar que o profundo processo de descolonizacdo do Estado seria
feito a partir de uma recuperacdo e redefinicdo de seus saberes, identidades e tradicdes.
Antecedente que remonta a fundacdo do pais. De fato, todos os Estados nacionais deste
continente sdo uma continuidade colonial, mesmo mediante 0s processos de
“independéncia”. Porém, como a Bolivia tem uma presenga majoritaria de povos
indigenas que levou a cabo a Assembleia Constituinte, muitas conguistas quanto a
radicalizacao de seus horizontes servem como guia da politica nacional.

Trata-se, entdo, de inquirir pelas acles, politicas e programas, setores e
instituicdes que assumirdo maior compromisso social em relagéo a diversidade cultural,
a igualdade de género, a superacédo das relagGes de classificacdo social e de racializa¢do
expressas nas acentuadas praticas sociais de discriminacdo e de racismo (intoleréncia
étnica e racial) que na atual conjuntura politica e social estaria imerso o Estado, suas
instituicOes, organizacdes sociais e em geral a cotidianidade da vida publica do pais.

O projeto inicial partiu dos termos da refundacdo plurinacional do Estado

boliviano tais como expressos em sua Constitui¢do a partir do sucesso dos movimentos
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sociais, populares e indigenas, para, a partir dai, observar empiricamente a organizagao
e funcionamento do Viceministerio de Descolonizacion em sua tentativa de implementar
as acoes, politicas e ideais que a Constituicdo estabeleceu.

A importancia do Viceministerio como “objeto empirico” para desenvolver o
projeto de pesquisa decorreu do fato de essa ser uma instituicdo condensadora das
reivindicagdes histéricas de diversos movimentos indigenas e sociais. Como pude
averiguar, desde as Autoridades Originarias do Consejo Nacional de Ayllus y Markas
del Qullasuyo (CONAMAQ) que em 2001 a ‘descolonizacéo’ era apresentada como a
referéncia central no planejamento da Constituinte, quando os povos indigenas
intensificam o questionamento da dominagdo colonial do poder, do saber e do ser de
governantes e demais posicdes de autoridades, discussdo que foi amplamente
visibilizada na Assembleia Constituinte, essa, enquanto marco sendo fundacional, ao
menos fortemente aglutinador e catalisador do debate.

A marcha pela Assembleia Constituinte em 2002 pressionou para que a demanda
por 'descolonizacdo’ entrasse na agenda politica e culminasse com a expulsdo do entdo
presidente Sanchez de Lozada e de sua expatriacdo para os EUA, (porém, ndo sem antes
deixar uma centena de mortos). Serd a partir deste preciso momento da historia, que o
termo ‘descolonizagdo’ adquire carater legislativo e se converte em uma “funcion
esencial del Estado”, de acordo com o artigo 9 da presente CPE.

Assim, a nova Constitucidn Politica del Estado de 2009 tem como preocupacao
central acomodar as demandas e posicdes de populacdes de origem identitaria das
“Naciones y Pueblos Indigena Originario Campesinos”; considerando também os afro-
descendentes, e sem fazer mais que alusfes genéricas a sociedade branca em artigos, o
que se firmaria desnecessario uma vez que esta € entendida como ja possuindo
visibilidade e afirmacdo suficientemente reforcadas ao longo da historia. A CPE
promulga uma sociedade heterogénea, com vinculos espirituais, ritualisticos e culturais
diversos. Ela passa a conter fortes conteddos de afirmagdo étnica, autonomias
territoriais e governamentais, justica comunitéria, salde tradicional, educacéo
intercultural e direitos de bem-estar social e da natureza (a partir de suas constituicoes
sociais proprias), tornando-se prioritdrios em relagdo ao conteudo de outras
constitui¢des bolivianas anteriores e latino-americanas contemporaneas.

O inicio do desmonte hierarquico do poder estatal se daria através da Lei Marco

de Autonomias y Descentralizacion (segundo documentos oficiais) e faz parte de um
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pacote de cinco leis fundamentais — as quais sentam as bases e regulam o novo papel do
governo central, governos departamentais, regionais, indigenas e municipais, define o
regime de competéncias dos estatutos autbnomos e cartas organicas, 0S mecanismos de
coordenacao entre os diferentes niveis de governos, a criagdo de novas instancias
destinadas a acompanhar o processo autbnomo e o sistema econdmico e financeiro.

O Movimiento al Socialismo (MAS), partido que conduz o governo nos anos
seguintes ao processo constituinte, propde entdo a criacdo de um tipo de conselho
multiétnico. Este projeto apontava para o reconhecimento da diversidade cultural e para
0 desenvolvimento integral da sociedade. Precisamente, um dos objetivos mais
importantes desta instancia seria de se encarregar do planejamento e definicdo das
linhas principais da politica cultural, que inclua representantes de organizac6es sociais,
sindicais e indigenas.

Para tanto, o governo, que denomina o atual processo politico de “Revolucion
Democréatica y Cultural” - por ressaltar todas as mudancas conduzidas pelos
movimentos sociais e indigenas em conjunto com o Estado, e por este ultimo, a serem
aplicadas como desdobramento da CPE -, cria em 2009 o Ministerio de Culturas (no
plural) como reconhecimento e compromisso com as nagdes que compdem o Estado
Plurinacional. Em Janeiro de 2009, o congresso organico do MAS em Oruro, determina
a criacdo de um Ministerio de Descolonizacion, para combater o racismo, mas em
fevereiro do mesmo ¢é criado na verdade o Viceministerio de Descolonizacion, a partir
do Decreto Supremo N° 29894 de 7 de fevereiro de 2009, como uma instancia do
Ministerio de Culturas, que adquirird configuracdo institucional e tarefas de Estado
recorrendo aos aportes realizados por ldon Chivi (entdo Director de Estudios y
Proyectos del Ministerio de Comunicacion) e as recomendacbes de Félix Cardenas
(entdo Constituinte e atual Viceministro de Descolonizacion), Rebeca Delgado
(Viceministra de Coordinacion Gubernamental e constituinte do MAS) e Ximena
Centellas (Directora de Gestion Publica).

No contexto do processo de mudanca e transformacao social e politica, a sintese
do propdsito politico e social do VMD seria promover a constru¢do da identidade
boliviana plurinacional e intercultural, descolonizada e comunitaria. Entre as suas
tarefas imediatas ressaltou-se a reversdo das demandas sociais das populacbes
originarias (tanto rurais como urbanas) que se encontram em uma situacdo definida pela

pobreza econémica e pela marginalidade social; a democratizacdo do acesso as decisdes
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politicas; a promocéo das experiéncias culturais; a geracdo de empregos; e inversoes e
recursos a partir do patrimonio artistico, cultural, histérico e arqueologico; além da
implementacdo de espacos de discussdo teorica, pratica académica, politica e
institucional com a meta de superar a supremacia ocidental e abrir novos paradigmas
nos processos de descolonizagdo do conhecimento. O objetivo principal desta instancia
cultural, de acordo com essas tarefas e segundo suas orientacdes, é o de desenvolver e
implementar politicas de gestdo publica no Estado Plurinacional, sob a premissa de
fomentar a participacdo intercultural e efetivar a erradicacdo do racismo e intolerancia.
Esta direcdo se da pela perspectiva de influenciar e espelhar um panorama de processos
de reconstituicdo de memdria e da pluralidade étnico-historica e politico-cultural das
comunidades.

Seguindo a sua préatica governamental de atividades que pdde ser observada,
estabelecem valorizagcBes das culturas indigenas, como exemplo, esta instituicdo
considerou 2012 o ano do terceiro Taki Ongoy, um ano de “alta espiritualidade”,
considerado como o cenério propicio para a sua recuperacdo e consolidacao®.

Segundo os documentos publicos oficiais, as orientacGes especificas de atuacao
em programas, acdes e politicas publicas do VMD encontradas no ano de 2012
comprometidas com:

1. 'Descolonizar e Despatriarcalizar' as relacdes de poder e dominagdo em instituicoes
estatais e da familia, através da abertura de espacos de encontro, socializacéo,
capacitacdo e elaboracdo de normativa (conceitos centrais abordados nas acdes):

e Descolonizar a formacéo de oficiais do Exército;

e Descolonizacdo da Educacéo e a formacéo do docente;

e Decreto Supremo 1005 declarado 12 de Outubro Dia de la Descolonizacion;

4 . ) . . «
O Taki Onqoy € considerado a ‘enfermidade da danga’ ou do ‘canto’, entendem-na como uma expressdo das

primeiras manifestagdes de resisténcia a colonizagao europeia e contra a religido catolica até os dias atuais. O
primeiro Taki Ongoy ocorreu de 1565 a 1572, o periodo que marca o primeiro movimento de resisténcia
espiritual, cultural e politico que profetizava o retorno dos Waqas sagradas e a derrota do Deus catdlico -
guando em encontro histdérico entre Pizarro e seu exército com o Imperador Atahuallpa, este ndo
reconhece a religido cristd, ato considerado pelos espanhois como um sacrilégio, por isso, se da inicio a
um massacre — conhecido (e representado atualmente em vérias pecas promovidas pelo Estado) como
Taki Onqoy de la Resistencia. Muitos anos depois, os contingentes indigenas da época dao inicio a um
levantamento de centenas de milhares indigenas, com TUpac Katari e Bartolina Sisa a frente, porém, sdo
massacrados novamente (esquartejados e exibidos seus pedacos), esse ficaria conhecido como o Taki
Onkoy de la Rebelién. Hoje, muitos acreditam que estdo vivendo o terceiro Taki Onqoy, o “Gltimo’, o
‘definitivo’, o da ‘vitéria’, Taki Onqoy de la Revolucién (codificado como o processo politico atual em
Ccurso).
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e Apresentacdo de obras e pecas.
e Publicacdo — ‘Memoria Politica Los caminos de la Descolonizacion vy

Despatriarcalizacion .

2. Assisténcia técnica para impulsionar, desenvolver e organizar eventos civicos
comemorativos e de recuperacdo de expressdes culturais para fortalecer a identidade
cultural do Estado Plurinacional.

3. Contribuir para o banimento do racismo, a discriminacdo e 0 machismo como parte
da heranga colonial através da promocdo, desenho, implementacdo e seguimento do
Plan Plurinacional de Accion contra el Racismo:

Difusdo da normativa e Politica do Estado Plurinacional da Bolivia contra o

racismo e toda forma de discriminacdo — Plan de Accion 2012 — 2015.
(Compilacéo elaborada a partir de investigacao no site minculturas.gob.bo)

O conjunto destas acBes deu énfase a luta pela descolonizacdo em eixos
constantes e presentes, enquanto estratégia, despatriarcalizacdo, luta contra a
discriminacdo étnico-racial e revalorizacdo das culturas. Neste sentido, segundo o
VMD, eles facilitariam a formacdo intercultural, plurinacional, civica patriética como
aporte a implementacédo tedrica doutrinéria da filosofia do Estado Plurinacional através
de ciclos e espacos de aprendizagem (além de elaboracdo e viabilizacdo de leis). A
metodologia de trabalho, segundo é informado pelo referido site, se da a partir da
construcdo coletiva do conhecimento em conversatérios, conferéncias, laboratérios
sociais, mesas de trabalho, feiras, oficinas que pretendem alcancar a integracdo e
ampliar horizontes de imaginagdo e criatividade social de revalorizacdo da memoria
ancestral, saberes e conhecimentos com principios e valores.

Sendo assim, pude projetar acesso a perceber varios diferenciais na configuracéo
e gestdo dessa instituicdo que foi criada, como: a disposi¢cdo das chamadas 'unidades
decoloniais' que se atém a funcéo de expandir-se pela institucionalidade administrativa
estatal; a promog&o de encontros e rituais indigenas; a abertura de espacos de dialogo e
debates académicos; o assentamento das bases conceituais para seu funcionamento, a
partir das identidades e cosmologias indigenas e de suas concepgdes de descolonizacao
e interculturalidade.
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1.2 O Viceministerio de Descolonizacibn como processo em curso: O objeto

empirico

Como supracitado, a presente dissertacdo, como objetivo, visa retratar e
problematizar o conjunto formado com as politicas publicas desenhadas pelo VMD, o
arcabouco conceitual e discursivo, pelo que séo regidas e por quem sdo geridas. Esta
apreensdo de conjunto e de contexto, enquanto recorte, se prop0e, na medida do
possivel, a ser elucidativa da atuacdo geral desse 6rgdo — serdo feitas perguntas sobre o
que este faz, como atua, 0 que pretende, 0 que carrega enquanto atribuicdes, como seus
funcionérios percebem e refletem todos esses elementos, os resultados de suas
investidas, as diretrizes como orientagcbes do Estado Plurinacional. A partir do
entendimento de como o VMD opera, 0 que se busca é compreender o que pretendem,
segundo os aspectos tangenciados, acerca dos conceitos apropriados e desenvolvidos
por eles na pratica.

Para tanto, sdo adotadas as perspectivas das pesquisas antropolégicas sobre o
chamado Estado em Acéo (SOUZA LIMA, 2010) - configurando-se como mote cléssico
do subcampo de estudos das politicas publicas que difundiram e complexificaram ao
longo deste século, o estudo do Estado, do governo, das politicas publicas, ou ainda do
Poder. Destes estudos apreende-se a defini¢do de “politica pblica” proxima do sentido
foucaultiano de “tecnologias de poder” (FOUCAULT, 2000; 2010), centrando-Se 0 foco
analitico na materialidade, no simbolismo e nas préaticas desta — e a etnografia dos
processos juridicos, administrativos e politicos do funcionamento do que se pode
chamar das agdes governamentais da diversidade sociocultural, faz dissolver barreiras
rigidas entre todos esses elementos. Ademais, sobre o Estado, levanta-se a sua
relevancia de ordenacdo simbdlica e ritual e de sua compreensdo em termos de
processos histéricos especificos (TEIXEIRA e SOUZA LIMA, 2010). Assim, a politica,
ou as praticas de administracdo e governanca (Ibid.), surge de contextos particulares e
de maneiras diversas encapsulam toda a histéria e cultura da sociedade que a gera
(SHORE E WRIGHT, 1997).

Sob esta perspectiva, a dissertagdo retratard aspectos da historia da Bolivia, seus
icones de luta e a recente transformacdo pela qual este Estado passou, em que se
instaura 0 VMD — quando, no interim politico-histdrico, se origina o “atual estado das
coisas” nessa tematica que faz parte de uma convergéncia regional de paises andinos
que reelaboraram suas constituicdes. Qual o cenério geral que o Estado boliviano
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expressa em seu discurso oficial - escrito nas legislagdes gerais e especificas ao
mandato do VMD — no tocante ao que seja a pluralidade étnico-historica e politico-
cultural da nagédo?

Iremos comparar se 0s conceitos tedricos de que se utilizam, se aproximam,
dialogam, coincidem com os modelos tedrico-académicos da decolonialidade e
interculturalidade, para podermos analisar sua efetiva correspondéncia para a aplicacéo
e instrumentalizacdo das politicas: Como é pensada e executada na pratica a
descolonizagao? Em que consiste a “Revolucion Democratica y Cultural” que se
declara viver o Estado Boliviano?

A discussdo tedrica com os autores da decolonialidade e da interculturalidade
gue a conceberam como uma teoria critica latino-americana, agora tem o desafio de
pensa-la como doutrina administrativa de governo no caso boliviano. Por esse motivo,
sera necessario dialogar também com as etnografias sobre politicas publicas e o Estado
contemporaneo. As estratégias de Casanova (2009), com seu conceito de “colonialismo
interno”, continuam a ajudar na investigacao acerca do VMD, pois reforcam a questdo
de identificar os mecanismos institucionalizados de dominacédo e controle da realidade
social das minorias étnicas que se perpetuaram e se adaptaram ao processo histérico
desde a época das independéncias e que podem persistir nessa nova fase de mudanca a
despeito de sua proposta descolonizadora.

Seguindo Mignolo (2009), averiguaremos se é possivel atribuir ao VMD uma
vontade de “cosmopolitismo decolonial”, por sua disposi¢do em desvelar a face oculta
da modernidade - a colonialidade; e se 0 VMD se esforca para sua transformacéo e
conseguinte remontagem de um novo tipo de modernidade, por meio da
interculturalidade, pois se apropria de outros ideais de emancipacdo, aceitando que a
modernidade é um fendmeno de todas as culturas — como uma desobediéncia
epistémica, nos termos de Mignolo (2010).

Para tanto, pressupde-se, como veremos, que a transformacao das subjetividades
também se converte em um objetivo da intervencdo Estatal; pois implica uma revolucao
pedagdgico-cultural do momento ontoldgico, ou da totalidade moderna, é dizer, do Ser
boliviano, de sua exterioridade, assim como do ndo ser, como alteridade negada. As
articulacbes defendidas pelo VMD significariam, no olhar de Escobar (2007), uma
ruptura radical com as relagGes existentes, sua realocagdo em um imaginario cultural e

politico da nagdo, de colocar essas identidades em dialogo com a modernidade através
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de uma sorte de memoria “neotradicionalista” (que alia tradicdo e elementos politicos da
modernidade), na busca da alteridade positiva.

Sob o horizonte descolonizador do Estado, poderemos compreender se o
Viceministerio - nesse dito processo de ampla transformacéo progressista- conta com a
participagdo do conjunto dos atores sociais, observando se esse mantém relacGes
sistematicas com a sociedade civil e organizada com a finalidade de avaliar e planificar
participativa e democraticamente mote que dialogue com o conjunto dos cenarios
regionais bolivianos diversos.

Esse projeto de 'descolonizacdo’ é considerado lugar onde 0s processos
emancipatorios do tempo de “la resistencia” se convertem em politicas publicas,
considerado este um novo tempo de “revolucion social”. E, mais uma vez, nos
deparamos com seus conteddos fundantes e correlatos, tais como racismo,
patriarcalismo, senhorialismo, burocratismo, e isto faz com que a complexidade se
expresse com toda sua forca, mostrando suas multiplas dimensdes, seus diversos
campos de luta e os vazios, nunca antes confrontados, nos quais tém que ser
desenvolvida a gestdo das politicas publicas. Implica ademais, segundo os dirigentes
dessa instituicdo, superar relacdes de exploracdo econdmica, fortalecer a representagédo
politica pluralista e superar as relagdes de opressao sociocultural.

O VMD, como vimos na se¢ao anterior, tem como objetivo resgatar o valor das
identidades dos povos indigenas, mas, para tanto, considera criticamente a hibridizacao
e a alienacdo das culturas como resultantes da globalizacdo; a mesma globalizacédo que
pode também criar interculturas ricas em contetdos diversos, por meio das trocas, e que
permite @ humanidade o conhecimento de tipos diferentes de tecnologias, todavia,
engendra muitos efeitos adversos como o alargamento das brechas de desigualdade, a
homogeneizacdo da cultura e a subordinacdo cultural. Assumindo-se que é contra estes
Ultimos efeitos que o Estado diz ‘lutar’.

Assim, ao adquirirem esses direitos, reconhecimento e guinada conceitual da
orientacdo estatal, perguntamos se também aos povos estariam sendo asseguradas, no
processo de continuidade e aplicabilidade dessa filosofia pelo VMD, as prerrogativas
para resgatarem e recriarem suas identidades proprias, tecer modos de vidas especificos
para resolver suas demandas coletivas? Como se dariam 0s processos de reafirmacao de
valores proprios tradicionais na inter-relacdo das acGes, programas e politicas

direcionadas por essa instituicdo (etnogéneses; estadogéneses, ou sociogéneses do
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Estado; movimentos coletivos de reconhecimento; demanda por servicos especificos)?

Diante dos direcionamentos e diretrizes assinalados, a pesquisa foi desenvolvida
no sentido de observar se hd um efetivo curso do desmantelamento da colonialidade nas
leis, na religido, na educacdo, em institui¢fes, da perspectiva dos cidaddos e nos demais
féruns de acdo em que o governo, através do Estado, se prop6s a intervir. Para isso, é
fundamental perguntar sobre como e se a reconfiguracéo das fontes de poder acontece, e
0 que implica mudar o conceito de poder neste contexto de acordo com a ¢ética dos
movimentos indigenas.

Amparados em um conceito que pode ser dado como abstrato, o giro decolonial,
especialmente estatal, também fiscaliza a literatura, a musica, a pintura e todo ato
criativo qualquer que seja sua origem, sua época, seu contexto. Até que ponto a
problematizacdo do que é colonial (racista/patriarcal) nas diversas producdes do pais,
reflete, equaliza, enriquece o debate publico? Aqui se encontra um dos pontos sensiveis
da problematizacdo deste tema: a partir de que lugar de poder/fala se esta pretendendo
construir uma visdo sobre 0 que é a descolonizacdo? Sera que entendem o originario
como supremo, mistificando e mitificando um passado desde uma ldgica
regressiva/essencialista? Estad-se neocolonizando antes que descolonizando? Se sim, a
quem? Em que consistiria a constru¢cdo de uma sociedade equilibrada, democratica,
equitativa e digna? Ou, ao contrario, se estad atualizando, sob a retérica da
decolonialidade e interculturalidade como ideologias, uma nova cultura institucional
estatal sobre as culturas indigenas, tradicionais e populares? Estas sdo provocacdes a
que o Estado esta sendo submetido e que motivam a elabora¢do da dissertacao.

A que propésitos o Estado, por meio deste 6rgdo, estaria disposto a se vincular?
Estariam mesmo comprometidos com as transformagdes, rupturas e promocao de novas
relacBes simétricas com as populac6es subordinadas? Podemos falar de uma re-inverséo
na ordem de principios encontrados nos regimes de Estado comumente encontrados?

Ademais, pretende-se abordar como o VMD lida com a hibridizagdo de
categorias tidas como modernas e ocidentais coadunadas as vis@Ges indigenas sobre
certos elementos chave, como Nacéo, Estado, territorio, soberania entre vérias outras.

A politica estatal da descolonizacdo consiste, segundo a propria instituicdo, em
comegar por redefinir os valores culturais nos termos da civilizagdo tiwanakota-
tawantinsuyano (civilizacdo Aymara que imperava antes da conquista, momento este

gue se configurava como “Florecimientos Culturales Regionales” (FCR)), que remetem
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aos aspectos etnohistéricos, culturais, politicos e sociorreligiosos, de identidade cultural,
e pertencimento territorial, como os elementos basicos para sua reconfiguracao.

Em resumo, aqui indaga-se o que significa esse movimento Estatal que prevé a
reconstituicdo de um Estado Plurinacional, Plurilinge e Pluricultural do processo
civilizatdrio tiwanakota e tawantinsuyano que foram “interrompidos”, e que se propde
ser reestruturado desde essa logica de pensamento cosmoldgico? Nesse limiar, 0 que
denominam como o fim da descolonizacéo, ou Hallin Kausay Comunitario?

Visibiliza-se a construcdo de um novo padrdo de relagdes que estabelece a CPE,
Decretos, Planos e Agendas do Estado, que concebe a descolonizagdo como um
processo de transformacdo integral do ser boliviano que s6 se pode realizar através de
praticas e métodos educativos de formacdo alternativos ao que propde o sistema
convencional de formacdo em todos os niveis e instancias. E imaginavel a busca de
novos simbolos que primeiro possam soar artificiais em um momento que se intenta
cimentar as identidades, porém, pelo pesar dessa mesma experiéncia, ndo é
insuspeitavel levantar: poderia ocorrer um uso “panfletario”, caricato, estereotipado,
transfigurado do “indigena”? E possivel assim escrutinar algumas sensibilidades sobre
quais sdo as posturas do Estado e do governo federal em relacdo as medidas e
possibilidades de interculturalidade na conducéo de suas préaticas e idearios.

A criacdo do Viceministerio de Descolonizacién e de sua planificacdo estratégica
estatal permitiram até agora assinalar, com énfase, que o processo de descolonizacdo no
Estado € um processo politico em curso, e que deve visibilizar-se, medir-se em seus
resultados e efeitos praticos de poder. A descolonizagdo boliviana, ainda que semeie
interrogacgdes e gere expectativas, esta enquanto uma forma implantada oficialmente e a
autonomizada em termos proprios. Ndo cabe davida de que € um campo de luta em que
as friccBes emergem entre teoria e praxis, entre praxis e teoria, entre reflexdo tedrico-
politica e politicas publicas e seus efeitos. Para a instituicdo, a descolonizagdo comeca
com o0 “empoderamiento de lo indigena”, que rompa paradigmas de existéncia e de

identidade, como processo de compreensdo do que vem a sé-lo na vida social.

1.3 Para abordar o processo de descolonizacéo boliviano desde o Estado
A abordagem centra-se no estudo das relagcdes que se estabelecem a partir de
uma determinado modelo de administragédo - (no caso, o primeiro aparelho estatizado a

se propor a descolonizar todas as esferas do Estado e da sociedade) -, qual seja o
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exercicio de uma forma de agdo de um Estado imaginado como plurinacional e seus
diversos publicos receptores no que tange aos seus quadros quanto a sua ideologia de
acdo (SOUZA LIMA, 1995).

A decolonialidade - enquanto acionadora de dispositivos de despojamento de
certos construtos hegemonicos e inovadora de certos processos constitutivos, coaduna
principios e elementos de uma modalidade de poder estatizado e de seus consequentes
agenciamentos - mostra-se via de acesso interessante na abordagem dos processos de
formacéo do Estado boliviano. Isto é, o saber, notadamente o programatico, destinado a
gerar diretrizes para a acdo de politicas estatais — que se produz acerca de suas diversas
configuracGes de populagoes.

Em observacédo exploratoria acerca do VMD na Bolivia enquanto instituicao que
se pretende reverter e transformar o contexto sociopolitico e histérico-cultural da
sociedade, minha tentativa concentra-se em situar essa pesquisa na “totalidade” dada ao
processo de descolonizacdo do “poder/saber” e do suposto “ser” no que seria talvez seu
maior momento institucionalmente ritual na Bolivia. Faco essa localizacdo para facilitar
a compreensao do restante do trabalho, que é uma etnografia de um processo de
socializagdo que envolve uma modelagem social, a aquisicdo de um ethos e a
internalizagdo de um habitus.

Para acercar-se, segundo uma orientacdo etnografica, desta “totalidade”, fez-se
necessario inventariar 0os mecanismos de internalizacdo deste ethos tal qual
explicitamente formulados pela instituicdo auferida, i.e., tratou-se de elaborar
primeiramente uma histéria social do VMD a partir de fontes secundéarias e
documentais. E a partir da pesquisa bibliogréafica e interlocucdo com pesquisadores que
atuam no VMD ou acompanham suas a¢fes que uma compreensdo diacrénica do VMD
foi produzida. Tratou-se também, e principalmente, de buscar os mecanismos implicitos,
as regras ndo-ditas e os mecanismos desenvolvidos pelos proprios agentes de Estado e
intelectuais, organicos ou ndo. O objetivo desta etapa da pesquisa foi o de analisar os
significados, perspectivas e obstaculos que os profissionais atribuem aos diversos
conceitos e diretrizes suscitadas no novo contexto de governo. Assim, procurei
relacionar as imagens através das quais 0 VMD se representa como uma instituicdo de
vanguarda.

Por meio da pesquisa bibliografica e documental das fontes de acesso ao

conteldo estatal, pude acessar entrada a postura oficial do Estado da Bolivia, que
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incluem suas a¢des, discursos, planejamentos, regimentos e politicas publicas. Com isto,
busco demonstrar ao longo do texto a atuacdo ou ndo, o resguardo ou ndo, o diélogo
com a pluridiversidade ou ndo, entre outros desvelamentos, no conteddo dos discursos e
praticas do Estado frente a questdo das multiplicidades nacionais. Este levantamento
também foi complementado por pesquisas virtuais em sitios eletrdnicos oficiais, assim
como o estudo do contetdo das legislagdes no tocante aos aspectos supracitados.

O contato e obtencédo de permissao oficial para o estudo também foram buscados
ao longo da pesquisa, contactando-se a Embaixada da Bolivia no Brasil, 0 VMD e o
Ministerio de Culturas, informando e solicitando permissdo para a pesquisa, porém,
somente consegui um contato diretamente com a Oficina de RelagGes Exteriores é que
obtive atendimento pessoal para me conduzirem e me apresentaram ao pessoal do
VMD.

O intento do didlogo com a instituicdo observada destinou-se a avaliar de forma
colaborativa se os fatores que impulsionam tal conjuntura séo entendidos como
favoraveis e “decoloniais” e se construidos em didlogo ou em sintonia com as demandas
internas das populacdes. Além disso, serdo trazidas outras situacdes diversas
apresentadas pelo campo.

Por fim, cabe dizer que a pesquisa e a dissertacdo foram um exercicio de
etnografia do Estado, limitado ao tempo regimental para a realizacdo do mestrado, dos
modos internos (de dentro do 6rgdo) e externos (aqueles que sdo sujeitos de suas
politicas) de percebé-lo como entidade politico-ideoldgica central ora para
transformacéo da sociedade, ora para a conservagdo de estruturas sociais estabelecidas.
Elegeu-se como fontes privilegiadas os relatérios anuais dos programas de politicas
publicas, com a intencdo de desvelar o discurso nacional em algumas experiéncias,
como incursGes previstas enquanto pratica de campo a palestras, conferéncias e
simposios realizados pelo VMD, além das avaliagGes feitas pelos Movimentos Sociais
envolvidos. Nesse momento, abordaremos o que a teoria social discute acerca do
“poder” e “tecnologias” de Estado.

Trabalho em nosso quadro tedrico-metodoldgico os seguintes conceitos: atores
politicos, relagdes simétricas, disputas, processos, desenvolvimentos, interculturalidade,
cosmovisdo, etnogéneses, estadogéneses, modernidade, descolonizacdo, alteridade,
pluralidade, direitos humanos, raga, democracia, Estado e Nagéo, entre outros.

Pela pertinéncia dos mesmo, apreendemos alguns conceitos-chave produzidos
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pelos grupos em questdo — os quais formatam uma mandala de diferengas e pluralidades
— que evocados no interior do discurso social, articulam conhecimento social e tedrico e
poder de Estado, que transversalizados pela fala, filosofia e posicionamento dessas
organizagdes, aqui interpretadas como agéncias culturais. Para este Estado, a
equivaléncia de sentidos de termos e valores indigenas no circuito governamental €
central. Assim, de que forma esses sentidos transitam e animam tal circuito
intercultural?

Para o desenvolvimento da pesquisa, foi continuado o trabalho de levantamento
bibliografico sobre o pensamento social e politico na Bolivia e sobre os processos
bolivianos de construcdo nacional e formagéo do Estado. E intencio demonstrar como a
conquista de direitos desses povos e nacionalidades foi realizada — sua constituicao e
trajetdria, até a consolidacdo de suas tematicas elucidadas em textos constitucionais e
politicas publicas, e seus consequentes efeitos na literatura critica do pensamento social.

Proponho, em carater experimental, ferramentas, formas investigativas e
aberturas epistemoldgicas de como o VMD propbe-se a fazer essa equalizacdo das
assimetrias de poder histdricas por meio de politicas publicas. Significa oportunidade de
empreender um didlogo tedrico com fatos presentes em qual a constru¢cdo de novos
marcos conceituais estatais desponta como potencial fonte de novas categorias e nogoes
por meio de nichos de compreensdo da alteridade.

Analiso - considerando as condicBes dadas a eles e as obtidas pela investigacao -
0 VMD em sua capacidade de articulacao, direcdo, organizacédo e defini¢do dos alcances
em relacéo ao objeto e objetivo da descolonizacdo. Assim, compreender a desmontagem
e a sedimentacdo que a entidade busca produzir na formulacdo a respeito de como
incidem na desconstrucdo das estruturas detectadas enquanto coloniais. E concomitante
a esse processo, como se combina com perspectivas e acepcfes ocidentais e modernas
para formar um discurso e préatica da interculturalidade - a hibridizagdo como retorica e
justificativa de sobreposicOes e ligacdes epistémicas para estruturar uma sociedade em
contexto global.

Quais ferramentas caracterizam e se particularizam para que se funde uma
institucionalidade prdpria? Nesse sentido, como os agentes do Estado enfrentam o
problema de inscrever as condic¢des plurais das formas de vida, como pluralidade de
idiomas, habitos, organizagdes, cosmovisGes e estruturas de socializacdo? Como

recebem e aplicam a incorporacdo dos principios ético-morais regidos pela CPE, como
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0s de “unidad”, “complementariedad”, “harmonia” e “reciprocidad”, préprios das
tradigdes culturais da sociedade boliviana?

O que também aproveitei de minha investida ao intercurso de campo e estudo,
através das perguntas elaboradas, € desvendar se as leis e mecanismos de aplicabilidade,
por atuacdo do Viceministerio, tomam em conta as seguintes transformacfes: a
instituicdo possui tnus para alocacdo de recursos? Esta em um nivel que possa influir
dentro do Governo e na sociedade civil? As estratégias expostas estdo plantadas em uma
I6gica do culturalismo multicultural que se expressa de uma forma possivelmente
“folclorizante”? Ou, a0 contrério, estdo investindo no fortalecimento do poder politico
dos povos oprimidos, que ndo se restringe apenas nos signos que representam as suas
identidades, sendo na esséncia do poder, que € transformar as diversas relacbes dos
mesmos. Desta feita, procuro saber se o projeto decolonial afeta e como o poder
econdmico desse setor?

A partir da vivéncia presencial em que ocorreu acesso a acervos intelectuais de
interlocutores bolivianos, além da atmosfera geral da propria Bolivia, no centro do
poder do Estado, assistida em La Paz, e 0 mais preciso deles, a entrevista dos oficiais de
Estado, obtive, para além de impressdes e posi¢des apressadas, um diagndstico acurado
sobre 0 momento preciso, evento tempo-espaco dentro das circunstancias histéricas e de
movimento, para compreender o papel que quer desempenhar o Estado e 0 que se esta
representando em realidade.

A metodologia consistiu, portanto, em levantamentos bibliogréaficos,
documentais e interpessoais para produzir um conjunto de dados ao mesmo tempo
diverso e polissémico sobre o processo de descolonizacdo proposto a partir do VMD
como instituicdo publica boliviana. Esta abordagem possibilitou a elaboracdo de
quadros sindticos e a apreensdo de discursos e narrativas que propiciam uma
compreensdo preliminar dos possiveis e variados sentidos da descolonizac¢do na Bolivia
contemporanea. Considerando a experiéncia de pesquisa exploratoria, o conjunto de
leituras feitas e as perguntas propostas, as quais ndo serdo respondidas integralmente
aqui, espera-se que esta dissertagdo contribua com elementos para uma abordagem
compreensiva aos processos descolonizadores oficiais em curso na Bolivia
contemporanea situando o leitor ou leitora no quadro polissémico de teorias, conceitos,
criticas, politicas e praticas existentes em um de seus 6rgaos especificos, com é o caso
do VMD.
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1.4 Estrutura da dissertagdo

Diante dos processos, politicas e problemas apresentados nas se¢des anteriores,
temos como objetivo geral desta dissertacdo o estudo do VMD no caso boliviano, com
relacdo ao seu proprio arcabouco de leis, normas, regulamentacdes, estatutos,
organizacéo, planos e programas etc. a partir de suas aplicagdes e desdobramentos. Para
isso, desde uma projecdo de inspiracdo tedrica e experiencial, foi observada a
possibilidade de desfalque ou déficit entre o que constitui o cerne das reivindicagdes da
populacéo e o que esta definido nos planos de acdo governamental e na maneira como
ela traduz sua viséo da nacdo nas acdes e discursos deste Viceministerio.

Haja vista esse panorama, o trabalho foi organizado de modo a apresentar 0s
conteddos retdricos da acdo ministerial e casos empiricos a luz das abordagens sobre
decolonialidade e interculturalidade, de modo a tentar lancar luzes sobre os limites e
oportunidades abertas pelas politicas publicas descolonizadoras para as populagdes e
grupos a quem se destinam, assim como para a sociedade nacional em amplo sentido.

Na chamada “Antropologia das Sociedades Complexas”, talvez como sintoma
da estrutura de compartimentalizacdo disciplinar e hierarquizacdo epistémica, 0s estudos
sobre o Estado figuram como estudos de “alteridades minimas”, porque, em geral,
préximas do horizonte cultural e tedrico do/da pesquisador/a, enquanto os estudos sobre
grupos indigenas, comunidades tradicionais e quilombolas, ciganos etc., quando
realizados por antropélogas/os distantes social e culturalmente destes grupos,
representariam estudos sobre “alteridades maximas” (quase uma naturalizagdo das
supressdes no tocante a certas comunidades ndo estarem presentes na academia e no
Estado). Aqui, tais vetores da Antropologia se expandem e se fundem em pelo menos
duas direcbes a serem apreendidas: servem para testar a investigacdo etnoldgica
candnica em busca da “alteridade radical” uma vez que em outro pais ainda que na
suposta familiaridade com a estrutura do Estado-Nacdo, ndo obstante, passam também a
indicar uma direcdo que, ja consolidada também como Antropologia, dialoga com a
sociologia hegemonica e outras ciéncias humanas e sociais, ou seja, neste caso, com a
analise do modo como as politicas publicas sdo criadas e executadas.

Desse modo, a dissertagdo também, de alguma forma, visa refletir sobre o
proprio fazer antropologico nas Ciéncias Sociais, € a percepcdo das necessidades e
fronteiras de possibilidades na articulacéo de teméticas e objetos.

E razoavel assumir que aqui ha entusiasmo ante o objeto de pesquisa, e ha a
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intencdo de contribuir para producdo de gramaticas que possam ser utilizadas num
caminho emancipatério das comunidades postas a margem dos recursos do estado ao
qual estdo legalmente atadas (a partir das praticas e crencas costumeiras de tais grupos,
algo pertencente aos lastros comuns destes). Quando se discute hibridismo, nédo
essencialismo, terceiro espaco, descolonizacdo etc., tudo pressupde uma dimensdo
terapéutica da palavra argumentativa que incentive a autoestima, coincidentemente, esta
dimensao é canalizada também pelo VMD em programas de ac¢des e politicas pablicas.

Assim, a partir da experiéncia contemporanea concreta dos integrantes de
comunidades ndo-hegemaonicas bolivianas (declaragdes de Movimentos Sociais sobre a
atuacdo do VMD), a dissertacdo visa constituir-se também como uma andlise de
impressbes e avaliacdes das acbes e politicas publicas por parte de membros destas
comunidades, se sentem parte de; ou servem apenas como instrumento para a
dominac&o politica de mais um tipo de governo.

Né&o se pretende forcar necessariamente elogios ou depreciacfes, tampouco uma
visdo harmonica e conciliatoria entre os objetivos e praticas do Estado e as percepcoes e
criticas dos grupos envolvidos. Como veremos, € parte da pratica do Estado boliviano
contemporaneo a proposicdo em conjunto com o0s grupos antes dominados, e
consequentemente, invisibilizados politicamente sobre os problemas colocados pela
crise de identidades ou ainda sobre o pluralismo cultural, isto é, o encontro de linguas,
técnicas, mentalidades, economias e tematicas. Sendo assim, 0 que se propde aqui seréo
interpretacdes desveladoras desta vontade politica iminente que, a despeito de possiveis
ruidos e contradi¢Ges, ndo quer (re)produzir o choque da assimilacéo, isto &, o risco de
um desenvolvimento conflituoso levando a violéncia, aquela que é negadora das
particularidades econémicas, sociais, culturais de um povo.

Atualmente, ao que parece, para 0 VMD se faz necessario continuar gerando
espacos de discussao teorica, tanto pratica académica como politica, com a perspectiva
interna desse pais de superar as intervencGes do eurocentrismo (DUSSEL, 1991,
LANDER, 2005; CORONIL, 2005) dando abertura a novos paradigmas nos processos
de descolonizagdo do conhecimento desde correntes de pensamento critico e em relagdo
as demandas sociais como produtivas das populagdes originarias, rurais como urbanas.

O Viceministerio nasce da iniciativa de ser uma comissdo encarregada de
desfazer “engodos coloniais”, assim, por vias educacionais, difundir certo “realismo

historico” e “polifonia” a populagdo com objetivos emancipatorios, atua para modificar
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contetdos curriculares, reforcar as tradicdes, agregar forcas as relagbes cosmicas e
regulamentar espaco e pertinéncia as atividades espirituais em todas as esferas. O
Decreto Supremo 1005 de 2011 assinala a obrigatoriedade do VMD de elaborar um
projeto de lei para a promocdo de sua participagdo em todos os 6rgdos judiciais,
legislativos e executivos na implementacdo de politicas de descolonizacédo, realizando
cerimonias em eventos oficiais.

Encontra-se referencia ao patriarcado e colonialismo (documento que subsidia o
VMD) no Plan Nacional de Igualdad de Oportunidades (2008) em sua parta filosofica
conceitual é colocado de forma contundente a necessidade de desmontar o patriarcado,
o colonialismo e o neoliberalismo.

Segundo suas liderancas governamentais, agora Félix Cardenas e antes ldon
Chivi, a instituicdo volta-se a fortalecer as formas e as logicas indigenas, o modelo
econdmico, social, comunitario e autondmico que impulsiona o Governo e que
caracteriza o modelo civilizatério de Buen Vivir. Para tanto, justificam que foi
necessario institucionalizar a descolonizacdo para que possam formular uma normativa
coincidente com o novo caracter do Estado, em que se revogariam suas contradi¢des
colonizadoras e desenvolvimentistas.

O propésito deste trabalho é perceber particularidades do conceito andino Buen
Vivir, proposto para seu proprio tipo de desenvolvimento e é possivel detectar na prética
uma transicdo em direcdo a ele. Se este vincula-se com base a complementariedade e
reciprocidade a partir de uma relacdo de maior sustentabilidade entre a coletividade
humana e a natureza, ou, como é referida constitucionalmente na Bolivia, a Madre
Tierra.

Segundo a CPE, artigo 9, o retorno a justica comunitaria, modelos normativos,
desenhos institucionais, projetos de vida e todos outros setores devem incorporar o
conceito da descolonizacéo - séo as tarefas do Viceministerio de Descolonizacion, a este
se aplica a missdo de concretar a magnitude e vastiddo dos aspectos difusos da
transformacéo Estatal e civil - fazer funcionar uma inédita instituicdo destinada a retirar
a marca colonial do pais.

Este Estado em seu processo de descolonizagdo se diz impulsionado ao “Abya
Yala” (conceito que posteriormente foi traduzido como a “regido abaixo da linha do
Norte”), delimitagdo que nos orientard no aprofundamento das diretrizes de sua

decolonialidade prépria. Assim, hd de ser possivel julgar até que ponto ha avangos
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concretos neste aspecto central da agenda politica boliviana e 0 que € conformado a
respeito da sua caracterizagao.

Segundo posicbes dos atores e normas institucionais, nenhum processo
revolucionario pode marchar se este ndo estd acompanhado de sua espiritualidade,
poténcia que faria aprofundar e guiar o poder politico. Por isso, 0 VMD, da inicio a uma
procissdo espiritual, fazendo limpezas em lugares onde se pensa que se deve fortalecer,
como os lugares de massacres e também revisitam lugares sagrados (ver Anexo das
imagens das publicaces do VMD).

N&o obstante, se interpretard o sentido dessas experiéncias interculturais, se toda
a dindmica social instaurada pelo conjunto de ideias, principios e aberturas possui
efetividade palpavel e, ante o elo de transicdo na tecitura do processo, se ela esta sendo
submetida a uma légica de dominacdo por causas estruturais residuais, herdadas dos
esquemas de divisdo e construcdo colonial, como a prépria entidade do Estado, ou
ainda, pelos proprios agentes e pessoas, por indisposicdes a mudangca ou a um
determinado tipo ensejado de mudanca. Assim, diagnosticar o que na sociedade se ha
potencializado neste horizonte de reconstrucdo do Estado e de suas sociedades plurais
(SILVA, 2009).

Ademais, averiguar se ocorreria - a despeito da orientacdo descolonizadora —
recriagdes recolonizadoras, i.e., reproducdo da colonialidade na descolonizagédo, por
mais paradoxal que pareca e, em caso afirmativo, como essa reproducao se expressaria
na formulacdo de politicas publicas, no processo normativo e nos projetos de vida de
um Estado que se autodefine como plurinacional? Ou ao contrario, de que maneira esta
instituicdo consegue inscrever esse projeto de desmonte das investidas opressoras e
usurpadoras alheias a sua realidade, em linhas que expressem sua compreensdo e
sabedoria acerca da estratégia politica de técnicas e taticas de convivéncia social?

Para tanto, o trabalho daqui para frente esta dividido em 6 partes. O proximo e
segundo capitulo apresenta parte da literatura critica produzida na e sobre a América
Latina, trazida como justificativa tedrica para escolha do tema, das quais surgem a
metodologia empregada para analisar processo que tem a subjetividade do ser boliviano
como eixo central a ser transformado; o terceiro capitulo aborda um conjunto de
discussGes sobre a modernidade: sobre os valores pos-materialistas bolivianos que
produzem mudancas sistematicas na vida em sua totalidade, gerando ampla revisdo

epistemoldgica chamada de descoloniza¢do. O que é mais importante dessa variagdo
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transcultural é que os valores emergentes da auto-expressdo transformaram essa
experiéncia de aumentar o poder de liberdades politicas, civis e de préticas
democraticas, o quarto capitulo apresenta a etnografia feita sobre o VMD, o
levantamento de politicas, informacdes, dados, discursos dos funcionarios, situacdes de
campo, eventos etc. e depois uma conclusdo do capitulo relacionando o debate -
comparando sentidos teodricos de “descolonizacdo” e sentidos praticos oficiais.
Finalmente, o quinto capitulo traz as conclusbes mais amplas ao conjunto de dados
apresentados, relacionando, principalmente, com os movimentos sociais indigenas, suas
posicbes e demandas, anunciando que VvAarios movimentos opostos e de
complementaridades estdo acontecendo. A Ultima parte constitui-se como o posfacio,
figurando reflexdo sobre a montagem, vivencia do trabalho e sobre as proprias

conclusoes.
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Capitulo 2.

Abordagens e reflexdes latino-americanas: Para compreender

0 projeto de descolonizacdo do ser boliviano

2.1 Por uma perspectiva latino-americana para pensar a Bolivia contemporanea

As Ciéncias Sociais, tanto nos paises centrais como nos periféricos, estdo cada
vez mais envolvidas na tarefa de descolonizacdo da consciéncia disciplinar, a qual
implica fazer uma revisdo radical dos seus cénones, tanto tedricos como tematicos.
Assim, minha escolha por esse tema tem se pautado pela compreensdo de que o
processo intercultural descolonizador, expresso tanto na legislacdo quanto nas politicas
do Estado Plurinacional Boliviano, ¢ um processo em devir e ndo uma realidade a
priori.

Inserindo o estudo na linha de pesquisa do PPG/CEPPAC (Programa de Pesquisa
e Pos-graduacdo em Estudos Comparados sobre as Américas) designada de Pensamento
Social e Politico na América Latina, viso problematizar o tema desde uma perspectiva
meta-disciplinar, isto €, que toma reflexivamente o “pensamento” expresso nos diversos
esforcos plurais e de transgressao anti- eurocéntrica que formam a interpretacdo do ser
boliviano na tentativa de contemplagé@o das multiplicidades e interesses de seus povos.

Acredito que o estudo da possibilidade decolonial e intercultural, tentativa tecida
e disputada mutuamente entre Estado e nacdo, da retroalimentacdo de suas cosmovisdes
e da conjugacdo de seus interesses, possa ser bastante enriquecedor para aprimorar e
avancar no debate sécio-politico de como os Estados-NacGes podem e teriam
capacidade e interesse de inserir “realidades opacas” no contexto governamental em
dialogos mais simétricos e posturas inovadoras.

Parto, nesse capitulo, da literatura critica produzida na e sobre a América Latina,
num esfor¢o para ressaltar e valorizar o que € pensado em um contexto mais proximo da
realidade examinada e na qual se situam nossas presencas e locais de formacgéo. Isto
sera feito como exercicio de adensamento tedrico para abordar as orientagdes
conceituais e ideologicas (as categorias alcadas a ideais e metas a serem atingidas em
termos praticos adotadas pelo Estado boliviano em seu atual curso da elaboracéo de
politicas publicas). Assim, trata-se de um capitulo de adensamento tedrico e conceitual

para sensibilizar a observagcdo nas diversas entidades pesquisadas, tanto das
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representagdes sociais, quanto das agéncias governamentais que elas sdo capazes de

configurar em transformagdes sociais no bojo de decisdes politicas nacionais.

2.2 Como pensar a descolonizacéo interna na Bolivia: Para superar o nacionalismo
metodoldgico e promover uma perspectiva critica sobre os “estudos de area”

O multiculturalismo, de acordo com Touraine (1999), se apresentou como
alternativa ao modelo de sociedade nacional que se enfraqueceu. Nele é proposto que o
modelo nacional-democratico deve articular o pluralismo de interesses e opinides no
campo politico, buscando a unidade e o triunfo da laicidade. No entanto, é imposto uma
mesma forma de vida e regras comuns a todos, negando a diversidade cultural em
termos politicos (e econdmicos) sob o pretexto de reconhecé-la em termos morais. Foi
SO a partir de estudos sobre as minorias étnicas que tornou-se evidente a destruicdo de
culturas e sociedades na criagdo de estados nacionais em um contexto de unificacéo,
mesmo quando ocorreram fora de cenarios de guerras, assim como a permanéncia desta
tendéncia aniquiladora da diversidade cultural em um contexto de multiculturalismo
constitucional. Este tem sido o triunfo do universalismo politico, fruto do modelo
nacional-democratico em que se formou o sujeito politico nacional Unico em detrimento
dos seguimentos étnicos-raciais distintos das elites dominantes.

Santos (2003) destaca que um processo de democratizacdo da sociedade seria
uma condicdo fundamental para a nacionalizacdo e a organizacdo politica num Estado-
Nacdo modernos, sendo necessario transformar a politica de direitos humanos num
projeto cosmopolita. Para isso, apresenta algumas indicagdes: superar o relativismo
cultural e realizar didlogos interculturais para identificar preocupacdes semelhantes;
aumentar a consciéncia da incompletude cultural em cada povo; identificar nas
diferentes culturas as versdes de dignidade humana que permitem uma reciprocidade
mais ampla possivel; distinguir a luta pela igualdade e a luta pelo reconhecimento a fim
de que se possam realizar ambas da maneira mais eficaz. Ou seja, aponta-se para um
contexto pés-multiculturalista.

Deve-se ressaltar a importancia de trazer para a cultura nacional a perspectiva de
outros direitos, como os direitos coletivos, os direitos da natureza e de geracdes futuras,
assim como a nocgéo de deveres e responsabilidade para com a comunidade, o0 mundo e
até mesmo o cosmos. De acordo com Santos, ha a necessidade de gerar riquezas para

distribui-las melhor e deve-se esforcar em respeitar os mais variados conceitos que se
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pode ter sobre como este ou aquele povo devem se desenvolver economicamente.

Ao trazer estas perspectivas, ndo procuro apenas reproduzir um tipo de
conhecimento diferente, mas realcar a necessidade de colaborarmos para um diferente
processo de criacdo de conhecimento. Uma producdo de conhecimento coletiva,
participativa, interativa, intersubjetiva e reticular, uma producdo baseada em trocas
cognitivas e afetivas que avangam por intermédio do aprofundamento da reciprocidade
entre elas (SANTOS, 2003). A proposta do autor é bastante otimista e na sua obra ele
consegue apresentar experiéncias concretas protagonizadas por movimentos sociais, 0s
quais conseguiram fazer suas lutas inteligiveis e amplid-las do ambito local para o
nacional e inclusive internacional, conseguindo estabelecer uma rede de solidariedade
para uma disputa que parecia muito especifica, porém, que continha um contedo
similar a outras: pela igualdade, pelo reconhecimento e pela redistribuicao.

O grande desafio estd mais localizado no campo pratico, no campo da vivéncia e
da experiéncia de dialogos interculturais entre povos dentro de uma localidade, dentro
de um pais e entre nacgdes.

Dito isto, situo a minha perspectiva critica aos Estudos de Area (ou Area
Studies), segundo o0s quais 0s paises latino-americanos aparecem C€OmoO €asos
“atrasados” de um processo unilinear de desenvolvimento direcionado a uma forma
homogénea de modernidade (FERES, 2005). A pesquisa realizada e a perspectiva ora
empregada deve ser situada no campo de estudos americanistas, porém dentro de um
escopo ja consagrado e polinizado, com preocupacfes razoavelmente proximas, com
relagdo as disputas internas de poder, formas coloniais de assimetrias, mobilizacdes
subalternas, geopolitica do poder etc., todavia, com a aten¢cdo em ndo incorrer em uma
etnografia superficial, provinciana, que sedimente estere6tipos, com conformacéo
simplista e a-historica e que ndo leve em conta também 0s aspectos etnoldgicos que
contribuem para a formacéo do governo boliviano.

Isto significa dizer que situei-me em campo como uma pesquisadora preocupada
e atenta as realidades da América do Sul, principalmente com as experiéncias que
divergem do contexto brasileiro, que nos chocam, que nos causam estranhamento
porque reiteradamente noticiadas como problematicas, andémicas e pitorescas. Isto foi
feito para buscar contribui¢des que superassem nossa propria miopia nacional quanto a
pluridiversidade latino-americana e sua inevitdvel insercdo nos entroncamentos

hegemonicos - da “fricao” ao “contato” intercultural - que podem ser encarado de
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alguma forma, seja por meio de conflito, violéncia, discriminacdo, ruidos de
entendimentos ou de forma construida com esforgcos de ambas as partes, por um dialogo
intercultural que permita a essas outras cosmovisdes se manifestarem “para fora” e
terem sua participacdo na conducdo do ideario nacional assim como de suas proprias
demandas descolonizadas. Pese a mencdo de autores como Anibal Quijano e Walter
Mignolo, responsaveis por promover uma leitura mais completa do que a colonialidade
representa no presente, com base ao que afirma o primeiro, este faz referéncia ao poder
como espacgo e engrenagem de relacBes sociais de exploracdo, dominagdo e conflito
articuladas basicamente em fungdo e em torno das disputas pelo controle em quatro
eixos: econdmico; politico-ideoldgico; étnico-racial e cultural; dominagdo sexual e de
género.

Outros autores que dialogam nesse campo, sustentam, com razéo, que:

“(...) colonialidad no significa lo mismo que
colonialismo. Colonialismo denota una relacion
politica y econdmica, en la cual la soberania de
un pueblo reside en el poder de otro pueblo o
nacion, lo que constituye a tal nacion en imperio
mientras la colonialidad se refiere a un patrén
de poder que emergid como resultado del
colonialismo moderno, pero que en vez de estar
limitado a una relacién formal de poder entre
dos pueblos o naciones, se refiere a la forma
como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y
las relaciones intersubjetivas se articulan entre
si a través del mercado capitalista mundial y de
la idea de raza.” (MALDONADO, 2007, p.131)

Nesse aspecto coincide este autor plenamente com Quijano (2001), indicando
que “aunque el colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad sobrevive al
colonialismo” (Ibid.).

Para Mignolo (2000), a descolonizacdo questiona as relacbes de poder
dominante ao reconhecer e fortalecer o prdprio, apontando as identidades, ao
pensamento local, porque busca a transformacéo das relacGes, estruturas organizativas,
institui¢cOes, conhecimentos para construir e/ou criar outros modos de poder, saber e ser,
relacionando ao proéprio e ao diferente.

De acordo com o intelectual boliviano J. Fernando Galindo (2006) é o
reencontro com seus proprios sistemas de vida, sujeitos com identidade, costumes,
tradicGes - silenciados pelo processo histérico de colonizagdo espanhola e pelo processo
de colonialismo da época republicana - que implica a valorizacdo dos saberes locais e
abre a possibilidade a constru¢cdo de uma sociedade de saberes compartidos. A
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descolonizacdo é um processo de reflexdo permanente e coletiva e que neste projeto
adquire contornos de politica de Estado, tornando-se um processo excepcional para a
reflex@o sobre os limites das formas estatais para engendrar transformaces sociais e de
mentalidades na sociedade nacional. Dito isto, me coube elaborar uma metodologia para

abordar o processo de descolonizacédo boliviano a partir do seu projeto atual de Estado.

2.3 Desafios das subjetividades realocadas em novas categorias de poder

Nesta secdo, trataremos de compreender a formacao subjetiva do ser boliviano
por meio da obra de Juan Bautista intitulada: “Critica de la razon boliviana: elementos
para una critica de la subjetividad del boliviano-latino-americano”, elenquei este
influente intelectual boliviano, para retratarmos com mais profundidade uma visdo
sobre o projeto de descolonizacdo, que neste caso, narra sobre a marca colonial
deflagrada na constituicdo artificial ou histérica do ser boliviano.

Pressupbe o0 reconhecimento da subjetividade nos sujeitos e de produzir
conhecimento do que se concebe como “lo constitutivo de lo boliviano” — que neste
caso, € apresentada como uma crise de identidade. Por isso, para ele, seria necessaria a
critica, para produzir conhecimento pertinente ao que se quer fazer e construir como
futuro.

Segundo o autor, uma vez que a intelectualidade latino-americana se apropriou
da linguagem e da cosmovisdo ocidental euro-americana, por esta ética ndo lhes
parecem estranho que haja tanta injustica e desigualdade no mundo. Estes créem que 0s
povos que constituem os paises do sul sdo atrasados e que ndo entendem que a Unica via
para modernizar-se é ater-se ao plano dos paises do norte. E 0 estado de revolugdo
posicionado pelo autor alude a essa situacdo historica na qual os povos produzem
movimentos politico-sociais de renovacéo de tipos de vida diferenciados.

Por isso afirma que somente os oprimidos podem fazer histdria, porque somente
eles séo 0s que estdo dispostos a dar suas vidas, para que as vidas de suas comunidades
sigam sendo possiveis; porque em Ultima instancia a historia é sendo um movimento
temporal ou de transformacao no tempo da subjetividade dos povos que promovem uma
transformagao da forma de ser e de estar no mundo, a qual se expressa em uma “nova
cosmovisao”.

Trata-se de uma auto reflexdo sobre o carater constitutivo da Bolivia, daquela

historia que os tem “formado” e “deformado”, mas ndo mais como subjetividade ilhada
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e coisificada, sendo como “intersubjetividade comunitdria”. Por isso necessitam
recuperar sua palavra desde sua propria “mesmidade”, desde sua propria memoria
historica, para recuperar a atualidade do “dizer” local, do modo como se tem constituido
até agora e do modo como se poderia desconstitui-lo, para construirem-se desde “outro”
projeto de nacdo e de humanidade, mais grupal, vicinal, comunitério e popular, para
além da cosmovisdo europeia-moderna-ocidental. Porém, até agora o intelectual latino-
americano ndo entendeu a palavra do indo-americano do campo - esta palavra néo é
pré-moderna, tampouco pds-moderna, na verdade, “desde” a racionalidade ocidental
n&o se poderia entendé-la.

Uma das respostas recorrentes utilizadas durante a col6nia, que a oligarquia
crioula repetiu e que agora as elites governantes reproduzem, ¢ a inferioridade inata das
racas originarias. Este discurso funcionou muito bem, porque com ele se justificava sua
superioridade tecnoldgico-econémica pela ideologia da raga superior, que encobriu e
justificou a perversa injustica com a qual saguearam 0s recursos primeiro da Amerindia
(e logo da Africa, india, Oriente Médio e do extremo oriente) — esta, segundo Bautista,
seria a origem da acumulacdo primaria de capital, responsavel pela revolucdo industrial.

O boliviano, como o latino-americano, é um produto da modernidade europeia-
colonial, e ndo um produto do “encontro” entre duas civilizacdes. Doravante, a
subjetividade moderna do boliviano ndo nasceria com a instauracdo da republica e de
seus independentistas criollos (1825), sendo no periodo compreendido entre a guerra do
Chaco (principios do século XXI) e a revolucdo de 1952 — em que movimentos
indigenas (principalmente a alianca Katarista) e elites locais se aliaram para lutar pela
fronteira de seus territérios - duas experiéncias que marcaram uma nova
contextualizacdo histdrico-social, para um novo desenvolvimento de uma subjetividade
nacional. Dito de outra maneira, a entrada na modernidade teve um selo bélico. Pela
primeira vez na historia apareciam no cenario politico sujeitos sociais com pretensdo de
auténtica nacionalizacdo das forcas politico-sociais, dos poderes econdémicos e politicos
e da riqueza nacional boliviana.

A essa época, a nacionalizacio das riquezas, por um lado se defendia e apoiava a
politica do partido governante, o MNR (Movimiento Nacional Revolucionario), todavia,
por outro lado se criticava a paulatina dependéncia e intervencdo do governo norte-
americano na politica e economia nacional.

A respeito da colonialidade do poder (QUIJANO, 2005), os EUA, enquanto pais
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atual com a posse de poder sobre a comunidade global, j& ndo teriam uma cosmovisao
de mundo provinciana, ou seja, como a europeia-medieval, sendo que tém
explicitamente uma visdo pela primeira vez verdadeiramente mundial do que sera o
moderno sistema-mundo. Ademais, a cerca da colonialidade do saber (lbid.), o discurso
filosofico da modernidade hegeliano-weberiano-habermasiano, é a visdo e 0 modo
como o ocidente compreende a sua modernidade, é tdo-somente o desenvolvimento de
Seu euro-centrismo e por isso ndo nos ajudaria a entender outras realidades, ao
contrario, vela apenas a possibilidade de sua auto-compreensdo (DUSSEL, 1980).

Toda realidade social quando é colonial, se transforma somente de acordo com a
I6gica operada no centro e no modo como a transformacdo do centro afeta a periferia
colonial. Para Bautista, encontrar o que é atrasado na realidade boliviana teria que ser
buscado em outro lugar e com outra atitude, inclusive com outro método. Ela estaria na
populacdo mesma, em suas proprias subjetividades, em suas consciéncias e em
consequéncia, em sua prépria capacidade de autodeterminacdo. Por isso seria
impossivel que uma consciéncia colonizada possa liberar-se, sem liberar paralelamente,
a realidade colonizada na qual essa consciéncia colonizada se ha desenvolvido. Todo
processo individual se move no vazio sendo incorpora o real social em seu processo.
Ressalta, porém, que os bolivianos ndo querem ingenuamente voltar a viver como no
passado porque ndo se poderia executar tal empreendimento; sendo que o que se quer é
recuperar seus conhecimentos especializados do passado, como condicédo indispensavel
para recuperar a si mesmos em sua integridade, a qual é fundamental para a constituicdo
de uma subjetividade “digna” e “liberada” de um presente “opressor”.

Assim, para ele, em 1825 (ano da independéncia) as condi¢des de possibilidade
objetivas dos bolivianos/as nascem para gque surja apenas posteriormente a subjetividade
do boliviano/a. Enguanto isso, 0s crioulos e mesticos que permaneceram em continente
americano, resultaram ser os primeiros bolivianos inconscientes, enquanto que 0S
indigenas sempre se haviam reconhecido como tais, (aymaras, quechuas ou tupi-
guaranis etc.), e eles ndo teriam problema em se reconhecerem enquanto portadores de
identidades.

Pois bem, os trés momentos ‘historico-existenciais” da constituicdo da
subjetividade boliviana se constituiria, como mencionado: primeiro como hispano-
americano; em seguida como latino-americano e, finalmente, como indo-americano.

Pareceria um paradoxo, portanto, que justo quando os europeus estdo comegando a falar
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da dissolugdo das identidades nacionais, para esse intelectual boliviano seja
fundamental recuperar o problema. Para Habermas, por exemplo, ja ndo tem sentido
falar de identidades nacionais (1989), porque o mercado praticamente apagou as
fronteiras, sem embargo, este diagndstico pode ser muito ilustrativo na Europa, mas néo
na América Latina, onde o mercado ndo terminou de apagar suas fronteiras nem
uniformizar suas identidades ou o contedo de suas subjetividades, ou seja, ndo se pode
limpar suas historias porque o problema de fundo ndo é saber o que sdo ante 0s
europeus ou estadunidenses, antes, saber o que se quer ser e fazer mais adiante deste
sistema-mundo. A modernidade ‘“‘euro-norte-americano-céntrica” foi construida as
custas principalmente do terceiro mundo, o problema agora é construir outra ideia de
nacao mais adiante da racionalidade “moderna-greco-latino-germanica-ocidental”, para
transcender esta civilizacdo que esta destruindo sistematicamente as duas Unicas fontes
a partir da qual é possivel conceber a vida, que sdo a natureza e o trabalho humano.

O desenvolvimento de um projeto de nacdo implica inevitavelmente o
desenvolvimento de uma subjetividade pertinente a esse projeto de nacdo. A
racionalidade crioula-mestica boliviana até agora tem possibilitado manter e perpetuar
formas de colonizagdo e subdesenvolvimento ndo somente na economia e na cultura,
mas na sua identidade. Sua limitagdo consiste em ser um produto das contradi¢fes de
sua histdria, sem embargo, que se as pode superar, ou seja, que ndo é natural nem
eterna.

A guisa de explicacfo, o primeiro mestico surge como primeiro produto deste
tipo de relacdo violenta na qual surge a modernidade, é o primeiro latino-americano
porque é 0 primeiro que concentra em sua subjetividade a dualidade moderna de
dominacdo e opressao - de querer ser e ndo poder ser e também de ndo querer ser o que
se ¢ e ndo poder, porque “no quiere ser ni indio, ni espafiol. Tampoco quiere descender
de ellos, los niega. Y no se afirma en tanto que mestizo, sino como abstraccion: es un
hombre. Se vuelve hijo de la nada. EIl empieza en si mismo” (PAZ, 1973, p. 78-79). Ao
crioulo-mestigo lhe acomoda bem o “Emilio” rousseauniano, como filho-aluno, sem pai
nem mae, ou seja, sem cultura e histéria. Somente a modernidade é capaz de conceber o
homem abstrato, sem historia. Dussel (1980) poderia dizer sincera e simplesmente que 0
rosto do pobre indio dominado, do mestico oprimido, do povo latino-americano € o
tema da filosofia latino-americana.

Para continuar esta abordagem critica-reflexiva, em Octavio lanni (2012), nas
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épocas de crise, quando se abalam os quadros sociais e mentais de referéncia de
individuos e coletividades, muitos se pdem a pensar os problemas e os dilemas que
inquietam individuos e coletividades, povos e na¢des. Empenham-se em compreender
ou explicar as realizacGes e 0s impasses, as condicdes e as possibilidades, as frustracdes
e as ilusbes que marcam e demarcam a historia e o pensamento latino-americano. Dai
uma espécie de “movimento pendular interminével”, entre o realista e o amargo, a
decepcdo e o ilusério, o histérico e o ideologico. Sdo inquietacdes frequentes,
semelhantes e diferentes, mas recorrentes; contextos envolvendo relagdes, processos e
estruturas de dominagdo e apropriagdo que se desenvolvem em ambito nacional,
regional e mundial. Mobiliza-se experiéncias e memadrias, facanhas e derrotas, herdis e
santos, monumentos e ruinas, em busca de alguma visdo de si mesmo, significado
essencial e conceito proéprio.

Ao trazer essa concepcdo mais detalhada, conforme Vicente Rafael (1994)
também suscita, especifica que a nacdo é feita na verdade por seu “conjunto de
populagdes” e que um retorno do olhar dessas camadas indigenas para si proprias, em
termos de producdo de epistemologias, acolhe um vasto setor que se regionaliza/localiza
num contexto nominado de demandas e caracteristicas. Ao contrério de David Szanton
(2004), nao se supera o nacionalismo em um “transculturalismo” que se faz entre o local
e o global, ou entre o conhecimento produzido no e sobre o lugar, como é o caso da
proposta da Area Studies, ndo obstante, acredito que se fortalece e se constréi um tipo
de nacdo pautada nas singularidades diversas do interior dessa (in)conformacao
nacional. Assim, é proposto eliminar essas clivagens estruturantes nomotéticas inatas
das Ciéncias Sociais para que se quebre o monopdlio do conhecimento e que se
proporcione o deslinde das dindmicas de transformacdo social a partir da pesquisa
fenomenoldgica para “rearranjar as categorias e teorias” (WALLERSTEIN, 1997) -
como uma revisdo do humanismo como projeto decolonial.

Sob o advento dos problemas globais no qual se insere o contexto nacional
boliviano, em que sua populacdo precisa se reinventar novamente, a preocupacgao
histérico-conceitual critica subjacente desse trabalho de Bautista se pronuncia na meta
de “ideologizag¢dao da etnicidade” como constru¢do da sociedade nacional boliviana.
Porém, observa-se a necessidade de em, ao mesmo tempo, reavivar o cliché do
colonizado, desvendado por Jodo Feres (2005), o “empobrecido”, “depauperado”, mas

também em libera-lo, exorcizé-lo e transformé-lo em sujeito de acdo de sua propria
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historia. Conforme Homi Bhabha (1984), cai-se no equivoco colonial quando se “erra o
outro”, neste caso, também se faz um esfor¢o para afastar essa toada depreciadora e
busca-se 0 que é constitutivo do ser boliviano em seu conjunto, o subalternizado se
coloca enquanto sujeito intelectual visceral no campo. Nessa politica de identidade,
deve-se ter bastante atencdo aos valores seculares-universais e quem estd sendo
“indigenizado”.

De acordo com Furtado (2003), a partir da histéria econémica colonial regional
compartilhada pelas Américas que estrutura nossa “periferizagdo”, a situagao dos paises
subdesenvolvidos é inversa porque a forma como penetram as inovacgdes tecnoldgicas
neles, o que gera problemas com amplas proje¢des no plano social; que em principio
foram guiados por critérios de racionalidade microeconémica, e que requerem decisfes
de “natureza politica”.

Desta feita, possui esse projeto boliviano um sentido, um conjunto de respostas a
um projeto de autotransformacdo de uma coletividade humana; o ponto de partida do
estudo do desenvolvimento deveria ser 0 horizonte de aspiracdes de transformacdo do
conjunto de suas estruturas em funcdo dos objetivos desta coletividade como
possibilidade politica.

Para Coronil (2005), com o atual “ocultamento das relagdes de poder” por meio
do “globocentrismo” e a consequente privatizacdo da economia e dos servigos publicos,
o chamado “striptease” do Estado, ou sua “reprimarizagdo”, leva, como efeito de
mercado, ao desaparecimento dos projetos de integracdo nacional e a erosdo dos
vinculos coletivos, as tensdes sociais resultantes, com frequéncia conduzem a
racializa¢do do conflito social e ao surgimento das “etnicidades” (AMIN, 1997), o que
leva a uma pressdo para uma nova roupagem do Estado-Nacdo por parte dessas parcelas
descontentes.

Aqui - como pode ser verificado em anexo nos nomes das pessoas do VMD que
me concederam entrevistas -, as analises socioldgicas comecam a se confundir com as
politicas de governo na figura do intelectual organico com a intengdo de informar
livremente o Estado sobre como proceder de acordo com suas demandas e
problematizacGes tedricas, € preciso construir equivaléncia em consonancia com a
conjuntura politico-historica-cultural que se diferencia no tempo. Os mecanismos de
atuacéo politico-econémicos sdo modificados pelas lutas historicas e as contraditorias e

heterogéneas formulac6es sobre elas, pelo rompimento do equilibrio das forgas sociais,
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0 que Fernando Henrique Cardoso (2004) chamaria de “democracia substantiva”, em
que se coloca a “vitalidade do comportamento espontaneo das massas” para definir um
tipo alternativo de Estado. A “dependéncia”, nesse sentido, ndo ¢ uma abstragao
totalizante, onipresente e paralisante, mas, adicionando a ideia que subjaz o trabalho de
Falero (2006), leva a “construgdo relacional” entre classes e grupos na medida em que
promovam seus interesses.

Essa € a tbnica principal abordada por Bautista sobre a Bolivia, a contradi¢do em
que o Estado se encontra, ndo € soberano, mas dependente, 0 que nao se encerra numa
mera relacdo colonial, mas além, numa articulagdo estrutural de classes internas e
externas, por um jogo de afinidades eletivas no qual sempre h4 uma concorréncia
desigual. E ¢ assim desde a época colonial, onde se “brindava” as Américas com
produtos industrializados para torna-las economias eficazes apenas o suficiente para
manté-las dependentes preservando o “espélio colonial” (RIBEIRO, 1983).

Para transformar olhar transfigurado e viciado sobre a realidade latino-
americana, seria necessario inverter a perspectiva de analise das Ciéncias Sociais a fim
de focalizar os “fatores dinamicos sécio-culturais da evolugdo das sociedades humanas™
e posteriormente estudar os “condicionamentos” sob os quais atuam (Ibid.). Em face da
heranca contraditoria americana, cumpriria empreender a “renovagdo tecnoldgica e
institucional” a partir do patriménio cultural proprio, refazendo seu corpo de valores,
para incrementar sua autonomia, afim de que possam, um dia, ascender de um sistema
de sustentacdo de “complementariedade desigualitaria” a um sistema econdmico de
atendimento das necessidades da populacdo (Ibid.). Mais uma vez, surge a ideia de que
apenas com a intervencdo consciente das estruturas e correlacdes de forca é que se
poderéa alterar o quadro de dominacéo, dependéncia e colonialidade.

Segundo essa “realidade profunda” (BONFIL BATALLA, 1987) da
subjetividade nascente boliviana, recupera-se seu “sentido estratégico”, que vive em
tensdo permanente, recria-se ciclicamente sua cultura e seus elementos culturais para
coloca-los a seu servigo segundo pressoes e “fertilizagdes” vindas da “sociedade
imagindria”. As diversas formas de manipular a realidade (conhecimentos, técnicas,
materiais, organizacdo social), adquirem sentido aqui como marco de um projeto
civilizatorio. Essa condicao plural permite que todas as condigdes culturais existentes
tenham a oportunidade de desenvolver-se e provar sua vigéncia, o que leva a uma

“descentraliza¢do real do poder”. Trata-se, fundamentalmente, de que as sociedades
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locais historicas sejam reconhecidas também como unidades politicas legitimas e
tenham capacidade de decisdo em um espectro cada vez mais amplo sobre os assuntos
referentes a sociedade como um todo.

Conhecer os elementos humanos do pais, essa “energia psiquica” que sustenta os
conflitos, cisdes e hibridismos — o préprio améalgama boliviano, evocando uma “imagem
dantesca” (MORSE, 2000) que permeia sua conjuntura, € trazer os “aspectos
imponderaveis” relacionados com o grupo socio-étnico, para uma interpretacdo “indo-
americanizada” do processo histérico e da construcao nacional. Em verdade, t€ém-se
sistematicamente manifestado uma visdo messianica, quase determinista, do papel das
populacbes indo-americanas, em semelhanca as atribuicdes designadas ao proletariado
pelo marxismo, de qualquer forma, estas expectativas vém sendo construidas por
Governos, intelectuais e agéncias internacionais, a ponto de observarmos que essas
camadas estdo, na pratica, aprendendo a reivindicar, moldar e empreender esse dialogo
intercultural com a modernidade e estatalidade; forma-se uma cultura politica propria e
intrinseca. Seguindo Morse, € nesses contextos que a fusdo feita pelos intelectuais
latino-americanos de tradicdo prépria com ideais (pré) rousseaunianos com ou sem
influéncias (neo)marxistas, pode encontrar terreno fértil para uma dialética profunda,
uma “elucidagdo reciproca do lugar de origem”.

A preocupacdo com o sentido das singularidades das populacfes desse pais é
préxima aquela descricdo feita por Octavio Paz (1973), o0 sujeito mexicano
“translocado”, o “pachuco”, o ser que foi arrancado do centro de sua criacdo e suspenso
entre forgas inimigas, dominado por um profundo sentimento de solid&o, povoada por
“deuses insaciaveis” e por seus ancestrais assassinados, esquecem a palavra que os liga
a todas estas forcas em que se manifesta a vida. Este sentimento de inferioridade leva a
irrupcOes inesperadas, que rompem um equilibrio dificil, feito da imposicdo de formas
que os “oprimem” ou “mutilam”. Contudo, para Paz, em cada homem lateja a
possibilidade de ser ou, mais exatamente, de “tornar a ser”, outro homem: os
movimentos revolucionarios os fazem sair de si mesmos e os colocam diante da
Historia, propondo-os a necessidade de “inventar” seu futuro e de suas institui¢des. Ser
“si mesmo” ¢ chegar a ser esse outro que sdo e que trazem escondidos em seu interior,
como promessa ou “possibilidade de ser”. O traco distintivo e decisivo € que nao estdo
diante de uma proposta de revolucdo proletaria dos paises avangados, mas de uma

insurreicdo das massas e dos povos que vivem na periferia do mundo ocidental,
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anexados ao seu destino pelo imperialismo, agora descobrem sua identidade e se
decidem a participar dessa Historia Mundial. O seu “labirinto” é 0 de todos 0s outros.

Tratamos aqui de teorias civilizatorias, que usam enquanto linguagem, contetidos
da subjetividade e que tentam ter uma abordagem critica quanto ao discurso
essencialista. E um estudo de como esses sujeitos concebem suas visdes de mundo, uma
construcdo conceitual que surge a partir da deteccdo de um problema social que é
condicionada a realidade. Realiza-se a teoria quando esta € anteparo para perceber a
realidade, quando se pensa nos problemas que a acao revela, nao se deveria partir de um
“espelhismo” (Ibid.) ou da propria teoria para formular outro modelo, porém, pelo ato
comunicativo, mergulhado numa escala de reflexdo humana. Requer-se resolver a
angustia da producdo de conhecimento colocado por um mundo bloqueado por
“labirintos de soliddes” para se atingir este outro mundo compartilhado, que é pensar o
mundo social pelas relagdes intersubjetivas, sobre sua propria “outredade” e promover a
comunicacao das diferencas e seus problemas comuns e ndo somente marcéa-las.

Desde as afirmacBes da alteridade como identidade em sua “exterioridade”,
(DUSSEL, 1980), em sequéncia, de como o sistema-mundo se associa a “diferenga
colonial” (MIGNOLO, 2005), - da-se luz a possibilidade de rebelides indigenas e a sua
producdo cultural, colocadas em momentos constitutivos do imaginario frente a
colonialidade do poder que organiza a modernidade. O conceito de “dupla consciéncia”
de Du Bois, trazido por Mignolo, captura esse dilema de subjetividades formadas na
diferenca colonial.

Existe um espectro muito vasto de teorias que discutem “identidade”, contudo,
Arturo Escobar (2007), citando Hall, questiona porque tanta preocupacdo pelo tema.
“Quem realmente necessita dele?” As identidades sdo relacionais e sobre-determinadas,
isto significa que “las identidades étnicas son siempre atrapadas em ecuaciones de
poder a las vezes materiales, politicas y simbolicas” (COMAROFF, 1996, p. 166),
quebrando a aparente fixacdo na divisdo essencialista/construtivista. O horizonte
discursivo do significado de “si” ¢ central para como as comunidades intersubjetivas
interpretam seu pertencimento, assim como para seu imaginario politico - esta politica
da singularidade da subjetividade é considerada sitio da identidade social, isto &, a
agéncia como base para a acdo.

A questdo crucial desnudada por Castro-Gomez (2005) é a capacidade de que -

para além da repressdo das diferencas que outrora os Estados-Nagdes cumpriam para
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vigiar e ordenar o sistema-mundo, cumprindo seu papel “disciplinar da modernidade”, e
agora com o “poder libidinoso” da poés-modernidade que estimula e produz essas
diferencas - para qualquer projeto de “auto-inven¢ao”, sempre ha uma oferta no
mercado que garante sua confiabilidade. Com isso, este autor propde a dissolucdo das
categorias binérias e opostas, por terem se tornado ineficientes para conceitualizar as
novas configuragdes de poder desveladas e também as novas propostas.

Incluo aqui sintese explicando os conceitos de colonizacdo e descolonizacéo; e
colonialismo interno (ou colonialidade) e decolonialidade a partir do que ja foi exposto
e para os fins do desenvolvimento dos préximos capitulos. A colonizacdo é considerada
iniciada a época da instauracdo das “Ameéricas” enquanto coldnia de suas Metrdpoles,
processo que transfigurou pesadamente todos 0s tipos de organizacdo presentes que
davam sentido aos diversos povos. Ja o colonialismo interno consiste na continuagédo da
dominacdo exercida pelos paises que hoje tem poder global de influenciar cultural e
economicamente outros Estados-NacOes. O que implica, por sua vez, a luta pela
descolonizacdo, por parte das comunidades de base, e a consequente guinada conceitual
sobre modos de compreender a articulacdo entre poder, cultura e politica, realizadas
pelos autores que denunciam em muito este cenario, desvendando suas articulacGes e
engendramentos, e em decorréncia, refletem sobre uma postura decolonial — propondo a

decolonialidade como libertacdo dos modos de fazer.
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Capitulo 3. Sociedade nacional, legislacio, instituicdes e

mudanca na Bolivia contemporanea: Contextualizando a

perspectiva descolonizadora como politica de Estado

3.1 Breve historico da formacao politico-indigena boliviana

Remontamos 0os momentos historicos bolivianos de grande influéncia indigena,
como por exemplo, no Cerro de Potosi, reside uma das maiores imagens de luta, onde
morreram milhares de indigenas que tentaram resistir a invasdo colonial. Depois de
alguns séculos de dominagdo, nos deparamos com as rebelides indigenas de 1947 —
1952, que foram momentos de confrontacdo ideoldgica e politica na busca a restituicao
de direitos anulados para os indigenas. Em 1973, é elaborado o Manifiesto de
TIWANAKU: de cunho contestatério quanto a quem era o dono do destino e progresso
indigena. Recupera-se também a memoria do mestre indigena Eduardo L. Nina Quispe,
que propds a Republica del Qullasuyo nos anos 30 (sistema comunitario). As rebelides
anticoloniais dos lideres AMARU e KATARI foram os primeiros em propor a igualdade
real entre as pessoas sem discriminacdo, porém, foram massacrados até a morte. Os
levantes que se deram da promulgacdo da lei de ex-vinculacdo de 1874; igualmente, as
mudancas sociais e politicas como consequéncia da guerra do Chaco criaram situacGes
conjunturais para a luta contra o sistema de exploracdo do indigena boliviano.

Mais a frente, de maneira mais sistematizada, dentro deste contexto de
resisténcia ante os abusos e acusagdes que sofria a populacdo indigena, em 1944 se
iniciava o Primeiro Congresso Indigena, a partir do qual uma série de resolucGes foi
promulgada em favor dos direitos indigenas. Na América Latina se introduz nos debates
académicos na primeira metade do século XX, quando surgem 0Ss movimentos
indigenistas, solu¢des ao tema do “indio” e da “diversidade cultural”. Em meados de
1940 os estados membros Bolivia, Peru, México, Paraguai, Equador e Coldmbia,
impulsionados pelo Instituto Indigenista Interamericano (11A), comecaram a
desenvolver politicas integracionistas e de assimilacéo dirigidas a “melhorar” e “elevar”
o nivel de vida dos povos indigenas.

A Acdo Andina, equipe multidisciplinar enviada a essa regido para fazer um
exame geral da situacdo indigena na regido, avalia que a maioria dessa populagéo vivia

“apartada” da sociedade nacional e em “subordinagdo” politica e econdmica, e que cujas
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populagdes deveriam ser “integradas”, haja vista 0 potencial para a expansdo do
desenvolvimento. No futuro, a partir da década de 60, segundo agéncias multilaterais e
tedricas do “‘etnodesenvolvimento” (STAVENHAGEN, 1985; BATALLA, 1982), se
propGe planejar e apoiar a participacdo dos indigenas em um tipo de desenvolvimento
mais adaptado a essas realidades.

Na tese de Verdum (2006), faz-se uma analise historica sobre a ideologia do
desenvolvimento em sua estratégia voltada para abarcar os indigenas da América Latina
nesse processo. Aponta-se em num primeiro momento o “etnocidio” — identificado
quando a cultura e sociedade dos indigenas eram consideradas atrasadas e primitivas,
tipos de organizagdes sociais a serem combatidas e assimiladas pelo esteio do marco
unico do capitalismo/ industrialismo. Num segundo momento, retrata a intensificacao
dessa friccdo interétnica, por meio do resgate de varios debates entre antropologos que
sugerem a “inclusdo/integracdo”, o que se tornou modelo politico administrativo
indigenista em toda a América Latina. Concebe-se a figura do “indio hiper-real”, icone
das singularidades Latinas, porém realidade considerada ainda marcada pela pobreza
que deveria ser compelida. Em um terceiro estagio, muitas conferéncias discutem que 0s
indigenas devem participar da elaboragdo das formas de desenvolvimento cunhadas para
eles, trazendo alternativas mais apropriadas para suas realidades.

De inicio, essas “unidades socio-politicas” ndo tinham a pretensdo de se auto-
diferenciarem, porém, com a confrontacdo dos impactos do desenvolvimento, forjaram
os conceitos de “indianidade” e “territorialidade” (ASSIES, 2003) assim como tantos
outros, que foram necessarios. Nao porque antes eles ndao existiam, mas sua conotacao
politica e estratégica para sobrevivéncia foi obrigada a se delimitar.

Doravante, estas ‘unidades’ obtiveram resultados adversos a esse processo de
influéncia internacional e estatal, um empoderamento politico com capacidade de auto-
organizacdo e de enunciacdo de demandas préprias - dentro do ponto de vista
organizacional indigena aconteceu. Investiram na educacéo e formacao de lideres rurais
- notdvel marca que deixaram na primeira geracdo de intelectuais indigenas.
Paradoxalmente, uma iniciativa tdo homogeneizadora em sua filosofia, contribuiu para a
conscientizagdo das minorias étnicas a reclamar a diferenca como uma ferramenta
politica e de demanda a longo prazo para aqueles que supostamente seriam integrados a
“sociedade nacional” - as “formas ventriloquas de representacdo”, em uma sorte de

aparato indigenista ndo estatal, é dizer, em um “organismo de mediagdo, de expressdo ¢
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tradugcdo” (uma ventriloquia politica) de sujeitos sociais, que sdo carentes de
reconhecimento (legalidade e legitimidade) de seu discurso e acesso direto ao sistema
politico (BRETON, 2008).

O que parece mais notavel de todas estas experiéncias € que no lugar de
dissolver as identidades indigenas, as reforcaram; em vez de fortalecer a constitui¢éo de
uma comunidade imaginada nacional mestica camponesa rural, em grande medida,
desataram processos de reafirmacéo (e reinvenc¢éo) da identidade indigena. Isto permite-
nos refletir sobre a importancia que os diferentes modelos de intervencdo indigenista
tiveram na conformagdo no meio andino de verdadeiros intelectuais organicos, no
sentido gramsciano do termo, que irdo desempenhar um papel fundamental na luta pela
terra e na construcdo de um sujeito de acdo coletiva.

As assimetrias sociais e politicas caracteristicas dos contextos interétnicos, a
necessidade das populacfes de se adequarem as regras do jogo para acessar os “recursos
técnicos e financeiros” disponibilizados para a promog¢ao do seu desenvolvimento; a
mercantilizacdo da natureza e dos conhecimentos indigenas e sua insercao nos circuitos
econbmicos de mercado; a objetivacdo da cultura para fins de planejamento e de
definicdo de “bens” e “servigos” adequados; a imposicdo de formas organizativas
particulares (tipo sindical ou associativa) como forma de representacdo e requisito
basico de acesso as instancias de “participacdo” oficiais; a insercdo de liderancas
indigenas legitimadas pela origem étnica e pela rede de apoio que conseguem
estabelecer nas estruturas de Estado constituidas para administrar esse processo; a
propria questdo de identidade que surge para justificar e moldar toda a diferenciacao
que envolve a realidade destes, as discussdes em torno de autonomia e auto-gestdo e
desenvolvimento proprio, que podemos considerar como um “ponto zero resultante”,
culminam no processo constituinte que ocorreu na Bolivia. Ademais, o neoliberalismo e
seu consequente sucateamento da economia deste Estado, o predominio da elitizagcdo do
poder e 0 preconceito negativo arraigado contra a figura do indigena, favoreceram para

que esse “ponto zero” fosse protagonizado.

3.2 Da eficécia do discurso e da palavra argumentativa
A Bolivia tem avan¢ado em medidas nomeadas como “interculturais”, isso, por
algumas posturas de Estado e legislagdes no tocante as comunidades ndo-hegeménicas.

Chamo a esse contato e esforco para visibilizar tais grupos de motivacao intercultural.
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Coadunaremos esse esforgo intercultural por demandas de reconhecimento com
a discussdo sobre democracia (no sentido de participacdo popular na construcdo de
futuros politicos, por meio, por exemplo, da constituinte e de referendos) e como essas
dindmicas de representacdo podem levar a uma cultura politica significativa no contexto
boliviano.

Trata-se aqui, sobretudo, da experiéncia de politizacdo dos espagos e dominios
da pratica social da instituicdo estudada. Trabalho de politizacdo numa espécie de
iniciativa de aquisicdo cultural e de memdria, em termos de habilitar, restaurar uma
dignidade antes recalcada.

Por isso, a insisténcia na importancia das dindmicas de auto-reconhecimento dos
grupos, mesmo que dissociados pelo contexto da cultura urbano-industrial, para que
possam se sentir e fazer parte de comunidades de existéncia. Animar de sentidos
préprios sua linguagem € operar uma transformacéo epistemolégica decisiva.

Aparentes simples palavras de ordem inauguraram uma nova conjuntura politica
na histdria desse pais aderida pela l6gica especifica do aparelho politico e como a
circulacdo dessas ideias pode transformar o contexto do Estado-Nacao.

A legislacdo ndo é um destino, uma fatalidade inscrita na natureza social, mas
uma construgdo enquanto escolha dada em certo momento histérico-politico-social que
advém de uma maneira de pensar e que pode ser sempre revista. Nestes caso, questdes
metafisicas transformadas em demandas politicas.

Na Bolivia, onde inimeras contradi¢Bes tecidas em dimensdes sociais, politicas,
culturais e classistas podem assumir diferentes formas de reivindicagGes e de cultura
civica, portanto, a ideologia oriunda dessa complexidade de redes denota um conjunto
de simbolos que estdo sujeitos a varios tipos de interpretacdes e apropriacdes. A disputa
é entdo um processo de construcdo de significados ou, mais precisamente, um confronto
de significados nos quais suas reivindicagcbes configuram e colocam em acdo um
conjunto de sentidos ndo-hegemonicos, entrecruzando relacées de poder com relagdes
de sentido. Dessa maneira, percebe-se que ndo é simples a tarefa de se abrir para o
discurso pela simetria.

Todos esses elementos nos levam a observar se 0 VDM esté construindo uma
cultura politica participativa e democratica que ouse quebrar com a cultura politica
fragmentada e individualista, de pouco capital social. Trata-se, portanto, de considerar

importante que hoje o desenvolvimento de redes baseadas na confianga interpessoal
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poderia constituir o mecanismo de resgate da sociedade civil, para um comportamento
mais critico e fiscalizador da coisa publica. Em decorréncia dessa cultura, o agente
estatal, cujo comportamento politico se guia por principios de eficacia administrativa e
capacidade gerencial, se pauta agora por principios ideoldgicos dos quais se apropria
ndo mais como preocupante atuacdo em monopdlios oligarquicos para manutencdo dos
tradicionais grupos de interesse, mas, independente de afericbes l6gicas que
categorizam condutas, essa “nova” presenca frente ao Estado pode indicar uma mimese
desarticuladora forjada desde o imponderavel historico das demandas de
reconhecimento.

A anélise antropoldgica funciona a luz desses saberes locais; facilita a descri¢do
e interpretacdo de um processo de representacdo; e transmissdo do Estado sobre essas
demandas. Esse poder estatal ndo apenas refletiria a realidade normativa, mas também a
construiria (GEERTZ, 1989). Este autor ressalta e reitera a necessidade de uma viséo
hermenéutica para pensar o Estado: como uma maneira de dar sentido especifico a
coisas especificas, em lugares especificos, o que privilegia o fluxo do comportamento
social, os atos dos atores nas suas construcdes de sentido, nos seus contextos culturais.
Defendendo a investigacdo das bases culturais do Estado, a analise se da no
entendimento dos diversos sentidos de representagdo e a0 mesmo tempo, se insere no
projeto antropologico o alargamento do discurso “humano”, que capacite os contatos
entre subjetividades variantes e, como indica esse e outros casos em analises, sob
diversas e adversas diferencas e desigualdades cunhadas.

A tarefa empreendida pelo Estado boliviano de tradugéo intercultural seria
possivel pela transformacdo de formas locais de sensibilidade politica em comentarios
reciprocos, de modo a que se realcem mutuamente. A pluralidade de sensibilidades
politicas existe e € uma condi¢do. O que avistamos é conducao de uma filosofia politica
pelo VMD para ampliar suas esferas comunicacionais. O Estado pretende representar as
diversas populagdes, e por isso, resistir as pressdes globalizantes mais efetivamente,
salvaguardando a ‘diferenga’ que pode ser produzida pela mesma forca global — esta

considerada também como um projeto da modernidade.

3.3 Bien Vivir: filosofia decolonial indigena
O objetivo desta sessdo € a analise das inter-relacfes entre democracia, valores

de auto-expressao e estado de bem estar-social no contexto boliviano considerado pos-
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colonial.

Meu argumento, que expande o entendimento da sessdo anterior, € que 0
surgimento de uma onda de valores de auto-expressdo na Bolivia reforca instituicdes
democréaticas como o VMD, como veremos, uma vez gque conseguem espago para se
posicionar num processo constituinte, e trazer a cena seus valores de auto-expressdo
como demandas direcionadas para redefinir o estado de bem estar social indigena.

N&o questiono as condicdes para a ocorréncia dessa cidadania critica que deriva
em valores pos-materialistas, sem embargo, tomamos como dado o que Ribeiro (2011)
conclui que para a América Latina, a desconfianca que gera os valores de auto-
expressdo ndo poderia ser considerada resultado de uma mudanga cultural produzida
pela emergéncia de individuos socializados em contextos socio-econdémicos mais
favoraveis, mas sim efeito da desilusdo em relacdo ao sistema politico concretamente
existente e ao desempenho de suas instituigdes.

Observa-se que a desilusdo em relacdo a democracia recém-inaugurada nesse
pais pela terceira onda de democratizacdo (que ocorre em toda a América Latina) faz
com que a sociedade se manifeste de formas inusitadas para transformar suas
instituicOes politicas e aprofundar na institucionalizagao de seus valores.

No que diz respeito a metodologia empregada aqui, valho-me de técnicas de
andlise descritiva da trajetdria constituinte boliviana validada pela etnografia realizada
por Salvador Schavelzon (2010) que acompanhou o processo constituinte boliviano e do
cruzamento e interacao critica dos conceitos abordados.

A modernidade em pauta: Teorias da modernizacdo em geral se baseiam na ideia de
progresso humano; somente quando os seres humanos exercerem controle significativo
sobre suas proprias demandas materiais de forma satisfatdria, eles passariam a ser
considerados modernos. Todavia, 0 que presenciamos € que nacdes como a Bolivia
continuam pobres no sentido estrito econémico. Na Bolivia, considerado um pais
subdesenvolvido, presenciamos a simultaneidade do ndo contemporaneo, trata-se de um
fendmeno de anti-conjugalidade entre as mais inovadoras técnicas e tecnologias ao lado
da supervivéncia — ou da tentativa — de povos tradicionais. Estes aspectos de sua
estrutura sdo anacrénicos, os elementos psicologicos, cosmoldgicos, e os elementos de
superficie material, com normas contraditorias e incompreensiveis para ambos 0s atores.
A principio, considera-se que uma sociedade tradicional, ilhada, fora de

comunicagdo, ndo é considerada subdesenvolvida pelos seus proprios membros, mas
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sera quando estes membros forem colocados em uma situacdo de dependéncia politica,
econdmica, cultural, frente ao mundo “desenvolvido”. Certamente, todas essas
interacdes de contato interétnico devem modificacdes a respeito do corpo tradicional de
dita sociedade, de ordem psicoldgica (mudanca de atitudes, difusdo de novas ideologias
etc.), e de ordem subjetiva (mudangas na organizacdo econdmica, na estrutura
demografica, ecoldgica, nas instituicdes etc.).

Argumenta-se, no entanto, que as tradi¢cGes culturais sdo admiravelmente
resistentes, o que deveriamos ter em conta € que na verdade elas estdo tdo atualizadas e
alocadas no mesmo tempo-espaco quanto as ditas sociedades complexas, por isso, ndo
se deve evitar dizer que as sociedades tradicionais devem ser consideradas t&o
“modernas” quanto as que ja consideramos previamente (modernidade enquanto
contemporaneidade, ndo enquanto sistema de configuracao especifico). Isso porque elas
ndo sdo simplesmente remanescentes de culturas autoctones, mas sociedades que por
vontade politica, constantemente estdo se revisando e se atualizando na reproducdo de
suas forcas sociais da mesma maneira como antes, ou da maneira mais adequada para
preservar ou dar vazdo a seus costumes, tradigdes e intencdes.

Dito de outra maneira, embora o desenvolvimento tenda a produzir mudancas
sistematicas no que as pessoas acreditam e desejam, a influéncia dos valores ditos
tradicionais ndo desaparecem, embora elas possam se adaptar, os sistemas de crencas
tém uma resiliéncia notavel e, sobrevivendo, continuam a refletir a heranca histérica das
sociedades.

Ocorre que, até entdo, a forma existente de democracia e modelo
desenvolvimentista ndo oferecia possibilidades adequadas de canalizacdo de expressédo
das camadas populares bolivianas e nem de qualquer outro lugar. Nesse caso, porém, se
origina uma verdadeira situacdo andmala para as nacbGes e povos indigenas, que
comegam a ganhar espaco disponivel para reivindicar diversas aspiragdes nao
outorgadas. Agora podem rediscutir por si proprios parametros de interacdo entre
“tradicional” e “desenvolvido”.

Como elemento do desenvolvimento, o estado de bem-estar social e o
aperfeicoamento da cidadania (direitos civis, politicos e sociais) deveriam produzir
mudangas substanciais na posicado subalternizada dessas parcelas da sociedade, a partir
do reconhecimento da necessidade de estender e entender os direitos especificos de

todos os habitantes.
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O fendmeno da globalizagdo do desenvolvimento sob a 6tica exclusivamente de
ganhos e perdas econdmicas, ignora seu teor multidimensional. Em outros termos, seus
componentes politicos, ideoldgicos e culturais ndo podem ser descartados, pois a logica
de desenvolvimento é carregada de consequéncias indeléveis para 0 rumo em que a
sociedade é levada.

Por exemplo, o decreto presidencial boliviano “Héroes del Chaco” que
nacionaliza os hidrocarbonetos, incrementou a receita estatal e deu lugar a politicas
sociais. Tratava-se de impulsionar um Estado forte, intervindo na economia para
redistribuir o excedente econdmico, desmontar o sistema neoliberal instaurado desde
1986. A partir dessa posicdo, tratava-se de centrar forcas na gestdo para impulsionar a
industrializacdo dos recursos naturais e redistribuir os investimentos para reduzir os
indices de pobreza, recuperando a soberania nacional sobre 0s recursos.

Dessa maneira, a eficacia na conducgdo dos problemas internos de um Estado ndo
pode ser dissociada da capacidade revelada pela populacdo de reivindicar suas
potenciais aspiracfes nos processos de insercdo no sistema de relacGes assimétricas de
poder que se estabelecem entre essas duas esferas: o Estado e a populacéo.

As abordagens contemporaneas também propGem um enfoque alternativo que
resgata a relevancia do papel regulador, indutor e coordenador do Estado. A natureza e a
qualidade do intervencionismo estatal reassumem, assim, papel de destaque na
discussdo sobre as vias de desenvolvimento no contexto do capitalismo avancado.
Segundo Boschi, no caso de paises em desenvolvimento, tais economias ndo podem
prescindir de um Estado ativo em todas as esferas, (particularmente na ordem
econdmica).

A modernidade, com forte conteudo teleoldgico, que implica nas reformas das
condicdes econbmicas, sociais, institucionais e ideoldgicas, ao contrario do que Boschi
afirma, gerou na verdade duas herancas — a pobreza e a desigualdade, como
consequéncias dessa corrida pela acumulacdo e ndo como fatores que atrapalham a

mesma.

“O Estado necessita intervir, segundo uma
estratégia, isto €, uma visao de longo prazo, que
0 torne capaz de coordenar a acdo dos agentes
publicos e dos atores privados na consecugao das
metas coletivas. Entre estas, destaca-se a
reversao da trajetoria de crescimento associado a
desigualdade na distribuicdo de renda, marco
antigo do padrdo desenvolvimentista” (BOSCHI,
2011, p. 39).
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Em procura de caminhos préprios, o0 VMD requer uma politica de interesse que
use graus de liberdade existente e potencial em conjunto com as especificidades dos
diversos contextos plurinacionais. Necessario é reconhecer o aporte valido da ideia de
coordenacao entre esses atores para extrapolar a logica dicotdmica hierarquizada entre
0s setores publico e privado.

A tarefa de construcdo politica, de mobilizacdo de atores em apoio a uma maior
participagdo citadina é o ponto de inflexdo que quebra as trajetorias silenciosas da
populacdo, gerando novos esquemas de equilibrio que dependem da capacidade entre
coalizacdo e governabilidade desses atores, que mostrem a capacidade de gerar
consensos em torno de um nudcleo minimo.

Assim, retomando a Assembléia Constituinte que se inaugurava em Sucre, dia 6
de agosto de 2006:

“Uma anedota diz que, pouco antes do desfile
dos povos indigenas nas ruas da até entdo
tranquila cidade “Branca”, de arquitetura
colonial, trabalhadores  encarregados da
seguranca do ato pediram a umas mulheres
camponesas com pollera (saia andina), manta e
chapéu que se levantassem do chdo onde
esperavam porque por ele passariam 0s
constituintes. Essas mulheres confundidas com
publico desavisado se levantaram, mas ndo para
se retirar e sim para participar do percurso da
marcha, pois eram elas mesmas as constituintes.
Este era o grande meta-tema da Assembleia:
tratava-se da chegada ao Estado de novos atores,
especialmente indigenas e camponeses, que 0
olhar rapido dos que preparavam a passagem dos
constituintes ndo esperava, porque, devido a
como havia sido até entdo, ndo assimilavam o0s
“constituintes” com a fisionomia das maiorias do
povo, agora no Estado, e com a maioria na
Assembleia  Constituinte” (SCHAVELZON,
2010, p. 6).

Nesse sentido, recuperou-se a nogdo de capacidade autbnoma de planejar
interesses estratégicos que visam formas alternativas de desenvolvimento, em tentativa
de excluir as assimetrias econdmicas e politicas. Tais tendéncias foram reforcadas pelos
efeitos perversos da atual crise mundial. Em contextos como esses, adquiriu-se realce o
imperativo de inovar, sobretudo no que se refere a capacidade de formular uma
estratégia intercultural de desenvolvimento, que seja compativel com os mais diversos
consensos da pluridiversidade boliviana. Por isso, é tdo importante para eles resgatar
essas novas e antigas visdes, complexas, que enfatizam o teor multidimensional
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indissociavel, com destaque para as dimensGes de ética, de equidade e de
sustentabilidade.

Reconfiguracdes das relagcdes de poder como estas reverdeceram o debate sobre
as variedades dos modelos de sociedade adotados, para além da divagacao circundante
da apresentacdo de um Unico caminho possivel.

Este momento de reforma constituinte, como da Venezuela e Equador, foi
definido como ‘“Novo Constitucionalismo Latino-Americano”, localizando o caso
boliviano como “evolucdo ultima” dessa corrente. Destaca-se elementos de “carater
social integrador”, “soberania popular”, “integragdo com América Latina”, “democracia
participativa” e constitucionalizacdo do lugar preponderante que o Estado comecgava
ocupar na economia.

Citei as tensdes que atravessam as dinamicas de desenvolvimento, que guarda

relacdo com os diferentes modos de dominacdo; a conformacédo histérica associada ao
estancamento produtivo e a desigualdade social; e as possibilidades de transformacéo
dessa retracdo desenvolvimentista de caminhos viciosos circunscritos, mas ndo
inexistentes.
A democracia revisitada: Percebemos que mudancas culturais intergeracionais tém
transformado gradativamente os sistemas de valores das pessoas em muitos paises,
fazendo essa substituicdo de valores de sobrevivéncia para os valores de supervivéncia.
Este € um fator crucial para determinar até que ponto a sociedade caminhara na direcao
da democracia (SANTOS, 1998) e até que ponto as instituicdes democraticas
prosperam. Essa substituicdo de valores esta corroendo muitas instituicGes centrais da
sociedade pos-industrial e produz uma queda no respeito a figura da autoridade e traz
uma énfase na crescente participacdo e na autoexpressdo, gerada devido ao evento de
auto-determinacdo dos povos ocorridos na Bolivia, que levaram a um novo tipo de
autoridade coletiva, quebrando seu elo com a nog¢do ocidental eurocéntrica e
extrapolando para uma nog¢do em que a maioria indigena pode se valer por uma
democracia revisitada por seus paradigmas préprios. Essas tendéncias conduzem a
sistemas democraticos mais genuinos e em uma forma contestadora das elites. Sao,
essas tendéncias, inerentemente centradas nas pessoas.

O sistema democratico, segundo Leonardo Boff, constitui marco institucional
propicio para debater as formas de crescimento que estdo para além da ordem

econbmica, perpassando a dimensdo da expansdo ética humana em sentido geral, que
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favoreca os setores populares. Todavia, a medida em que constitui somente ideologia
historicamente imposta e naturalizada e enquanto um regime de governo, ndo garante de
modo algum a orientacdo do tipos variados de desenvolvimento, antes, apenas gera o

ambiente minimo de expressdo e canalizacdo de demandas.

“As versoes de desenvolvimento que estendem o
entendimento do crescimento do produto a
distribuicdo equitativa ao interior da sociedade
geram uma tensdo que poderiamos considerar
fundamental: aquela que se estabelece entre
interesses particulares e a distribuicdo igualitaria
de renda, ou melhor, entre interesse individual e
bem comum. Uma sociedade sera desenvolvida
quando seus integrantes puderem satisfazer
necessidades consideradas essenciais e canalizar
suas potencialidades para a realiza¢do individual
e grupal da sociedade em seu conjunto.”

(BOSCHI, 2011, p. 71).

A tensdo fundamental, essa gerada pela apropriacdo de renda, deveria ser
implicada pelos requisitos sociais da democracia. O modelo neoclassico propunha uma
associacéo direta entre crescimento e superacdo da pobreza. O que nos damos conta no
presente momento, muito embora a maioria dos setores da economia ndo perceba isso, €
que a pobreza e a marginalizacdo sdo construcdo historico-estrutural — o legado de
natureza excludente do desenvolvimento. De fato, o que presenciamos é que a pobreza e
desigualdade ndo fizeram, de forma alguma, parte da preocupacéo dos economistas do
main stream de Washington. O crescimento ndo gerou um processo redistributivo, muito
pelo contrario.

A agenda pos-neoliberal boliviana continuou a privilegiar a ampliacdo de
estratégias de intervencdo focalizada em projetos sociais, principalmente por meio de
transferéncia de renda, ao invés de atuar sobre os principios ideoldgicos que regulam as
diretrizes da sociedade.

Houve um desalinhamento entre as estruturas de bem-estar do Estado e as
estruturas sociais boliviana, percebendo a escala e escopo da mudanca social desejadas.
Quando um desequilibrio entre encargos e beneficios surge, como resultado de
influéncias ma coordenadas, os cidadaos perceberam isso como injusto.

Nesta situagdo, a democracia representativa, cujo papel havia sido equilibrar a
relacdo entre o Estado e a solidariedade social, e entre a distribuigéo e redistribuicao,
ndo pode mais facilmente cumprir esta funcdo. A voz da resisténcia ndo se expressou

somente no comportamento eleitoral, ou na mobilizacdo de protestos, mas na
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abrangéncia e legalizagdo de outras formas de acdo politica por parte daqueles que estdo
insatisfeitos com o status quo.
*

O Estado Plurinacional Comunitario Boliviano foi uma contribuicdo ao
constitucionalismo em nivel mundial. E uma inédita combinagéo do social, do liberal e
do comunitario na qual a nova Constituicdo traz conteudos dos constitucionalismos
franceses -1789, mexicano -1917 e soviético -1935, acrescentando também a
contribuicdo do comunitarismo por parte dos povos indigenas. Procurou superar
também dois modelos de Estado no que diz respeito a questdo étnica: o
monoculturalismo da assimilagdo e “integragdo do indigena na vida nacional”,
associado a revolucdo de 1952; e o multiculturalismo, de reconhecimento da diferenca
enguanto continue subordinada, restringida, associado as reformas da década de 90.

A tendéncia decorrente do processo supracitado é uma maior participacdo das
massas a partir de uma outra forma de organizacdo. Nessa sociedade, a énfase esta
mudando do voto para acdes civicas mais centradas em questdes-problemas mais
contestadoras. Novas formas de autoexpressao politica ampliam as fronteiras da politica
para formas mais autbnomas e de expressdo popular. Ocorre na Bolivia algum nivel de
empoderamento da prépria comunidade tradicional, com o reconhecimento de suas
instituicbes no &mbito do Estado, incluido o reconhecimento de suas instancias de
governo comunitario como instancias de Estado, as quais se transferem recursos e
competéncias, antes apenas destinados a governos municipais.

Contrariamente ao esperado, o capital social e a participacdo em massa
interviram de maneira mais ativa na politica, e reelaboraram suas formas de
participacdo. Aos indigenas foram atribuidos porcentagens de cargos na esfera publica
para manifestar compromissos com outros estilos de vida, assim como essas sociedades
tradicionais vém ratificando seus modus operandi de vida e reivindicando, dessa forma
politica, seus direitos a possibilidades universalizaveis.

Meu plano foi mostrar que as maiorias eleitorais sdo fundamentais para legitimar
as decisbes politicas dos governos elegidos por sufragio universal, sem embargo,
estima-se que ele ndo é suficiente para provocar desejadas, refletidas/teorizadas e
reivindicadas mudangas substantivas na estrutura do poder constituido. Estas se déo
quando a populacdo, em sua maioria, se dispde a participar e intervir na vida politica

sistematicamente, de modo a alargar o tipo de democracia tradicional. Algumas
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consequéncias sao as medidas constitucionais e infra-constitucionais que foram capazes
de acolher as mudancas exigidas e incorporadas em instancias nacionais, o que significa
neste caso uma mudanca na normas e regras institucionais.

Auto-expressdo - um meio para a visibilidade: Ocorreu na maioria das sociedades
tradicionais bolivianas a substitui¢cdo da reivindicacdo de valores de sobrevivéncia para
a de valores de auto-expressdo, por meio das quais estas comegam a estimar cada vez
mais a suas especificidades, sua autonomia e criatividade.

Dito isto, nota-se uma contradicdo inerente a todos 0s processos supracitados: a
globalizacdo acaba por acelerar essa situagdo de dupla partida, essa que, segundo
abordagens criticas, faz com que os modos de vida, habitos e valores tradicionais sejam
avassalados, fracionados, transformados e desvalorizados, e aquela que reintroduz
elementos de auto-valorizacdo, de resgates de costumes, de préaticas de arte e ritual e de
politizagdo e organizagdo com finalidade de reivindicar o direito a poder ter acesso e
possibilidade de expressao genuina.

De forma bastante compreensivel, ndo foi previsto esse impulso emancipador
surgido nos ultimos estagios da modernidade. Os tedricos previram sim, mudancas de
valores, contudo, se concentraram apenas na ascensdo dos valores seculares-racionais,
deixando de prever mudancas de outras caracteristicas. E assim, contrariamente as
expectativas, os valores de auto-expressdo fazem da democracia o resultado mais
provavel do dito desenvolvimento politico.

Encontramos essa ligacdo extremamente forte entre mudancas culturais que
valorizam a criatividade e auto-expressao e a democratizacdo. Percebe-se, assim, que a
democracia se torna mais receptiva as preferéncias das massas e a politica se torna cada
Vez menos um espagco restrito as elites.

No caso boliviano, a continuidade de sua diversidade civilizacional se da por
meio da reinvencdo e reincorporacdo ativa de padrées ndo-hegeménicos estabelecidos
em linhas basicas de um Estado que passa a se caracterizar como “Unitario”
“Plurinacional ”  “Comunitario”,  “Intercultural ”,  “Descentralizado” e com
“Autonomias”. O VMD se torna protagonista em promover os valores de auto-expressao
e assim fortalecer um novo tipo de democracia aqui apontado.

O desenvolvimento pode modificar a base de subsisténcia material de uma
sociedade e seu tecido, e por ele muito ser definido. Nenhum outro fator é tdo

determinante a nossa modernidade. Ele afeta diretamente o sentimento de seguranca
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existencial, € por meio dele que se relaciona as necessidades mais basicas. As
orientacbes valorativas, doravante, definiram os padrdes e metas desejaveis do
desenvolvimento boliviano, ja que presenciamos novas condi¢des existenciais, de forma
a enquadrar os diversos interesses — um regulador motivacional poderoso do
comportamento humano. A ascensdo dos valores de auto-expressdo incutidas na CPE e
promovidos pelo VMD sdo ferramentas poderosas, pois, de certa forma muda a agenda
politica da sociedade, faz esta se afastar de énfase no crescimento econdmico a qualquer
preco, e se aproxima da preocupagdo com os contornos da prépria humanidade e com o
planeta.

Segundo Giddens (1991), a p6s-industrializacdo permite @ modernidade ser bem
mais auto-reflexiva. O aspecto chave desse processo é a mudanca de prioridades
materialistas para prioridades pos-materialistas (como direito a reconhecimento étnico,
cultural, da diversidade, do conhecimento tradicional etc.), e assim, abastecendo as
percepcdes humanisticas em relacdo ao risco de perder toda riqueza cultural
manifestada pela humanidade.

Essa mudanca acontece quando a razdo original na crenca do desenvolvimento
capitalista se enfraquece por meio de seus proprios fracassos e entdo, abre-se 0 caminho
para 0 exame de novas ideias e normas, criando, reconhecendo e ou resgatando de
forma ressignificada “novos” estilos de vida.

De qualquer forma, percebemos que os valores de autoexpressdo ndo se limitam
as classes elitizadas, mas se estendem ao mais diversos grupos, esses valores estdo se
propagando e se politizando. E, ha algum tempo, j& comecaram a dar voz aos mais
diferentes grupos silenciados pela globalizagdo, todavia, que agora ddo vazdo as suas
demandas existenciais. Essas camadas ‘“subalternizadas” se abrem e se redescobrem
para também se inserir nessa nova onda democratica.

A participacdo constituinte boliviana foi mediada por atores que reivindicaram
possibilidades de dindmicas outras — construir uma nova ordem interna, social,
econbmica, politica, que seja capaz de associar crescimento humano e bem-estar, que
implique em desfazer caminhos de desemprego, marginalidade, concentracdo de renda e
crescimento infinito dos sistemas financeiros.

Aqui esbocei um panorama que nos da indicios, pistas e confirmagdes de uma
nova configuragdo social boliviana. Com muitas ressalvas e imprevisibilidades,

contudo, também com varias co-relacBes, inter-dependéncias e estreitamentos. N0sso
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intuito € revelar naturezas de interacBes que estavam outrora em menos destaque ou até
simplesmente ndo notificadas. A modernidade € lida aqui por esses conceitos em
tentativa de equalizacéo reflexiva e, demonstrando o caminho de mudanca no contexto
atual de fatos apurados para uma releitura paradigmatica da politica social.

O Estado de Bem-estar social: No computo geral, a crescente experiéncia de
autonomia, ligada a ascensdo dos processos de reafirmacfes de identidades, levanta
também as suas complexidades sociais, as redes transversais e as interagcfes humanas
diversificadas. Diversas comunidades empoderaram-se e apresentam leis porque agora
pensam estatalmente, pois, precisam de sua propria institucionalidade, ainda que em
espaco obtido nas institucionalidade ja estabelecidas.

Na Bolivia, a partir do Pacto de la Unidad que nucleava as maiores organizacfes
camponesas e indigenas integrantes da organizacdo social, como o MAS, elaborou-se a
proposta de Constituicdo - a proposta traduziu no calendario de octubre: além do
controle dos recursos naturais pelo povo, propunha-se autonomia indigena e camponesa,
eliminacdo do latifundio, direitos coletivos para os povos indigenas e controle de seus
territorios, representacdo direta no Parlamento e pluralismo juridico. Passavam ao poder
aquilo tradicionalmente reduzido ao ambito da “cultura”.

Terreno por onde essa sociedade pode se mover, adquirindo consciéncia de sua
posicdo e riqueza, e também de seus conflitos, e por sua luta. Abre espaco também para
formar aliancas e integrar varios consensos sobre modos de vida e direitos de existéncia.
Esta € a fase mais puramente juridica, que traz consigo ndo somente unido de metas
politicas e econdmicas, mas tambeém unidade ética e intelectual em torno desse tema.

O estado de bem estar social almejado e empreendido por essa sociedade
plurinacional poderia ser comparado ao conceito que se tornou o simbolo desta: O Vivir
Bien ou suma gamaria, significa como “viver em harmonia com a natureza”, ¢ um
modelo herdado dos ancestrais andinos. De forma geral e em suma, ele prioriza a
natureza e postula que todos os seres que vivem no planeta complementam-se uns com
0s outros. O modelo de bem-estar assim desloca suas demandas para 0 respeito,
promoc¢do de seus valores e inclui a convivéncia em comunidade, onde todos se
preocupam com todos e onde as decisdes se tomam por consenso. E importante saber
“comer, beber, dangar, comunicar-se, trabalhar e ouvir as arvores”, pretende-se buscar
uma vida mais atenta em redes e com nogdes de sujeito menos atomizadas, com o

objetivo de “salvar o planeta”, meio ambiente enquanto constituinte protagonista a
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ordem social. Este seria o principal servigo de bem-estar a ser garantido.

Vivir Bien, sob o prisma do consenso oficial constituinte, é também a
reincorporacao e valorizacdo das praticas agricolas as comunidades, cultivando produtos
para cobrir as necessidades basicas da subsisténcia. Por isso o Estado Plurinacional
propOe a devolucdo de terras, a retomada da comunicagdo que existia nas comunidades
ancestrais, o controle social e o respeito as mulheres. Também a reciprocidade, o ayni,
que na comunidade é devolver em trabalho a ajuda prestada por uma familia em
atividade agricola. E menciona também distribuir racionalmente a agua e aproveita-la de
maneira correta. Os conceitos, vinculados direta ou indiretamente ao cuidado do meio
ambiente, se apresentam como alternativa ao desenvolvimento capitalista. Deste modo,
o “viver bem” seria defendido em oposicdo ao “viver melhor” associado ao
individualismo capitalista.

O ayllu é outro conceito fundante e € o referencial obrigatério para a aplicacdo
da Constituicdo em tudo que tem a ver com a realizacdo do Estado comunitario, como a
democracia comunitaria, com os direitos das nacbes e povos indigenas originarios
camponeses, com o pluralismo juridico, com a economia comunitaria. Ele se relaciona
com o principio do coletivo, tém a ver com a sociedade contra 0 mercado capitalista. O
ayllu aparece como preceito de ascendéncia histérica da regido andina.

De forma simplificada, as finalidades e func¢Ges essenciais do Estado ratificam-
se em: Constituir uma “sociedade justa e harmoniosa”, “sedimentada na
descolonizacdo”, sem discriminacGes negativas nem exploracdo, com plena justica
social e em prol da consolidacdo de identidades plurinacionais. Fomento ao respeito
matuo e ao dialogo intra-cultural, intercultural e plurilingue. Reafirmar e consolidar a
unidade do pais, e preservar a diversidade plurinacional como patrimdnio histérico e
humano. Garantir 0 acesso das pessoas a educacao, a saude e ao trabalho. E promover e
garantir o aproveitamento responsavel e planejado dos recursos naturais, impulsionar
sua industrializag@o por meio do desenvolvimento e do fortalecimento da base produtiva
em suas diferentes dimens@es e niveis, assim como a conservacdo do meio ambiente,
para 0 bem-estar das geracdes atuais e futuras.

O texto da constituicdo boliviana assim se sustenta nos valores de “unidad”,
“igualdad”, “inclusion”, “dignidad”, “liberdad”, “solidariedad”, “reciprocidad”, “respeito”,
“complementaridad”, ~ “harmonia”,  “transparéncia”,  “equilibrio”,  “igualdad de

oportunidad”, “equidad” social y de género” na participagdo, “vivir bien”,
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“responsabilidad”, “justica social ”, “distribuicion” e “redistribuicion” dos produtos e bens
sociais, para um “buen vivir’”>.

Espacos como a Assembleia Constituinte Boliviana permitiram a verificacdo do
poder da macro politica de se capilarizar em qualquer situacdo, sem nada que nao possa
ser “politizado” dessa forma, pondo em questdo o seu carater estabelecido e abrindo
todo significado a continua redefinicdo. Esta interacdo exprime a grande contradicdo em
que a modernidade chega. Ndo somente se compreende a contradicdo, mas se assume
como elemento da contradigéo e eleva este elemento a um principio de conhecimento e,
portanto, de acdo. Em outras palavras, a filosofia nascente dessa préxis contestadora e
renovadora reconhece e expressa uma vontade coletiva, uma orientacdo que ja estava
presente nesses grupos subalternizados, porém, em forma apenas potencial e que agora
se socializa entre elas, aludindo mais uma vez ao que Gramsci chamaria de
intelectualidade organica, por que € um conhecimento capaz, com especificos aportes
técnico-ideoldgicos e eixos de atuagdo, de organizar, instrumentalizar e mobilizar
politicamente varias parcelas da populacdo. Ao obter essa autonomia particular, se
colocam dentro de um conjunto concreto de elos sociais que submete o Estado a
sociedade e fornece canais institucionalizados para a negocia¢do continua de objetivos e
politicas.

Efetivamente, esse acontecimento que se inicia por toda a América Latina €
fundador de um novo sistema de acdo histérica. A emancipacdo colonial, ou a
decolonialidade, da lugar a processos de autoafirmacao, revisdo e transicGes a novas
propostas politicas. Para muitos pesquisadores, esse momento se traduz em recuperar 0
direito a dignidade, a liberdade e a justica. Estas fraturas no processo da modernidade
abre espaco para uma nova busca de trajetorias e novos pontos na agenda politica,
mostrando uma nova e distinta via para serem(0s) modernos.

O aprofundamento e a reformulacdo da democracia remetem a uma mudanca
institucional, essas demandas por pluralidade, descolonizacdo e interculturalidade
exigem modificagBes na estrutura das regras politico-legais que normatizam a esfera dos
direitos em todos o0s niveis.

*
A nova Constituicdo boliviana introduziu principios e valores andinos, além de

abragcar o pluralismo em distintos niveis, reconheceu o direito ao autogoverno e

® Muitas desses valores também s&o oriundos das “bandeiras histéricas da esquerda”.
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incentivou o desenvolvimento dos conhecimentos tradicionais desses povos bem como
de certa forma regularizou e priorizou o0 incentivo enquanto objetivo de gestdo; os
valores e saberes ndo 'modernos' como o poder sagrado da folha de coca e a filosofia do
Vivir Bien e o respeito a Pachamama (os direitos da natureza) também séo
reconhecidos.

Revisou-se aqui um conjunto sintético de informacgbes que apoiam insights
iniciais sobre essa variacao transcultural, onde os valores emergentes da auto-expressao
transformaram a experiéncia de aumentar o poder de liberdades politicas, civis e de
préaticas democraticas. (Ver a sintese da publicagdo governamental ‘Agenda Patriotica’

no Anexo 3).
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Capitulo 4. A descolonizacdo em acdo no Estado?

Etnografando o Viceministerio de Descolonizacién

Nesta secdo descrevo os resultados de um estudo exploratorio, com inspiracéo
etnografica, acerca do VMD enquanto um 06rgao estatal de descolonizacdo da sociedade
boliviana. Mostro um catélogo sobre a composicao, divisdao dos diversos componentes
de sentido desta instituicdo. O material etnografico exposto neste capitulo advém de
um colocar-se em situacdo, de observar o que estava acontecendo, por meio da
observacdo de cotidianos de campo. Serdo mostrados como, na pratica, os sentidos
dessa descolonizacdo sdo produzidos a partir de defini¢es fechadas e especificas de
interculturalidade, descolonizacdo e plurinacionalidade na qualidade de conceitos-
praticos que proporcionaram o0 anuncio de ruptura e reforma revolucionaria desde o
Estado boliviano. Sdo levantados e apresentados documentos oficiais, sites, entrevistas,
legislacOes, situacGes que participei estando em campo. Mais a frente, ao final do
capitulo sera analisada apenas parte selecionada do amplo material remetido especifica
e diretamente, porém, levado em conta na discussao todo o amplo arcabouco de dados,
evidencias, significados, respostas, discurso e o quanto essas definicGes se aproximam
ou distanciam dos sentidos polissémicos e abertos antevistos pela perspectiva
decolonial latino-americana, na tentativa de dialogar com todas as questfes
sublinhadas.

4.1 Descri¢io “morfologica” do Viceministerio de Descolonizacion (VMD)

Histéria e Mandato: O conceito “descoloniza¢do”, desenvolvido no contexto estatal se
deu como matéria constitucional pelas Comissbes Vision de Pais e Educacion, vigentes
no processo constituinte. Também o Decreto Supremo de organizacdo do Orgdo
Executivo de fevereiro de 2009, que em seu artigo 3° dos Principios, inciso h)

estabelece que a Descolonizacdo ordena que:

“las politicas publicas deben estar disefiadas en
base a los valores, principios, conocimientos y
précticas del pueblo boliviano, por lo que las
acciones de las servidoras y servidores publicos
deben estar orientadas a preservar, desarrollar y
proteger y difundir la diversidad cultural con
dialogo intracultural, intercultural y
plurilinglie”. (CPE, art. 3°)

Entre 2008 e 2009 aprovam dois instrumentos normativos que recuperam tanto
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descolonizacdo como despatriarcalizagdo como eixos referenciais, estes sdo: Plan
Nacional de Accion de Derechos Humanos (Decreto Supremo No. 29851) e Plan
Nacional de Igualdad de Oportunidades (D.S. N°29850). Documentos legais que
recuperam o que chamam de ‘direitos humanos' e os 'direitos de género'.

Atribuices: No marco das competéncias assinadas em nivel central pela Constitui¢éo
Politica do Estado que se apontam também ao mandato do Viceministerio de
Descolonizacion, as seguintes diretrizes de forma sintetizada se apresentam: (traduzidos
da CPE).

a) Coordenar com Ministérios e entidades territoriais autbnomas a implementacéo
de programas e projetos de Descolonizagao.

b) Propor e implementar Politicas de Gestédo Publica Plurinacional.

¢) Fomentar a participacdo das nacGes e povos 'indigenas originario campesinos',
comunidades interculturais e afro-bolivianas na Administra¢do Publica do Estado
Plurinacional.

d) Implementar politicas e a¢Oes de revalorizagdo dos conhecimentos e saberes
ancestrais das nacfes e povos ‘indigenas origindrio campesinos’, comunidades
interculturais e afro-bolivianas.

e) Incentivar a eliminacdo de préaticas baseadas no senhorialismo,
patrimonialismo, patriarcalismo, racismo e burocratismo.

f) Desenvolver politicas para a prevencdo e erradicacdo do racismo e a
intolerancia cultural.

g) Promover a interculturalidade como instrumento de desenvolvimento que gere
expressOes culturais compartilhadas adquiridas na base do respeito matuo e da
convivéncia social harménica.

h) Implementar programas de formag&o em idiomas oficiais do Estado.

Objetivo estratégico: Complementar os processos de descolonizagdo iniciados pelo Estado

Plurinacional.

Objetivos especificos:

a) Visibilizacao das relagdes sociais de dominio que respondem a ordem patriarcal

b) Desestabilizacdo e exposicao da crise dessas ordens de dominio patriarcal

c) Transformacao dessas relacfes sociais de dominio, para constituir uma sociedade justa e

harmoniosa.

Mandato politico e social: Promover a construcdo da identidade boliviana plurinacional e
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intercultural, descolonizada e comunitaria.

Orcamento: O site oficial do MC, érgdo que incorpora 0 VMD e responsavel pelo
repasse de recursos, informa ter recebido 69.988.325,00 e repassado 3.557.815,00
bolivianos ao VMD (5,08% do orcamento total). Recebidos pelas seguintes fontes de

financiamento:
Tesoro General de la Nacion - 39.302%
Impuesto Directo a los Hidrocarburos - 29.708%
Banco Interamericano de Desarrollo - 25.67%
Agencia Internacional de Fomento (BM) - 2.001%

Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional - 3.935%

Alguns de seus objetivos institucionais:
- Consolidar a lideranca do 6rgéo a nivel cultural.
- Transformar a heranca colonial institucional.
- Desenvolver a criatividade e impulsar a producéo artistica.
- Otimizar a gestdo do patriménio material e imaterial, individual e coletivo.
- Democratizar 0 acesso e producdo das manifestagdes culturais.
- Promover uma gestdo publica plurinacional, descolonizada, transparente,
moderna, proxima da populagdo e comprometida com os valores e principios

estabelecidos na Constitui¢ao Politica do Estado.

Visdo para o ano de 2015:
- Com relagéo ao Estado => entidades publicas, organizacfes sociais e civis, com
valoracéo econdmica e social mais equilibrada, em relacdo a diversidade étnica e
cultural do pais.
- Com relacdo a sociedade => bolivianas e bolivianos valoram a diversidade
cultural e assumem a identidade plurinacional.
- Com relac&o ao Ministério => Org&o reitor e entidade modelo na gest&o publica

descolonizada e despatriarcalizada.

Estrutura: Esta entidade dividiu suas tarefas em uma estrutura com duas direcdes e

varias unidades sub-estabelecidas a elas. Sdo elas:

12: Direccion General de Administracion Pablica Plurinacional, a qual conta a sua vez
com as unidades de:

71



- Gestion de Politicas Publicas de Descolonizacion com Entidades Territoriales
Autdnomas,

- Antropologia, promocion de Saberes e conocimientos ancestrales,

- Despatriarcalizacion.

2% Direccion de Lucha contra el Racismo, dentro desta instancia se encontram as
unidades de:

- Gestion de Politicas contra el Racismo e a Discriminacién, de enlace con
Organizaciones Sociales e sociedad civil,

- Aplicacién e Implementacion de la Ley n° 045 (ley contra el Racismo y toda forma de
Discriminacion).
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ORGAMIGRAMA DEL MINMISTERIO DE CULTURAS

GESTION 2012
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Ac0Oes executadas: Nesta secdo serdo apresentadas as inumeras politicas em curso que,
com recorte base no ano de 2012, o VDM executa/ou. Néao existe um site especifico do
VMD e para compilar as acdes que nos levem compreender sua atuacao, realizei
pesquisa no site do Ministerio de Culturas da Bolivia que divulga as seguintes acoes:

www.minculturas.gob.bo/ — (com descrigéo sintetizada).

1. “Primer Seminario Taller Internacional - Universidad, Interculturalidad y
Descolonizacion”: O seminario buscou gerar espacos de discussdo e intercambio de
experiéncias sobre o processo de descolonizacgéo e a luta contra o racismo, 0 processo
inclusivo com presenca indigena. As tematicas versam sobre a discussdo da crise da
subjetividade moderna, o rol do sujeito como potencializador de sua histéria, a
pedagogia da libertacdo mundial e o desafio para a construcdo do horizonte da
descolonizacao e da interculturalidade como viséo do Estado.

2. “Il Seminario Taller Internacional Mas alla de la modernidad capitalista:
Visiones alternativas”. Aprofundando o debate com o aporte das correntes de
pensamento da subalternidade e da filosofia da libertacéo, reflete-se sobre experiéncias
alternativas com impacto no desenvolvimento produtivo regional, influenciando o
curriculo universitario, em estreita relacdo com a investigacao e interacéo social.

3. “I11 Seminario Taller Internacional Hacia la Construccion del Horizonte de
la Descolonizacion y la Interculturalidad, como Politica del Estado Plurinacional”:
Em continuidade com o debate das implicagdes, significados e compromissos das novas
correntes de pensamento critico, com propdsito de dar a conhecer a visdo tedrica como
politica em torno das novas categorias e conceitos, como o da descolonizacdo do
conhecimento, do poder e do saber como principio fundamental para o enfoque da
interculturalidade; e sobre a importancia da transformacdo da educacéo universitaria
para compreender e desenvolver a pluralidade cultural e a complexidade dos saberes
locais existentes no pais.

4. “Entrega de reconocimientos a 20 grupos de Sikuris”: Em ato preparado
pela “Unidad de Politicas y Gestion de la Descolonizacion con Entidades
Territoriales” com o apoio da “Ayuda Obrera Suiza” (AOS), se entregaram placas de
reconhecimento aos vinte agrupamentos de Sikuris de mdsica autdctone que
participaram do terceiro Taki Unquy (ritual espiritual realizado no dia da
descolonizacdo). O tema de artes e cultura aporta desde a insurgéncia de sua musica, a
recuperacao, afirmacéo e projecao de identidades.

5. “l Encuentro de Despatriarcalizacion con autoridades del Organo
Judicial”: Analisou-se os preceitos patriarcais e coloniais no marco juridico, normativo
boliviano e estabeleceu-se uma linha de trabalho conjunto entre o 6rgédo Judicial e o
VMD.

6. “Registro del Patrimonio Cultural Inmaterial”: Alianga trinacional (Chile,
Peru e Bolivia), organizado em conjunto com a CRESPIAL-UNESCO, tem a finalidade
de registro da mdsica, danca, tradicdo oral, lingua, conhecimentos, saberes
agropecuarios e textos ancestrais da cultura autoctone aymara.

7. “Dia de la Descolonizacién”: O Governo instituiu o0 12 de outubro como o
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Dia da Descolonizacgao através do Decreto Supremo 1005. (antes conhecido como o dia
do descobrimento da América). Neste dia se celebra com uma grande ceriménia ritual
celebrada pelo Consejo Nacional de Amautas y Yatiris de Bolivia, para manifestar que
sd0 uma s6 nacao e mantém suas proprias formas de ver o mundo.

8. “ll1 Encuentro del proceso de despatriarcalizacion”: Deu-se a conhecer 0s
avancos e desafios da despatriarcalizagio dentro da estrutura do Estado.

9. “Limpia espiritual de waccas sagradas™ Se recebeu o equindcio de
primavera na llha da Lua e do Sol junto a 80 conselheiros espirituais. Este ato de
ritualidade Aymara € parte dos preparativos para o Taki Unquy. Esta ‘limpeza
espiritual’ consiste no fortalecimento das energias positivas e marca trés importantes
feitos histéricos onde os indigenas foram protagonistas de lutas.

10. “Elaboracion del Anteproyecto de Ley de Descolonizacién”; Discutiram os
alcances da lei, do mesmo modo, determinaram os componentes de regulacao que serédo
inseridos nas politicas de descolonizacdo e avaliaram as estruturas organicas dos
governos Departamentais e Municipais, considerando a Lei de Autonomias.
Componentes de discussdo em pauta: a criagdo do Comité Nacional de
Descolonizacion y Despatriarcalizacion, o deslinde administrativo da gestao
descolonizadora, a descolonizagéo das culturas, da gestdo administrativa, da justica,
da saude, do meio ambiente e das Forcas Armadas.

11. “Ley 045 de Lucha contra el racismo y toda forma de Discriminacion”:
Socializacao desta lei dirigida a 15 mil estudantes de nivel secundario. E encenacéo da
obra “Las venas abiertas de América Latina” de Eduardo Galeano e prevé a
assisténcia de 880 estudantes por dia. Expds-se ante o publico o processo historico da
colonizacdo que se produziu - o teatro como um instrumento da descoloniza¢éo. As
atividades sdo consideradas como um preambulo dos preparativos para a celebracéo
do Ano do terceiro Taki Onquy

12. “Comité Nacional de Lucha Contra el Racismo y la Discriminacion”:
Entidade que tem a missdo de desenvolver politicas publicas, exemplos séo oficinas e
materiais informativos; e projetos de lei, como a ley 045, avaliou-se os desafios e
alcances institucionais do primeiro semestre da gestdo de 2012. Atualmente trabalha na
criagédo do Centro Internacional Contra o Racismo e Toda Forma de Discriminagéo.

13. “Taller “Descolonizacion del Estado desde el Estado”: Teve por objetivo
socializar os projetos de “Matrimonios Colectivos” e “Afio del Tercer Taki Onqoy”. O
primeiro consiste em promover a cultura de inclusdo e respeito a diversidade espiritual
e religiosa mediante a realizacdo de matriménios plurinacionais com identidade e
facilitar o processo de institucionalizacdo das praticas espirituais, recuperando os
modelos de composicao familiar de base indigena originaria campesina para apoiar a
construcdo do modelo comunitario do Vivir Bien. O segundo tem por objetivo iniciar o
terceiro movimento indigena de luta, como de liberacéo definitiva, cultural, espiritual e
politica frente ao racismo, a discriminacéo, a exploracdo, o capitalismo e as religiGes
colonizantes.

14. “Segundo Encuentro Plurinacional del Proceso de Descolonizacion”.
Objetivo de elaborar as bases para a construcdo de politicas publicas para o dito fim.
Representantes de entidades publicas, departamentais, municipais, Policia Nacional,
Forcas Armadas reuniram-se. Amautas andinos efetuaram um ritual para que a Madre
Tierra ilumine a todos e que a jornada tivesse bons resultados.
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15. “Seminario Interculturalidad para la Descolonizacion”; Esta atividade teve
0 propdsito de gerar um movimento de interculturalidade e descolonizagdo em nivel
andino, continental e intercontinental. Com propostas sobre pluridiversidade da “Red
de Comunidades de aprendizajes comunitarios” como instrumento de “descolonizacion
y construccion de la educacion comunitaria productiva ™.

16. “Elaboracion de la Declaracion Americana sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas”. Em representacdo do Estado Plurinacional da Bolivia, Félix
Cardenas, Viceministro de Descolonizacion, em Washington, favoreceu aprovacao do
artigo XV desta declaracdo sobre espiritualidade indigena: “Los pueblos indigenas
tienen derecho a ejercer libremente su propia espiritualidad y creencias y, en virtud de
ello, a practicar, desarrollar, transmitir y ensefiar sus tradiciones, costumbres y
ceremonias y a realizarlas tanto en publico como en privado, individual y
colectivamente.”

17. “Taller de Derechos Culturales como Instrumentos de la Descolonizacion y
Despatriarcalizacion”: Oficina com objetivo de capacitar e transmitir conteidos no
marco da implementacdo e revalorizacédo das culturas bolivianas, dos direitos culturais
coletivos e individuais como instrumento da descolonizacdo e despatriarcalizacao
dirigido aos servidores do setor publico e privado e aos docentes.

18. “Equidad de género en altos mandos de las FFAA”. Entende-se que as
FFAA (Forcas Armadas) sdo um dos nucleos de racismo, discriminacgéo, colonialidade.
Assim como na formacdo civica patridtica do Exército, implementacdo tedrica
doutrinéria da filosofia do Estado Plurinacional, Trabalho em conjunto com 0 VMD e o
Ministerio de lgualdad de Oportunidades, para que trés mulheres Coronéis possam
ascender ao grau de Generais e contar com representacao feminina.

19. “Ciclo de coloquios”: “Recuperar” a memdria da identidade ideoldgica dos
Movimentos e Lideres Indigenas da Bolivia como forma de descolonizarem-se.

20. “3° coloquio ‘Manifiesto de Tiahuanaco de 1973’”: Anélise dos
antecedentes e conjuntura em que foi redigido; implicagdes e repercussdes do
documento na atualidade.

21. "Primer Encuentro Nacional sobre Descolonizacion': Com o apoio do
Programa de Fortalecimento Democratico do PNUD e IDEA Internacional. Orientacao
para implementar programas de descolonizacdo, despatriarcalizacdo, revalorizacéo de
saberes ancestrais e agdes contra a discriminacdo em todas suas formas.

22. “Matrimonio colectivo”: Dirigido a indigenas amazonicos. Na cerimonia se
uniram mais de 300 casais da regido, foram distribuidos certificados de unido pelo
Estado, reconhecendo a origem de cada indigena.

23. “Celebraciones del calendario andino””: Foram ressaltadas e revalorizadas
o Willka Kuti - Ano Novo Andino Amazonico e o0 Pachacutec - notavel Imperador Inca.

24. “Encuentro Nacional de Mujeres profundizando el Estado Plurinacional
para Vivir Bien”: Difusdo da despatriarcalizacgdo como energia do processo de
mudanca - reserva moral da revolugdo democratica cultural como resultado da lutas
das organizagdes e movimentos sociais de mulheres e tem como seu nucleo vital a
Pachamama.

25. “Conversatorio Internacional sobre Descolonizacion, Despatriarcalizacion
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y Politicas Publicas” e; 26. “11° Encuentro del Proceso de Descolonizacion y 1° de la
Despatriarcalizacion en Bolivia”: Cujos objetivos foram estabelecer as politicas,
planos, programas e projetos com os horizontes auferidos pela instituicao.

27. “Diagnostico Nacional contra el Racismo y la Discriminacion”.
Visibilizacdo das consequéncias econémicas, sociais e politicas do racismo nos setores
historicamente negados.

28. “Plan Nacional de Accion Contra el Racismo y toda Forma de
Discriminacion”. Sobre o Direto de Consulta estabelecido pela Convencdo 169 e a
Declaragdo de Direitos dos Povos Indigenas. Os resultados sdo produtos de consultas
departamentais com sistematizacé@o devolvida aos alvos do estudo.

29. “Primer Diplomado en Descolonizacion y Gestion Publica”. Curso de
formacdo onde as vertentes tedricas confluem com as questdes praticas desenvolvidas
pelo Estado.

30. “Ley de Educacion Avelino Sifiani — Elizardo Pérez”. Trabalhou-se o
regulamento do Instituto de Lenguas y Culturas e desenvolveu-se propostas para a
construcdo de curriculo educacional regionalizado.

31. “Festival ‘Stop Racismo'”. Evento em memodria e como expressdo da
indignacdo sentida ante o massacre ocorrido em Sucre em 2008 realizado por
opositores a Assembleia Constituinte.

32. “Viaje a Tumpa al Igiqu Tunu que se encuentra en el Museo Nacional de
Berna (Suiza —Europa)”: Perante a réplica da entidade Aymara ‘lgiqu’ (Ekeko), mais
de 200 guias espirituais fizeram suas oferendas destinadas a sua repatriacéo para que
o lgiqu original tenha éxito e para que as energias cosmicas e tellricas femininas e
masculinas daquela ilha tragam fertilidade da Pachamama para a riqueza material e
espiritual, que todos caminhem juntos ao Sul.

33. “Proyecto de Ley de Despatriarcalizacion del Sistema Publico”: Que
obrigara as instituicdes publicas a incluir 50% de pessoal feminino em suas planilhas
de trabalhadores.

34. Governo da Bélgica doou cerca de 7 milhGes de euros para a criagcdo do
‘Centro de Luta Contra o Racismo e a Discriminagdo’: contara com um departamento
de producédo de livros, um canal de televisdo para trabalhar estritamente sobre os
temas de descolonizacéo, luta contra o racismo e despatriarcalizacéo.

35. “Exclusion del término mestizo en la boleta del Censo 2012”: O boliviano
ou boliviana que pertence a alguma ‘nagdo ou povo indigena originario campesino
tera que marcar a sua origem dentro das 36 nacdes constitucionalizadas ou como um
dos 55 povos.

’

Despatriarcalizacion de los modelos de conformacion familiar: El plan de
“Matrimonios con ldentidad, casa y proyectos productivos” constituye una experiencia
de recuperacion de las modelos de composicion familiar de base indigena, afiadiendo la
transferencia de una casa y un proyecto productivo, para que las beneficiarias y
beneficiarios puedan costearse el pago.

Despatriarcalizacion del trabajo del hogar: EI Censo Plurinacional 2011 se
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incorporara pregunta relativa al costo del “trabajo de cuidado” o “costo del trabajo en
el hogar”, tal como lo manda la Constitucion Politica en su articulo 338 que senala:
“El Estado reconoce el valor econdémico del trabajo del hogar como fuente de riqueza y
deberd cuantificarse en las cuentas publicas”.

4.2 A descolonizacdo em acao

Fez-se relevante num estudo de campo dialogar com os proprios oficiais desta
instituicdo sobre como se da o processo de atuagdo do érgdo, sobre sua origem, 0 que
significa descolonizar, suas praticas, acfes e politicas publicas, se consultam 0s seus
beneficiarios, considerado este um instrumento preciso para auferir a proposta de
relacBes (as)simétricas entre sociedade e Estado. Mostrou-se urgente na Bolivia delinear
com precisdo essas formulacdes e explorar as formas de implementacéo, seguimento e
avaliacdo de acdes. Este pais parece estar dando os primeiros impulsos rumo a esta
sensibilidade politica de intervencdo Estatal. As falas dos oficiais do VMD apresentadas
nessa dissertacdo nos mostram essa batuta ideoldgica e pragmatico-administrativa.

A exploragédo feita neste trabalho se deu a partir de vivéncia presencial em La
Paz pelo periodo de 24 dias em julho de 2013: além de entrevistas, materiais,
informacdes, reunides, encontros, palestras, apresentacGes, manifestacdes, eventos,
celebracBes e rituais, fui a reparti¢cbes, sentindo as atmosferas, o imprevisivel das
interacdes afetivas com as pessoas:

Visitei vérias instancias governamentais, como o0 MC, VMD (cada dire¢cdo é
sediada em edificios oficiais diferentes e o0s repartem com outras divisdes
governamentais), Presidencia e Vicepresidencia de la Republica, Assembleia
Legislativa, Ministerio de Planificacion del Desarrollo del Estado Plurinacional, Casa
de la Independéncia, Museu Etnografico (entre varios outros museus, monumentos,
localidades e sitios arqueoldgicos que retratam a trajetéria boliviana); Entrevistei 0s
dois diretores do VMD e os cinco chefes das Unidades abaixo destes — totalizando 7

entrevistas semi-estruturadas®. Apresento também didlogo com um funcionéario do MC

6 Busquei a0 maximo marcar entrevista com o Viceministro Félix Cardenas, indo ao seu gabinete na
tentativa de agendar entrevista, mas sempre eram desmarcadas/ adiadas ou sem um possivel horizonte de
previsdo para atendimento e atenciosamente eu era encaminhada por sua secretaria pessoal a entrevistar
“directores” ou “Jefes” que poderiam responder prontamente pela atuacdo do VMD. O Viceministro
sempre se encontrava em viagem por ocasido da “Cumbre antiimperialista” em Cochabamba, (que nao
pude ir, pois ndo havia mais vagas em hotéis, mas pelas noticias que acompanhem pela televisdo, haviam
dezenas de milhares de pessoas ao redor da clpula, vindas do mundo inteiro e com grande participacdo
dos movimentos e povos indigenas bolivianos), em outro em Potosi, que durou mais uma outra semana, e
em reunides com o presidente e ministros ou em entrevista com uma repdrter que havia marcado a
entrevista a meses...).
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(escritorio de Relagdes Exteriores) — todos estes apoiaram, se interessaram e pediram
um retorno da pesquisa, além de me indicaram autores, eventos e situacdes que
facilitassem minha compreensdo sobre o que viria a ser a “descolonizagdo”; todos estes
disponibilizaram muitos materiais oficiais; e outros materiais e publicacdes especificos
ao VMD que séo aqui citados ou que somente subsidiaram a leitura foram encontrados
no meio virtual e em bibliotecas de universidades bolivianas, livrarias de rua e em
publicacbes que se alojam nos sitios oficiais das reparticdes visitadas. Podia-se
encontrar evidéncias, informacgdes e brechas mesmo nas experiéncias das ruas, com
propagandas, grafites, pichacdes, cartazes, palavras de ordem, bandeiras, figuras,
indigenas, sobre este suposto processo e reivindicagdo da “descolonizagdo”, de um lado
havia grande insatisfagdo no ar com Evo Morales, e por outro, apoio e veneracgdo, 0 que
detecta € a incorporacdo da tematica da descolonizacdo no vocabulério politico. No
VMD, pude presenciar um pouco de uma reunido de cunho tradicional indigena geral
interno; e do dia em que o Estado, governo e populagcdo comemoram a vitoria do ‘cerco
a La Paz’ (16 de julho); participei de palestra sobre “interculturalidade”, turismo e
patrimdnio/ um conversatorio formativo sobre “despatriarcalizagdo” ¢ “luta contra o
racismo” entre os oficiais de justica/ e encontro sobre equalizagcdo/padronizacdo dos
procedimentos utilizados nos rituais espirituais das tradicdes Aymara e Quechua no
Estado; Ademais, um seminario com algumas das liderancas kataristas mais
expressivas; Algumas apresentacbes de rituais e dancas Aymaras em diversos
momentos, inesperado ou com parte de algum procedimento padrdo de abertura; Um
congresso académico sobre a Bolivia Contemporanea na Universidade de Sucre; Duas
manifestagcdes: uma em La Paz e a outra em Sucre, em ambas se reinvidicavam fatores
basicos (como melhoria de transporte).

Chegando mais cedo e saindo mais tarde, faco um questionario (olhar anexo A)
extenso e intenso possivel com vistas a captar os intersticios dos simbolicos que ai
surgem, como e se serdo mostrados. ObservacOes espaciais, esquemas explicativos e a
caracterizacdo de ambientes/pessoas/artefatos foram feitas. Adotei como procedimento
gravar todas as entrevistas e conversas, tinha comigo um “termo de consentimento livre
e esclarecido” para resguardar a todos/as, porém, como poderdo acompanhar, me foi
negada essa possibilidade com o primeiro entrevistado (Director da DGAPP), por isso,
a partir de entdo, adotei o registro simultaneo, feito a mao, em caderno de campo, de

todas as falas dos entrevistados/as, e logo ap6s, inclui em alguns momentos reflexdes

79



sobre as impressdes que obtinha da experiéncia.

Em etnografias de instituicGes, especialmente
sobre os Estados em suas ldgicas e perfis
localizados e historicizaveis - 0s materiais
oficiais publicados e os sitios virtuais também se
constituem como espacos de observacao
etnografica  além de  serem  artefatos
arqueologizaveis, patriménios materiais do

contexto em jogo (MACHADO, 2012).

O roteiro de entrevista apresentado em anexo foi apenas uma modelo “ideal”,
porém, pude perguntar apenas o que o tempo ditado por cada interlocutor me permitiu,
alguns funcionarios do VMD ndo podiam dispor de conversas que duravam por volta de
duas horas e eu também ndo pude continuar a entrevista em outros momentos para
encerra-las. Portanto, este roteiro ndo foi adotado exaustivamente, eu o utilizei como
mote norteador para conduzir conversas e nao como questionario sobre o qual o0s
interlocutores deveriam responder a tudo, escolhia fazer as perguntas/temas de acordo
com as respostas dadas e as direcbes que o didlogo tomava, permitindo que a maioria
das perguntas fossem tocadas, mesmo que restrita ou transversalmente. As entrevistas
estdo na integra anexadas (Anexo B) no fim deste trabalho; porém, mais a frente, neste
capitulo, apresento uma revisdo sintética em eixos tematicos a cerca do contetdo destes
discursos e dos posicionamentos adotados pelos funcionéarios do VMD para subsidiar
esta analise.

Observa-se que pequenas dissensdes nas respostas podem ser notadas, mais
como formas interpretativas de se pensar sobre determinados assuntos, do que
divergéncias propriamente ditas, entretanto, essas diferengas acabaram por indicar
disputas de sentidos e significados, do que se apresenta e do que se tem como verdade e
discurso. Como ndo houve objecdo, eu utilizo os nomes reais das pessoas com guem
tive contato. A experiéncia de campo sera reproduzida de modo fragmentado, de modo a
condensar o relato sem perder o carater multifacetado com que os sentidos e praticas
descolonizadores do VMD foram apreendidos.

Aqui em diante narro minhas anotagOes feitas em caderno de campo sobre 0s
eventos presenciados, compilados primeiramente como matéria-bruta, escritas em geral
em notas simultaneas das falas e situacOes, e depois revisadas e transcritas logo apos
estes eventos, e em segundo momento, como sera apresentado, revisitei estes conteidos
e acresci mais referéncias, dados e descri¢des. Tento compilar o maximo de falas e

atmosferas percebidas e coloca-las em texto descritivo 0s momentos vivenciados, cito
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os atores interpelados por mim e os que consegui identificar; as falas de pessoas
presentes nestes espacgos, (que ndo tive acesso e, portanto, ndo cito seus nomes e

referéncias pessoais). Todos estes momentos ocorreram entre 14 de julho a 4 de agosto.

4.3 Fragmentos de campo: Controle de impressées no VMD
O VMD de perto

Em La Paz, na segunda, dia 15 de julho, fui ao gabinete de Relacdes Exteriores
do MC e fui atendida por Sigrid, contato que havia me sido dado por uma pessoa que
conheci no Brasil e que havia trabalhado no Ministério de Culturas da Bolivia.
Expliquei a ela sobre meu trabalho e rapidamente me disse que poderia marcar
entrevistas com ministros como os de Educacdo, Saude e de Culturas, visto que nao é
apenas 0 VMD que trabalha com politicas de descolonizacdo e que me daria algumas
publicacdes sobre o Vivir Bien. Porém, chegaram pessoas no escritério para falar-lhe,
entdo ela se despediu de mim e aproveitou para me convidar para um seminario sobre o
povo amazonico, fronteirico com o Brasil - os Mojito, no prédio da Vice-presidéncia, na
quinta. Segundo ela, seria uma amostra de didlogo intercultural que a Bolivia estava
promovendo. Logo ela me encaminhou para o Senhor Rafael, outro funcionario do MC,
para que me conduzisse ao VMD, que ficava a duas quadras dali.

Enguanto caminhdvamos, este senhor me contou que fez um curso no Itamaraty
e que também havia trabalhado na embaixada da Bolivia em Cuba por quatro anos. Ele
foi muito atencioso durante todo o tempo. Ao chegar na recepc¢do do edificio, Sr. Rafael
avisou que me levava ao VMD (este edificio é compartilhado com o Vicemisterio de
Interculturalidad), quando subimos e Rafael abriu a porta da sala da Direccion General
de Adminstracion Publica Plurinacional, notou que estavam em reunido, abordamos a
secretaria do Viceministro que estava para entrar, ela nos explicou que estavam fazendo
uma “Tapa”, um almoco coletivo ancestral, e entdo que eu voltasse na quarta de manha,
pois terca era feriado nacional (16 de julho, data que marca o aniversario de La Paz e 0
desencadeamento da independéncia deste pais), e que ndo haveria problemas em eu
entrevistar o Viceministro e os demais funcionarios do VMD. Rafael entdo me disse que
0 procurasse no MC na quarta para que me acompanhasse novamente. Ja sozinha,
depois que saimos, resolvi retornar ao VMD para tirar fotos da fachada do edificio,
contudo, e de pronto a seguranca dele foi até mim do outro lado da rua e me abordou

querendo saber porque eu tirava fotos, pois ndo era permitido para turistas como eu e
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que precisava de autorizacdo, eu me desculpei alegando que ndo imaginaria esta
restricdo e que j& vinha tirando fotos de outros edificios publicos, para o que ela
explicou que em alguns 6rgdos governamentais havia esta atencao, principalmente para
turistas, e dever-se-ia pedir autorizacdo no MC, visto que este era uma extensdo dele. Eu
a informei sobre minha pesquisa, do meu interesse, também que achava ser um direito
meu fotografar fachadas de prédios oficiais, que acabara de vir do MC e que néo seria
necessario a autorizacdo deles, pois iria entrevistar o Viceministro e eu pediria
pessoalmente a ele, ela disse que eu ndo precisava me desculpar, que estava tudo bem.
Comemoracéao ao Cerco de La Paz

No dia 16 de julho, fui assistir ao desfile onde todo o governo saia as ruas, que
durou do fim de tarde até bem tarde a noite, muito tempo depois do inicio, momentos
antes da entrada do presidente, os Amaw tas (guias espirituais) fizeram uma cerimonia,
com uso de queima de ervas e preces. Em seguida, os dirigentes comegaram sua
caminhada com tochas nas méos, vi o presidente e seu vice liderando e trazendo o
escaldao de ministros e demais funcionarios atras, percebi que quando a comitiva do
VMD passou por onde eu estava, ja bem a frente do palanque, as pessoas aplaudiram
mais fortemente, alguns, gritando em coro o nome “Cardenas”, (até mesmo mais que
para Evo... tempos depois, ouvi de alguém que o Viceministro ja havia se candidatado a
presidente, mas perdera, e possivelmente viria a se candidatar novamente). Fiquei a uns
5 metros de Evo Morales, porém ele ndo ficou muito tempo no palanque, deixando seu
vice, Linera, em seu lugar, assisti a mais de 4 horas de desfile a menos de 0°, entre
catadores de lixo, militares e congressistas que acenavam para a multiddo. As ruas
estavam absolutamente lotadas, criangas, bebés e idosos, todos muito animados.

*

Na quarta, como combinado, Sr. Rafael guiava-me ao VMD, quando chegamos,
fui informada que aquela secretaria que havia nos atendido estava viajando e que 0
Viceministro estava ocupado o dia todo. Sr. Rafael entdo me apresentou a um dos chefes
das unidades que eu pretendia entrevistar explicando sobre minha pesquisa e me deixou
com ele, que se prontificou em ceder-me uma entrevista. Dirigi-me a outra secretaria do
Viceministro, para quem expliquei tudo novamente e com quem gostaria de me
encontrar, logo ela me apresentou para Marvin, o diretor da AGPP, que estava saindo da
sala do Viceministro, expliquei-lhe sobre a pesquisa e perguntei se ele precisaria de

alguma autorizacdo, sendo extremamente simpatico, respondeu que ndo precisava de

82



nada disso e que eu descesse a seu andar e 0 aguardasse |4 para que eu pudesse fazer
algumas perguntas.

De inicio, me chamou de “rubita”, que me explicou ser o diminutivo de loira,
para marcar bem meu fendtipo. Fiquei um pouco consternada, talvez por aparentar
carregar comigo tracos fisicos dos colonizadores e isso atrapalhar uma empatia e
aceitacdo da mim enquanto pesquisadora. Em seguida, ele recuou quando pedi
autorizacdo para gravar a entrevista, eu informei que nao iria fazer nenhum uso indevido
da gravacdo, que ela serviria para subsidiar a pesquisa, ele riu, mas desconversou e ndo
respondeu meu comentério. A entrevista ocorreu com bastante descontracéo, ele foi bem
solicito quanto as minhas perguntas, tentando compreendé-las e respondeu a todas.
Assim que acabou, fui dirigida por este diretor ao seu chefe (UAPSCA) a quem havia
sido apresentada pouco antes no gabinete do Viceministro, informando que ele poderia
me explicar melhor minhas questdes e que esperava ter-me ajudado.

O chefe Cancil disse que sé falaria comigo se eu aceitasse mascar folhas de
coca, pedido que eu prontamente aceitei — com uns trinta minutos de conversa,
subitamente ele disse que ali se encerrava a entrevista, porém, que se precisasse de algo,
poderia procura-lo novamente. Logo apo6s, o chefe da DGAPP me atendeu em um
feriado, com atestado médico, mas preferiu, pois iria se submeter a uma intervencao
cirtrgica. Depois disso, todas as entrevistas foram marcadas com facilidade e fui
atendida sempre com muita atencdo e prontiddo.

A “performance” que se oculta sob a realidade cotidiana de trabalho no VMD,
revela cholas (mulheres indigenas de diversos povos que vao vestidas com 0 mesmo
traje caracteristico e homens trajando roupas tradicionais, mascando folhas de coca). O
espaco fisico do VMD € visto por mim como um cendrio cheio de fatos histéricos e
encarado temporalmente. Rostos de indigenas mulheres e homens, icones de luta,
artefatos das comunidades, em cores, paredes e bandeiras, pode propiciar-me entrar num
ambiente em que estava dada e contada sua linha de atuacdo e remeter-me aos
momentos de luta indigena, de esperancas em causas sonorizadas. (ver novamente

anexo de imagens)

Conversatorio sobre Patrimonio, Turismo y Interculturalidad
Na quinta de manhd, cheguei bem cedo na Vicepresidencia e encontrei o Sr.
Rafael, continuamos conversando um pouco mais e ele espontaneamente comegou a me

dizer o que achava do Bien Vivir, que ndo seria possivel apagar a marca de 500 anos de
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colonialismo, todavia, que a intencdo era resgatar todas as praticas espirituais indigenas,
porém, o sincretismo ai estd fundindo valores cristdos e indigenas. O governo estaria
comprometido com a valorizacdo dos saberes originarios e a intencdo é acordar e
instalar a plurinacionalidade das culturas e de retomarem todo esse conhecimento.

Ap0s estas conversa, fiquei aguardando por trés horas até que se comegasse 0
encontro sobre a festa Ichapekene do povo Mojito do Departamento de Beni (onde se
localiza Tipnis), que foi tombada como patriménio cultural e imaterial da humanidade,
tema e processo sobre o qual iriam explicar. Mostraram uma festa bem sincrética, um
padre foi o responsavel por apresentar a cosmovisao deste povo e parecia que todos da
comunidade o reverenciavam e atribuiam a ele a representacdo de seu povo. Falaram
sobre o respeito com a Pachamama, que estd sendo destruida em seu territorio e do
aprendizado que se deveria ter com 0s povos indigenas sobre como lidar com a terra. A
intengdo agora do MC e do VMI (Viceministerio de Interculturalidad) é tratar de
promover esta localidade como uma nova rota turistica da Bolivia para 0 mundo, dentro
da linguagem e formatagdo “intercultural”.

Convocatoria de Amaw ’tas

Conforme convite do chefe de Antropologia, fui participar de uma Convocatoria
de Amaw'tas (0S guias espirituais que realizam as cerimOnias nas entidades
governamentais), e no inicio dele, foi realizada uma “limpia sagrada” no saldo do hotel
em que se iniciava a convocatoria, como rotina padrdo adotada. Um encontro, na fala de
abertura do diretor da AGPP, que tem o objetivo de promover o intercambio de
experiéncias entre os Amaw tas; formalizar os tipos de rituais e também organizar o
contetdo das filosofias e cosmovisdes que 0s unem, a proposta era tirar alguns critérios
basicos e encaminhar pautas, tudo a partir do trabalho ja desenvolvido pela Direccion
General de Cerimonial de Estado, que relaciona tudo sobre o protocolo oficial de
cerimodnias indigenas. Este foi um encontro falado totalmente em Aymara. Por sorte,
sentei ao lado de duas pessoas que estavam dispostas a traduzir as partes mais
interessantes das falas, segundo suas proprias interpretacbes. Um deles se apresentou
como um estudante de 4maw ta em uma universidade privada em El Alto, que faz so6
este tipo de formacdo. Ele relata sobre o Artigo 4 da CPE e a lei 351 de 19 de margo,
que reconhece as organizacgdes de guias espirituais como juridicas (também as igrejas e
outras formas religiosas).

Este estudante diz que Evo Morales fez o que nenhum outro governo fez: a valorizagdo
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e visibilizacdo dos indigenas, e 0 presidente agora exige que estes guias mostrem seu
suporte ao governo. Na maioria absoluta das falas dos indigenas Amaw tas Aymaras e
Quechuas, porém, foram relatados descontentamento com as a¢des do presidente, do seu
distanciamento das causas indigenas.

No discurso de abertura do encontro, que durou cerca de uma hora, o
Viceministro Félix Cardenas trouxe uma reflexdo sobre o imperialismo como
antagbnico a integracdo latino-americana, fez uma fala bastante inspirada e vigorosa,
apontando ideologias da descolonizacéo e feitos realizados.

Coloca o capitalismo como o atual estagio do colonialismo e que a religido foi e
é a principal responsavel pela submissdo a dominagdo euro-americana, por ela nossa
vida e sistema de valores foi formado. Que os cidadaos bolivianos devem retirar de suas
“cabecas” a religido catolica, porque caso contrario, o processo de descoloniza¢cdo nao
vai funcionar, pois pela religido podem “afundar”. E que a for¢a de resisténcia ao
colonialismo esta precisamente na espiritualidade deles.

Menciona a vinda do papa ao Brasil que estava acontecendo naquele momento e
aproveita para acusar a eleicdo de um papa latino-americano como artificio para
justamente fazer cair esta revolucdo que estaria em curso na América Latina (e ofereceu
0 exemplo de como o papa da Poldnia, que era um operario, espionou os sindicatos,
delatando todas as articulagcdes e assim atrapalhou a governabilidade da entdo Uniéo
Soviética. Também outro Papa que havia se unido ao presidente norte-americano com o
objetivo de derrubar a revolucdo da Nicaragua, indo até este pais para dizer
publicamente que a revolucdo sandinista e toda a matanca envolvida ndo estava certa e
que era contra a vontade de Deus, em contraponto, o Viceministro relembra que a Igreja
apoiou 0 massacre contra os povos amerindios, indo contra os preceitos catolicos como
o mandamento de “ndo mataras”), por isso ter-Se-ia que fortalecer a espiritualidade
propria para contrastar este ataque vindo da Europa que sO o0s prejudicavam e 0s
satanizavam.

Também menciona que no Haiti, 0s escravos de ascendéncia africana realizavam
0 Vodum como prética espiritual para combater o sistema colonial escravagista, mas que
o outro lado, o proprio sistema colonizador, contratava pessoas dentre os “explorados”
para realizar rituais de mesma natureza contra 0s proprios escravos e seus planos de
insurreicdo. A religido sempre foi usada para dominar grupos. Portanto, os bolivianos se

utilizam das oferendas para a Pachamama, e assim se deveria continuar. Mas seria
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necessario ter cuidado, porque, por exemplo, as ceriménias de casamento devem ser
realizadas em frente a uma estatua do Taki Unkuy, ndo obstante, alguns sacerdotes que
realizam a cerimbnia se casam na igreja catolica ao invés de casarem dentro de sua
prépria espiritualidade ancestral. Outra situacdo trazida como contraditéria € a préatica
de se “picxar” (mascar) a folha da coca (ato oficializado e aceito dentro das
reparticdes); a maioria das pessoas hoje em dia masca como esporte, ndo se coloca mais
intencdo consciente no ato, quando a pratica ancestral na verdade tem haver com se
propor a reflexdo de um tema, é buscar um objetivo para o “pixar”, cita como exemplo o
assunto do “companheirismo”, onde se tem a oportunidade de refletir e conversar sobre
isso, 0 que pode ser feito para vivé-lo melhor, situacdo que pode ter duracdo de 6, 12 e
até 24h dependendo do assunto escolhido. Por fim, ele menciona o racismo no governo,
inclusive dentro da “esquerda” e entre ministros, trazendo que o
colonialismo/machismo/racismo esta dentro de todas as esferas e grupos e que o VMD
estava |4 par isso, sdo o objetivo e missdo do VMD combater essas praticas em
dimensao interna ao Estado e suas acdes.

O encontro como um todo caminhou no sentido de fazer regras minimas para 0s
rituais de governo, e se concentravam em: como e 0 que deve compor a cerimonia; de
entender que 0s guias sdo 0 nexo entre 0 mundo espiritual e a populagdo; a maneira que
se deve envolver e fazer participar esta, pois alguns estdo fazendo rituais sozinhos;
devem buscar mais seriedade na realizacdo das cerimdnias; e convencerem a populacdo
que ndo se pode viver sem 0S amaw tas, que muitas doencas sdo curadas pelas
cerimodnias; e a cada inauguracdo de governo, tem-se que ter os guias para realizar
cerimdnias, que podem ser mais curtas, a depender de cada ministro. Elas séo divididas
em trés partes: Peneral, Obrigatdria; Especifica. A primeira é para invocar a
Pachamama (feita pelas mulheres) e o Tata Inky ou Chacha Wari (feito pelos homens).
Na segunda parte, 0 ajudante se direciona para agradecer aos quatro elementos e as
pessoas para se moverem em bloco e reavivar os trés valores essenciais da CPE. A
terceira parte é conduzida de acordo com a proposta pela qual ceriménia foi convocada.

Em algum momento do encontro, relembram que no inicio dessa organizacao,
precisaram de um templo sagrado e de uma pedra enorme, que foi retirada de um lugar
sagrado pelo exército e levada para Santa Cruz de La Sierra, colocada no lugar onde
costumavam se encontrar, o governo, depois, tentou retira-la, mas alegaram que era

sagrada e ndo se pOde remové-la, atestam com a lembranca deste fato como o
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reconhecimento da identidade plurinacional se tornava em memodria.

Demonstraram que querem trabalhar uma lei especifica para eles, os guias
espirituais. E trazem o entendimento que ndo se faz esse governo sem o espirito deles,
inclusive propdem que morem Amaw tas no palacio do governo, para espantar 0s maus
pensamentos e limpar as energias. No fim de cada fala se agradece dizendo “Ayaya”.

Na palestra do chefe de Antropologia e saberes tradicionais, foram trazidos em
apresentacdo de powerpoint os seguintes topicos: “formando a filosofia da unidade”;
“todos os principios apresentados sao universais” / “buscar equilibrio” (ndo ¢
equivaléncia)/ “O futuro é o passado”/ “Wacca — estrela pléiades™ “taki Unquy =
descoloniza¢ao”/ defendem nao estarem mesclados, antes, em uma ‘“coexisténcia”/ “a
estruturacao do conhecimento pela porta do sol”/ igualdade ¢ um conceito estranho, isso
ndo existe para a populacdo indigena Aymara, o “equilibrio” seria uma igualdade
proporcional entre as diferentes partes.

Nas discussdes que se sucedem a essas exposi¢oes, enfatizam que ndo querem
uma regulamentacdo, mas um pequeno livro-guia para basear os rituais. Outro Amaw ta
sugere formar um conselho maior das organizacdes indigenas para fazer essa lista, sem
embargo, € lembrado que ja existe uma organizacdo que se encontra no Ministerio de
Relaciones Exteriores. Pedem que se deve finalizar as premissas e ir ao ponto: como
realizar os rituais. Outro suscita que existem charlatdes metidos no meio, que se nasce
Amaw ta, ndo se forma um. Uma mulher diz que ndo se deve critica-los, sim ensina-los,
ndo se precisa ter esse 0dio e também levanta que as roupas especiais sdo sé para as
cerimonias. Outra pessoa relata que existem guias que bebem alcool e fazem rituais. Um
dos que estava sentado a mesa pegou um milho em uma mao e um recipiente de madeira
cdncavo em outra, cantou e disse que ha muito faz matriménios sagrados, lembra que se
tem que ter o coracdo mais tranquilo e estar harmonizado com o todo (0s Amanaw *tas).
Mais um guia diz que se deve ser casado para guiar cerimonias, porém, uma ancid
irrompe dizendo que € vilva e que carrega seu esposo dentro de si e, portanto, tem
capacidades para realizar cerimbnias por se sentir acompanhada por seu marido dentro
de si; outro, que muitos carregam simbolos cristdos e dever-se-ia em contraponto
reconstituir o Tiwatusuyo e fazer as conexdes com suas proprias simbologias, e que cada
comunidade possa ter seu centro cerimonial para acudir as pessoas.

Em certo momento houve uma divergéncia entre 0 numero de conceitos que

unificam e foram consensualmente aprovados, contidos em todas as manifestacOes
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culturais, trazidos pelo chefe de Antropologia, no nimero de quatro, que deveria ser 5,
mas ndo foi acatado pelas pessoas, e foi relembrado que de qualquer forma, o pior que
poderia ter acontecido foi terem tirado suas linguas, porque as palavras ddo forca aos
povos oprimidos e transmitem muitas sabedorias.

A convocatoria aconteceu num clima em que enquanto uma pessoa falava,
outros se manifestavam recorrentemente. A maioria ndo tinha receio em verbalizar seus
pontos de vista e conhecimentos, em contraste a outros que prezavam por conservar a
atencdo e o siléncio.

Fomos almocar todos juntos no terraco do hotel aonde acontecia a convocatoria,
este estudante de Amaw ta que me ajudou com as traducGes, também me diz ser um
jornalista e que trabalha na TV estatal, por onde acompanha todos os rituais feitos.
Mostrou-me um video em que havia o sacrificio de uma Lhama, perguntei as
circunstancias do sacrificio e ele me disse que naquele caso era porque 0s guias iam
fazer um grande ritual no lago Titicaca no solsticio de verdo (21/12/12) e estavam
oferecendo o sangue do animal para a terra Pachamama para pedir permisséo a ida deles
até 1. Mostrou outros rituais que se passavam em lugares sagrados, com a exibicéo de
simbolos como couro de cobra, cabeca de puma e folhas de quinoa. Reconheci a maioria
daqueles Amaw tas no video ali na convocatoria.

Contou-me que para ser um guia espiritual, tem que ter alguns sinais, como
labios leporinos, 6 dedos, nascer em pé, ter redemoinhos no cabelo ou ser atingido por
um raio etc., nele havia caido um raio na méo e por isso se p6s a estudar este oficio
sagrado. Ademais, disse-me que nas diversas cosmologias, 0s deuses S0 0S Mmesmos;
que o conhecimento deles é transmitido de forma oral e que existem muitas formas e
estilos de se fazer rituais, a depender da regido, e que 0s guias iam deixar isso bem
marcado nas mesas tematicas que iriam acontecer. Perguntei se todos eram Aymaras, ele
disse que sim, eu perguntei entdo sobre as outras trinta e cinco nacgdes, antes, porém, ele
havia me perguntado se eu estudava o0 VMD e que eu deveria saber das trinta e seis
nacgoes, porque, de acordo com ele, o VMD passava por todas elas. Contei-lhe que
estudava aquilo que o VMD promovia, portanto, até agora s6 havia conhecido, sabido e
ouvido falar dos Aymaras. Assim, perguntei-lhe o porqué da promogdo massiva dos
Aymaras e ele respondeu-me que 0 que ocorreu é que as outras nagdes quase se
extinguiram e muitas se sincretizaram, a Aymara foi a que mais se manteve viva e em

continuidade. Por isso a escolha. Em sequéncia, perguntei-lhe sobre o processo que
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pode ser chamado de etnogénese, se 0 Estado a promovia, porém ele disse que néo, e
que as universidades tem esse papel, mas elas sdo independentes e que s&o muito
influenciadas pela Igreja, assim as pesquisas vdo por outro lado, ndo obstante, apos a
CPE de 2009, muitas culturas estdo se reavivando, criando seus rituais e dancas (as
comunidades afro também), concluiu que estdo vivendo um momento de mudancga
jamais antes concebido, em que ha a promogéo da retomadas de suas culturas.

Embora afirmem de forma recorrente que nao se trata de um “retorno romantico
ao tiwatusuyo”, cultivam o projeto de recuperar 0 restante que ainda pode ser
recuperado em pesquisas historicas e arqueoldgicas (mas ainda ndo tem uma estratégia
pontual para isso), apenas trinta por cento do conhecimento desta civilizacdo esta
acessivel.

Retornando a convocatdria, relatam que a lingua € uma boa medida para separar
quem é e quem ndo é mais um Amaw ta Aymara. Os GT’s da tarde foram todos em
Aymara, mas fizeram a relatoria em data show em espanhol, feita por esse jornalista
Aymara que se tornou meu tradutor (e que me fez o convite para assistir a um ritual,
porém ndo pude ir, pois 0 acesso ao local era muito dificil). Para os GT’s, o diretor disse
que ndo iam se “intrometer”, que a formula¢do desses principios basicos seriam
pensados e decididos pelos guias espirituais, eles ttm autonomia total para conduzir e
aprovar o gque seriam esses mecanismaos rituais minimos.

A reunido se conduziu com bastante consenso, ao contrario do que havia sido
demonstrado pela manha. Todos os pontos eram aprovados com facilidade. Um outro
Amaw'ta se apresentou como um curandeiro e deu-me seu cartdo profissional.
Infelizmente eu ndo pude aprofundar mais em questionamentos, pois ele também
morava num local perigoso para que eu me dirigisse até la e as pessoas para quem eu
perguntei me recomendaram nao ir.

As mulheres falavam pouco, apenas as mesmas se repetiam, e geralmente eram
mais velhas, mas a todo momento eram incitadas a se expressarem, diziam a elas que
também tinham o direito a palavra, todavia isso ndo as impulsionou muito.

40 anos de comemoragédo ao Manifesto Tiwanaco

Fui orientada pelo chefe Cancil a procurar o MUSEF (Museo Nacional de
Etnografia y Folklore), onde séo realizadas palestras. Interessei-me pela palestra sobre o
Manifesto Tiwanaco, entitulada “conmemoracién de los 40 anos del Manifesto

Tiwanaco”, quando retornei no dia e entrei no auditorio, deparei-me com feigdes
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absolutamente indigenas e depois percebi que haviam vérias liderancas do movimento
indigena - o teor de tudo o que estava sendo dito ali era bem diferente do que eu vinha
colhendo e tendo acesso.

Um desses lideres diz que ndo interessava voltar aos costumes passados, a ficar
enquadrado no conceito de “tradicional”. Ele quer vestir jaquetas de couro e encorajar
seu povo a estudar nanotecnologia; quer pensar a como tratar a China quando esta se
voltar para todo o mundo; e se inserir no capitalismo sem perder sua cosmovisao. “Se os
espanhois chegassem agora, seria com cagas...”, estdo agora em outro momento. Afirma
que os Aymaras e Quechuas sdo, sobretudo, urbanos nos dias de hoje e estudos tém que
ser feitos sobre essa nova configuragéo espacial.

Criticaram amplamente o manifesto em questdo que foi escrito por um néo-
indigena, mostraram um Manifesto escrito pelos indigenas e que contém dados
historicos, o outro, que estd em “comemoragao”, tem dados econdomicos (como PIB e
produtividade sobre a civilizacdo tiwonacoteca). Assim, afirmam que querem tomar o
poder, e que para isso, tém que tratar de estudar esses aspectos e inseri-los em uma
visdo global.

Outro lider fala sobre a consciéncia hegeliana: o indio ndo tem consciéncia dos
erros cometidos, e faz comparacao de que € como o metabolismo que absorve um tanto
de nutrientes e excreta outra parte. No entanto, o sujeito historico indigena é mais uma
imagem e criacdo que o europeu tem sobre os indigenas do que da consciéncia que 0
indigena tem sobre si mesmo. Critica a proposta de se fundar o Partido Unico indio,
(proposicdo de Fausto Reinaga, intérprete do indianismo), que parte na verdade de um
interesse politico diverso ao deles, de um aprendiz ideoldgico.

Usam a imagem de Tupac katari e o conceito de Aylu como referéncias de
descolonizacdo: a primeira como um icone resisténcia realizado no passado, e agora o
segundo como ferramenta de politica publica. Trazem também a reflexdo que o
Qualantsuyo (Tawantsuyo) foi tornado folclore, em politicas simbolicas, de
recolonizacdo, isto seria algo que ndo os permitem se liberarem, pois o0 governo
racionalizou e banalizou a espiritualidade. E que nesse momento da histdria, necessitam
reconstruir sua idiossincrasia e se desenvolverem socio-culturalmente. Existem dois
sistemas civilizatorios de organizacdo de poder (ocidental e indigena) que envolve as
esferas politica, econdmica, relacional, social etc., e sustentam que devem trazer a tona

0 modelo restaurativo de indianismo katarista até 2032.
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Também reclamam da traicdo cometida por Evo Morales contra 0 movimento
indigena, sem deixar claro quais feitos levaram a essa prerrogativa. Ademais,
provocaram, questionando-se retoricamente como se distinguiria as varias nacoes e
povos indigenas: por idioma; vestimenta; costumes? Quem teria inventado a
plurinacionalidade? Isto apenas leva a briga e contrastes. Existiria uma s6 nagdo, que
leva vérios nomes — Aymara, Quechua, Guarani... Esta “inven¢do” serve para dar
verdade ao Estado e a Bolivia, em particular - integrar os indios a esta conformacéo
nacional, incoeréncia que demonstra entdo se tratar de integrar 90% da populacdo em
10%. Criticaram a figura do europeu, do antrop6logo e da invencdo colonial da
classificacdo em etnias, que nds nunca seriamos capazes de enxergar suas realidades
intrinsecas e captar suas diferenciacGes e semelhancas reais.

Como saida, percebem em todos 0s momentos que a estratégia necessaria €
chegar ao poder, via movimento indigena sem representacdo, de forma direta, para que
eles possam por si mesmos pensar e executar o que elegem como verdade, justo e
correto.
7° Congreso Asociacién de Estudios Bolivianos

Na cidade boliviana de Sucre, de 28 de julho a 01 de agosto de 2013, ocorreu 0
7° Congreso Asociacion de Estudios Bolivianos, durante participagdo no mesmo, pude
observar que muitos expositores trataram sobre o “processo de cambio” de
responsabilidade do atual governo. Aqui faco um apanhado do que foi repetidamente
transmitido, como uma sintese das posi¢Ges mais gerais manifestadas nesta ocasido:

Foi apontado que muitas leis estdo sendo aprovadas sem a participacdo de
organizaces como a CONAMAQ e SIDOB - (critica também tecida pelo VMD, quem
reivindica que todas as leis devem ser avaliadas antes por eles). Um exemplo seria a
“Ley Marco da Madre Tierra” que foi aprovada sem a coordenacdo dos movimentos
indigenas e que agora 0 governo passa a explorar os recursos naturais com “harmonia”.
Este processo estaria, entdo, desmantelado e haveria uma recolonizacdo operada desde a
institucionalidade que se afirma decolonial, no sentido em que continua em andamento
uma politica neoliberal sob o discurso do “Bien Vivir”. Assim, concluem que néo
acreditam que avancaram na descolonizacdo tal qual era esperado pelos grupos
populares e tradicionais.

Ademais, afirmam que o Estado manipula conceitos vazios, sem plano de

aplicacdo, o que recai em uma realidade meramente discursiva. Outro aspecto levantado
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é que observaram ndo haver disposi¢do em implementar o ensino de linguas indigenas
nas escolas, mesmo ja tendo sido assumido que era possivel resgatar gramaticas e
alfabetos (um palestrante cita que ha linguas que ndo sao faladas entre as 36
oficializadas pela CPE). Houve grande énfase em ressaltar a existéncia de uma fissura
entre Governo e Movimentos Sociais e Indigenas.

Comentéarios de como varios conceitos (como o Ayllu) sdo de origem Inka e
foram apropriados pelos Aymaras, nacdo esta cuja simbologia é predominante em todos
0S espacos, assim, haveria uma sobreposicdo de Aymaras e Quechuas em detrimento das
culturas das terras baixas amazonicas, ndmades etc. (afirmam que estas Gltimas culturas
ndo sdo mais cosmoceéntricas, pois, pela presenca massiva crista, sua espiritualidade foi
afetada e se tornou antropocéntrica. E que por isso valeria a supremacia das culturas
andinas uma vez que beneficiariam aos demais com seus valores mais “intocados”).
Para os participantes do congresso, citando Escobar, seria uma construcdo de uma
filosofia de identidade pds-moderna, alicercada em simbolos e icones indigenas,
todavia, ainda em um discurso folclérico meramente, pois ndo estariam pensando em
causas para transformacao estruturais (fatores econémicos e sociais) e sim algo apenas
formal.

Avaliam que ndo héa estudos sobre os saberes diversos da populacdo para que
depois se faca o desenho das politicas publicas, o0 que deveria estar acontecendo. Além
do que, o governo parece ndo ter interesse em articular lingua e territorio (e
consequentemente permanéncia e autonomia), mesmo que o principal interesse oficial
da descolonizacdo ser a educacdo plurilingue e intracultural e a autonomia indigena.

Citando argumento advindo do economista indiano Amartya Sen’, afirmam que
a diversidade étnica é uma grande riqueza para o investimento colaborativo na
governanca do Estado, logo, o conteldo e as diretrizes institucionais deveriam ser
desses povos assim como foi com CPE e PND (de 2006), ambas de carater

cosmocéntrico (ainda que particularmente andino) e comunitario.

7 Amartya Sen, economista indiano, ganhador do Prémio Nobel de Literatura em 1998 por suas

contribuicdes a teoria da decisdo social e do "welfare state”, tendo sido membro de renomadas
universidades tais como Universidade de Oxford, Universidade de Harvard e Universidade de
Cambridge. Entre outros aspectos, defendeu que o desenvolvimento de um pais estd essencialmente
ligado as oportunidades que ele oferece a populagdo de fazer escolhas e exercer sua cidadania, ndo
apenas com a garantia dos direitos sociais basicos, como salde e educacdo, como também seguranca,
liberdade, habitagio e cultura. Juntamente com Mahbub ul Hag, foi criador do indice de
Desenvolvimento Humano (IDH), hoje largamente conhecido e utilizado em estudos econémicos e
sociais e também pela midia, desde sua criagdo tal indice vem sendo aplicado pelo Programa das
Nacg0es Unidas para o Desenvolvimento no seu relatério anual.
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4.4 Fragmentos de campo: Discursos e posi¢@es dos funcionarios do VMD

Abaixo se encontra o resumo seccionado em topicos tematicos, feito a partir de
um apanhado geral dos mais recorrentes pontos contidos nas falas das entrevistas de
campo realizadas junto a membros dos quadros do VMD em julho de 2013 na Bolivia.

A integra das entrevistas que serviram de fonte para este compilado, com a
devida identificacdo pessoal dos entrevistados, local e periodo, encontra-se em anexo
juntamente com o roteiro de questdes.

Ciente das diferencas caso o método de inscricao utilizado fosse outro, declaro
que ndo tendo sido possivel o uso de gravadores, inclusive por exigéncia e com
anuéncia dos entrevistados, o registro das declaragdes “nativas” aqui citadas foi feito
através de anotacGes em caderno de campo e, traduzidas do espanhol, aqui repassadas

em tentativa de que sejam inteligiveis e fiéis 0 maximo possivel.

Descolonizagéo e origem do VMD

A “demanda por descolonizagdo” ndo pode ser chamada de demanda, pois
nasceu em nivel do Estado, de gestdo publica, do Governo de Isido Belson. Nas
décadas de 50, 60 e 70, investigadores como Zabaleta, Augusto Cesperes, Fausto
Reinaga, Cardenas incitaram ao tema. S0 eixos principais a luta contra o racismo e
contra o patriarcado.

A colonialidade invisibilizou as filosofias locais, mas, por exemplo, 0 movimento
politico e religioso Ayra, de 1560 estava ativando e acudindo seus protetores
antepassados, que sdo as estrelas pléiades Korto (Aymara), para que lIhes protegessem
dos espanhois. Titu Kurso (lideranca politica) e Quanchocli (religiosa) pedem ao
Tankay Onkoy (seus milhdes de deuses, ou wacca) essa defesa e as energias teldricas e
cdsmicas se incorporam nestes seres para que eles se tornem protetores. Eles vao de
aldeia em aldeia pedindo que larguem a religido cristé, as ideias, roupas dos europeus
e que parassem de ter relacdo sexual, que se cuidassem, e se isso fosse feito, haveria um
total desequilibrio no sistema colonial. Mas o Quanchocli primeiro desaparece e depois
é morto em Lima. No presente, quando se pede, quando se reativa essas energias, e 0S
sacerdotes de toda a Bolivia vém evocando o Takay Onkoy nos anos de 2000 até que se
consegue ganhar as elei¢cdes em 2005 com mais de 50% dos votos.

A reorganizagao do Estado Plurinacional é resultado de reflexo dos movimentos
sociais que se concentraram na Assembleia Constituinte. Uma critica dura (interna e
politica) é realizada pela “Comissdo Visdo” — que pais somos e qual queremos ser. Este
é um Estado fundado contra indios e mulheres, pelas elites crioulas, mas que agora tem
a missdo de refundar, construir este Estado Plurinacional, com todos os sujeitos e
atores na fotografia. H& a inspiragdo a partir de pensadores bolivianos tais como
Fausto Reinaga, com mais de 33 livros publicados. Bartolinas, Quancas, Maria
Eugenia, homens indigenas também, assim como movimentos autdbnomos e
comunitarios.
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Todos os Estados se consolidaram na colonizagdo (Brasil e todos os outros das
Américas do Sul e Central), esta hegemonia social, politica, estrutura a sociedade com
privilégios e hierarquias (do poder econémico), assim, 0s brancos geram o0 imaginario
de que sdo superiores. Ocupam os espacos de poder e fazem definhar os desprovidos
(sdo contra os indigenas, como na 12 constituinte), até que se foi gerando
questionamento sobre a fundacdo do Estado Boliviano como colonia, e foi transmitida
essa légica pelo colonialismo como sistema. E 0s que ndo se sentiram expressados
emergiram em rebelido para trazer o equilibrio (enquanto politica de igualdade), para
se ter oportunidades nos ambitos do mundo social. Da-se um passo com a CPE de
2009.

Ha uma transformacdo a partir da aplicacdo da CPE, em seu artigo 9, que
declara como fungdo essencial do Estado descolonizar e eliminar a discriminag&o.
Dentro deste marco, se cria a Lei 045, que é promulgada em 2010, os atores chave para
que ela fosse criada foram os povos indigenas originarios, comunidades afro
bolivianas, trabalhadores, coletivos LGBT entre muitos outros. E a unidade foi criada
pelo proprio VMD. De acordo com essa lei, racismo e discriminacdo sdo delitos e
foram incorporados ao sistema penal e processual, que é de tremenda importancia: trés
a sete anos com privagao de liberdade, por racismo; um a cinco anos por infracdo de
discriminacéo publica ou incitacdo e difuséo ao racismo; etc. Também estes delitos na
administracdo publica sofrem punic@o, como sanc¢des se prevém adverténcia, desconto
de salério, suspensao e demissao.

A partir da declaragéo de Durban (ONU, 2001), conclui-se que apenas com a
luta contra o racismo e discriminagdo € que se pode iniciar a descolonizacdo. Deve-se
lutar desde o Estado, por sua administracdo publica e instauram a revolucdo
democratica e cultural, para recuperarem a identidade boliviana plurinacional. Deve-
se lutar desde o Estado, por sua administracdo publica e instaurar a revolucédo
democrética e cultural, para que seja recuperada a identidade boliviana plurinacional.
Destaca-se a atuacdo de Félix Cardenas, Idon Chivi, Raul Prada, Maria del Rosario
Aquim etc.

Em 2006 se instala a Assembleia Constituinte e Felix Cardenas € eleito como um
dos assembleistas e traz um discurso sobre descolonizacdo, como presidente da
comision Vision Del Pais. Diz que é necessario abandonar a religido catdlica e
recuperar a sua propria religido. Ademais, Roberto Choqui Canqui € destacado neste
processo e foi 0 1° viceministro.

Acoes

Sobre as ferramentas utilizadas para equalizar a participagdo e 0 respeito aos
povos e nagles indigenas na sociedade e no governo, destaca-se a aplicagdo da Lei 045,
difusdo de materiais educativos (cartilhas), acompanhamento e atuacdo legislativa,
revisdo histadrica e filosofica etc. A saber:

- Estdo em etapa de organizacgdo, porém, os rituais sagrados séo a ferramenta utilizada
para aprofundar isto até que se consolide a plurinacionalidade. Eles tém promovido
também que cada instancia possa organizar de forma independente seus rituais
indigenas. Dia 12 de outubro foi nacionalmente declarado o Dia da Descolonizagdo. A
educacdo para as criangas gera reestabelecimento dos conhecimentos ancestrais, por
isso, acdes educativas sdo prioritarias.

- Coordenacéo de todas as Politicas Publicas do VMD (configurado em 3 unidades: 5
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matrizes culturais principais; Despatriarcalizacdo; e da Descolonizacdo) com 0s
governos autdbnomos e os 337 municipios (com essas instancias departamentais e as
autonomias indigenas). Sdo 4 pilares: Aplicacdo da lei, sancdo pela via legal;
Prevencdo, a lei como meio para convivéncia pacifica; Informacdo, socializacédo e
difusdo massiva de direitos da CPE, dos Direitos Humanos, por meio de leis de
cidadania.

As politicas publicas em execucdo estdo sob estrutura organizada em 6 linhas de
acdo principais: Despatriarcalizacdo; Descolonizacdo da Justica; do Estado; Histdria
e Memdria Plurinacional; Madre Tierra; Stop Racismo. A partir das linhas, séo
desenvolvidos programas para descolonizagdo das praticas institucionais, sociais e
politicas justas, harmoniosas, sem racismo, discriminacao e exploracéo e em defesa da
Madre Tierra. Estas linhas partem do que ndo se podia despatriarcalizar e nem
descolonizar, algumas se desenvolvem brevemente, outras ndo.que sao:

- Atencdo com os servidores publicos em geral, através do Centro de Capacitacdo
Civico Puablico, abordam todas essas questdes das unidades do VMD, e sdo ministradas
formagOes por pessoal interno e eventualmente por especialistas. Em 7 de agosto de
2013 havera [houve] uma parada militar em Potosi e esta unidade se encarregara de
levar guias espirituais para fazer as cerimonias sagradas. No Dia da Descolonizagéo
estdo organizando uma cupula internacional de descolonizacédo e este ano é o Ano
Internacional da Quinoa, entdo dardo comidas ancestrais com esse ingrediente para
descolonizar a alimentacdo. No dia 22 de julho haverd [houve] encontro de guias
espirituais.

- Matrimdnios que ndo sejam patriarcais. A prioridade do Estado é cuidar do nucleo
familiar, de acordo com a CPE. Criar alternativas aos casamentos, temas de
convivéncias, pois, 70% das mulheres - versus 30% dos homens - cobrem 0s custos da
familia e isso tira os direitos das mulheres para dedicarem-se ao corpo, a saude etc., 0
que n&o deveria ser assim.

Com poucos recursos humanos em diversas unidades, ndo da para coordenar
tudo, por isso, as acbes comegaram com 0s 9 governos autbnomos, os convocando e
instruindo para que possam institucionalizar oficinas (ndo importa com qual nome),
que atendam as mesmas tematicas (despatriarcalizacdo/descolonizacéo/luta contra o
racismo).

Logramos que algumas foram abertas, outras tem dificuldades; dois ou trés
governos autbnomos nao se interessaram (como Beni, Santa Cruz). Ademais, temos que
supervisionar que se plasmem em seus estatutos autondémicos esses assuntos (normativa
interna, como as cartas organicas), garantir que devam refletir os eixos e desenvolver
0s instrumentos normativos, administrativos e denotar pessoal para efetivar. Até agora
houve doze encontros nacionais com 0s governos autdbnomos (seminarios, oficinas,
conferéncias etc.), porque esses governos sdo vinculados aos seus municipios. Cada um
elabora um plano de agédo, com pressupostos exitosos ou débeis, para execucdo e todas
as unidades sdo coordenadas conjuntamente (ex.: todas as datas sdo logradas pelo
VMD e ligados a programas centrais).

Participacao e controle externo

No tocante a ampliacdo da representacdo das Naciones y Pueblos Indigena
Originario Campesinos nas dindmicas do Estado e da sociedade, houve um avanco
interessante, pela aprovagéo de leis, como a lei contra a violéncia e existe também mais
equidade no acesso ao trabalho:
- Em todos os niveis estatais e governamentais, se tem uma equivaléncia de 50/50%
para Homens e Mulheres, e isto € um logro inédito.
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- Desde a CPE, que instrui representacao direta dos indigenas, existe uma média sendo
cumprida nos niveis de Ministérios, no VMD configuram a maioria dos quadros por
uma representacao organica (em convocatéria publica, sdo qualificados indigenas sem
impedimento de indole académica), porque na logica dos saberes ancestrais, de sua
autoridade na comunidade, de normas e procedimentos préprios, de muitas pessoas,
sdo praticas e conhecimentos proprios antes sem reconhecimento pelo Estado colonial,
agora, entdo estdo habilitadas, muitas vezes mais que os proprios académicos que
possuem conhecimentos especificos superespecializados, tipicos do capitalismo, ao
contrario dos indigenas. Das 36 nacdes e povos reconhecidos, 3 sdo majoritarios
(Quechuas, Aymaras e Guaranys). Toda politica estd no marco da representacdo destas
nacOes e toma em conta suas organizacdes. Por volta de 70% da populacéo € indigena,
e muitos ndo tiveram acesso a educacao, justica, o que os leva a serem discriminados,
mas o presidente € indigena, o que é uma grande mudanca. Assim, € um processo, que
ndo deve ser abrupto, mas existem avancos, pois a sociedade esta tomando consciéncia
destas questdes, ela esta sendo mais bem informada e esclarecida.

Os povos originarios ndo s&o o Unico foco. E um processo complexo, entende-se
a populacdo mais vulneravel, como os aspirantes a classe média, que necessitam de
ajuda, compreendem-se e assimilam-se suas demandas para depois efetiva-las em
acoes. E existem avaliacdes sendo feitas mediante a unidade de territorios autbnomos e
0S municipios.

Os “consejos departamentales” funcionam de forma auténoma, como todos
movimentos da sociedade civil. Nao tém dependéncia com VMD, tratam mais da gestéo,
controle e proposicdo para toda a institucionalidade, ndo tem tanta ligacao direta com
0 VMD e néo existe organizacdo que o monitore especificamente.

Recebe-se retornos e contribuicdes externas vide o Comité Nacional (formado
por organizacBes sociais, entidades de Direitos Humanos e Ministérios) para
identificar politicas publicas, normativas e planos de agdo. Faz-se trocas, intercambios,
estratégias com a ONU, ONGs por afinidade de temas, em maneira de cooperacao.

H& como lastro um processo largo de desconstrugdo do Estado e CPE, a
diferenca dos movimentos revoluciondrios tipicos, (pela “toma de las armas”), a
possibilidade de indios/as, obreiros, camponeses e urbanos, através da elei¢cdo, tomar a
democracia como um cendrio de fogo da classe dominante, antes e depois de 2013, de
maneira conjuntural e histérica, a populacdo consegue empurrar o0 MAS e Evo para o
poder. A norma que regula o VMD (decreto supremo 29894 de 7/02/09) e o PND prevé
que as politicas publicas desenvolvidas para descolonizar a cultura séo colocadas em
consideracdo da populacéo para que esta avalie. Também esté sendo elaborado projeto
de lei para despatriarcalizacédo e descolonizacdo que sera colocada sob consideracéo
dos movimentos sociais. As outras politicas publicas tem a participa¢do do Pacto de
Unidade, para questionamentos e aprimoramentos.

Fisiologia do VMD
(Vide organograma constante no topico 4.1, Capitulo 4)

A intencdo é desestruturar uma logica externa de Estado. Quer-se atacar o
senhorialismo, burocracia, patriarcalismo. Mas, como o Estado se estrutura pela teoria
dos sistemas, ndo € simples combate-lo em todos os elementos, 0 que se sucede dentro
de um processo em que todos seus componentes sao revistos. Trabalha-se com todas as
entidades governamentais e suas acgOes estdo sempre sendo avaliadas. Existem
relatérios e publicagdes oficiais que comprovam isso. Os funcionarios do governo como
um todo tem que aprender os 6 idiomas oficiais, estéo se esforcando e aprendendo. N&o
existe nenhum conflito especificamente, o trabalho do VMD recebe ampla aceitacéo. E
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internamente também néo ha.

Todas as pessoas, para ocupar cargos passam por um processo minucioso de
avaliacdo de atitudes, compromissos identitarios e capacidade revolucionaria. Existe a
EGPP (Escuela de Gestion de politicas publicas), programas e oficinas para formar os
funcionarios e que também sdo ministradas pelos funcionarios.

Existem reunides quinzenais com e equipe para planificar, dentro de um esforgo
para favorecer uma pratica horizontal, o que se tenta construir enquanto troca de
chefaturas, para que as decisdes sejam tomadas em consenso; é dificil, mas, é uma
meta. Ademais, anualmente, existem dois encontros de planificacdo (comeco e fim do
ano) e se convertem em instancias de capitacdo e formacdo dos funcionarios, que
constantemente avalia éxitos e fracassos. H&4 também dois encontros com Ministérios
(ha publicagdo de dados). O controle social, significado por meio da CPE, exige
informes pablicos anualmente e se convida as instituicdes que avaliam as atividades.

E um grande desafio, porque o VMD tem gente nova e da velha organizagao.
Como o Ayllu comunitario, a horizontalidade, reciprocidade... tem gente que nao condiz
com os critérios novos. Ha dificuldades de instaurar um sistema comunitario, n&o
obstante, vigora a Tapa (alimento que cada um traz e compartilha, com a intencéo de
planificar, capacitar e refletir sobre o grupo, suas atividades), e também o Piguecheo (o
habito de mascar a folha da coca entre todos), h4 um grupo de musica experimental
junto do movimento autéctone Sikure, conjunturalmente, muitos funcionérios fazem
parte.

Ha certa resisténcia de aplicar e entender o plano contra o racismo, de entrar
na burguesia do Estado, te tragam ou degeneram caso ndo se esteja suficientemente
firmado. Internamente, existem dificuldades para entrelacar as unidades, e h&4 muitas
razBes para isso: excesso de trabalho e limitacGes de pessoais.

Sobre leis, normas e diretrizes especificas para VMD, estdo em processo de
construcdo, mas, nao existe um conjunto especifico elaborado exclusivamente para este
fim. Aplica-se a CPE e as normas no Ministério de Culturas; aplica-se em atividades
todos esses elementos. Utiliza-se amplamente de todos esses conceitos nas logisticas e
atividades. As acfes do Viceministério sdo desenhadas por seus funcionarios internos
com a influéncia dos diversos encontros realizados.

O Vivir Bien é uma filosofia de Estado, tudo se embasa nela, todavia, 0 VMD
ndo responde pelos projetos de grande impacto, pois, isso é de responsabilidade de
outros Orgdos. Significa também producdo agricola. O gas se acabara, assim como
todos 0s outros recursos ndo renovaveis. Isto se trata de recuperar a sabedoria
ancestral ecoldgica e saudavel. Os povos tém experiéncia milenar com diversos tipos de
producdo, trata-se de adaptar técnicas, de se tornarem novos inventores, de transmitir
tais coisas na educacéo.

* Direccion General de Administracion Publica Plurinacional- DGAPP
(Director Marvin Molina Casanova) - Unidades:

e La unidad de Antropologia y Promocion de Saberes y Conocimientos
Ancestrales- UNAPSCA (Jefe Cancio Mamani Lopez) da o sustento ideoldgico
ao VMD, é composta por 5 antrop6logos e também 'sabios indigenas' sdo
consultados na construgdo dessa base. Ainda, existe a realizacéo de encontros
para alimentar este circuito. Todas as leis que serdo votadas passam por essa
unidade para sofrerem sugestdes, como, “por exemplo: esta sendo elaborado um
ante-projeto de lei para a descolonizacdo e a despatriarcalizacdo e também
declarou-se agosto como 0 més da Pachamama (neste ano de 2013 havera uma
oficina sobre o tema).
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e La Unidad de Despatriarcalizacion- UD (Elisa Vejo Sillo) advinda de Félix
Cardenas, Elisa Sillo e Esperanca Choqui (também ex-constituinte), foi fruto de
intensos debates. A atuacao dessa unidade se da, dentro da missdo especifica do
VMD, no contexto de promover o protagonismo de mulheres ante a diversidade
cultural indigena, combatendo a exclusdo por género enquanto um dos vetores
pétreos da dominacéo colonial.

e La Unidad de Politicas y Gestion de La Descolonizacion con Entidades
Territoriales Autbnomas — UPGDETA (Galo lllatarco Pefiarrieta)

Ha a coordenacéo de todas as Politicas Publicas do VMD com 0s governos
autbnomos e os 337 municipios (com essas instancias departamentais e as
autonomias indigenas). As politicas publicas executadas tem esse objetivo de
promogao e do reconhecimento das culturas indigenas no Estado e na sociedade

* Direccion General de la lucha contra el Racismo y toda forma de Discriminacion-
DGLCRD (Mario Machicado Atuviri) - Unidades:

e La Unidad de Gestion de Politicas Contra el Racismo y la Discriminacion-
UGPCRD (Fernando Claros) foi criada em 2009 para ser operativa, e foca nos
dois ambitos: prevencdo e sancdo contra atos dissonntes. Prop8e politicas
publicas, monitoramento e fiscalizacdo. A unidade em questdo trata da
prevencdo: eliminar praticas de racismo e discriminacdo no marco dos direitos
internacionais, convénios. Elaborou-se a normativa 045 e um 2° documento, 0
plano de accion, ademais, por forma de oficinas, capacitacdo e convénios
interinstitucionais, em que séo obrigados a implementar tal agenda no ambito
departamental e municipal. Até o fim do ano deve sair a webpage 'No racismo'.
A educacdo rege todo esse processo de mudanca, estdo sendo elaborados
folhetos para as criancas e também agregacdes a contetdos escolares, ainda,
organizacao de um diplomado para formar todos os funcionarios publicos, em
especial aqueles que trabalham nas unidades contra o racismo.

e La Unidad de Aplicacion e Implementacion Ley N. 045- UAIL (Eddy Tenorio
Cachi) Esta unidade é o brago operativo do VMD que recebe as vitimas de
discriminacdo negativa; através registro verbal escrito destas, fazem um
diagndstico e dao respostas e encaminhamentos.

Mesticagem, identidades, fronteiras e o projeto

Sobre como lidar com a questdo de promover as cosmologias dos diferentes
povos, o foco direciona-se as 5 matrizes culturais mais importantes (Aymara, Quechua,
Guarani, Afrodescendentes, Mujino Amazonico), esse recorte € feito por questdo de
tempo e recursos. Lida-se com o que ha de consenso, como 0s conceitos de harmonia,
cosmos, equilibrio entre as forcas do feminino e do masculino, pois o sol e a lua estédo
num mesmo plano, nenhum vem antes do outro, tem a mesma “presidéncia’ e isso seria
assim também com os indigenas no Brasil, 0 que gera respeito por todos 0s seres; e que
tudo tem vida, inclusive as pedras, a mesa... assim, a intengéo é viver em equilibrio.

Sobre os problemas gerados pela diferenga (nas formas politicas, culturais etc.),
estas diferencas logram acordos e concessdes no VMD, e a partir delas se recupera as
cosmovisdes que se assemelham, por exemplo, todas as culturas acreditam que devem
ter seu par (ao contrario dos padres), se aprende dos dois. Outro elemento € que a
pessoa que nao perde a memoria é a mulher, elas mantém até o presente, mesmo com as
praticas da expatriagdo das idolatrias e inquisicdo. Promove-se politicas de acGes
afirmativas, por exemplo, os afrodescendentes e indigenas, jamais poderiam chegar ao
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governo, mas, agora tem representatividade no congresso.

Estado e Governo ndo consideram a populagdo como algo dividido em
“etnias”’, antes, com0 povos e nacgdes, uma vez que etnias sé categoria desde a mirada
da Antropologia colonial. Assim, desenvolvem:

1) 0 programa de recuperacao das sabedorias e de conhecimentos ancestrais e

2) Recuperacdo da memoria historica. Tem-se uma relagdo permanente com 0s
guias espirituais, (amaw tas, Sharias, Rampires ou Xamds). Contactam uma diversidade
de organizagdes de maneira exitosa.

Se existiria alguma proposta especifica para lidar com os mesticos e para
reavivar sua consciéncia originaria, ndo ha intento de transforma-los em indigenas,
todavia, existe uma tipologia para aloca-los em niveis de prioridade. O Colonialismo
impde a raca para gerar diferencas, desequilibrar, tirar a harmonias entre as
sociedades. Cuba é um exemplo de sucesso, em que se rompeu com todas essas
distingdes (indigena, mestico, criolo, branco etc.). Esta diferenciacédo étnica é maléfica,
se buscam novos horizontes.

Para filtrar influéncias externas as culturas bolivianas, a maneira correta é
pensar desde adentro. Pensar a partir de nossas proprias culturas, e ai se podera saber
0 de externo € benéfico ou ndo. A partir da retomada da identidade plurinacional se
pode haver empoderamento para refletir qual o melhor caminho a ser tomado.

Luta-se contra a colonizacéo, superar e romper 0s prejuizos da hierarquizacéo de tipos
sociais, da classificacdo do que € o melhor protétipo de ser humano. E revalorizar,
valorar, recuperar, pensar “desde nosotros para nosotros”.

Sobre se possa haver “mesticos”, isso seria aceitar o sincretismo. Apenas de
forma bioldgica poderia haver tal coisa. Se deve manter a coexisténcia, e dar mais
forca a raiz originaria, maneja-la parte a parte, praticar as duas, e ndo mescla-las.
Entdo nem todos usam o termo, porém, ha pessoas que se declaram assim e ha respeito
e ndo ha politicas publicas que tratem desses.

Ndo h& politica de reestabelecimento de saberes. Os idiomas estdo
desaparecendo, a educacéo é oriunda da Espanha da época da col6nia. Porém, dentro
da institucionalidade se instala uma diretriz de inter-relacéo entre sociedades e nagdes
- se promove a convivéncia mais horizontal. Nao se reconhece o mestico como uma
identidade cultural, ela é construida politicamente, mas as politicas publicas tem a
prioridade de reposicionar/ fortalecer as identidades indigenas sob livre identificacéo.
Na cidade, onde h& maior confusdo no reconhecimento; vinculados aos setores de
classe média (justica, educacdo, religido, administracéo publica, exército e policia) e
para esta reflexdo, nestas areas se concentram e se reproduzem as praticas coloniais
mais profundas e subjetivas, “algo natural”, que as proprias mulheres ndo entendem.
De fato existe modificacdo do conteudo curricular; a formacéo dos oficiais do exército
passa pelos eixos aqui tratados; e na administracdo publica tem-se o objetivo de atingir
e sensibilizar mil pessoas; mas na justica ainda enfrentam muitas dificuldades.

A populagéo no geral estaria exposta a reproduzir praticas e condutas coloniais,
pois foram impostos mais de 500 anos de contato, o que provocou a naturalizagio de
muitos aspectos nefastos, todavia, as instéancias passadas abriram a possibilidade da
critica e da autocritica. Na modernidade uma pratica diaria significa lutar contra o
patriarcado, contra o racismo e discriminagdo e contra o capitalismo como apelo
societal, que esta em crise, toda essa luta desde o fortalecimento e reconhecimento da
identidade plurinacional de base indigena Aymara, Quechua e Guarani. Nao € ir contra
a histdria ou o passado, mas observar o passado para aprender o0 melhor dos Avos, em
todos os niveis: social, econémico, espacial, produtivo, arquitetonico, cientifico,
medicinal etc. E aprender e contar com o melhor da sociedade moderna, do
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conhecimento humano acumulado, ndo de qualquer modernidade, é a que ha apontado
0 avanco benéfico da sociedade. Com esses dois paradigmas fazer um modelo
socioeconémico, o Vivir Bien, alternativa civilizatéria a crise na qual vivemos. Todos 0s
dias, intensamente, se vive e se constréi esta alternativa, este sonho, como foi o sonho
da revolucéo social dos anos 60 e 70, por uma vida coerente. SO assim serve.

As sociedades indigenas possuem uma tecnologia vasta, dita como tradicional,
famosos pela sua medicina. Hoje, esse conhecimento é estudado por pesquisadores,
como sua variedade de sementes, formas de plantio etc., assim, estas sociedades séo
todas modernas também. O VMD promove o ciclo ritual andino e produtivo: dia 21 de
junho é o ano novo andino-amazénico; 12 de setembro € o preparo da terra (época
feminina, de umidade); 3 de maio, a pratica ancestral de término da colheita. Entédo se
faz uma investigacdo (das limitacbes econdmicas e de pessoal), e a parte, faz-se um
encontro para a recuperacdo dos saberes ancestrais (anualmente), o objetivo é que
académicos e outras pessoas apresentem uma trabalho escrito ou oral, para comecar a
elaborar e enriquecer a historia desses povos bolivianos. Publicam um livro como
memoria e todos esses materiais servirdo de insumo para a construgdo de um museu da
memoria. Aspiram que isto também sirva e se processe cientificamente.

Dos valores culturais da civilizagdo tiwanakota-tawantinsuyano e 0s
Florecimientos Culturales Regionales dos povos, ndo se trata de um retorno a essas
culturas, ndo existe volta, ndo queremos andar de carroca, nao ha vida sem celular,
internet, a modernidade ai esta. Trata-se de confluir a modernidade com o melhor do
passado, (pois nem tudo foi bom). Acontece que esses valores milenares acompanham
as sociedades bolivianas, entdo ndo é um trabalho arqueoldgico de resgatar valores
mortos, mas capturar esses valores nas sociedades vivas, que carregam consigo estes
mesmos, pois, por meio de uma construcdo histérica, passando pelas construcbes
emergentes de sociedades pos-republica, eles chegam ao agora.

O fim da colonialidade seria 0 Sumak Kausay — o vivir em abundancia. Abya
Ayla provém do povo Kuna (panamenho), e se refere a todos os povos que vivem ao sul,
contradizendo assim a divis&o eurocéntrica do mundo, entre superiores e inferiores.

Aqui ndo se trabalha diretamente com uma “causa dos povos originarios”. E
ndo se trabalha com o resgate de memdrias, apenas com as consolidadas, e
especialmente com as 5 matrizes mais importantes. Com todas as imposi¢cdes do
imperialismo, houve a aniquilacdo de grande parte dos tipos de vida comunitarios, o
que gerou migrac6es urbanas. O VMD, contudo, acredita que a migracao cultural é um
direito humano, entdo ndo se foca na questdo da territorialidade, pois, cré que a
cultura é dinamica, e, portanto, as pessoas podem buscar novas condi¢cfes de vida de
outras formas. N&o quer manter encapsuladas as formas tradicionais, mas apenas
meios para a valorizacdo das matrizes culturais e geracao de equidade na participagdo
da sociedade. Nao ha um colonialismo interno para que se pressionem estas sociedades
a como se portar e viver.

Apenas ser boliviano ja carregaria em si todos esses elementos de todas as
culturas. E dificil dar cortes e separar cada uma em si. Ndo ha extin¢do total de
culturas. Busca-se construir uma identidade cultural boliviana plurinacional. Nunca se
perdeu as culturas, a intengdo € visibilizar estas mesmas. A mulher, por exemplo, s foi
incorporada politicamente a sociedade ha 50 anos. Também houve o intento da
construcdo civica em 52, mas que o neoliberalismo tratou de dissolver, com a
perspectiva de gerar uma identidade global. Assim, que se retoma este processo agora.

As politicas publicas executadas pelo VMD teriam esse objetivo: assegurar a
existéncia das identidades dos povos, seus modos de vidas especificos e das demandas
coletivas. Concentrado mais em terras altas, e débil nas terras baixas, por isso a
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necessidade que se instaurem escritorios nos municipios, em especial nas terras baixas,
ndo sO para os povos indigenas, mas antes, anti imperialista e anti capitalista. Ha
ciéncia de que algumas populacdes reduzidas a algumas familias, estdo em situacdo de
vulnerabilidade, e sem a pretenséo de que se sobreponham aos outros problemas
igualmente graves que atingem outros grupos, mas a centralidade de suas acOes
atualmente reside no respeito de suas decisbes nas destinacdes de seus grupos, no
principio do direito a diferenca cultural, o que restitui e reposiciona estas identidades e
ndo s6 mantém estes grupos no mesmo locus desprivilegiado de antes.

Pobreza

Nesta proposta de governanca ndo ha uma guerra do rico contra o pobre. A
questdo é gerar igualdade de oportunidades. Em 21 de dezembro de 2012, no lago
Titicaca, o presidente Evo Morales anunciou a agenda patridtica 2012-2025, na qual se
falam de 3 temas fundamentais, sobre as minas, sobre a independéncia em diversas
areas e sobre a criacdo de uma equipe para coordenar a erradicacdo da pobreza. Ele
cita que a renda per capita ascendeu de 213 para 2300 délares nos ultimos anos, por
causa da exportacdo e consumo do gas, assim que existem muito bdnus sendo
distribuidos a sociedade pelos programas Zuazino Pinto, que destina 200 bolivianos as
criancas e também ha seguros para as mulheres que dao a luz e aos idosos.

Aspectos econdmicos nao fazem diretamente parte da agenda do VMD, todavia,
sdo observadas aproximacgdes com 0 que acontece em outros 0rgaos e outros setores,
como no projeto de Matrimonio Coletivo desde nossa identidade, que consiste em
recuperar a pratica da familia, reciprocidade e corresponsabilidade; casais que se
casam, acessam um fundo financeiro, e se prioriza a &rea rural, onde optam por um
projeto produtivo que surge da regido/comunidade/ deles mesmos, a decisdo é deles:
este € um compromisso econdémico.

Racismo

Problema mundial, como se pode observar com Mandela, ndo nasce somente na
Bolivia. A Declaracdo dos Direitos Humanos (1948) contextualiza mundialmente esse
problema e promove mandato para todos os Estados signatarios para promoverem
normativas CPP, e na Bolivia se aprova a Lei 045 e depois seu plano de ac¢ao.

A diferenca entre as seguintes categorias é que o racismo é implementado de
forma profunda no marco das teorias de superioridade, para eliminar as culturas do
territorio. A colbnia impde, como préatica muito forte, a diferenciacéo entre as racas. A
discriminacéo ndo se da necessariamente pela cor, mas por etnia, peso, género etc.

Delega-se a unidade nesta temética que integra o VMD, a parte técnica contra o
racismo, muita gente cré que essa é a instancia ultima para resolver o problema. Existe
uma limitante, ndo se pode ir além, e ai se gera uma expectativa, ndo se pode, porém,
resolver estas demandas. Este tema abre muitos entendimentos, pode gerar julgamento
politicos e ndo éticos, ndo se encontra uma estratégia especifica para lidar com os
problemas de Ultima instancia, o que gera problemas com os operadores de justica, que
sao os verdadeiros responsaveis por essa parte, que irdo julgar os casos de racismo.

Despatriarcalizacédo, género e mulheres

As mulheres comecam a participar de organizaces sociais, oficinas etc., é
visivel o preenchimento dos espacos publicos pelas indigenas. Antes elas lavravam a
terra e cuidavam da casa e familia. Incentiva-se a construcdo conjunta de liderangas
indigenas entre homens e mulheres e no campo e na cidade.

Nossa sociedade era e ainda é patriarcal, apés essa constatacao, entrara-se com
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a iniciativa de inserir direitos e realidades indigenas diferenciados; ha a assuncao
também do processo de colocar a figura da mulher em protagonismo, encontra-se nesse
processo de relacionar tais temas.

A questdo da religido, entdo, é central, pois, foi incutido nas mentalidades das
familias que se devem ter muitos filhos, como referencia aos 12 discipulos, para que
sejam pobres na verdade. E elas nunca questionaram essa realidade, pois isso seria
uma bencdo de Deus. Assim, hd o trabalho com a planificacdo familiar, de saude,
discriminalizagdo do aborto; mas as legislacdes e médicos questionam isso, pois seus
interesses estdo mercantilizados. Assim, visibilizam normas e regras impostas. Ha
variagdes regionais, tém mulheres que gostam de seus papeis, outras dizem que S&o
seus costumes e assim, ndo compreendem porque estudar, se nasce para ser campesina,
estes esteredtipos estao apropriados.

A morada é buscar equivaléncia, complementariedade entre 0os que se creem
superiores e inferiores. Porém, as mulheres indigenas (nasce delas essa proposta) ndo
se identificam como feministas, existe um isolamento (luta pela liberacdo sexual, defesa
da homossexualidade, divorcio etc. embora no feminismo exista a categorizacéo do
patriarcado). Ha uma hierarquizacdo entre as proprias mulheres. A busca é ente
homens e mulheres e com a terra; existe essa violéncia nas comunidades, que foram
descaracterizadas pelo colonialismo.

Ha parcerias com ONGs de mulheres a complementar andlises sobre as
politicas maiores (Bartolinas, organizacdes feministas etc.).

Fragmentos do contetdo de publicacbes oficiais do VMD, de jornais e legislacoes
quando trata da tematica “descoloniza¢ao”:

“La Republica de Bolivia adopta para su gobierno la forma democratica participativa,
representativa y comunitaria, con equivalencia de condiciones entre hombres vy
mujeres” (CPE, Artigo 11).

“En el Estado descolonizado se superponen las raices culturales regionales andinas,
amazénicas, chaquefias, chiquitanas y otras junto a las expresiones culturales
occidentales insertas desde la colonia o recientemente instaladas” (Rep. de Bolivia;
Gaceta Oficial; 2007: xiii, 21- 22).

“Constituir una sociedad justa y armoniosa cimentada en la descolonizacion, sin
discriminacion ni explotacion, con plena justicia social” (CPE, Artigo 9).

“Promover el reconocimento de los héroes y las heroinas nacionales pertenecientes a
las naciones pueblos indigena originario campesinos, el pueblo afrobolivinano y
comunidades interculturales.” (Reglamento a la Ley n° 045, p. 14).

“Composicion plural, desde la profundidad de la historia, inspirado en las luchas de
pasado, en la sublevacién indigena anticolonial, en la independéncia, en las luchas
populares de liberacion, en las marchas indigenas, sociales y sindicales, en las guerras
del 4gua y de octubre, en las luchas por la tierra y territorio, y con la memdria de
nuestros martires, construimos un nuevo Estado.” (Los Caminos de la Descolonizacion
y la Despatriarcalizacion, p.72).

“Porque en estos 200 a7ios el unico modelo que nos han planteado es el modelo del
Estado Nacion, por lo tanto cuando nosotros estamos dentro del Estado, la Unica
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manera de resolver nuestros problemas, aparentemente es sobre ese modelo, (...) e
siempre que queremos descolonizar, detras estd esa fuerza modernizante, es decir, en
vez de descolonizar, recolonizar, en vez de despatriarcalizar, burocratizar.” (LOS
Caminos de la Descolonizacion y la Despatriarcalizacion, p.109).

“No se trata de tener una concepcion clara, definida, pulcra, téoricamente de la
descolonizacion, porgue nosotros cuando hemos empezado este proceso no lo hemos
tenido, tampoco se trata de tenerlo, ahi hay que evitar (...) que hacer las cosas depende
de tener una teoria clara y eso es falso, no ha pasado asi en la historia, solo pasa asi
cuando somos repetidores, (...) pero se voy a responder a una realidad unica, inédita y
nueva, obviamente eso no quiere decir que voy a tener todo absolutamente claro.” (Los
Caminos de la Descolonizacién y la Despatriarcalizacion, p.112).

“(...) Se entiende por despatriarcalizacion: la rebelion y lucha permanente de la
Madre Tierra junto a sus hijas e hijos contra el colonialismo, el capitalismo, el
imperialismo y todas sus estructuras simbolicas y materiales de dominacion patriarcal,
y nos hemos planteado esto por que decian que la despatriarcalizacion no solo puede
partir de un espacio de Chacha-Warmi entonces cémo incluimos a estas diversidades
sexuales, por eso se plantea que todas somos hijos/as de la madre tierra, ahi se empieza
a incluir y se amplia el debate en la definicion de la despatriarcalizacion, en estos
momentos no podemos vivir solamente en forma individual sino pensar en la Madre
Tierra.” (Los Caminos de la Descolonizacion y la Despatriarcalizacion, p. 163).

“Aqui creo que hace falta ir trabajando despatriarcalizacion desde la esfera historica,
no desde lo inca necesariamente que en algunos momentos se ha aludido desde el Taki
Unquy, sino que se debe ir muchos mas atras, mucho mas riquezas tenemos que
heredamos con las cosmovisiones que es muy dificil recuperarlas, muchas de estas
poblaciones eran mdviles, en la adversidad de sus entornos y aqui creo que amerita una
alerta de ampliar mas este horizonte andino, podemos caer en un andino centrismo.”
(Los Caminos de la Descolonizacion y la Despatriarcalizacion, p. 170).

“Por ejemplo hablamos de la descolonizacion de las normas, un elemento neo
colonizador en nuestro Estado Plurinacional son las leyes, cada dia salen leyes,
decretos supremos resoluciones ministeriales, administrativas, departamentales,
municipales con preceptos enteramente coloniales.” (Emergencia e Interpelacion India,

2012, p.185).

4.5. Ambivaléncias apresentadas

Falando um pouco mais sobre o campo, 0 VMD, com marco de governanga da
Constituicdo, determina que a espiritualidade e sua cosmologia ascendam & niveis
governamentais. No entanto, em desfile de 16 de julho (comemoragao do ‘cerco a La
Paz’) que eu presenciei, houve cinco minutos de ritualizagdo indigena e sete horas de
formalidades convencionais e de desfile. Este encontro era uma grande oportunidade
para mostrar esta cosmologia. O jefe de Antropologia do VMD, depois, em entrevista,

fez esta mesma observacao, que se deveria ter explorado muito mais a presenca e forca
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indigena na comemoracgdo, no entanto, priorizou-se outras formas-rituais naquela
ocasido, o que ele achou uma “estupidez”. Apreciando esta imagem, o que se percebe é
justamente as intencdes multifacetadas do Estado, que disputam legitimidade e lugar e
que justamente por isso, 0 VMD enfrenta sérias dificuldades e limitacGes para exercer
seu mandato.

Mais uma contradi¢do encontrada, é que sem excecdo, em todas as entrevistas,
os oficiais de Estado iniciaram o dialogo combatendo e denunciando o capitalismo e o
imperialismo, os configurando como atores que conduzem o jogo da dominagdo no
mundo, isto me pareceu muito consensual e consolidado, porém, ndo ha nenhum tipo de
acdo ou medida a partir do VMD que conduza ao distanciamento ou qui¢cd ao
rompimento com esta citada situacao de espolio econémico.

Outra observagao que teco ¢ a cerca da espiritualidade “a ser incluida”, sobre a
qual o VMD, juntamente as liderancas indigenas Aymaras, propdem atar uma suposta
universalidade entre 0s conceitos que sejam comuns a todos 0S povos e nacdes,
limitando-se, desta feita, a manusear ¢ difundir as visdes em “consenso” (tais como,
unidad, igualdad, inclusion, dignidad, libertad, solidaridad, reciprocidad, respeto,
complementariedad, armonia, transparencia, equilibrio, igualdad de oportunidades,
equidad social y de género en la participacion, bien estar comdn, responsabilidad,
justicia social, distribucion y redistribucion de los productos y bienes sociales, para
vivir bien.), promovendo o “equilibrio” entre as pessoas, 0 que parece Ser mais um
reflexo da preponderancia Aymara, onde sua cosmologia é autorizada e homologada e
que concebe que os seres ndo sdo todos iguais, e deve-se, portanto, aceitar essa
realidade andina como mais adequada a intervencao estatal em ambito nacional. Posi¢do
gue marca incongruéncia e ndo leva em conta a opinido das demais organizacdes
sociopoliticas bolivianas na difusdo de valores. Consideram somente valores partilhados
entre os diferentes povos, mas com definicdo cosmologica estipulada pelos Andinos e
como isso pode ser impactante para a Convencéo do DDHH.

Ademais, outra constatagdo conflitante e de embate que aparece, é notar como o
discurso de Félix Céardenas é totalmente contrario a presenca cristd nas culturas
bolivianas e como isso pode ser desafiador para 0 VM de interculturalidad, que prevé o
dialogo, estudo e compreensao dos vetores de negociacdo presentes para que culturas e
povos pudessem sobreviver e existir.

Além disso, os documentos oficiais acessados, como relatoria e memoria de
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encontros (Los Caminos de la Descolonizacion y la Despatriarcalizacion, 2012)
revelam, em certo sentido, contradi¢do na politica institucional, ¢ mostrado divergéncia
nos niveis de entendimento do que venham a ser 0s conceitos em questao e 0s caminhos
para que eles sejam efetivados. Sempre assumem que estdo no inicio desta caminhada e,
portanto, ainda estdo desvelando o que realmente buscam, o que querem aplicar e de
que forma.

Séo explicitados vérios dissensos em torno da politica em curso, como a
dendncia ao préprio esvaziamento de acGes decoloniais, que relegam apenas ao campo
meramente do discurso o trabalho sobre o que deveria ser a descolonizacdo. Além das
inquietacOes trazidas na tensdo entre permanéncia das tradigdes e mudanca nos ritmos
de trabalho e envolvimento com o mundo tecnoldgico/burocratico. Também, pela fala
que desregulamenta a constituicdo da divisdo de comunidades em nacdes, podendo-se
ter uma leitura de homogeneizacdo cultural as diferentes auto-afirmacéo étnica. E nota-
se que apenas uma mulher ocupa o cargo de ‘jefe’ no VMD, ao contrario da divisao
assinalada pela justa divisdo de vagas para indigenas.

Na fala dos oficiais do VMD, estes nos transmitem que existem estimulos
econdmicos e de reconhecimento cultural (por esse entendimento, sobretudo, a “luta”
pela descolonizagdo via VMD esté abaixo do Ministério de Culturas) aos entes que se
pretendem permanecer em seus territorios, porquanto a instituicdo ndo abstém a
entender que a vida nas cidades possa conter a confirmacao das diversas redes culturais
singulares existentes, sendo possibilitadas em qualquer contexto em que se provoque tal
situagdo de intencionalidade das identidades, apenas em novos formatos e
direcionamentos.

Percebo que esses incidentes em campo sdo um retrato de séculos de
represalias as feicdes e manifestacdes amerindias e afrodescendentes, e da
supervalorizacdo dos representantes da estirpe branca, com sua consequente admiracao,
0 que agora esta sendo revertido, ‘retirando-se’ o valor desta parcela.

Um exemplo disto foi eu ser chamada de “rubita” pelo diretor da
Administracién General Publica Plurinacional, como diminutivo para loira; ; na minha
opinido, para marcar bem minha posi¢édo social de prestigio; o entrevistado disse que um
dos trabalhos dele era reverter o quadro de mulheres que, como eu, sdo consideradas
mais bonitas no geral do que as com fenétipo indigena e isso era um trago claro do

colonialismo, mas também marca de desrespeito, por ser eu uma mulher e ele se sentir
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confortavel para fazer qualquer comentério sobre minha feicéo.

A sensorialidade da minha insercdo em campo se deu de uma forma esperada
por mim, o estranhamento de uma mulher, branca, loira, brasileira, lidando na maioria
com homens, oficiais de estado, indigenas, em uma sociedade ainda patriarcal, situacdo
que por vezes gerou desconfianga, cautela, curiosidade e insinuagdes.

4.6 Andlises: O Estado boliviano e o pds-racismo

Trataremos aqui do processo de descolonizacéo do Estado Boliviano, com o foco
nas praticas institucionalizadas anti-racistas. Antecedente que se remonta a fundacao
deste pais. Traremos a frente énfase ao papel do Estado, aos processos politicos,
institucionais e simbdlicos mediante os quais a racializacdo vem sendo desconstruida
dentro de uma nova ordem dada, levando em conta a eficécia juridica, burocratico-legal
- caracteristicas de instituicdes e que definem o destino das vidas.

Abordaremos a contribui¢cdo do VMD para o desenho de politicas publicas desde
o Estado, com a preocupacdo de maior compromisso social em relacdo a diversidade
cultural, a igualdade de género, e em especial, com a superacdo das relacGes de
classificacdo social e de racializacdo expressadas nas acentuadas praticas sociais de
discriminacao racial.

Tentaremos esbocar teorias para a categoria de raga no caso boliviano [“ra¢a”
aqui entendida como a origem por ‘etnia’ ou 'cor' (‘fenétipo’ significado enquanto
simbolo social de distin¢do politica e cultural)] e dialogar com a forma abordada pelo
Estado. Desvelar contingéncias de experiéncias e categorias € também atividade das
Ciéncias Sociais, assim, aqui desnaturalizaremos certos episodios sociais para dialogar
teoria e campo e pensar reflexdes possiveis para a realidade em tela.

*

Na Assembleia Constituinte, a questdo racial foi discussdo amplamente
visibilizada (SCHAVELZON, 2010) e sera a partir deste momento que o combate a
discriminagdo racial da seu inicio institucional.

As orientacOes especificas da Direccion de Lucha contra el Racismo (VMD), - a
qual seré enfocada em analise - tratam raca e discriminacdo como categorias, enquanto
identidades também passiveis de serem lidadas institucionalmente. Concebe-se “raga”
como um fendmeno do poder e que é construido socio-historicamente, um termo
negociavel ndo fixo.

A “Ley N° 045 Contra El Racismo y Toda forma de Discriminacion”,
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promulgada em 8 de outubro de 2010, tem por objetivo estabelecer mecanismos,
procedimentos e politicas publicas para a prevencdo, sancéo e consolidacdo de praticas
para controle dos delitos de “racismo e toda forma de discriminagdo”. Sdo regidos pelos
principios gerais:

- Interculturalidade (préatica de coesdo e convivéncia harmonica e equilibrada
entre 0s povos em sua dimensdo cultural); Igualdade (todos os seres humanos, em suas
especificidades, nascem livres e iguais em dignidade e direito); Equidade
(reconhecimento a diferenca, para alcancar a justica social e o exercicio pleno dos
direitos civis, politicos, econémicos, sociais e culturais); Protecdo (todos os cidaddos
tém o direito a igual protecdo contra o racismo e toda forma de discriminagdo, em sede
administrativa e/ou jurisdicional, que impligue reparacédo ou satisfacdo justa e adequada
por qualquer dano sofrido).

E ainda, entende-se por:

“Discriminacion... a toda distincion, exclusion,
restriccién, o preferencia basada en motivos de
raza o por el color, ascendencia u origen
nacional o étnico que tenga por objeto o por
resultado anular o menoscabar, directa o
indirectamente el reconocimento, goce o
ejercicio, en condiciones de igualdad, de los
derechos humanos y libertades fundamentales
reconocidos em la CPE vy las normas
internacionales de Derechos Humanos, en las
esferas politica, econdmica, social, cultural o en
cualquier outra esfera de la vida publica y/o
privada.” (Reglamento a la Ley N° 045, p. 7).

Aqui sdo apresentadas as estratégias do Estado boliviano de como recusar 0s
planos de colonizacao — colonialismo e colonialidade -, que seriam, a preponderancia de
valores, instrumentos e praticas advindos, em todos os planos, de a¢cdes e cosmologias
europeias, euro-descendentes ou quaisquer outras que queiram se impor imperiais frente
aos universos locais bolivianos, isso, diretamente na contemporaneidade ou como
construto histérico complexo, multifacetado, arraigado e auto-reproducente. Indicam
que uma mudanca radical na populacdo é a medida urgente adotada dentre muitas outras
reformas necessarias - de um lado reconhecer os direitos indigenas de construir seus
destinos em igualdade com os demais cidadaos e, de outro, enfrentar a questdo de como
fazer com que eles usufruam dessa possibilidade de ascensédo e transformacgdo, muito
proxima aos moldes do que se pensava ser o periodo da “Reconstru¢dao” nos EUA, no

pos-abolicionismo (AZEVEDO, 2003).
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Repenso os enlaces entre conflito racial e a construgdo do estado-nacdo e
desenvolvimento (vide a obra Making race and nation), e como os desafios desde
abaixo emergem, interagem e forcam mudancgas na dominacdo racial de acima. Com
foco na explicacdo de como os estados atuam, porém, as politicas sdo sempre
especificas e historicamente forjadas, refletem ideologias, moldadas pelos apelos
politicos e econbmicos das classes ou grupos dominantes. Seguindo Weber (1969), e de
acordo com Anthony Marx (1998), se as politicas publicas explicitam os termos de
dominacdo ou resisténcia, entdo seria possivel dissecar 0s termos deste processo.

A atencdo dada as falas e posi¢cdes dos oficiais de Estado € ilustrativa das
seguintes pressuposicoes: para Nobles (2000), a categoria 'raca’' ndo é natural ou certa,
mas, uma complexa contradicdo interna de ideias sobre as similaridades e diferencas
humanas. Ela é criada e ativada por linguagens, pensamentos, interacdes sociais e
processos institucionais. Nestes eventos e falas, vemos a firme preocupacdo em ndo
delimitar diferencialmente um grupo de outro, porém, serem politicamente ligados por
suas constantes. Aqui, analisando interac@es entre ideias e instituicdes, o discurso sobre
raca pertence a todos os funcionarios como um principio organizativo de politicas com
o fim de reordenar a vida politica e social. Incorporam uma nova visdo sobre suas
populacbes e incitam também a um forte movimento de etno-valorizacdo e até
etnogéneses (reavivamento da origem indigena) e promovem uma tentativa de discernir
os significados e implicacdes dessas politicas na construcdo da identidade nacional.

O que pdde ser observado em visita de campo é que membros dessa instituicdo e
de organizacGes indigenas contrapGem-se a teses que estabelecem correspondéncias
entre cor de pele, caracteristicas mentais e morais, e regimes de governo, afirmam e se
guiam (n)a diversidade de experiéncias das manifestacdes culturais. Essas
“comunidades de saber” colocam que, em lugar de um racismo vociferante, t¢ém-se hoje,
como cita Azevedo (2012) uma “insensibilidade social de teor seletivo em relacdo a
todos aqueles que as Ciéncias Sociais definiram no passado como de ‘raga inferior’” (p.
79). E, mesmo o tratamento dessa parcela como “diferentes”, um jargdo politicamente
correto no mundo contemporaneo ocidental, para a autora e comunidade, ja denunciaria
uma discriminagao implicita. Fazem o mesmo para o uso da categoria “etnia” e suas
variacdes — cunhada a partir da logica colonialista. Ademais, de maneira pejorativa e
macica, neste pais — aparentemente o contrario do que ocorre no Brasil - os indigenas

sdo associados a raca e 0s negros, ou afrodescendentes, sdo identificados com uma
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origem mais etnicizada.

Essa conjuntura politica denuncia que o modelo de civilizacdo europeia, a que
toda a América em tese deveria aspirar, produz a contrapartida de extrema
desvalorizacdo de tipos de sujeitos e de valores de cultura ndo europeia. Mesmo o
“orientalismo”, de Said, ndo escaparia de um estilo ocidental para produzir, dominar,
reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente — formacdo de um discurso para
compreender, caracterizar e inscrever essa realidade.

Neste ponto, é importante assinalar o contexto historico de invencdo de um
carater ou espirito étnico-racial para cada pais sob o impulso de teorias cientificas de
“raga”, tal como formuladas nas mais prestigiosas universidades dos Estados Unidos e
da Europa. Como observa Eric Hobsbawn: “Estamos agora tdo acostumados a uma
definicdo étnico-linguistica das nagdes a ponto de nos esquecermos de que isto foi
essencialmente inventado em fins do século XIX.” (AZEVEDO, 2012, p. 125).

Para Hannah Arendt seria de se esperar que o irresponsavel pensamento racial
tivesse desaparecido caso o Imperialismo nao tivesse exposto o mundo a “novas e
chocantes experiéncias” (Ibid., p. 128), o que levou a precisar novamente do racismo
como explicacdo para seus feitos.

Em Hasenbalg (1979), a perpetuacdo do preconceito e a discriminacdo racial
deveriam ser interpretadas como em fungdo dos interesses materiais e simbdlicos do
grupo dominante. Além dos efeitos diretos da discriminacdo, também se observa a
limitacdo de motivacdo e o nivel de aspiracdo do grupo racializado. Quando séo
considerados 0s mecanismos sociais que obstruem a mobilidade ascendente, também
deve ser considerado os efeitos do bloqueio resultante da internalizacdo de uma auto-
imagem desfavoravel.

Segundo Dussel (1991), a modernidade, em seu nucleo racional, € emancipatoria
da humanidade do estado de imaturidade cultural e civilizatoria. Mas como mito, no
horizonte mundial, imola homens e mulheres do mundo periférico/colonial a vitimas
exploradas, o que é encoberto pelo argumento do sacrificio a custo da modernizacao.
Para ele, este mito irracional tem horizonte que deve ser transcendido em ato de
liberacdo — racional: como desconstrutivo deste mito e pratico-politico: como acéo que
supera o capitalismo e a modernidade em um tipo “transmoderno” de “civilizacéo
ecoldgica”, de “democracia popular” e de “justica econdémica” (Ibid.).

A invasdo e a colonizagdo foram excluindo da comunidade de comunicagdo
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hegemaonica esses que sdo a "outra cara” da Modernidade - “os outros encobertos pelo
descobrimento” - das nacGes periféricas em um processo de “dupla dominacao”.

As novas identidades historicas produzidas sob a ideia de raca foram associadas
a natureza dos papéis e lugares na nova estrutura global de controle do trabalho. Assim,
ambos o0s elementos, raca e divisdo do trabalho, foram estruturalmente associados e
reforcando-se mutuamente, apesar de que nenhum dos dois era necessariamente
dependente do outro para existir ou para transformar-se. Desse modo, imp6s-se uma
sistematica diviséo racial do trabalho (QUIJANO, 2005).

As rebelibes indigenas e a producdo cultural amerindia do século XVI em diante
e a Revolugdo Haitiana no inicio do século XIX s8o momentos constitutivos do
imaginario do mundo moderno/colonial e ndo meras ocorréncias num mundo construido
do ponto de vista do discurso hispanico - um panorama das respostas da “diferenca

colonial” a coercdo programada ou exercida pela “colonialidade do poder”.

“O imaginario do mundo moderno/colonial
surgiu da complexa articulacdo de forgas, de
vozes escutadas ou apagadas, de memdrias
compactas ou fraturadas, de histdrias contadas de
um s6 lado, que suprimiram outras memarias, e
de histérias que se contaram e se contam
levando-se em conta a duplicidade de

consciéncia que a consciéncia colonial gera.”
(MIGNOLO, 2005, p. 23).

As revoltas indigenas citadas sdo um "bloco social™ - na terminologia de Anténio
Gramsci - que se constitui como povo, em certos momentos. Em ditas emancipacdes,
todas as classes dominadas cobraram fisionomia de sujeito historico e realizaram uma
verdadeira revolucdo politica (DUSSEL, 1991). Pode-se atestar que as muitas
referéncias as guerras que se pode encontrar no imaginario boliviano evidenciam que
estes eventos historicos Ihes influenciavam diretamente (AZEVEDO, 2003).

Uma nova corrente de estudos revisionistas gera a imagem positivada das
revolucdes, icones e pensamentos indigenas, diante desta reforma historica, tornam-se
movimentos nacionais de massas a levantar as causas da liberdade e justica social. Estes
movimentos sociais sdo capazes de criar novas possibilidades de futuro e articular
politicamente aspiracdes. Desse modo, as pressdes exercidas pela sociedade como um
todo geram estes canais institucionais (vide VMD) como objetivo o ideal de equilibrio
social. Porém, percebo que estes propagam um primitivismo (busca do romantismo, nos
modelos de virtude natural), pois fazem um discurso de transposicdo automatica de

parte de suas estruturas étnicas internas para 0 governo enquanto tipos de praticas, sem
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levarem em conta reflexdes sobre a adequagéo que deve ocorrer para inserir ‘modos de
fazer’ e ‘de vida’ comunitarios-familiares na maquinizagdo do Estado, sem avaliar a
burocracia envolvida e subjacente ao contexto atual e a amplitude de alcance e impacto
da acdo ou formatacdo, uma reflexd@o intercultural sobre tipos de desenhos de técnicas
propicias ao objetivo. Defendem a aplicagdo de certos ‘quadros de agdo’, proprias de
suas identidades, de modo a produzir estranheza quanto a eficacia e necessidade de
determinada pratica enquanto institucional com abrangéncia e receptores
“plurinacionais”. Ao mesmo tempo, como exemplo de posicdo e pensamento mais
“liberal”, transgressor das normas da tradicdo, em que o contingente daquele povo ou
nacao deve ficar alocado e pertencente em terras comuns, vivenciando e produzindo os
habitos e politicas comunitarias cosmoldgicas — ao contrario - defendem o direito de
habitar o mundo urbano, moderno, neoclassico, burocratico, individualista e racional,
entendendo que foi a maneira encontrada para abarcar e acomodar a imensa maioria de
indigenas naquela extensdo de pais. A livre escolha da populacdo como um todo na
adesdo da vida urbana.

O VMD parece estar dando um enfoque mais culturalista a sua atuacdo, ao
elaborar politicas mais de estrato simbolico e cultural, isso se deve a estar submetido ao
Ministério de Culturas, o que restringe a sua atuacdo. Exemplo disso € reproduzir
imagens positivadas sobre os icones indigenas como forma méaxima de resgate historico,
promovendo debate sobre estes momentos emblematicos, mas sem desenhar politicas
gue causem mudancas mais substanciais na ascendéncia material e econdmica.
Entretanto, evidencia-se a elevacdo da equalizacdo social, nos termos da auto-estima e
valorizacdo de identidades, feicbes e costumes perante ao universo boliviano, a
tolerancia e intersubjetivacdo positiva da alteridade, alcance que gera muitos efeitos nos
grupos afirmados.

A formacdo identitaria, para A. Marx (1998), € um pré-requisito para
mobilizacdo, sem a qual ndo ha coletividade que possa atuar em sua causa propria. A
dominacdo racial teve essa inesperada consequéncia de consolidar e legitimar a
subordinagdo identitaria racial numa potencial base para resisténcia, estendendo o
argumento de Karl Marx sobre solidariedade de classe, essa autoconsciéncia grupal,
agora e encarada como recurso e oportunidade politica, mas de forma a erradicar as
formas de racismo e de raca. O que se percebe entre movimentos indigenas e 0 VMD £

a tentativa de aniquilar as ideias de raga (hierarquizadora e segregadora dos grupos
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relativamente autocones) e etnia (divisdo antropoldgica eurocéntrica artificial dos
“povos originarios”, realizada pela leitura distante e epistemologicamente contréria a
estes) para assim conformar uma Unica e ampla identidade plurinacional, que seja
permeada distintamente em cada um pelas diversas caracteristicas desses povos, com
viés unificador destas multi-nacionalidades povoamentos — facultando a estes a
construcdo de uma nacdo mais estreitada por lacos de crenca comuns e diversos, e,
consequentemente, mais integrada e unida, pacificada, pois contemplada.

Essas transformacfes sdo derivadas da mobilizacdo indigena, da CPE e do
VMD, reflexos de mudancgas estruturais inevitaveis permeadas por influéncias
indigenas, a despeito de suas distintas manifestacdes, eles foram capazes de se
comunicar intelectualmente ao expressar suas opinides e sentimentos nos textos
fundamentais como a CPE, entretanto, agora pude observar um refreamento deste
esforco intercultural, na medida em que a atuacdo do VMD conta com diversas
limitacGes politicas para executar suas metas.

Mesmo que esses influentes lideres indigenas partam de diferentes maneiras de
pensar, situam-se em posicdes sociais distintas, absorveram legados historicos diversos,
mostramos a ligacdo entre correntes tedricas e pensamento da comunidade indigena, ou,
a influéncia dessas ideias nativas recapituladas nas correntes tedricas da decolonialidade
e, paulatinamente, a influéncia que essas mesmas nogdes académicas exercem efeito
sobre 0s argumentos e racionalidade do governo. E de se imaginar que o quadro tal qual
evidenciado hoje se imp6s devido a organizacdo indigena, incitados por suas proprias
ideias e com alguns indigenas que sdo intelectuais e dialogam com autores decoloniais,
porém, uma vez que estes ndo estdo ampla e profundamente influentes no poder,
assumindo cargos e sendo consultado e em constante influencia e participacdo na
politica, ocorre um esfriamento do “processo de mudanga” que o governo ainda diz
estar em andamento.

Pudemos avistar que as garantias constitucionais sao utilizadas como forma de
discurso politico social para reivindicar/afirmar novas condi¢Bes histéricas. Os
instrumentos de governanga, frutos e construtores de realidades, passam a ser
embasados em novas premissas para quebrar imanéncias sécio-historicas de conflitos e
tensdes entre grupos - observa-se a tentativa da desnaturalizacdo da essencializacdo da
categoria social de raca através dessas praticas. E em troca, ressaltam o conceito de

plurinacionalidade como ideia-forca, para refor¢a-lo como real no imaginario da
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populagéo, efetivando a alocagdo de uma nova intersubjetividade constitutiva boliviano.
Observados os caminhos distintamente percorridos pelo sentido da descolonizacéo,
alcanca-se o objetivo de se apropriar, ressignificar, desconstruir com a intencdo de
anular e reverter as diferentes combinagfes de teorias humanisticas e engendrar éticas
distintas da sociedade branca.

Um Estado ndo é unitério, reflete divises da sociedade da qual faz parte, o que
o faz sob disputas e exercendo diversos tipos de pressdes. O Estado boliviano, por ora,
parece “destruir discursivamente” as categorias de raga para se preservar, assegurar
renovacgOes, para atender interesses especificos, evitar conflitos e para refletir uma nova
forma de enxergar a realidade. Para compreender isto, atendemos ao procedimento
comparativo de recorrer a analises historicas, olhando dentro do Estado e fora, no
contexto social. A categoria analitica de “Estado” ¢ fracionada para podermos olhar e
perceber formas e motivagdes particulares da instituigdo investigada que se esforca em
ser autbnoma, em construir politicas especificas e em influenciar as diferentes estruturas
do Estado. E as pressdes vindas de outros lugares, inclusive internas ao VMD, evitam
qualquer determinismo artificial de estado puro. Avistamos mudancas nas regras oficiais
de dominagdo, em um processo de interconexdo de abaixo e de acima, porém, ainda
com muitos entraves a sua efetivacdo macica entre Estado e sociedade.

Essa parcela historicamente racializada se uniu em alguns momentos para
defender o territério boliviano, e agora, sdo titulados para participar no controle do
Estado. No Brasil da primeira metade do século XX, o governo de Vargas teve algumas
similitudes, pois, promoveu festas politicas orquestrando um estado populista para
reforcar a lealdade ao nacionalismo, através desse desenho corporativista institucional,
encorajou expressdes culturais afrodescendentes como sambas e candomblés, participou
de eventos, e assinou em 1951 a lei anti-discriminacdo, promovendo assim a retdrica e o
mito da democracia racial, que coincide com a ressurgéncia da centralizacdo do Estado.
O que se retém dessa visdo € a figura da resiliéncia dos Estados em conter e evitar o
conflito uma vez que a ameaca real ndo € a destruicdo desse aparato em si, mas, o dito
comprometimento proferido com o crescimento e com a estabilidade; assim,
diminuindo-se conflitos étnicos ou regionais a consolidacdo do Estado-Nacéo se reforca
sendo reforcada sua autoridade central (MARX, 1998).

Todavia, pode-se ter a impressdo de que o convite a essas nacdes e povos

indigenas para fazer parte da sociedade boliviana cumpre um papel meramente formal,
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uma espécie de vitrine democratica, nos moldes esperados, para que 0 governo ndo seja
acusado de ndo dar chances para a implantagdo de simetrias na sociedade. De toda
maneira, na medida em que os cidaddos tenham meios de serem incorporados a
identidade plurinacional, descolonizada, anti-racista, despatriarcalizada, revelaria o
poder das ideologias nascentes nesse pais. O poder das imagens geradas, que em seu
conjunto evocam uma transformacdo aguda nas instituicGes, praticas e agéncias
intersubjetivas, lograria uma legitimacdo da sociedade mesma, em suas formas e
contetdos mais diversos, da diversidade ali involucrada.

Em outras palavras, em vez de reforcar barreiras raciais criadas anteriormente, o
sistema politico nos anos recentes tende a promover a equidade racial (WILSON, 1980).
Assim, percebemos os interesses da populacdo indigena significativamente refletidos
nessas ideias politicas e estatais, contudo, ndo podemos ainda afirmar que reflita
precisamente suas aspiracoes, visto que o VMD e Estado ndo possuem avaliagOes
acuradas disponiveis sobre o efeito de suas agdes (0 que ha sdo alguns documentos de
eventos avaliativos, em que as ‘mesas’ sdo construidas com intelectuais, alguns
representantes das comunidades e funcionadrios das instituicdes, e se dao em
expressoes/declaracOes livres das observacbes de cada um sobre o conjunto de agdes
executadas, mas ndo ha sistematizacdo das mudancas a serem efetuadas, uma dialética
intercultural e nem h& uma abertura transversal de transparéncia e participacéo,
incidindo nas comunidades e incluindo a pluridiversidade do todo que dai advém), de
qualquer maneira, pode-se dizer que essa vazao as vozes indigenas indica que o balanco
de poder se alterou perceptivelmente.

O Estado boliviano conta com politicas publicas especificas para a questdo de
raca (priorizada ante, por exemplo, a questdo de classe), colocando em evidéncia a
intersubjetividade segregada, em busca de direitos civis fundamentais, pois, conforme
visto em alguns autores aqui visitados, a estigmatizacdo e a consequente subalternizacéo
gerada por raca pode impossibilitar a ascensdo socioecondmica. Assim, muda-se as
relagOes estruturais do Estado de forma mais ampla, para reorganizar 0s mecanismos
profundos das dindmicas e condicdes de possibilidade de divisGes e compartilhamentos
de espacos, com novas ideologias informando as atuacfes politicas e aumentando os
recursos politicos. Estes, na verdade, que séo ideais que remontam ao Iluminismo, como
os valores de equidade social e do aprimoramento das instituigdes, se originam da

premissa de que todos nascem livres e sdo todos iguais, ndo obstante, agora Sdo
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escancarados 0s atos e crimes raciais que produzem o contrério.

A questdo da identidade indigena se converte em uma poderosa for¢a. Entende-
se esta transformacdo numa paisagem da teoria social contemporanea, e conta-se com
um namero significativo de conceitos pertinentes. Pode ser visto como uma "realocacao
do ‘indigena’ em estruturas de alteridade” (ESCOBAR, 2007). Esta nova ordem de
“alterizac¢do” propicia o discurso e terreno para a luta pela igualdade.

Os Estados sdo compulséria e continuamente associagdes clamando por controle
da sociedade e territorio. Para tanto, as elites governantes estruturam relacdes entre
estado e sociedade civil, desenhando normas e reforcando identidades sociais e
politicas. A no¢do central da identidade encorajada pelo estado é aquela que eleva e
identifica a nacdo, que se enquadra na popular lealdade da populacdo assegurada
coletivamente em serem obrigados a servir e serem servidos pelo Estado. E assim
perpetuam o monopdlio da legitimidade méaxima e Unica representativa. Benedict
Anderson (1993) sugeriu que a nagdo emerge como uma “imagined community”,
condicdo necessaria para que nasca uma solidariedade nacionalista. Neste caso, vemos
que as fronteiras oficiais crescem na medida de incluir quem antes ndo fazia parte ou
ndo se imaginava integrante desta. Nesta instancia, os diversos grupos, identidades,
conceitos e categorias sociais sdo desenhados, acreditados e manifestados pelo Estado.
Inclusdo que solidifica a lealdade entre os agora oficialmente incorporados. A cidadania
é assim, chave de mecanismo institucional do VMD para estabilizar fronteiras de
inclusdo no Estado-Nacdo. Ela, seletivamente, aloca diferencas e proximidades civis,
politicas, econdmicas e refor¢a o senso de comunalidade, desta vez, promovendo para
estabilizar a igualdade entre diferentes formas de tipos sociais e findar a verdade de que
os Estados promovem a hierarquizacao e a dominacao racial.

Nobles nos confirma que, a politica, e ndo a natureza ou a ciéncia, ira determinar
0 porvir, pois 0s movimentos futuros da sociedade irdo responder a essas novas
oportunidades da politica e auferir se as parcelas indigenas foram integradas na
economia nacional e campo social, num trabalho arduo em organizar corpos nos
espacos. O que se pode dizer neste momento é que este diferente projeto de nacéo, um
arranjo de uma iniciativa da elite indigena, precisa encontrar espaco na estrutura social.
Embora seja imprescindivel averiguar empiricamente se as politicas culturais do VMD
vao gerar melhores condigdes de existéncia para aqueles que praticamente inexistiram,

de qualquer forma a questdo racial é mais profunda e imbricada do que seja a simples
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variavel observante da maior participacdo desta parcela na sociedade, ter-se-4 que
observar aspectos simbolicos complexos das rela¢fes intersubjetivas.

4.7 A transmodernidade: Discursos e sentidos

Como visto nas agBes tomadas no ano de 2012 pelo VMD, o racismo é
considerado a expressdo maxima da situagdo colonial e mantém viva uma cisdo entre
sociedade colonizadora e mundo colonizado, que se manifesta tanto nas formas mais
brutais de repressdo como sutilmente, nas mais variadas argumentacdes ideoldgicas, se
inicia uma jornada de politicas publicas com a finalidade de expor, reverter e recompor
esse quadro.

Aqui exponho sobre a filosofia e posicionamentos do governo, em especial,
sobre a Direccidén General de Adminstracion Publica Plurinacinal (DGAPP). Nota-se
que o VMD preconiza uma politica do lugar, onde se reivindica as resisténcias e as
narrativas localizadas, corporizadas, articulagdo desde a diferenca, praticas que tomam
como ponto de partida a reconstrucdo de formas de mundos, de pensamentos e de
conhecimentos. Novas ¢ antigas “ontologias politicas” (ESCOBAR, 2010) que formam
montagens, agenciamentos, “micro-identidades”, intensidades, imanéncia e consisténcia
politica.

A Unidad de Antropologia y promocién de saberes y conocimientos ancestrales
(braco operativo da AGAPP) do VDM destaca que a populacdo boliviana deve
fortalecer o proprio e revalorizar a sabedoria ancestral. Em exemplo, no ato de
recordacdo dos 203 anos da morte da lider indigena Bartolina Sisa, o presidente Evo
Morales afirmou que é parte do processo de descolonizacdo a troca de nomes de
avenidas e pracas identificadas com o colonialismo, como o caso da Praca Colén, em
homenagem a Cristbvdo Colombo; demanda a incorporacdo da historia dos lideres
indigenas na educagdo. Além disso, fala que descolonizar-se ndo é somente recuperar
vestimenta, musica e dancas, mas também sdo formas de convivéncia em coletividade e
comunidade. Ndo somente se quer recuperar a identidade do povo pan-andino, sendo
facilitar o encontro das culturas como a amazonica e a abertura de um dialogo
intercultural, onde se intercambiem saberes e conhecimentos tradicionais do lugar,
como idioma, medicina e simbolos.

Sem embargo, pese a estes avancos, a Bolivia continua sendo um Estado

colonial, segundo percep¢do do sociologo boliviano Félix Patzi (2003), em sua obra
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“Rebelién indigena contra la colonialidad y la transnacionalizacion de la economia:
triunfos y vicisitudes del movimiento indigena desde 2000 a 2003, quem afirma que as
estruturas sociais institucionais tem sido trabalhadas em funcdo das proveniéncias
étnicas, que divide as racas, 0 que ndo estd mudando o esquema vigente de racismo e
que as 5 leis fundamentais que conformam a Constituicdo assumem os indigenas como
grupos étnicos e ndo como um sistema. Raul Prada, Viceministro de Planificacion
Estratégica, coloca que a Bolivia segue com as velhas normas, praticas e administracao
de politicas puablicas, haveria uma recolonizacdo do Estado, acrescenta que um
acercamento entre Estado e a participacdo aberta dos movimentos sociais pode ajudar
nesse aspecto, como as unidades do VMD que lidam com diversas entidades.

Na polissemia da no¢éo de 'descolonizacion’, para 0 antropologo Xavier Albd, a
indeterminacdo semantica € o maior obstaculo que o processo de transformacdo politica
necessitaria transpor. Mesmo entre 0s préprios pensadores, como Quijano e Mignolo, ha
divergéncias sobre o tema, sendo necessario coloca-los em dialogo para averiguar quais
caracteristicas se quer adotar enquanto politica institucional, muito embora Quijano, por
exemplo, seja extremamente desconfiado da existéncia do Estado (QUIJANO, 1998).

A expressdo aymara ‘suma gamafa’ (buen vivir), de pensadores aymaras
bolivianos, questiona a construcédo ideoldgica do desenvolvimento e do progresso. Esse
fendmeno tem um forte componente de interculturalidade, desde a base do povo
indigena originario e contemplando elementos provenientes de outras origens, contudo,
no discurso oficial do governo e assumido pelo Estado também, ha a insercdo
contraditéria de elementos que se fazem participar como mecanismos compensados e
amortecidos, tais sdo os empreendimentos infraestruturais, como os hidrelétricos e
rodoviarios, além de ndo dialogarem com os povos envolvidos direta ou indiretamente
no impacto a ser gerado, de ndo se relacionarem de maneira ética, em referencia a
normas internacionais (DUDH/ONU, OIT etc.).

Né&o obstante, 0 VMD expressa que despatriarcalizacdo e descolonizagdo, como
tarefas politicas, requerem acfes praticas; ndo respondem a um conteudo Unico, nem
definido de antem&o; mas que devem construir-se desde o lugar que se ocupa e desde
experiéncias de luta concretas. Porém, deve-se fazer frente a um tipo Unico de
articulacdo para responder a fragmentagdo e ao essencialismo identitario com
posicionamentos e solucdes/direcdes ndo estabelecidas a priori, mas em constante

negociacdo e medicao de seus feitos.
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Estes sdo os eixos (critérios conceituais) sobre a querela colonial a luz do
pensamento decolonial de Quijano (2005) que podem representar e sintetizar o
pensamento decolonial:

- Econbmico: Que se apresenta nas formas de organizacdo e exploracdo do trabalho
social como as diversas formas de escraviddo, serviddo, pequena produgdo mercantil e
salario. Entendendo a exploragdo como uma instituicdo social organizada que tem a
apropriacdo indevida da forca de trabalho.

-Politico-Ideoldgica: Imposicdo de concepcdes e praticas da vida social alheias as
proprias, referidas a sua natureza, sua organizacao, suas instituicdes, sua histéria e suas
projecdes; em sintese, toda forma de alienacéo.

-Etno-racial e cultural: Manifestadas no racismo, discriminacao, alienacdo e na negacao
da identidade cultural, buscando impor uma identidade nacional homogeneizadora, sem
considerar as diferentes cosmovisdes existentes.

-Dominacéo sexual e de género, violéncia sistematica e institucionalizada nos aspectos:
Religioso, politico, administrativo e familiar baixo a marca masculina.

Em seu turno, Mignolo sintetiza estes quatro eixos nos termos da colonialidade do
poder, saber e do ser a partir do giro decolonial. Relacionando o debate com os capitulos
anteriores com este, comparando sentidos tedricos de “descolonizacao” e sentidos
praticos oficiais, pode-se perceber que 0 VMD atua em Vvarios eixos, mas deixa de atuar,
ou com tanta énfase, em alguns outros setores que sdo citados nos eixos.

Ambos evocam o projeto decolonial, que inclui a critica ao paradigma europeu
da racionalidade/modernidade como indispensavel e da descolonizagdo epistemoldgica
para dar passo a uma ‘“comunicagdo intercultural” (MIGNOLO, 2007). A
“transfertilizacdo” (uso/criagdo e fusdo de conceitos e ideias de diversas origens); o
“didlogo heterogldssico” (entre tipos de comunidades) de narrativas (RIBEIRO, 2001) e
o fluxo dos “ideopanoramas” (circulagdo ampla de posicionamentos) (APPADURALI,
1990) sao ferramentas que embasam a discussdo sobre a indigenizacdo das teorias e
ideologias para romper com a intersubjetividade mundial criada pelo eurocentrismo, ou
a re-identificacdo historica por quais 0s grupos socioculturais minoritarios foram
obrigados a se enquadrar em categorias racializadas de indios ou negros (QUIJANO,
2005). Um acervo maior de perspectivas identitarias diferentes significa uma maior
“capacidade de invengao” (RIBEIRO, 2012), implicando-se que os diferentes estdo em

negociacao, conflito e empréstimos reciprocos, baseados em importantes reversées de
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poder, o que traz um desafio ontologico e epistémico rumo a uma ‘“‘conversdo
cosmopolitica geocultural”.

Neste sentido, 0 que existe, portanto, ndo € mais o desenvolvimento de uma
Unica ideia universal, o que existe sdo bifurcaces que permitem construir varios futuros
possiveis, ou, segundo Segrera (2005), “futuriveis”, assim, pode-se dizer que 0s
objetivos delineados pelo VMD, por meio de suas direcdes e Unidades, assim como o
contorno dado pela teoria ao processo colonial, sdo inUmeras e incontaveis, fazendo
com que ndo se possa auferir quem esteja mais “certo” quanto ao sentido processual do
projeto decolonizador.

De acordo com isto, os axiomas ‘“centro-periferia” (PREBISCH, 1949);
“subimperialismo” (MARINI, 2000), “dependéncia” (DOS SANTOS, 1969) e “sistema-
mundo” (WALLERSTEIN, 1997) sdo desconfigurados quando desafiados por novas
subjetividades realocadas em novas categorias de poder, convidadas a transbordar e,
mais precisamente, transcender a economia de sentidos ditada pelo aparato codificador
latino-americanista estadunidense, emblematizada como representacdo de uma
“outredade” convertida em fetiche romantico-popular de seu discurso sobre periferias
culturais — um complexo jogo de reconhecimentos e desconhecimentos, que leva a
“teoria metropolitana” a domesticar essa forga da alteridade, submetendo-a a Seu
“controle superior da leitura” (NELLY, 2005).

Sobre a questdo do prejuizo causado as diversas populacdes colonizadas, como a
boliviana, Balandier (1976) traz em sua abordagem a necessidade de estudar os
fendmenos de “mudancas culturais” a partir da introjecéo total na situacéo colonial. Eles
ndo poderiam ser avaliados a partir das condigdes de equilibrio social anterior as
intervencdes colonizadoras, pois essa seria uma visao que desconheceria as influéncias a
distancia, as discordancias ja existentes e estabelecidas, e que ademais, superestima as
possibilidades de reconstrucéo e interpretacdo do estado anterior ao contato, um retorno
ao passado primordial em pleno equilibrio de suas proprias contradigcdes inatas. A
referéncia a uma antiga situacdo, na qual as comunidades aldeadas eram preservadas de
todo contato, Ihe parece perigosa e iluséria. Malinovski também se colocava contra a
tendéncia por reconstrucdes pseudo-historicas, a observacédo da realidade atual pode ser
suficiente. Posigcdo que diverge da tentativa, por vezes, essencialista do Estado.

A semelhanca de Hegel (SCHIO, 2005), com seu conceito de recuo absoluto,

que remete ao processo de espdlio e expropriagdo das culturas insubordinadas que
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foram arrancadas de seus processos intrinsecos e que depois de séculos de dominacao e
colonizacdo ndo possuem ferramentas para retornar ao rumo original de sua trajetoria
historico-politico/socioeconémica, se deparam com esse ponto de inflexdo, no qual
podem e devem ter a liberdade para reescrever a trajetoria, e qual tipo de dialogo
pretendem estabelecer com a “sociedade envolvente”.

Proximo a Batalla (1988), que por “controle cultural” entende a capacidade de
deciséo sobre os elementos culturais (fendmenos sociais) que o conjunto social dispde, a
sua vez, de formas de controle sobre a cultura. Assim, as decisdes de um sistema
cultural incluem valores, conhecimentos, experiéncias, habilidades e capacidades
preexistentes. O “controle cultural” ndo é absoluto nem abstrato, sendo histdrico e pode
ser produzido e reproduzido. Em termos etnogréaficos, descritivos, a cultura é uma so, é
feita em retalhos, e contraditoria, hibrida: o controle estatal cultural, no caso boliviano,
ao que se percebe, se expressa de forma significativa nas premissas do VMD. Frente a
uma pressdo para se descolonizar, em um terreno no qual ndo se dispde de recursos
historico-politico e socioecondmico, a exemplo, a instituicdo recorre majoritariamente
ao do terreno simbolico, aglutinando suas agdes nesse feixe superestrutural, com a
aposta de que ira se refletir na “estrutura” suas consequéncias - nos aportes econémicos
e sociais desta realidade.

O tipo de viséo e modelo decolonial/intercultural delimitado pelo VMD, busca-
se incutir dentro de cada povo e cultura que desenvolvam e explicitem seus valores, € a
partir deles, podem explicitar relacdes mais desejaveis de convivéncia. Formulacdes
como estas, podem ser aplicadas, por exemplo, a sistematizacdo da administracao, aos
preceitos da justica, ou até na tecnologia, que pode usar de referenciais cosmoldgicos
para ampliar suas combinacGes e possibilidades. Reflexdo que é feita rigorosa, que se
nutre de bases conceituais complexas, incluem aportes que vao desde a economia pés-
material & Antropologia ecologica, constituindo-se para eles como heranca e riqueza dos
povos originarios.

E proposto o estabelecimento de comunidades de argumentagdo como principio
estruturante da acdo indigenista. Sem didlogo intercultural com base no respeito a
diferenca de “projetos de futuro” (SOUZA LIMA, 2002), ndo ha o que planejar: arrisca-
se apenas, sob as novas vestes da década — sustentabilidade, parceria, participacgdo etc. -,
a repetir a tutela e o clientelismo de Estado. Que sejam percebidas as dindmicas sociais

em que as sociedades indigenas concretas estdo envolvidas. Sem a percepgdo dos
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fendmenos das comunidades estudadas pela abordagem da Antropologia social, entre
outras disciplinas, corre-se 0 risco de cair em um tipo de tecnicismo estéril e em

engenharia social pueril.

4.8. A guisa de conclus&o

Como desfecho, elucubracgdes séo dispostas a fim de refletir sobre esforgos para
tentar pensar o caso boliviano por meio da atuacdo do VMD.

Emergiu com forca nas duas ultimas décadas a formacéo do que Castells (1999)
chamou de “identidades de projeto”. Os atores sociais, utilizando-se do material cultural
ao seu alcance, constroem novas identidades capazes de redefinir sua posi¢do na
sociedade e, sob determinadas condicdes, provocar uma transformacdo de toda a
estrutura social. Neste caso, 0 processo de construcdo de identidade é realizado pelo
VMD (Estado) e produz inevitavelmente “sujeitos” que se constroem associados a um
projeto de vida diferente, expandindo-se no sentido da transformagéo da sociedade, em
decorréncia ou como prolongamento desse escopo dirigente.

Estes novos sujeitos constituidos por valores de “auto-expressao”, orientados ao
Buen Vivir, revalorizaram/re-significaram tipos de vida e o que demandar do Estado. E
possivel que a friccdo interétnica entre povos e sociedade envolvente, nos termos de
Cardoso de Oliveira (1978), esteja sendo superada quando os indigenas passam a
formular e propor politicas de abrangéncia nacional que extrapolam a perspectiva
“indianista” e “etnicista”, com uma estratégia dirigida para estabelecer aliangas politicas
mais amplas, onde certamente o seu contingente demografico boliviano “indigena”
consideravel pese nesse processo de construcao simbdlica de uma identidade coletiva.

A estruturacdo interna do VMD, embora em diferenca ao Brasil (que mantém
instituicGes independentes para lidar com as questdes de politicas publicas com relacéo
a género, raca, etnia, movimentos sociais etc.), dettm o poder central e agrupa
diferentes entidades de valorizacdo de identidade, pode-se obsevar que essa forma de
articulacdo em estreita conectividade possa ser mais eficiente, visto que a discussdo é
feita de maneira mais complexa e interligada, o que faz com que as causas dos
problemas ndo sejam vistas isoladamente, mas com um denominador comum, 0 que
resulta em um maior aprofundamento na especulacdo dos legados e das propostas mais
imbricadas, que ousam ir de encontro aos paradigmas dominantes da modernidade

“euro-criola”, criando didlogo entre os fenomenos intercorrentes.
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Porém, percebo que o processo de interacdo, didlogo e negociacdo desenvolve-se
por meio de uma interdependéncia conflitante, que afeta a trajetdria e as estratégias de
acao de todos os atores coletivos envolvidos. A “logica dual” da agao coletiva proposta
por dos Santos (1989) se constitui numa importante ferramenta tedrica para perceber a
multiplicidade de logicas de acdo e de formas de cooperagcdo que constituem
propriamente a vida social. Ela introduz o conflito como impulso para a agdo conjunta.
O conflito como fator que pode, sob circunstancias politicas, econdmicas e
institucionais, levar a cooperagdo. Ela nos faz ver que ndo existe “a logica”, mas uma
multiplicidade de l6gicas que sob certas condigdes gera interdependéncias que podem
levar a cooperacao.

Infere-se que 0s conceitos que estdo surgindo a partir desse movimento de
afirmacdo levam a duas dimensdes: de “libertacao étnica” (RIBEIRO, 1977), mas
também a uma posicao de articulacdo de dependéncia e dominacdo com as instituicdes
que promovem e geram possibilidades de existéncia. Sobre o respeito e a compreenséo
do que essas populacBes requerem, Jodo Pacheco de Oliveira (2002) alerta sobre a
caracterizacdo nefasta dos povos indigenas como segmentos mais pobres da sociedade,
0 que para ele é uma consideracdo etnocéntrica do que vem a ser definido a cerca de
riqueza e pobreza. Para Oliveira (1978), mesmo que a economia indigena seja entendida
como sistema de producdo e consumo de bens destinados a subsisténcia em niveis que
excluem periodos de “pentiria”, e de proporcionar prestigio social, deve-se admitir que a
economia de subsisténcia € atividade produtiva vidvel e que ndo deve ser confundida
com subdesenvolvimento. Podem haver posi¢cdes etnocéntricas de funcionarios e
politicos, prejudicando politicas publicas.

Diante do quadro de reelaboracdo de visdes de Estado em um novo projeto
politico para as sociedades indigenas - que conste uma cidadania pluricultural, no
reconhecimento juridico dos direitos politicos e sociais, de autonomia na tomada de
decisbes e o0 autogoverno dos territorios e recursos naturais, representatividade nas
instancias estatais, e protagonismo na formulacéo e controle das politicas pablicas, um
Estado que se desvincule do tutelismo corporativista, assistencialista e do proprio
colonialismo; mesmo diante de séculos de controle e subjugacdo, do mais assumido e
violento, as formas veladas e enganosamente altruistas - vé-se que o contexto atual
chegou com proporgdo inesperada e que colhe consequéncias ndo planejadas para o

futuro e atual desfecho das investidas internacionais e estatais, de outro modo, o que se
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diz é que a auto-apropriacdo de simbolos culturais, que abarcam, expressam e culminam
nos sistemas politicos, econbmicos e sociais, estdo superando a celebracdo do
multiculturalismo encerrado nos planos capitalistas e exacerbam seus construtos para
além do que se é esperado para eles. Esse € o caminho percebido no cenario atual
boliviano.

Da interacdo entre elementos heterogéneos, divergentes, desiguais e
contraditérios, e em cuja analise intervém fendémenos de confrontacdo, negociacéo,
rejeicdo, acomodacdo e subversdo, relacbes de poder, compromissos e transacoes,
vemos florescer um tipo de instituicdo estatal que se projeta em propostas de
descolonizacdo, requer reconhecer o histérico de dominagdo e alienacdo estatal e se
propbe a compreender as demandas da populacdo e cumprir metas que foram
desenhadas em conjunto com a sociedade.

Stavenhangen (1972) propde entender as forcas sociais no processo de mudanca
social, particularmente 0os mecanismos que 0S grupos sociais dominantes operam para
manter, adaptar ou modificar os sistemas existentes. Prescreve que pela redistribuicdo
da epistemes do conhecimento por “observadores-militantes” ao nivel de organizadores
politicos, (ciente de que ha uma selecdo envolvida naqueles que irdo ocupar espagos de
poder, e que isso acarreta problemas de perspectiva, objetividade, éticos e ideoldgicos,
mesmo assim), assume que 0 projeto deve ser apoiado por intelectuais organicos que o
conduzam de forma mais profunda e orientada.

Quijano (1992) compreende que fora do ocidente, virtualmente em todas as
culturas conhecidas, toda cosmovisao, toda producdo sistematica de conhecimento estdo
associados a uma perspectiva de totalidade. Mas, nessas culturas a perspectiva de
totalidade no conhecimento inclui o reconhecimento da heterogeneidade de toda a
realidade, de seu irredutivel carater contraditério, da legitimidade, isto €, da
desejabilidade do carater diverso dos componentes de toda realidade social. A ideia de
totalidade social se apoia na diversidade e na heterogeneidade historicas da sociedade.
Sobretudo, em comunicagdo e coexisténcia com outras formas, em relagdes dinamicas
de trénsitos e estimulos.

Quintero (2010) inspira a criagdo de um conglomerado epistemoldgico da
decolonialidade, onde muitos intelectuais possam debater entre si teorias confabuladas
no e para o sul, ndo obstante, transmite teorias da colonialidade que ainda estdo muito

incipientes no que consistiria este processo. Em comparagdo, mesmo tendo apontado
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indmeras incertezas, o projeto boliviano ainda é avancado e inaugura experimentos de
desconfiguracdo e de novos engendramentos, aléem de lancar publicagbes acerca do
processo, contribuindo para e a partir do cone sul, ou Abya Ayala.

A atuacdo do VMD implica uma perspectiva de “reoriginalizagdao” cultural
(QUIJANO, 1997) — ou atualizagdo, pois se esta produzindo uma reestruturacdo dos
elementos culturais ndo simplesmente como uma hibridizacdo, mas como um processo
que vai se constituindo em um elemento inédito, com novos padrdes de articulacéo,
reconstituicdo, desenvolvimento e mudanca em descolonizagéo de valores, imaginario,
préticas, instituicdes e relagdes culturais.

Com a compreensdo do que seja essa disposicdo de justica do Estado em
conectividade e apoio e fortalecimento das organizacbes indigenas em suas
reivindicacbes transmodernas, afasto-me da pratica discursiva qualificada como
“multiculturalismo neoliberal” (DIAZ POLANCO, 2005) - interacio entre 0s regimes
neoliberais e as plataformas indigenistas que corre em tripla dire¢do: assumir e apoiar,
inclusive através de modificacdes constitucionais, inclusdo de determinadas demandas
de caracter cultural (direitos ao reconhecimento e visualizacdo da diferenca). Este é o
paradoxo da acep¢do de multiculturalismo que oficializa a alteridade cultural enquanto
desestimula todo questionamento sobre a hegemonia da ortodoxia neoliberal,
conformando assim a natureza do que se tém qualificado como o ideal de “indio
permitido”.

Em contraste a esta “celebragio da diferenga” (Slavoj Zizek, 2010), o0 VMD
aposta que as politicas de identidade e de afirmacéo positiva da diferenca cultural daréo
vazdo as questdes das diferencas econémicas e sociopoliticas. Pois avancam no
processo de reconstituicdo de projetos de vida e ndo se encerraram em apenas promover
tolerancia e aceitacdo, ndo se vinculando estritamente ao multicuturalismo quanto ao
conteudo de sua atuacdo, se aproxima da interculturalidade.

Para Arturo Escobar (2010), a questdo da diferenca passa pelo sentido bioldgico
ao social, cultural, politico, juridico e econbmico - a importancia de observar 0s
movimentos sociais contra o desenvolvimento, para construir desde ali alternativas;
quando se desafiam, se questionam, subvertem os significados dominantes, a exemplo
das politicas culturais para os significados da economia, género, raga, etnia. Este autor
considera que esses significados difundidos transformam as ‘“culturas politicas”

estabelecidas pelas populagdes. O que fortalece seus modelos comuns de tipos de vidas
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e futuros, pois, precisam, previamente, fortalecer seus lagos comunais, perspectivas,
reconhecimento da existéncia de recursos, conhecimentos, tecnologias, formas
organizativas, logicas, processos e objetivos proprios, que devem dinamizar a0 maximo
0 movimento de estruturacdo socioeconémica.

Ao contrario das teorias sobre os “valores de auto-expressdao”, em que superada
as necessidades materiais, passaria a poder ser possivel afirmar os valores imateriais,
tais como de identidade, observo que o caminho encontrado pelo Estado Plurinacional
boliviano é justamente o oposto. E a partir desse tipo de fortalecimento, resgate ou
reinvencdo de valores pos-materialistas que se podera atingir as metas socioecondémicas
do “buen vivir”. Assim, percebo na vontade politica dos agentes de Estado por mim
entrevistados, nas acBes em execucdo, na prépria articulacdo legal do VMD e nas bases
indigenas, a dissolucdo do carater que sempre acompanhou governos — a naturalizacdo

das disparidades de poder ou “doxa”, que agora se encontra em desconstrugao.
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Capitulo 5. Considerac6es finais

Reflexdes sobre a investigacao

Entre discursos, pluralidades, sujeitos e politicas publicas

5.1 A demanda por descolonizar

Aqui sdo dispostas ideias a fim de refletir sobre os dados apresentados - sobre as
fungdes que o Estado pode assumir e os projetos de “empoderamento” dos colonizados.
Captou-se até aqui que a critica a colonialidade informa que esta é responsavel pela
estrutura profunda que guia a reproducdo das desigualdades. E segundo esta critica, ela
busca nas ldgicas indigenas e comunitarias, caminhos outros ao desenvolvimento
capitalista tal qual conhecemos. Ela é construida a partir do particular lugar politico de
enuncia¢do do movimento indigena (também de outros grupos subalternizados).

O reordenamento constitucional ocorrido em toda América Latina nas Ultimas
décadas implicou uma ampliacdo do reconhecimento dos direitos dos povos indigenas,
em especial em relacdo a garantia de territdrios, a valorizacdo de identidades e
proposicdo de educacdo intercultural. Nesse processo, novos sujeitos foram
constituidos, bem como novas politicas publicas foram formuladas pelos Estados
Nacionais. Este € um movimento também fortemente identificado com as influéncias
advindas de agéncias externas, com objetivo de restaurar a relacdo dos Estados com
suas populacdes, que fomentaram e orientaram organizagdes, cooperativas e
movimentos comunitarios e indigenas.

Porém, os planos de andlises da conformacdo desses sujeitos historicos ndo sdo
lineares, o ambito individual, tedrico e pratico sdo dimensdes de coesdes que dao conta da
maltipla dimensionalidade presente no processo de construcdo do possivel. Para estes
atores, além da manifestagdo empirica de suas praticas, contempla-se também o contexto
histdrico envolvido e a capacidade deles de reconhecer e levar a cabo opg¢des de futuro.
Para esta subjetividade social nascente, confluem cultura, memdria, fatores econémicos e
sociais em prol da criacdo de sentidos que agora se traduzem em experiéncias
governamentais. A descolonizagdo ¢ um processo longo e complexo, “teniendo en cuenta
un estudio sistematizado y planificado para este procedimiento” (CHOQUE, 2011, p. 54).

A luta pela descolonizacdo pode ser rastreada na historia deste pais (de acordo
mesmo com 0s que hoje a reivindicam) desde as figuras icones que deflagraram crises
de dominacdo e as grandes mobilizagdes indigenas, desde a época de Pablo Zarate Willka,
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passando pelo Primer Congreso Indigena de 1945, pelas rebeliones indigenas de Jesus de
Machaga en 1921, Chayanta em 1927, pela Guerra del Chaco de 1933-34 e 1947,
também o Manifiesto de Tiahuanaco; as propostas do indigena Eduardo L. Nina Quispe;
0s exeércitos anticoloniais dos AMARU — KATARI (Tupac Amaru; Tupaj Katari e
Bartolina Sisa), a luta do MNR em1952, entre outros tantos.

Evidencia-se que este processo advém de uma longa jornada e possui efeitos sociais
que vém transformando as posturas politicas nestes ambitos no pais e excede qualquer
gestdo governamental de turno, pois € um clamor coletivo que esta arraigado no
imaginario politico do pais e que se iniciou muito antes da chegada do Movimiento Al
Socialismo (MAS), este que apropriou-se da demanda e supds dar-lhe curso politico.

Como eixo da politica governamental e ferramenta politica, a descolonizagéo
impregna ideologicamente todas suas acdes. A Bolivia responde a varios contingentes
de pessoas, também ao horizonte indigena que tem em Pachamama seu paradigma
politico fundamental. A realidade politica deste pais se configurou em novo campo
semantico, com novas categorias politicas, unidas as mais variadas interpretacdes, ante a
um campo explosivo, onde estas categorias circulam pelos corpos e emergem em uma
concepgdo dissonante. Os discursos indigenas foram apropriados pelos mais diversos
segmentos, inclusive pelos agentes estatais, em certa medida desligando-se de sua fonte
e permanecem de maneira por vezes superficial no jogo da correlagdo de forcas neste
processo.

O assento ideoldgico do VMD consiste, contudo, principalmente nas especulacfes
da escola pds-colonial, de maneira vernacular - os principais expoentes desse pensamento
sdo convidados pelo governo para dar palestras, conferéncias e seminarios (ndo se
esquivando das muitas criticas, resultando muitas vezes serem publicadas nos materiais
institucionais), para comunicar aos funcionarios do que se trata a descoloniza¢do. Nesta
fase, “descolonizar” em certa medida prescindiria ter de passar pela luta social e pelo frigir
das populacdes.

A esse respeito, aos pensadores que tem sido referentes importantes na analise
dos efeitos do colonialismo e colonialidade (apresentados no capitulo 1), somam-se
Aime Cesaire, que nos anos trinta iniciou 0 movimento Negritude, sua proposta politica
sustenta que o racismo € vetor fundamental do capitalismo e da modernidade ocidental
(CESAIRE, 2006). E nos anos cinquenta, Frantz Fanon fez referéncia ao mundo

seccionado em dois, colonizados e colonizadores. Os primeiros haviam sido construidos
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a partir de um imaginario metropolitano, desde valores europeus universalistas, que 0s
consideravam um 'outro’; assim denuncia o caracter extremadamente violento desta
forma de dominacgdo, que penetra até os mais profundos intersticios da “alma” dos
colonizados encontrando os efeitos produzidos na estrutura psicossocial, na
intersubjetividade destes, para assinalar que os caminhos da descolonizagdo ndo podem
ser sendo violentos (CURIEL, 2007).

O escopo de diretrizes do VMD, como vimos, trata a descolonizacdo como um
sentido de vida que dignifica sua historia, politica, leis, justica, educacdo. Para eles, a
cultura é considerada a melhor ferramenta para a transformac&o intelectual, e deve partir
primeiro de um processo de reeducacdo dos gestores culturais; cré-se que a sua
adequada capacitacdo termina por consumir qualquer indicio de racismo, classismo e
amplia sua capacidade perceptiva quanto ao processo decolonial.

A descolonizagéo pelo VMD acontece, neste momento, predominantemente na
esfera cultural-simbdlica, levada a termo por estes agentes culturais. Alguns povos
indigenas estdo alcancando, o sentido de valorizacdo do seu patrimonio cultural junto ao
Estado, por vezes, sendo levados também a uma forma de acdo politica - voltando-se
para incidir e afirmar sua capacidade de gestdo e participacdo no controle do pais.

O VMD iniciou um trabalho de revisdo historica sobre as ditaduras e a
espoliacdo dos recursos naturais, como um todo, por este busca trazer um juizo ético e
politico da historia boliviana. Esta instituicdo tem sua importdncia para o
desenvolvimento das politicas culturais descolonizadoras, uma vez que produz subsidios
para a elaboracdo destas. Com um olhar mais de perto, a analise com orientagdo
antropologica realizada possibilitou identificar os impasses e o0s potenciais desta
iniciativa para a elaboracéo de politicas adequadas a diversidade cultural boliviana, que
se atenta as especificidades destes povos, e que sdo aplicadas ao Estado - setor a que
elas se destinam, configurando esta como uma etapa.

Entretanto, de maneira direta, 0 governo ndo conta com um programa geral e
abrangente por toda sua extensdo, onde todos os departamentos tenham politicas
visando garantir a recuperagdo, preservagao, restauragédo, circulacdo ou politizacdo de
conhecimentos dos diferentes grupos, e eles proprios compondo e participando do
cenario. Ndo me refiro as politicas assistenciais, de tutela ou mesmo somente
culturalistas, mas agOes de promogéo, capacitacdo intercultural e principalmente da

devolucdo de autonomias politica e econbmica, e autorrepresentatividade nos diversos
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meios sociais.

Segundo alguns autores que analisam o Estado e suas conjunturas, o sistema
institucional seria o articulador das normas e, a0 mesmo tempo, provedor das garantias que
diminuem as incertezas quanto as segurancas da populacéo; e se consolida com o tempo
gerando regras que favorecem a afirmagédo das condic¢Ges preliminares do sistema e a acao
social. O VMD é um dos poucos bragos que fazem compor o Estado com a missao de
descolonizar, todavia, que opera e se reproduz burocraticamente da mesma maneira que
as instituicbes de antes do inicio de alguma suposta revolucdo em curso. Ainda conta
com uma expressao muito limitada em termos de frentes e quantidade de trabalho. O
que se tem no campo estatal € uma inauguracdo de novas diretrizes que se afirmam
enquanto tal, porém, que ndo destacam iniciativas e perspectivas visualizadas pelas
comunidades quanto a apropriacdo das novas tecnologias surgidas do processo.

Assinala-se que, neste momento, os atores envolvidos no processo néo tem uma
diregdo geral revolucionéria indigena, pois os interesses destes ndo s&o uniformes e
colidem entre si. E, de acordo com Giddens (1991), as mudancas sociais benéficas com
frequéncia exigem o uso de poder diferencial mantido pelos privilegiados, e que 0s
caminhos para a mudanca social devem estar atrelados a possibilidades

institucionalmente imanentes.

5.2 A “Revolucion Democratica y Cultural”

“Bolivia se constituye en un estado unitario
social de derecho plurinacional comunitario,
libre, independiente, soberano, democratico,
intercultural, descentralizado y con autonomias.
Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo
politico, econémico, juridico, cultural vy
linglistico, dentro del proceso integrador del
pais” € no artigo segundo reconhece “la
existencia precolonial de las naciones y pueblos
indigena originario campesinos y su dominio
ancestral sobre sus territorios” (CPE, Art.1).

Sobre estes sentidos pronunciados pela CPE - como assinala Tapia (2008) - em
paises multi societais como a Bolivia, os resultados ndo sd&o somente fruto das
mobilizacdes e ac¢do politica de algumas forgas com a finalidade de reformar algumas de
suas estruturas, sendo, que também pode ser identificado, em algum grau, como resultante

do movimento de sociedades em processo de conflito colonial.

Este tipo de apropriacdo do “poder” ndo € garantia de participacdo e nem da
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alocacéo justa dos recursos de interesse coletivo, nem mesmo de salvaguardar a nagéo e
seu futuro politico; o conflito foi deflagrado e agora encontra-se aberto e potencialmente
mais conflitivo. Muito embora esta inscricao signifique o respeito totémico a liberdade de
voz, agéncia e integridade dos povos, como autores de sua prépria historia, isto lhes serve
como pré-requisito mandatdrio para devolver os rumos do desenvolvimento, representacao
e sustentacdo ideoldgica e garantir estabilidade, justica, igualdade social e direito a
diversidade. A seguranca esta, que as pessoas, enquanto coletividade inventora desenhe
uma acdo politica para o futuro - o poder colonial deve devolver o poder e a autoridade a
seus verdadeiros titulares.

Para este Estado, a equivaléncia de sentidos de termos e valores indigenas no
circuito governamental é dita como central. De que forma esses sentidos transitam e
animam este circuito intercultural?

Considerando os dialogos entre os diferentes atores sociais envolvidos no
processo, as interfaces dos programas em execucdo, os diferentes espacos de didlogo
promovidos a partir da sua institucionalizacdo e os desafios que a execucdo destas
diretrizes tém provocado nos diferentes segmentos da comunidade e nos 6rgdos estatais,
da-nos a perspectiva de que estas diversas instancias estdo entrelacadas e nos permitem
perceber o transito e a aplicacdo dos conceitos dirimidos pela CPE em cada uma delas: a
sua performance - sentidos e significados que se atribuem/apropriam/
beneficiam/multiplicam.

Sobre estas variacdes de como 0s conceitos podem ser suscitados em diferentes
contextos, percebemos, ao longo da dissertagdo, os antagonismos e incompletudes no
acolhimento das multiplicidades e interesses dos povos bolivianos no arranjo
institucional. O desafio mais instigante para remediar e transformar o didlogo entre
culturas e individuos € a busca de acessos privilegiados para a compreensao deste "nos"
que tdo prontamente se opde aos "outros”. Este € um elemento caracteristico do atual
periodo politico na Bolivia, a imprecisdo ou até a indefinicdo dos termos e conceitos
utilizados, que servem de espago para a improvisagdo de atitudes e estratégias.

A prética administrativa do processo politico-cultural de desconstrugéo estrutural
do Estado colonial, a partir do reconhecimento e incorporagdo dos valores e principios
das culturas originarias, assim como daqueles construidos como reacdo e resisténcia ao
processo historico colonizador pode ser vislumbrada, entretanto, ndo ha uma analise que

sustente e que permita visualizar com maior profundidade/complexidade o alcance dos
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efeitos produzidos pela aplicacdo destes conceitos em termos praticos e subjetivos - a
transformacdo que eles permitiram e as mudancas efetivadas (& época constituinte,
enguanto nas maos das populacdes, foram os termos, legados, guias e convicgdes que
moveram o futuro politico). Agora se captam estes preceitos apenas na retorica
discursiva, enquanto lemas para legitimagdes e assentamentos.

No tocante propriamente as agdes em curso, apoiado nos relatos das experiéncias
dos interlocutores, estes indicam que as novas acGes podem constituir-se em
instrumento importante no seu esforco de fazer-se tocar em questdes seculares de
diferenciacdo por ocasido da segregacdo hierarquica entre brancos e indios, mulheres e
homens - tipos de relagdo estruturantes da sociedade e da economia.

Percebe-se, todavia, que este discurso oficial do Estado continua tendo vantagem
estratégica sobre o discurso do nativo, pois apenas parte resumida e selecionada do
discurso do nativo se apresenta dentro do discurso do oficial, de modo a produzir
reciprocamente um efeito pontual de conhecimento mutuo.

De acordo com a publica¢do “Transiciones hacia el Vivir Bien o la construccién
de un nuevo proyecto politico en el Estado Plurinacional de Bolivia” (2012), o0s
movimentos indigenas bolivianos, no entanto, ndo se declaram contemplados e reclamam
principalmente pela re-territorializagdo de seus espacos, passo fundamental que
complementaria a restituicdo do poder: a descolonizacdo que reivindicam, passa pela
retomada do poder, o que implica recuperar territdrio, autonomia e autogoverno
indigena. Ao passo que denunciam que as autonomias indigenas proclamadas na CPE
sdo uma farsa, pois desmembrariam a unidade destes povos e na¢Bes. No cenario da
revolugdo democréatica ndo estariam nem uma quantidade significante de representantes,
tanto quanto a revolucdo cultural estaria atuando pelas beiras, de formas mais
propagandisticas e exotizantes. Declaracdo e posi¢do dos grupos diretamente envolvidos
que difere da descolonizacéo que esta sendo pensada pelo governo.

Assim, nominagdes como “povos originarios” desmembrariam boa parte da
populacdo indigena que ndo é arraigada aos tracos étnicos principais segundo a teoria
social e também fixaria estes num lastro historico mitificante (e estatico), portanto, um viés
de dominacédo e controle sobre essas mesmas populagdes. Por isso, encontram-se alguns
intelectuais indigenas que atestam que o movimento de reconhecimentos étnicos
acontecido mesmo no governo do presidente deposto Gonzalo Lozada e a coalizdo com

uma vice-presidencia indigena (Victor Hugo Cardenas) teria sido arquitetada por
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organismos interacionais influentes para diluir a carga insurgente e ‘“revolucionaria
intraboliviana”, tanto quanto a corrente multiculturalista (incluindo os decoloniais e pos-
coloniais estadunidenses e europeus), assim que nao compreenderiam como atribuir a
plurinacionalidade de maneira correta.

Cusicanqui (em diversas manifestagcdes e entrevistas aos meios digitais) - uma
das intelectuais mais influentes do chamado “Proceso de Cambio”-, reclama que o
governo atual € de cunho direitista e qualifica como um ‘show’ a descoloniza¢ao na
Bolivia, porque foi reduzida a um viceministério do Ministério de Culturas. Este seria
um governo que ndo plasma o plurinacionalidade, por meio das autonomias indigenas
ou pela reorganizacdo do poder politico em nivel central, com representacdo
proporcional a demografia. (Na Assembleia Legislativa Plurinacional, somente sete sdo
indigenas entre 130 deputados). Também coloca que o VMD tem a prética de fazer
grandes cerimonias, em especial, cita o dia de solsticio de verdo, dia 21 de dezembro de
2012, na ilha do sol, considerado um lugar sagrado, em que realizaram uma cerimonia
onde se declarou o fim do capitalismo e o inicio do Pachakuti, teria sido um verdadeiro
espetaculo, contudo, ela se pergunta: “y en qué h& quedado reducida la
descolonizacion?” Para ela, o VMD realiza “cosas absurdas que no tienen ningun
impacto social.”

Desta feita, os estudos culturais, assim como as politicas culturais, tiram a
insurgéncia politica do debate para inserir uma reciproca culturalista-imagética e, contida.
Ela pode interferir na cultura politica, aumentando-a, incitando-a, mas, neste caso de
estudo ndo ha relagcbes que comprovem e impliquem este efeito, o que se vé é uma

profunda insatisfacdo com as politicas em curso.

5.3 Insercdo de mecanismos politicos indigenas na burocracia, administracdo e
organizacao do desenho institucional

Para Tapia (2002), esta combinacdo de presidencialismo e principio representativo
maioritario parece ser inadequada para construir um Estado Plurinacional diante do grau de
diversidade que contém o pais e as capacidades de auto-organizacdo desta. Esta fase
corresponderia ao reconhecimento da diversidade cultural, que no caso boliviano se
expressa nas autonomias. Isto implica que o Estado reconhece a diversidade cultural em
territdrios especificos, no horizonte da hierarquia constitucional que lhe outorga

superioridade ao conjunto de instituices modernas e liberais em particular, contudo, néo
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se avangou na construcdo de instituicdes e processos governamentais interculturais, isto €,
que fagcam com que as autonomias superem este principio da supremacia moderna
neoliberal.

Neste sentido, tentando responder a especulacdo do que seria refundar o poder,
Cusiquanqui (2006) nos diz que significa transformar radicalmente a politica. Trata-se
do trénsito histérico da razéo e soberania de Estado a razéo e soberania da comunidade.

E cita que a funcao deste multiculturalismo pds-moderno vigente:

“Es la de suplantar a las poblaciones indigenas
como sujetos de la historia, convertir sus luchas
y demandas en ingredientes de una reingenieria
cultural y estatal capaz de someterlas a su
voluntad neutralizadora. Un «cambiar para que
nada cambie», que otorgue reconocimientos
retéricos y subordine clientelarmente a los indios
en funciones puramente embleméticas vy
simbolicas, una suerte de «pongueaje cultural»
al servicio del espectaculo multicultural del
estado y de los medios de comunicacién masiva.”
(Cusiquanqui 2006, p. 14).

A recuperacdo e redefinicdo de saberes, identidades e tradi¢cbes passam ao largo
de qualquer trabalho sisttmico governamental do VMD, o qual ndo tem um programa
para aplicar efetivamente o0s valores culturais da civilizagdo tiwanakota-
tawantinsuyano, nem das outras minoritarias, para além de alguns conceitos que sejam
consenso entre todos. O processo conhecido como etnogénese acontece a partir da
iniciativa indigena, incitado por um panorama difuso e propicio a este retorno. Uma vez
que estes alcangcam estarem alicercados em identidades e conhecimentos ancestrais,
existe pouca abertura e canais consumados para que participem efetivamente da direcédo
central dos rumos do pais.

E dizer, as politicas publicas justamente devem estar delineadas em base aos
valores e principios da CPE: dignidad, solidaridad, reciprocidad, armonia, ética, igualdad,
transparencia, honestidad y responsabilidad e contar com 0s conhecimentos e as praticas
dos povos bolivianos, portanto, as tarefas dos servidores publicos deveriam estar
orientadas a preservacao, protecdo e difusdo da diversidade cultural. Requere-se adequar as
estruturas do Estado Plurinacional, as instituicbes e programas, as realidades pluriculturais
do pais.

Hoje encontramos o “dominante” trabalhando para compreender como ser
igualitario - neste horizonte multicultural, ressalta Tapia (2002), ele inclui a necessidade

interna de descentrar o tempo, para que ndo se coexista dogmaticamente com os demais; 0
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que implicaria, caso ndo fosse contemplada a nogdo de descentramento, no perigo da
desestruturacdo e destrui¢do de vérias culturas.

O problema do poder constituinte, isto €, de desenvolver esta forma de governo
entre 0s movimentos e a execucao de suas vontades ndo é simples e pode estar cheia de
contradigBes. Somente a instituicdo das autonomias ndo é algo que possa resolver o
problema, pois a sociedade continua sendo complexa nas suas formas de acesso e
articulacdo. Portanto, deve-se intervir nesta acdo o conceito da pratica e da construgédo
do ‘comum’, alimentando alicerces para que as culturas diversas possam se desenvolver.
Assim, 0 que € trazido por esses agentes indigenas, é a ideia radical da democracia
moderna - a tomada pelo poder popular, acdo que revisa as formas de participacdo e

acao.

5.4 A inflexdo da ampliacdo da representacdo das Naciones y Pueblos Indigena
Originario Campesinos nas dinamicas do Estado e da sociedade

Sobre o problema concreto de inscrever as condic@es plurais das formas de vida,
encontramos na publica¢do “El devenir del proceso katarista e indianista” a seguinte
pOsi¢ao:

“... la propuesta katarista, que es la hegemonia
kolla, la hegemonia aymara. Frente a las ideas
multiculturalistas y plurinacionalistas, que no
dejan de pertenecer a las vertientes del
multiculturalismo  neoliberal  norteamericano,
debemos indicar que estos conceptos no son pues
alternativos. La plurinacionalidad, por mas carifio
que le tomemos a esta palabra, tampoco es
aymara, ni quechua, no es qulla. Lo que aqui
proponemos como equivalente al potenciamiento
economico, al potenciamiento politico de los
pueblos aymaras y quechuas, es la hegemonia
qulla. No estamos para pedir un lugarcito en el
parlamento, menos las cuotas étnicas en el
gabinete, tampoco conformarnos con las seis 0
siete  circunscripciones indigenas especiales,
nosotros podemos, debemos y queremos ejercer el
poder total. Jallalla, hermanos.” (SAAVEDRA,
2010, p. 180).

De acordo com a publicagdo “Katarismo e indianismo en el proceso politico del
MAS en Bolivia” (2010), percebe-se 0 espaco abismal entre governo e indigenas.
Atualmente, Aymaras e Quechuas representam 80% da populacéo indigena boliviana, o
movimento Indianista/Katarista reclama para si 0 status de pais desenvolvido,

economicamente fortalecido, com a riqueza sendo compartilhada seja por meio de servicos
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do Estado, seja pelo envolvimento direto dos indigenas como empresarios competentes.
Criticam os “bonus” assistenciais que sdo distribuidos pelo governo e a visdo do
socialismo pela otica do MAS. Ademais, afirmam que na Assembleia Constituinte
buscaram ser hegemonicos com a visao Indianista/Katarista (proposta de reconstituicdo do
Tawantinsuyo, uma forma de socialismo proprio, que se diz ser adequada as condigdes
locais e & produgdo comunitéria da maioria indigena), mas os assembleistas optaram por
apostar pelo plural, nesta ocasido, sendo eles tratados como ““trotskistas” aymaras. Surgia a
discrepancia entre Kataristas e o0s demais, pois 0s primeiros foram o0s (nicos a
relacionarem prioritariamente o tema da descolonizacdo ao sistema comunitario as esferas
econdmica, politica e juridica.

A construcdo de tipos de representacdo, e as consequentes identidades, sdo muitas
vezes lidas e politizadas a partir de uma afirmacdo essencialista-purista, embora seja, na
verdade, construida a partir de uma estratégia politica viavel e aceita para se discutir e
reivindicar direitos que antes, (séculos atrds) eram existentes. As oportunidades e
equivaléncias que deveriam responder a ortodoxia econémica e tecnoldgica que rege o
mundo, encerram-se em divulgacOes e exultaces pontuais sobre as culturas indigenas,
sem a possibilidade de transito efetivo numa possivel diversidade politica/econémica etc.

Porém, a posic¢do dos Kataristas constitui elemento conflituoso, quando consiste na
ideia de continuar o caminho de integra¢ao e unidade baixo a forma da ‘sociedad de los
Inkas’, quando precisamente esse era um processo problematico para outros povos. Seria
necessario estabelecer se 0s outros povos indigenas veriam refletidas suas aspiragcdes na
constituicdo de um poder integrado e unificado, e que sentido se daria a esta perspectiva.

Segundo Barth (2000), toda essa necessidade de divisdo e 0 seccionamento
realizado até entdo entre ‘diferentes’ grupos, pode ser fundamentalmente uma projecéo
intelectual do ocidente que idealiza o indigena para satisfacdo de suas prdprias imagens.
Para ele, as distingOes entre categorias étnicas, feitas justamente para diferencia¢do entre os
grupos, dependem, na verdade, da interacdo de “mobilidade”, “contato” e “informacao”
com outros grupos, situagdes que implicam em elementos de “exclusdo e incorporagdo” na
construgdo de suas identidades, as diferencas entre grupos ndo seriam causadas por
manifestacdes e delineamentos ocorridos interna e arbitrariamente ao mundo exterior, mas
por meio destes contatos. Interacéo e repelimento, exprimidos a partir de légicas internas
de funcionamento, s&o movimentos o0s quais estudiosos ocidentais muitas vezes ndo foram

capazes de captar. Considerando que este compartilhamento de culturas sempre foi uma
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condicionante para o processo de auto-definicdo, ndo se pode dizer que, por diferengas
morfologicas, os grupos sdo pertencentes a ‘“‘etnias” diferentes, (além do que, a
diferenciacéo pode se dar ao longo do tempo entre grupos similares, a depender também de
fatores ecologicos e do legado cultural em jogo). Assim, a fronteira étnica delimitada por
ser certo grupo seria mais importante para essa homologacéo distintiva do que o contetido
em si que as separam ou aproximam.

Na mesma linha de argumentacdo, Werbner e Ranger (1996) identificam a pds-
colénia africana como uma pluralidade de esferas e arenas nas quais 0 sujeito pos-
colonial mobiliza vérias identidades, que tém de ser constantemente revistas, de modo a
adquirirem a maxima instrumentalidade. Identidades, etnias e nacionalidades séo
simultaneamente plurais e parciais, nunca ¢ uma afirmacéo pré-dada, como uma profecia
autocumpridora - € sempre a producdo de uma imagem de identidade e a transformacéo do
sujeito ao assumir aquela imagem.

A demanda por identificacdo - isto €, ser para um ‘outro’ - implica a representacao
do sujeito na ordem diferenciadora da alteridade. A identificacdo é sempre o retorno de
uma imagem de identidade que traz a marca da fissura no lugar do Outro, de onde ela vem
(BHABHA, 1998). Desde um sujeito historico especifico e localizado, se reivindica o
Vivir Bien, que nos conduziria a desembocar no entendimento de sua alteridade - 0s
povos indigenas declaram ter outra visdo e se diferenciar do capitalismo e do socialismo
(considerados igualmente industrializantes e depredadores da natureza).

Dessa maneira, 0 atual paradigma deste governo pretenderia superar a luta de
classe quando afirma “0 se muere la madre tierra o se muere el capitalismo”. Este
paradigma nos indicaria o norte do Vivir Bien como uma tentativa de restabelecimento
do equilibrio (entre os seres humanos e a natureza, mas ha ai uma grande contradicéo,
guando também é assumido e concretizado que ndo abandonardo préaticas
desenvolvimentistas). O que se tem séo valores de existéncia conflitantes, que indicam
suas particularidades e abrangéncias culturais nas mais variadas manifestacoes
sociopoliticas, econémico-ambientais, contudo, ainda pouco definidas e ja em processo

de cooptacdo e apropriacdo de seu sentido por alguns setores.

5.5 O poder econémico e a reversao da pobreza dos povos indigenas
Para Fraser e Honneth (2003), para a realizacdo da justica seria necessaria

atualmente “redistribui¢do” e “reconhecimento”. No cendrio politico contemporaneo, o
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reconhecimento cultural desloca a redistribuicdo material como medida para sanar as
injusticas e a luta por reconhecimento se torna a forma paradigmatica de conflito,
fazendo com que a dominagdo cultural suplante a exploragdo como injustica
fundamental (FRASER, 2001), por meio desta “politica de posicionamentos”.

Embora o Estado assuma a pobreza como uma heranca colonial e requeira adequar
0s objetivos do milénio integrado as metas econémicas, ao desenvolvimento social e aos
principios de igualdade e ndo discriminacdo, porque o VMD ou outra entidade
governamental ndo se encarrega de lidar com as questdes econdmicas também? Porque
essa divisdo entre esferas, se tanto uma quanto outra s&o fundantes do aporte colonial e
para a luta indigena? N&o é necessario implementar medidas para a reducdo da pobreza,
através de mecanismos politicos e econémicos?

Como dito, existe uma busca frenética de “saberes” na cotidianidade dos povos.
Sem embargo, ao encontrar essas diferencas e outorgar-lhes a categoria de ‘saber’ diferente
e ‘superior’, se corre o risco de ‘embelezar’ e distorcer a realidade, em beneficio de uma
suposta alteridade descolonizadora.

Esta exarcebacdo dos costumes, tradi¢des, crencas, antes negadas em siléncio,
agora, valorizadas e afirmadas, deveria ser somente uma fase inicial no “processo de
liberacién”. Conforme avanca, para 0s autores de Descolonizacion: Bolivia y el
Tawantinsuyu, deve-se assumir formas, condutas e atitudes. Isto, ao haver cumprido sua
funcdo ‘subjetivamente incomparavel’, cedem espago as a¢des concretas no processo por
conquistar o ‘autogoverno’. No caso da Bolivia, parece que o aporte pos-colonial busca
manter e petrificar esse tipo de discurso, considerando-o ndo uma etapa na sequéncia

descolonizadora, sendo a descolonizagdo em si mesma.

“Nuestro pueblo ha iniciado hace rato el camino
de la liberacion de sus facultades y
potencialidades, de la autodeterminacion. Que el
actual periodo de gobierno acelere o entorpezca
este camino no depende solamente de la sagacidad
y entereza de los actuales gobernantes, sino sobre
todo de la determinacion del pueblo al encontrar
en esta coyuntura los mecanismos y posibilidades
para wuna futura lucha descolonizadora.”
(PORTUGAL, 2010, p. 63).

Para estes, 0 processo de descoloniza¢do ndo consiste em emitir ou decretar uma
série de medidas simbolicas - que reiteram e resultam funcionais aos sistemas de
dominagdo moderno coloniais - sendo o acréscimo de politicas de fortalecimento

‘econdmico empresarial’ articuladas desde e a partir das logicas de acumulagdo,
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reciprocidade e redistribuicdo, proprias dos ‘qamiris aymaras’, quem precisamente, de
acordo com eles, acumula e redistribui riqueza, prestigio e poder, sobretudo através de
festas-rituais. Assim se poderia transformar e ter cultivo da vida em toda sua plenitude
material e espiritual.

Frente as reivindicacfes dos movimentos indigenas, o0 VMD esta muito longe de
conseguir cumprir suas pautas de luta: a consciéncia indigena em geral defende a
reapropriacio dos recursos naturais estratégicos que alberga o territorio boliviano. E
importante questionar o governo até que ponto simplificam ou contemplam a real
importancia dos territorios enquanto relacbes conflituosas de poder. O VMD conseguiu
corresponder a reivindicacdo do direito a auto-deteminacdo e a luta contra o racismo e
patriarcado, eixos ja ha muito exigidos e que se reconhece como propagadores simbolicos
da desigualdade. O questionamento permanece sobre o limitado alcance das medidas
aplicadas e a disténcia frente ao projetado e demandado pela mobilizacao anti neoliberal na
etapa constituinte.

Concebida e pensada pela teoria, a decolonialidade (diferente da descolonizacéo,
esta sim gestada pelos movimentos de base) é ferramenta conceitual utilizada pela luta a
favor da descolonizagdo, ela organiza a rearticulacdo da diferenca colonial e das
subjetividades politicas dos movimentos indigenas e de outros movimentos. A meta nao
é simplesmente reconhecer, tolerar nem tampouco incorporar o diferente dentro da
matriz e estruturas estabelecidas, mas é implodir a diferenca nas estruturas coloniais do
poder como provocacdo, proposta, processo e projeto (MIGNOLO, 2010).

Trata-se de refundar as estruturas sociais, epistémicas e de existéncia que
colocam em cena ldgicas, praticas e modos culturais diversos de pensar e viver. Por isso
ndo é um fato dado, antes, algo em permanente caminho e construcao.

No entanto, penetrar no mundo da realidade colonial e do racismo é complexo,
necessita armar-se com estudos para conhecer os aspectos determinantes da realidade. Os
seminarios e publicacbes efetuados pelo VMD sdo alguns passos para socializar 0s
critérios para preparar a gestdo publica como para setores sociais, orientados especialmente
para recolher insumos, mas ndo ha uma reflexdo e plano sistematizado e bem definido
sobre como executar em formas politicas, como articular e por a prova todos os elementos

em quest&o.
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5.6 Conflitos e tensdes

A demanda pela descolonizagdo, entendida como ideia-conceito que provém nédo
somente da academia, sendo originalmente do movimento indigena andino-latino,
apresenta desde sua politica episttmica um real desafio as disparidades de poder, as
geopoliticas do conhecimento e ao sistema-mundo. Embora o sentido social e politico
da descolonizagdo possa ser evidente tanto no discurso do VMD como em suas
iniciativas, nao fica tdo evidente o que implica pensar a descolonizacdo, de forma
abrangente e estrutural, como uma pratica politica sisttmica que busque enfrentar e

transformar os velhos desenhos coloniais do poder.

“No queremos el colonialismo, no queremos el
Estado oligarquico. Cierto. jQué queremos,
entonces! ¢Qué tipo de sociedad, qué tipo de
economia, qué tipo de cultura queremos construir?
Esto es lo que nunca ha estado claro entre
nosotros. Y no esta claro todavia. Volver al ayllu,
ala economia comunitaria, esta bien. Pero esto a
mas dedos o tres frases agradables y simpaticas no
tiene nada mas. Cuando lo que se necesita, y tiene
que haber, es un disefio concreto, especifico,
técnico, del tipo de economia y del tipo de
gobierno que queremos instaurar luego de dejar
atras el colonialismo. Y eso es lo que no tenemos.”

(REYNAGA, 2010, p. 43).

Assistimos a uma mudanga historica nas relagBes entre individuos, grupos e
Estado, uma mudanca que afeta os recursos simbolicos em a¢Bes que ndo podem ser
previstas. Assim, o modo pds-colonial (ou sob colonialidade cronica) de dominacgédo é
tanto um regime de constrangimentos quanto uma pratica de convivialidade e estilistica
da conivéncia, levando-nos a considerar os multiplos modos como as pessoas lidam
com o poder, em vez de o confrontarem diretamente. O problema do governo, entao,
seria evitar uma no¢do de hegemonia ocidental tdo forte que nos levasse ao ponto de vé-
la como produtora da prépria sociabilidade local das ex-col6nias. Porém, para alguns
autores bolivianos, o governo estaria comecgando a reproduzir o discurso do ‘plebeu
mestico’, de Garcia Linera, que tem um contetido de simulag¢do indigena com alto grau
colonial de utilitarismo discursivo superficial, anulador e adormecedor, como objetivo de
fortalecimento do Estado-nagdo mestico (QUISPE, 2001). Produz-se imagens fracas, que
pouco dizem sobre a diversidade potencial do pais, proporcionando com que quem antes se
identificava mestigo, hoje se identifica com sua comunidade indigena ancestral, mas com
um lastro infimo com esta, sem meios para contribuir com uma cultura estabelecida e

organizada.
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No estudo de caso apresentado, avista-se um potencial reflexivo da alteridade, que
implica a sociedade como um todo, uma vez que esta presente o caracter da ligacao
entre todos os povos por meio do ‘Estado plurinacional’ — onde a nogéo de ‘Nag¢do’ esta
em que a maioria de todos se identificam como pertencente a alguma identidade
(indigena, branco, afro) e se constituem dentro de alguma das alteridades possiveis. O
que envolve, apenas indiretamente, como consequéncia a valorizagdo dessa pluralidade,
a protecdo dos conhecimentos tradicionais e a garantia dos direitos coletivos destes
povos, que estdo em concorréncia com os projetos de variados tipos de desenvolvimento
da sociedade geral, efeitos que, se ndo forem efetivados em forma de programas que
reforcem estas delicadas realidades, poderdo extinguir-se (como em tantos outros
lugares e 14 mesmo), ou serem seriamente comprometidas pelas pressdes assimétricas de
poder que vem de todas as partes como resultado estruturante da colonialidade para
desarticular, se apropriar ou simplesmente destruir modos de vida culturalmente
especificos.

As analises sinalizam a busca parcial do VMD em relativizar as antigas fronteiras
impostas pelo colonialismo - ainda ndo constituem mecanismo forte de documentacao e
fortalecimento das bases culturais, que permitam a esses povos manifestarem-se como
“sujeitos historicos” (BENJAMIN, 1994), “heterogéneos”, com “capacidade” e
possibilidade de “interacdo”, capilaridade e acesso - epifenébmeno de restituicdo de
poder guiado pelo aparato legal que abriria espaco para uma comunicacdo intercultural.

Todavia, a sociedade civil ndo é um espaco homogéneo em que s as classes
dominantes tém voz, ao contrério, ela é o espago em que se desenvolve a luta dos grupos
sociais pela hegemonia. De maneira que o Estado ampliado (sociedade politica e civil)
abre-se para uma postura de analise das relacdes de forcas, compreendida como “esa
perspectiva metodoldgica de Gramsci [que] estd orientada a investigar los asuntos del
poder como un proceso de dominio y hegemonia de los distintos agrupamientos sociales
en lucha” (COSTILLA, 2009, p.16) entre ideologias ¢ concepgdes de mundo, que o
determinam e moldam-no.

O fato de se encontrar criticas feitas pelo Viceministro Félix Cardenas, que
assumem que o presidente Evo Morales ndo apoia certas medidas publicas
impulsionadas por sua agenda é um sinal das disparidades do campo de poder
instaurado. Nesse contexto, 0 VMD materializa a contradigéo e a complexidade de um

Estado que oficialmente prega a revolugdo ao passo que apresenta em sua concepgéo
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instrumental timido e escassa viabilizacdo dessas metas. Falta aderir a muitas questdes,
como estruturar canais de participacdo que possibilite o acolhimento dos interesses
plurais, e rever o desenho institucional desenvolvido a partir de dindmicas antigas de

territorios de articulacéo social.

5.7 Avaliacéo dos resultados alcangados e 0 VMD

N&o lanco mao deste olhar de maneira absoluta, observo que os fenémenos se
transformam, pois este é um percurso de forjar identidades (ALBO, 2011) onde muitos
elementos estdo em disputa num contexto historicizante. Valho-me aqui das
contribuicdes de Marshall Sahlins, para quem “a cultura funciona como uma sintese de
estabilidade e mudanca, de passado e presente, de diacronia e sincronia” (SAHLINS, 2003,
p.180). A efetividade dos servicos publicos depende intrinsecamente da capacidade de
rastreamento e utilizacdo dos saberes, praticas e praticantes dos sistemas tradicionais
indigenas.

A observacdo de campo nos permitiu capturar o que as diversas populagdes
reivindicam enquanto demandas governamentais e existenciais e como seus discursos e
aspiracdes ndo estdo sendo incorporados radicalmente nas praticas de governo. Estas
populacbes habitam um territério com governo que nao se compromete inteiramente,
em processo muito instavel de transformacdo da desigualdade frente as elites das etnias
dominantes e das demais classes sociais. Na Bolivia, a implementacdo dessas politicas
tém oscilado entre politicas de inclusdo e politicas de diferenciacdo, onde a
descolonizacdo comparece muito mais como um discurso do que como uma préatica
efetiva, constrangendo direitos conquistados. Permanecem e reproduzem-se ineficiéncias
endémicas — do modelo estatal antigo ainda vigente.

Podemos, todavia, reconhecer os avancos alcancados, como a revalorizacdo das
culturas com fortalecimento de alguns nichos; as formas instituidas de
interculturalidade; as mudancas na estrutura e funcdo de algumas partes do Estado e a
aplicacdo de alguns aditivos da nova CPE. O que se percebe é que em sua politica, ha
este teor de desenvolver tutelas que ndo tratem apenas de afirmar vozes - o que implica
em varias consequéncias (tais como retirar o privilégio exclusivo de uma parte branca
perante a outra indigena). Contudo, ainda presenciamos uma situacdo de elevados
déficits de capital social, o grande diferencial da cultura politica, neste caso presente,

para além de maior ou menor participagdo real, trata-se de uma vontade de, um
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potencial proporcionado por esses movimentos organizados (e que ja se fazem por
“participar” em alguma medida, se comparado aos governos anteriores), e, sobretudo,
festes terem forca suficiente para movimentar as dindmicas de transformacao desejadas.
Destaca-se que os panoramas culturais plurais constituintes da Bolivia sdo representados
por meio de muitas negociacGes e sensibilidades politicas, em que se constatam
hierarquias e realidades opacizadas, gerando descoletivizacdo e desagregacdo por parte
dos lideres e entre as etnias envolvidas.

Diante desse quadro, seria muito simplista em relacdo ao conturbado processo de
transformacfes pensar que os acontecimentos na Bolivia sdo revolucionarios e se
encerram em grandes e positivas transformacdes cheias de icones, como assim é
propagado pelos movimentos apoiadores e pelo proprio Governo, 0 que pode gerar um
grande mascaramento em que se ressalta apenas os jargdes que primeiro se apresentam.
Por outro, afirmar que se esta instaurando uma incauta ditadura populista, anunciado
correntemente pela midia de grande alcance, é demasiado simplista por dar voz apenas
as elites deslocadas do poder e aos observadores distanciados, sem alcancar as grandes
conquistas ventriloquas que se deram as vozes silenciadas indigenas que conguistaram
estandartes, autonomias, valorizagbes, governanca etc. Por isso, 0 mapeamento
realizado compreende disputas, insuficiéncias, inquietudes, discursos, horizontes e
préaticas que estdo se desenrolando, aqui preconizado para avancar no olhar atento e
cuidadoso sobre a desafiadora Bolivia.

As transformacg6es simbdlicas, que foram a aposta durante o primeiro mandato de
Morales, se tornaram pequenas para responder as necessidades e aspiragdes,
multiplicaram-se as demandas e os conflitos. Esta em jogo a capacidade de solidariedade
de procedimentos do Estado e suas instituicGes, por uma parte, € por outra, dos atores da
sociedade para construir uma gramatica e acdo politica, jogo em que se processam
institucionalmente os conflitos sociais. Enquanto o Estado ndo estabeleca metas de
superacdo da exclusdo, da desigualdade e da pobreza como pilares estratégicos de toda
sociedade e o processamento institucional dos conflitos ndo seja considerado
imprescindivel para a vida e participacdo social, 0 desenvolvimento humano ndo sera
possivel nem sustentavel (SANTOS, 2006). Com veeméncia, trata-se da demanda por
expandir uma nova “pedagogia do conflito” (Ibid.) que fortaleca a capacidade de acédo da
sociedade e instituigOes.

Na publicagdo “¢Recuperar el Estado o buscarla emancipacion? Notas sobre
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debates pendientes en Bolivia, Ecuador y Venezuela”, encontramos essa sensacdo e

constatacdo de atravancamento de pulsdes:

“En todas las experiencias histdricas que vienen a
mi mente sobre la izquierda en el poder, en Europa
0 América Latina (como por ejemplo después de la
Revolucion Mexicana), esta fase de real politik ha
sido una fase de desencanto, en la que se
manifiestan las disputas internas por pugnas de
intereses o diferencias ideoldgicas, y se hacen
sentir las multiples camisas de fuerza en las que
estd atrapada la transformacion.” (LANG, 1997,
p. 91).

Sera suficiente desenvolver as politicas publicas propostas pelo Viceministerio
de Descolonizacion? Os seus operadores estdo no inicio desse processo e, por enquanto,
tratam a respeito apenas das suas fungdes exercidas. Essas politicas publicas constituem
primeiros “exercicios” da a¢ao estatal para procurar transformar esta condicdo inerente
mesmo ao Estado Plurinacional da Bolivia. A condicdo colonial ndo sO se objetiva nas
condicdes materiais de existéncia dos povos, como sabido, também tem profunda
ligacdo na subjetividade coletiva; cinco séculos sdo muito tempo e este ndo transcorre
sem produzir efeitos na populagdo, sem que mude substancialmente sua cosmovisao,
sua cultura, seus modos de perceber e projetar seu futuro e esta consideracdo € o que
justamente faz contraponto as supostas contradi¢fes. O que se pode constatar, todavia, €
que o0 governo ndo esta levando adiante este processo com o mesmo impeto e afinco
como no inicio dos debates constitucionais - e estancou a descolonizacdo nos esforgos
do VMD, que sdo contidos e tem pouco acesso aos recursos do Tesouro Nacional.

Aqui se ressalta que o reconhecimento constitucional da colonialidade como
condicdo irresolvida ao largo da historia republicana € uma conquista inédita e advém
principalmente das reivindicacBes plantadas pelos movimentos indigenas e originarios.
Para tanto, essa pauta é mais arraigada do que pode oferecer qualquer governo, em sua
condigéo de condutor eventual de um processo, que ndo teria sentido sem esta conexao
social que a promove.

Pelo (neo)liberalismo ocultou-se historica e abertamente a forga emancipatoria
do Estado. Foi deste modo que o Estado se converteu em um ente todo-poderoso e que
sO pode ser destruido pela sociedade, esse € o mito e déficit analitico que se tem sobre o
Estado, uma espécie de anarquismo pos-moderno. O que estd sendo posto a cena na
Bolivia, é a capacidade de articulacéo, organizacdo e orientacdo que o Estado pode dar a

uma nacgéo, por meio de programacao adequada por certos tipos de operadores.
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Porém, o que encontramos é uma instituicdo precarizada em sua capacidade de
atuacdo - para além de ser operada por outros tipos de sujeitos - pela propria ineficiéncia
da estrutura estatal mesma, a maquina publica prescinde de mudancas ndo s6 no escopo,
mas, antes de tudo, no seu desenho, conjuntura e divisao.

A forga politica do VMD e do conceito que carrega, transversalmente, dentro do
Estado, também com relacdo as outras instancias permanece no campo do discurso, do
dialogo, dos conversatdrios, contudo, em termos praticos, ainda pouco aderida e
aplicada na pratica, segundo suas proprias convicgoes.

O cenario proclamado de ‘revolucion democrética y cultural’ esta ainda bem
distante da realidade, permanecendo no campo da utopia. Assim, fomos capazes de
explicar a sociogénese do Estado plurinacional da Bolivia contemporanea, rastreando
suas origens, ideologias, principais praticas e seus limites e desafios por meio da
observag&o etnografica do Viceministerio de Descolonizacion®.

Como vimos, a descolonizagédo e os outros conceitos envolvidos tem um amplo
destaque de obrigatoriedade estatal com viés normativo, € dizer que a zona do Direito
gerou uma verdade e um saber poder, mas sublinhou-se também que eles devem ir mais
além da superestrutura, porque se necessita fortalecer a economia das na¢des indigenas,
por meio de vontade politica ou “doxa”. Conceberam leis como parte do Estado para
construi-lo de forma mais articulada, por uma construcdo coletiva. Ndo obstante, ndo
adianta apenas trabalhar para a recuperacdo do poder simbdlico e ndo criar meios para
compartilhar oportunidades e posic6es de prestigio, pois a valorizacdo identitaria reflete
e impacta o poder econdmico de maneiras ainda ndo compreendidas, de toda forma,

mais lenta e incerta.

® Sobre a etnografia realizada, houve certa dificuldade em pratica-la a contento, pois restrita pela

imposicdo de acesso a alguns espacos e a algumas pessoas - a presenga de uma pesquisadora que “nao
¢ bem vinda” pode ser sentida em algumas ocasides, como descrito no capitulo 4. Entretanto, ndo
houve comprometimento na analise sociogénica pretendida, cuja qual fez a ligagdo entre a instituicdo
compreendida e o cenario do Estado plurinacional mais amplo, sendo possivel detectar o historico
deste ‘novo’ momento politico via documentos oficiais, entrevistas a agentes estatais e publicacfes
cientificas e a repercutividade ideoldgica plurinacional langada sobre 0 VMD.
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6. Posfacio

1. A aposta epistemologica

A proposta deste texto consiste em refletir sobre como problematizar os dados
de campo por mim colhidos em pesquisa etnografica em La Paz, Bolivia, dentro de um
escopo epistemoldgico, por assim dizer, e também trazer como a teoria, pratica e
discursos envolvidos suscitam impressées do que vem a ser a “descolonizacdo a partir
do Estado”. Investigagdo que se concentrou na observagdo etnografica a partir da busca
exploratdria sobre 0 mandato, atuacéo e filosofia do Viceministerio de Descolonizacién
(VMD). Trata-se de um texto elucidativo da pratica interpretativa adotada para a escrita
da dissertacédo, nesse sentido, a ideia se apresenta com um recurso complementar que,
espera-se, subsidie a compreensdo do que se procura elucidar na escrita do trabalho,
assim como seus limites e potencialidades. Inicialmente, apresentar-se-a, deste modo,
uma sorte de meta-disciplinaridade - a utilizacéo da teoria como reflexdo - teorias como
objeto de anélise e, posteriormente, algumas conclus@es alcancadas.

A quantidade de material colhido é extensa, entre entrevistas, observacdes
diretas, participacbes em eventos, materiais institucionais (planos, relatorios,
divulgac6es) e ampla listagem de atividades acontecidas dentro de um ano (descricao e
finalidade). Dentre estes, fiz um recorte das minhas possibilidades e me concentro em
analisar os produtos gerados a partir da minha observacao sobre o Estado a partir desta
reparticao.

Pretendi dar narrativa apropriada ao acumulo de evidéncias de acordo com
inspiragOes, desafios e reflexdes desenvolvidas a partir do campo e da literatura
envolvida, para tanto, possuo enquanto ferramentas de cuidado e atencéo, a busca por
“simetrizar” o conhecimento catalogado, ao harmoniza-lo em seus momentos de
interpretacdo e transmissdo. E precisamente na maneira como se afetua ao contelido,
bem como ao arriscar-se no exercicio interpretativo, de modo a transformar esta
discussao etnografica e configura-la como producéo teorica, para assim, poder espraiar-
se uma ciéncia social aplicada, que possa também servir de ferramenta politica.

*

Durante o processo de construgao das “reflexdes sobre a investigacdo de

campo”, fui confrontada pelas complexidades que se apresentaram no “‘contato” e as

redes de interacdo criadas, as quais me influenciaram em certa resisténcia a revisitar o
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diario de campo, material que requer diplomacia diferenciada, pois h4 uma exigéncia
trazida por parte dos oficiais de governo entrevistados que acessardo o trabalho e que
podem questionar algumas das discussfes geradas. No entanto, preocupei-me em nao
“purificar” - eliminar momentos importantes do campo, no intuito de mostrar um
quadro mais simples e dedutivel - o processo de reconstituicdo dos fatos e apreensdes.

Aqui foram apresentada uma sorte de multi ou meta-disciplinaridade, a
utilizacdo da teoria como reflexdo. As teorias aparecem tanto como objeto de analise,
quanto para analisar os dados.

2. Adentrando a investigacao

Em uma meta observagao sobre “ctiquetas”, aponto e atento-me para algumas
dificuldades manifestadas em campo, como a confrontacdo, por parte dos agentes
entrevistados, com perguntas que notadamente os incomodaram (sobre politicas
transformadoras das realidades econémicas e sociais); acerca de outras perguntas
ambiciosas, diziam que tais assuntos eram simplesmente pouco visitados e praticados
por eles (relacionados a equalizacdo da diversidade); outro grande desafio € decifrar as
respostas institucionais refratarias recebidas (as que nao apontam nenhum conflito ou
inquietacdo); também reconheci grande dificuldade por parte destes em conseguir expor
sobre as ranhuras existentes diante da tensdo teorica entre Estado/modernidade/“estados
pré-modernos”, com suas categorias (carregadas de sentido) de etnia, lingua, territério e
ritual - reificadoras de coletivos, e em contraste, a tentativa constante do VMD de
desconstrucdo desse trato, em prol da filosofia decolonial (QUIJANO, 2005;
MIGNOLO, 2007), e sobre como por em pratica a conceituacao acerca de quais esferas
devem ser descolonizadas; e as inevitaveis percepcfes de que em algum momento a
pesquisadora estava na tentativa de cultivar relagfes interpessoais em momentos
oportunos para que o didlogo pudesse acontecer.

Ademais, preocupei-me com as implicacbes geradas pela imagem de uma
pesquisadora brasileira em estudar a Bolivia e das minhas inten¢des concretas com este
estudo. Esta foi uma questdo amplamente trazida a mim em campo e creio que néo
devia me esquivar das “trocas rituais” (relagdes travadas no pos-independéncia em que
h& hegemonia do Brasil sobre a Bolivia) entre estes paises € como isso pode sugerir
minha presenca nestes espacos e sobre as consequéncias politicas de um trabalho que
estude o Estado boliviano em seus novos principios.

A intengéo da pesquisa de campo foi, com muita precaucgéo, acessar as pessoas e
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0os dados qualitativos envolvidos, dentro de uma margem de manejo de
imprevisibilidade da realidade empirica (disponibilidade e interesse dos interlocutores).
Uma vez os fatos terem sido presenciados, percebo que a atribuicdo de sentido a
realidade vivida dada nesta ocasido, foi elaborar densos relatos antropolégicos, e, por
conseguinte, entender a vetorizagdo de caminhos interpretativos que incidem sobre ela.

Em sintonia com a cooperacao entre pesquisadora e pesquisado, na realizagéo de
uma atividade relacional e na ética de cuidado que a relacdo implica, consultei os
agentes entrevistados sobre as impressdes e contribuicbes que podem dispor sobre o
tema estudado. Um encontro entre dois mundos, de onde se pode produzir
conhecimentos inusitados (KROG; MPOLWENI; RATELE, 2009).

Desvencilho-me da prerrogativa fundamental da ambicdo de trazer o real em
uma teoria constitutiva da verdade, assumo que o estudo empreendido é o resultado de
um quadro que reflete o encontro entre estes dois p6élos, sempre num compromisso com
a tentativa de descrever fidedignamente a cena apresentada e as conexdes com as teorias
dispostas, com a conviccdo de que a producdo resultante diz respeito ao momento
proporcionado por uma experiéncia que é unica no tempo-espaco (CRAPANZANO,
1980).

Tento ir além dos feixes classicos de entendimento do fenémeno abordado - que
sejam agéncia e estrutura - e busco compreensdes outras das dindmicas da realidade
social, que animem a transformacdo das relacdes paralisantes de poder da heranca
colonial e coloquem-nas em movimento. Esta relacdo colonial sempre foi de
estranhamento constante entre 0os mundos existentes, de silenciamento e de violéncias.
Desta feita, procurei enfatizar os conhecimentos nativos (relativo as nagdes indigenas
bolivianas) como inteligiveis a burocracia estatal, pois tornam-se conhecidos e
vivenciados pelo Estado, processo que se da através desta voli¢do indigena de poder.

Tradicionalmente, a especulacdo sobre a simbolizagdo dos conhecimentos feita
por algumas Antropologias, costuma divergir da explicacdo nativa dada ao fato, aqui,
pretendi mostrar como 0 VMD aborda suas questdes e as compreende, sem que 0 texto
precise defender/refutar ou ndo esta visdo, apenas visibiliza-la (KULICK, 1998) e
colocé-la em perspectiva.

Foquei-me, sobretudo, na relacdo que se estabelece no que é compartilhado e
divergente entre teoria, atores e diretrizes. Este foi o roteiro de analise construido a

partir dos dados coletados, com a intencdo de problematizar estes trés lugares de
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sistematizacdo de conhecimento. De fato, fagco poucas conclusdes cabais sobre a
realidade observada, abordo mais esta contribuicdo que a experiéncia do VMD nos
oferece, sem deixar, evidentemente, que o trabalho fosse cooptado pela logica do
Estado, tendo o cuidado em marcar a diferenca entre a minha producéo e a producao do
Estado.

“A velocidade e a multiplicidade de escalas -
tanto pelas propostas gerais para um enorme
quantitativo populacional: nacdo, quanto pelos
percursos da burocracia, quanto pela tutela
especifica de certos fluxos de informacdo
disponivel - tornam tarefa hercllea buscar
compreender as direcdes da maquina publica;
mesmo que por pequeninos recortes analiticos,
mesmo levando-se em conta o potencial dos
nichos particulares na visualizagcdo da ossatura

do geral. Entdo, faz-se mister
contemporaneamente, alinhadas com 0s avangos
metodolégicos atuais, encarar 0S

empreendimentos de andlise institucional como
abordagens de aspectos bem particulares do
Estado enquanto fendmeno social amplo e
universo bastante especifico, o que torna estuda-
lo sob a luz dos prismas da Antropologia, tarefa
Unica de contribuicdo singular e indispensavel
frente a esse esforco analitico geral

compartilhado por parte das agendas cientificas.”
(MACHADO, 2012, p. 10).

*

Fui interpelada pela pergunta que o Director General de Politicas Publicas
Plurinacional langou sobre mim e reverberou dentro das minhas convicgdes: “O que
voce esta na verdade fazendo aqui?” Para esta, tenho convic¢ao que € de contribuir com
a producdo de conhecimento sobre visdes plurais de mundos e governancas.

De acordo com Kamala Viswewaran, em fictions of feminist ethnography (1994),
se temos que aprender alguma coisa sobre o encontro da Antropologia com o
colonialismo, a questdo ndo € como os antropélogos podem representar melhor as
pessoas, mas 0 que nos podemos somar nas lutas dessas pessoas por auto-
representatividade e auto-determinacao.

A contribuicdo do meu trabalho consiste em transmitir e analisar uma
experiéncia inovadora e radicalizadora em suas aspiragdes, e a0 mesmo tempo, no
entanto, moderada em sua construcdo pratica, mas, ainda sim, sobre temas centrais,
embora poucos, indicados pela teoria decolonial que séo postos a tentar transformar a
realidade. (Atentando-me sempre e inequivocadamente para o papel subimperial que o

Brasil exerce no cone sul, de como os investimentos feitos na Bolivia interferem
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diretamente no tipo de desenvolvimento empregado e na forma com eles lidam com a
“Pachamama”).
3. Entendimentos sobre a construcéo do relato

E preciso dizer que mesmo diante de discursos oficiais relatados & mim pelos
operadores do Estado, ndo sdo sé eles a tecerem uma narrativa e constituir identidades,
no momento mesmo da minha escuta e transcrita, eu estou narrando juntamente a eles e
dando forma a uma identidade naquele momento e contexto particular, mas, em
processo simultaneo, também reformulo minha prépria concepcdo de identidade em
resposta ao que escuto, readaptando narrativas pessoais menores e correlatas. Enfatizo
aqui que ndo somos entidades com um amago estatico; estamos em constante volicao,
como “labaredas de fogo”.

Porém, para ndo usurpar a “outredade” procurada no exercicio etnografico, nao
ha maneira de entender estes outros “mundos” sem entender a maxima que O nosso
dominante modo de saber rompe indelevelmente com os modos indigenas de saber,
neste caso, impreterivelmente, a Antropologia eurocéntrica violentamente interrompe o
conhecimento indigena quando tenta compreendé-lo.

No caso do VMD, vé-se uma tentativa desta instituicdo de compreender, inserir e
visibilizar ao pais (e mundo) os sistemas de saberes indigenas e legitima-los como
validos e eficientes, pois sdo comumente incompreensiveis pela totalidade da nacdo
(FRANCIA & TOLA, 2011). Isto como tentativa de desvelar sua propria cultura local e
desfazer o que o colonialismo fez (e continua fazendo), sob a insignia do “racismo”,
como categoria maxima de segregacao e inteligibilidade do mundo, que € destruir tais
valores locais especificos.

Em ordem para entender tais culturas de valores inseridas no Estado, esta
abordagem precisou ser encontrada na realidade do outro, na sua nocao de posicdo em
um universo cosmologico diferente. Para essa jornada intercultural entre pesquisador e
pesquisado, é necessario assumir verdadeiramente, e ndo s6 como conceito adestrado,
que somos pertencentes a mundos diferentes, incomensuréaveis (CASTANEDA, 1969)
parcialmente intercambiéveis, mesmo que tenhamos assuntos que sejam familiares e
mesmo que o vislumbre e projecdo desse “outro” também dé contornos de nossos “eus”.
Devemos acomodar a estranheza, contribuindo para a existéncia deste espaco, sempre
percebendo os lugares assimétricos de origem e o0s abismos abstracionais das

construcdes culturais.
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Dar luz as dores do colonialismo em todos os niveis de interacdo pode levar a
um encontro verdadeiro e a um engajamento intercultural com o outro (SANGTIN
WRITERS AND NAGAR, 2006), em uma maneira que pode re-situar o entendimento
da Histdria em novas compreensdes, ao invés de elimina-lo (superando o relativismo
cultural, que desenha realidades subjugadas e ininteligiveis um ao outro, e deixando
também de vincular a ‘etnicidade’ como mercadoria cultural folclérica). Percebo esta
dimensdo com uma ténica terapéutica (CARVALHO, 2001) e reflexiva, como um
legado da descolonizagdo, que gera espaco para que narrativas, sentimentos, expressoes
e conhecimentos possam ter vazao e serem respeitados, encarados com responsabilidade
e atinja capacidade de transformagdes significativas, a se comegar pela propria
subjetividade dos atores.

O que se constata com maior importancia, € que existem varias profundidades
sistémicas do que venha a ser decolonialidade. Ocorre ai uma disputa de sentidos por
quem ird deter o precioso prestigio de ter alavancado este desencadeamento. Assim se
reconhece que as ambivaléncias apresentadas mostram versfes de entendimentos sobre
categorias e dominios diversos sempre com um SO intuito, preponderar e sobrepor
verdades e convicgoes.

4. Situando a complexidade do Estado e as subjetividades em processo

Pude viver um pouco da cotidianidade do Estado, sua “auto-espetacularizacao” e
os discursos sobre o tradicional e 0 moderno que estdo sendo acionados para legitimar o
projeto “descolonizador”, como constantes chaves.

E notério que tudo é e pode ser capturado pelo Estado enquanto “mito juridico
moderno” (SCHRITZMEYER, 2005) em sua “hipertrofia existencial” (MACHADO,
2012), entidade que neste caso transforma realidades por meio de politicas publicas
culturais de adensamentos de camadas e esferas em um arranjo que mobiliza, significa,
inspira, representa e traz memdrias. No entanto, a cultura, para além de edulcorada,
mercantilizada, folclorizada, se torna popularizada, reconhecida, respeitada e
mobilizada. E, para além deste bondoso multiculturalismo, algumas nac@es indigenas
estéo de fato se apropriando do Estado, em processo de redistribuicdo real de poder.

Todavia, a subjetividade € o material de politica em que o trabalho do VMD
incide, ¢ a plataforma onde a luta agonistica sobre o ‘ser’ acontece. Para Veena Das
(1997), a subjetividade emerge como um campo de permanéncia contestavel e com

significados estratégicos de pertencimento a eventos traumaticos de larga escala
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resultando em mudangas nas constelacdes familiares e politico-econdmicas. Nietzsche
(1955) chama a atencgéo para a plasticidade das modifica¢Ges subjetivas em sua forma e
sentido, vis-a-vis 0 processo historico em tela e as possibilidades de estabilizacdo de
novas relac6es simbdlicas com o passado e para mudancas no mundo presente, o que é
amplamente notado na difusdo de uma nova memoria histérica e percepcdo da
identidade indigena. E assim que o Estado (junto a ciéncia e religido) forma o ser
humano por meio de suas ac¢bes planejadas (BIEHL, 2005).

Estas novas categorias que estdo sendo trabalhadas, oriundas de teoricos latino-
americanos, ‘Decolonialidade’ e ‘Interculturalidade’ (WALSH, 2002) e seus derivados,
ndo estdo somente redefinindo apenas novas terminologias e terrenos politicos, mas
também sitios de significados de producdo de conhecimento. A partir desses sitios, as
politicas publicas ainda sim sdo desenvolvidas com um grau de diferenciacdo alto, se
relacionado e comparado ao escopo tradicional de politicas vigentes, como no Brasil.

Observei que a maioria das decisdes, rumos e formatos das agdes do VMD sdo
conduzidas em algum grau de simetria com 0s representantes institucionais que sdo
envolvidos, principalmente, na idealizacdo das politicas, e posteriormente, na avaliacdo
destas, sdo convocados uma parcela representante afetada pela acéo, para desenharem e
discutirem em conjunto seus resultados. Além disso, a maioria dos préprios funcionarios
auto identificam-se como indigenas, participando interna e efetivamente da direcdo do
VMD, porém, avalio, de acordo com o conceito mesmo de simetria, que ainda poderiam
ser mais ousados na sua inter-atuagéo, ou seja, estar em consonancia constante com 0s
movimentos indigenas e as populacdes “abaixo”. As vozes escutadas ndo chegam a ser
maltiplas e nem polifénicas, a propriedade das propostas parte da representacdo de
algumas nacdes indigenas que sempre preponderaram. Esta-se ocultando a importancia
da participacdo e experiéncia de parte dos povos que deveriam constituir a
plurinacionalidade, continuamente convertida numa linguagem do siléncio.

A ideia subjacente as agruras que todos estes povos sofreram e o0 que a partir
dessa experiéncia podem liberar enquanto politicas de bem viver e seus dominios de
conhecimento, ¢ um caleidoscopio de apreensbes de possibilidades que s6 pode ser
levado em consideracdo quando sdo participes do processo de poder em novas nogoes
de sociedade e de pessoa que estdo sendo veiculadas.

Mesmo assim, ha essa pressuposic¢ao da construcdo de um Estado, a priori, com

formacdo entre povos, para além disso, entretanto, ainda sem revisdo do modelo de
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cidadania ocidental, de consumo conspicuo das cidades e classes médias emergentes,
acarretando no distanciamento das redes de reciprocidade e comunalidade. A
descolonizacdo via VMD néo passa pelo crivo contundente da fixagcdo das pessoas nas
comunidades territoriais de origem, ou pela influéncia de migracdo para as urbes, (muito
embora esse estimulo seja pulsante em todo o mundo pds-revolugdo industrial, e
fortalecido pela falta de investimentos abrangentes na permanéncia destes dentro de sua
prépria e tradicional cadeia de producdo de cultura, o que os irrevogavelmente
direcionam para a desconexdo com este lastro fisico ancestral).
5. O tréansito entre teorias, praticas e discursos

O que o VMD faz é organizar os principais eixos tematicos da corrente
decolonial compilada no hemisfério sul, que sustentam e déo significado as concepcdes
possiveis da descolonizacdo. Tais nogOes sdo cristalizadas em ac@es interventivas e
formativas para os agentes do Estado. Neste transito, 0 VMD desenvolve novo estatuto
de formacgdo e de sistematizacdo de conhecimento, assim como detém exclusividade
desta acdo.

Entre teorias, préaticas e discursos, formaliza-se a espinha dorsal deste trabalho.
Ao ancorar a analise nas praticas de governo, nas relacdes estabelecidas, nos conceitos
envolvidos (derivados das teorias pertinentes a eles) e no que 0s sujeitos carregam
enquanto discurso, percebemos de que modo 0s agentes estatais implementam e se
orientam em relacdo a uma realidade co-construida, em algum nivel, entre todas essas
dimensbes. O que implica, sobretudo, em interacdes situadas, captar a logica néo-
manifesta que da sustentacdo a essas mesmas interacdes. A nocdo de hospitalidade
(ASHFORTH, 2000) e suas nuances, advindas de encontros e visitacbes, ou 0s
“segredos” e as “coisas ndo ditas”, como contundéncias da transparéncia e da ldgica
institucional (TEIXERA, 1999) ddo esta dimensdo do que a realidade nos guarda. Neste
contexto, capta-se que a tonica geral do VMD ¢ de por a baila politicas de
possibilidades que tem como finalidade autonomizar categorias e sentidos precipitando-
as em fenbmenos novos. A partir desse processo, percebemos o movimento em que 0s
subalternizados tornam-se ‘“agentes” e constroem identidades oriundas de sua
organizacdo a partir de multiplas posicionalidades e subjetividades, baixo condic¢des
determinadas no marco de relagdes de disputa pelo poder.

A valorizacdo da identidade cultural reflete a luta pelo lugar que os corresponda

na sociedade globalizada, para superar a forma pejorativa com que Sdo Vvistos no
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contexto sociopolitico cultural, e para que se aceitem seus critérios de interpretacéo,
suas pautas e métodos de trabalho - que sdo a exposicdo direta de suas proprias
politicas, planos, pensamentos, técnicas, estratégias e logicas de vivéncia (FRANCIA &
TOLA, 2011).

No entanto, como mencionado, a ideia central da plurinacionalidade consiste em
tracar um futuro compartilhado, por meio da reconstrugdo de culturas (e da citada
valorizacdo de identidades) - um imaginario multiétnico de uma nacgéo integrada e mais
justa (que possa recuperar e reafirmar os valores erodidos com relacdo ao Estado e
Nac&o), ideia que parece remeter ao discurso integracionista voltado aos indigenas
desde o comego do século XIX para fortalecer os lacos fronteiricos.

Sintetizando as complexidades: as cosmovisdes indigenas sdo retomadas como
projeto para o presente, acionadas aos campos do politico, social, historico etc., mas
projeto que ainda se constitui para fortalecer o nacionalismo (e o multiculturalismo).
Pode-se dizer que este modelo é civilizador e recolonizador por contento (definigdo
categorica de que o Estado é colonizante); de outro modo, porém, pluridiverso, mas
etnocéntrico (pela supremacia Aymara e em menor escala Quechua), além de ndo mais
somente promoverem o assistencialismo (politicas paternalistas), agora também
cumprem com a justica social (movimento de equilibrio de posicGes de poder -
distribuicdo parcial de renda, encorajamento das autonomias politicas indigenas).

Em contraponto, o conceito “intercultural” é trazido discursivamente pelo VMD
como a relagdo entre povos diferentes que constituem o projeto coletivo para o “bem
comum” de convivéncia, respeito, solidariedade e inteligibilidade. Significaria construir
novas relacBes politicas com mecanismos apropriados e eficazes. Para eles, o Estado
passaria a ser produtor da ideia da igualdade de operar, como espa¢o em que as
diferencas se articulam em uma perspectiva democratica, isto implicaria replantar os
espacos de poder de forma equanime. O provento que esta sendo pleiteado por essa
instituicdo é que a igualdade € a base para o reconhecimento da diferenca, o que nao
significa suplantacdo e nem homogeneizagéo cultural.

E-nos evidente que o reconhecimento e fortalecimento das identidades e culturas
possibilitam um significativo avango na autoafirmacdo dos povos, (que ainda, sem
duvida, necessitam se apropriar mais deste projeto) e por ele podera haver uma efetiva e
plena participagdo no processo socioecondmico, politico e cultural desta nagdo. Projeto

que convida a superar a hegemonia implicita em um sé tipo de cidadania e um s6 tipo
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de relagdo com o Estado, e reconhecer a heterogeneidade como base fundamental na
construcdo de democracias plurais. Estes esfor¢cos conduzem o governo a tratar de
forma sutil a tensdo universal/particular, para que os direitos ndo sejam mutuamente
excludentes e contraditorios.

A incorporacdo das histdrias plurais estd sendo levada de um modo diferente
pelo VMD: que traz, ainda que experimentalmente em entradas por aquele ‘campo de
possibilidades', as perspectivas ‘outras’ para serem pensadas e por ai formular politicas
institucionais. Pela primeira vez se leva a sério a modernidade indigena, tentando
contornar sua vulnerabilidade e assimetria de poder, e tecendo didlogo com essas
populagdes. Na luta contra a captura do tempo (MUKALE, 2011), visBes concorrentes,
entre varios mundos, sdo colocadas em voga, em que ambos aprendem mutuamente
ainda que ndo reconhecam da forma esperada. Reconfigurando conceitos e teorias,
testando visdes e transformando realidades.

6. A capacidade da revelagdo da verdade Unica e a porta entre mundos

O que constato é que conceitos e fendbmenos se colapsam na realidade, o que nos
permite pensar um tipo de real mais intrincado que é construido na pratica, sempre
considerando a capacidade de criatividade e mudanca que ndo se pode retirar da cena
capturada. O potencial de vida sempre se renova e influi na complexa cadeia de eventos
e significacOes. E os treinamentos de sensibilidades proporcionados por algumas outras
Antropologias nos facilitam a sutileza de perceber essas evidéncias. Assim, decidi por
anunciar que na realidade aqui tomada como exemplo, varios movimentos opostos e
complementares estdo acontecendo e se colapsando.

Acredito que caracteristicas intrinsecas que se apresentaram no campo, tais
como os tipos ‘convivialidade’ (agonistica em alguns momentos), ‘reciprocidade’,
‘mutualidade’, ‘hospitalidade’, ‘esperanga’, ‘diplomacia’, ‘cura’ etc., sdo elementos
condutores para descentrar ‘objetificagdes’ € nos situar em outros lugares, para deslocar
certezas e convicgdes pré-estabelecidas. Elas sedimentam questionamentos e afloram o
quadro a ser delineado. Aqui é tomada a imbricacdo entre epistemologia e ontologia, na
qual a primeira gera condigdes inspiradoras e desafiadoras para a construcdo da segunda
- a categorizacdo das experiéncias. E cabido dizer que os aspectos descarnados e
oniricos desta imbricacdo sdo de origem inefavel, versam em tempo diatico e séo
imanentes as relacBes estabelecidas (discussGes orais — curso de epistemologia da

Antropologia).
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Na fabricacdo deste estudo, estamos aferrados na aposta de que este € um espago
Unico de emergéncia, que ndo se da no vacuo, mas se encerra na infinitude, num relato
ficcional sobre encontros. A capacidade de nuance, rastros, colapsos e obliteracdo nos
levam a isso. Por isso, pergunto, quais as verdadeiras capacidades de comensurabilidade
entre nosso mundo e o boliviano? Permito-me antecipar que esta se da e sé pode ser na
transposicao de categorias e experiéncias locais para nossa propria reflexdo - passagens
entre mundos. Este é um aspecto quantico das memorias vividas “voando-se” no tempo-
espaco de grandes distancias (CASTANEDA, 1969). O pressuposto de que estamos
todos diluidos, e que ndo somos segmentados em partes no mundo, sdo fomentados e
transmitidos tacitamente para qualquer realidade desejante. Porém, s6 seremos capazes
de sentir uma brisa suave do que seja a realidade interna e estrutural de uma
‘conjuntura-catartica’ em analise, apenas perceberemos parcial e fragmentariamente as
feridas e aspiracdes, incoeréncias e admissibilidades, profundezas e verdades, por meio
de comparagdes, simetrizacOes, empatia, equivaléncias e permuta de conceitos, em
nossa pura reflexdo imaginaria e projetista, sim, concreta (sem negar razoavel assuncao
da materialidade e consequéncias disto).

O efeito da retérica das angustias bolivianas é canalizado e filtrado pelo VMD
que trabalha no sentido de possibilitar outras experiéncias de subjetividade a estas
parcelas, mas que mesmo esta retdrica, por meio da institucionalizacdo e oficializacéo,
passa pelo mecanismo de comensurabilidade/compatibilidade descrito acima e repassa a
sociedade fragmentos e faiscas do que é o cerne da luta indigena. Esta era uma sensagédo
integral do que o campo me apresentava. A tensdo entre Estado (e Ciéncia) e individuo
(Sociedade) permanece. Entre apropriacao, simetrizacao, ventriloquia e descolonizagéo,
abundam correntes que se querem compreender por alguns.

Este é o desafio estético e politico para tentar trazer de forma polida o que é
recorrente a construcdo narrativa, seja por parte da Ciéncia ou do Estado. Uma tentativa
de compreenséo da vivéncia que coteja uma versao de entendimento e de realidade.

Dito tudo isso, o tipo de trabalho seguido ndo € um solipsismo absoluto. A
etnografia é, sobretudo, descricdo e produgdo de teoria e de conhecimento vélida e
aplicavel sobre a visita a realidade projetada, € a instituicdo de um tipo de real-

relacional ao perceber esta versdo que se apresenta em determinado momento.
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7. Disputas, poder e reparacao

Essas populagBes perderam séculos de independéncia e autonomia politica-
econémica-social e espiritual, contudo, agora passam a resgatar valores sucumbidos,
praticas degradadas e sua propria lideranca (em todos os niveis apresentados).

Poténcias de vida deixam de ser veladas por instituicbes como o VMD, que
promove elementos subjacentes de aprendizado (interculturalidade) e convivio
(multiculturalidade) com a diferenca e de restauracdo/reparacdo de poder
(descolonizacdo). N&o ha, no entanto, apaziguamento sem conflitos (KOPENAWA &
ALBERT, 2013), a base ocidental sempre tenta congelar, homogeneizar e domesticar o0s
processos de acesso ao poder, pois as populagdes subalternizadas costumeiramente
desestabilizam as estruturas ora dadas para que possam ser revistas e precipitarem-se em
mudancas.

Este processo vivido na Bolivia parece remeter a “revolu¢do” do México, nos
anos 30, em que se exaltavam a figura do indigena, como simbolo nacional (vide
Muralismo), quando em verdade isso era um trunfo para que ele fosse fagocitado pela
vida urbano-industrial e contribuisse para o crescimento do Estado-Nacéo, favorecendo
um tipo de vida afastado dos lagcos comunitarios-territoriais-cosmolégicos
(RODRIGUES, 2014).

Portanto, a tensdo maxima apresentada pelo campo sobre o Estado é que existe,
mesmo em meio a uma guinada conceitual, uma insatisfacdo generalizada contra o
governo, e mesmo sobre as acdes isoladas tomadas pelo VMD, que sdo consideradas
escassas e centradas apenas em valores pds-materiais, as quais deveriam vir
acompanhadas de politicas de sobrevivéncia, o que levou as conformacdes indigenas
quererem participar direta e amplamente do Estado, todavia, de forma idiossincrética, a
sua maneira. Mesmo assim, a tentativa do Estado Plurinacional e Decolonial é
considerada como valida em certo sentido - 0 VMD € uma das poucas instituicdes que
tenta arcar com as mudancgas da nova Constitui¢do, mas ainda sim, de forma timida, ndo
abrange as aspiracfes mais intrinsecas a diversidade humanistica da Bolivia.

A natureza do Estado é colonial, e agora, parte dele tem a auto-percepcao dessa
caracteristica. Constata-se, entretanto, que o Estado pode ser um “meio” ¢ ndo um
“fim”, como matriz de inteligibilidade em desconstrucao de si mesma (MACHADO,
2012) para ser acessado e administrado. Esta deveria ser sua vocagdo, alcangando-se

V0zes, corpos € maquina estatal, estes se abarcariam mutuamente: na Bolivia, com
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claras limitacfes de falta da representatividade e atuacdo dos atores diversos e,
moderacdo e selecdo das pautas e reivindicaces. Alem do que, ndo corroboro com o
que é uma conclusédo (colocada pelos administradores estatais) meramente instrumental
apresentar que é deficiéncia do Estado a falta de escritorios descentralizados por todo o
territorio para a disseminacdo das praticas do VMD, (o que facilitaria a
representatividade de outros povos e nacdes em diferentes partes do pais), mas isto,
adicionado a escassez de verbas destinadas a ele, pode demonstrar a falta de
comprometimento e interesse do Governo central.

Em suma, apo6s o rastreamento do que estd sendo proposto enquanto politicas
publicas, concluimos o que constitui a descolonizacdo, que sdo as quatro categorias
guias trabalhadas dentro dessa instituicao: ‘despatriarcalizacdo’, ‘luta contra o racismo e
toda forma de discriminagdo’, ‘resgate dos saberes ancestrais indigenas’ e contaria com
mais uma ultima categoria, o ‘didlogo intercultural’ (que é apoiado pelo Viceministerio
de Interculturalidad) - sem que haja conflitos graves entre essas pautas. Pode-se
constatar que estes sdo os principais eixos de colonizacdo denunciados e assistidos, 0s
quais, por conseguinte, sdo as frentes de trabalho mais prioritarias e emergenciais dentro
do escopo por ora consagrado como o campo tedrico decolonial.

Ademais, percebe-se que as agendas de diversas instituicdes do governo
boliviano se tangenciam com a do VMD, mas as vezes se intercruzam, trabalhando
juntas desde o Estado - (ttm-se 0 VM da saude tradicional, VM de justica indigena, VM
de igualdad de oportunidad, Coordenacion con Movimientos Sociales, Escuela de
Gestion Publica Plurinacional, Unidad de Controle Social del Banco Central de Bolivia
entre tantas instituigcdes).

Porém, diferentemente do que defende, por exemplo, 0s zapatistas sobre seu
conceito de autonomia, ou em Quijano e Mariattegi (QUIJANO, 1992), em que o
Estado é convocado a se desconstruir, neste caso, ndo discutem e nem refletem sobre a
natureza mesma do Estado, este é um dado estatico, cujo estatuto ndo esta sendo posto a
prova. Tipo de relagdo que se estabelece num gradiente entre neocolonizar/descolonizar.
Dentro deste escopo, descolonizar o Estado é uma grande contradicéo.

A nogdo de “passagem” pode ser aplicada neste contexto, em que o Estado
encontra-se em um cenario de continuidade e a0 mesmo tempo de ruptura, o Estado
permanece com o discurso de representar as massas, mas também, agora, € cooptado por

estas para dar continuidade a possibilidade de vida destes povos — o0 uso da diversidade,
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em 'defesa do etnocentrismo' (Geertz, 1997), amoralmente, como categoria de
possibilidades de existéncia da diferenca enquanto poténcia. Avistam-se novas
oportunidades surgindo, contudo, muitas anomalias também, como inconsisténcia de
filosofia, nivel de aplicacdo baixo do que se ttm como dados e informacGes, para
segmentos restritos, porém, chaves e cruciais nas conjunturas selecionadas (areas em
que sdo atuantes: exército, policia, agentes de justica, de educacéo e de saude).

Dessa maneira, o Estado vence mais uma vez, com sua caracteristica categorica
de colonizar os diversos povos e nacfes sob sua dominacdo. Ele coloca em seu favor,
sob a égide integracionista, estas diversas conformacgdes politico-sociais, que finalmente
cumprem seus destinos criados pelo Estado-Nacdo para fortalecé-lo, no sentido de
expansdo e fortalecimento do territério e de concentracdo dos diversos tipos de riqueza
geradas, em fronteiras outrora cunhadas artificialmente, e que agora caminham para
reiterar a identidade do Estado e se posicionar frente as pressdes, diretrizes e orientacdes
vindas dos paises do cone norte, com suas politicas intervencionistas e programaticas.
Isto, através da assuncao, diferenciacdo e estandardizacdo das identidades, sendo estas
convocadas a participarem da plurinacionalidade, munindo este processo®.

Sob a ressalva de que apenas as na¢des Aymara, Quechua e por vezes Guarani,
aparecem para disputar o espaco, para serem afirmadas e darem a serem conhecidas, em
detrimento das outras 33 nacdes e 55 povos reconhecidos. Assim, com uma populagédo
plurinacional de cerca de 70% indigena (e quase 90% com ascendéncia indigena), a
participacdo aparenta estar ainda muito incipiente, com apenas uma pequena parcela
representando a maioria do pais.

O VMD, ao selecionar certos conceitos e trabalhar apenas com o que é dado em
comum em todas as cosmologias indigenas, corre o risco de que esta politica de
descolonizacdo possa estar contribuindo para o arrasamento (no sentido de deixar raso)
da complexidade sociocultural das diversas conformagdes indigenas.

A grande forca que move este cenario é um obtuso de movimentos de sujeitos,
acoes, discursos, teorias, politicas e pluralidades que ora disputam e ora se aliam e que
passam a participar com bem mais intensidade e acessos ao poder na construcdo dos

interesses e nogcOes de Nacdo e Estado. Diante deste quadro, resta-me recorrer a

% Sob a ressalva de que apenas as na¢des Aymara, Quechua e por vezes Guarani, aparecem para disputar o
espaco, para serem afirmadas e darem a serem conhecidas, em detrimento das outras 33 nacdes e 55
povos reconhecidos. Assim, com uma populacdo plurinacional de cerca de 70% indigena (e quase 90%
com ascendéncia indigena), a participacdo aparenta estar ainda muito incipiente, com apenas uma
pequena parcela representando a maioria do pais).
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expressdo “Otimismo lateral” (QUIJANO, 1990) para dar conta de afirmar que este ¢
um processo em que sdo desconstruidos varios tracos coloniais, com as ressalvas
apresentadas e, com certa eficiéncia, erigidas cosmologias indigenas no direcionamento
estatal.

Ainda é muito cedo para afirmar qual campo de poder estd emergindo deste
contexto e se de fato emerge algo que possa ser assim nomeado, poucos panoramas
culturais estdo na pratica sendo reconhecidos, mas, ainda sim é um projeto de poder em
curso, na medida em que estes sdo contemplados, porém, os demais povos e nacdes
cairam em mais uma ordem de discurso arbitraria e re-classificadora. Embora haja
muitas criticas ao projeto idealizado, este pensamento social esta direcionando um
acumulo institucional que pode realizar grandes mudancas.

*

Percebo, depois desta jornada a escrita, que reavivar memorias e experiéncias
vividas em campo, € lidar com sentimentos, e por isso s0, exige cuidado interno, com a
comunidade envolvida e com os reflexos possiveis aqui mesmo em meus transitos nos
contextos proximos circundantes, tdo heterogéneos e desiguais. Significa tentar pensar e
experimentar o projeto decolonial. E observar, minimizando cargas simbdlicas negativas
(fruto de preconceitos), a pretensdao empirica das mudancas em curso e poder encontrar-
me dentro dessa imersdo e transmitir historias e eventos inimaginaveis, com todas as
complexidades, incongruéncias e ambivaléncias possiveis que tentei expor neste
trabalho.

8. Considerac0es finais

Pode-se constatar que as diversas esferas de discursos estdo indo em diferentes
frentes e instaurando novos desdobramentos de poder, com caracteristicas, propésitos e
formas de expressar/produzir e manusear conhecimentos com caracteristicas préprias a
cada um. Estes se interpdem com sentidos diferentes, de forma a disputarem por
legitimidade de suas contribuicdes, soberanias e acesso privilegiado de compreensao. A
partir da “intencdo reflexiva” de observacdo entre teoria e discurso, se instaura nova
fonte de direcionamentos, em que os discursos, instituicdes distribuem, mesmo em
pequenas quantidades, poder, para diversos fins ainda ndo tdo distintos, nitidos, quica
uniformizaveis.

O Estado, em sua “natureza”, ¢ de dominagdo, controle e repressdo, mas, uma

vez instrumentalizado pelo controle indigena, sendo apropriado, revisitado e guiado por
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estes, por estar em uma nova relacdo entre tipos de sujeitos, redirecionados seus
acumulos de poder e acdo em grande escala, pode transformar a significacdo sobre suas
caracteristicas e sua existéncia mesma.

O que nos importa aqui € o processo de emergéncia da incorporacdo dos
problemas sociais aludidos tornarem-se garantidos pelo Estado, mudando-se estes em
problemas corporativos e universais, em que o dominio do conhecimento é estendido a
politica. E acerca das condigdes sociais que tornam possivel esta experiéncia de
adequacdo das estruturas sociais e das estruturas mentais, das estruturas objectivas do
mundo e das estruturas cognitivas por meio das quais ele é apreendido” (BOURDIEU,
1983, p. 43-44), observados na tentativa de desfragmentacao colonial.

A definicdo e discurso sdo incipientes quanto a consisténcia do que venha a ser
“descolonizar” com relagdo ao pensamento social. A pratica do que ¢ em realidade
“senso comum” posta como “teoria aplicada” do conhecimento, ¢ interessante enquanto
exercicio reflexivo de categorias e problemas pertencentes aquele mundo, mas que
primeiramente foram postas em suspenso pelos movimentos sociais e maquinadas pela
teoria do conhecimento.

As implicacdes politicas que esta operacdo gera, Sd0 muitas vezes aceitas e
estimuladas por esses proprios tedricos, mas tem-se que ponderar aqui que isto ndo sirva
como uma ‘“ortodoxia politica”, em que a teoria ¢ irrevogavelmente aplicavel e
pertinente a determinada realidade, isso depende dos elementos de formacao historicos
presentes.

O “retrato” em questdo identifica e também minha fala enquanto pesquisadora
interessada mostrou uma experiéncia que, por vias estatais, promete descolonizar varias
instancias das inumeras sociedades. Minha visdo sobre este processo ndo consiste em
arbitrar se este € um modelo adequado para este pais. Resta-me saber até que ponto a
teoria permite-nos exercer vigilancia sobre as a¢gdes em curso, mas no estrito sentido, da
pesquisa aqui em curso, sobre o que difere entre teoria do conhecimento e pratica de
Estado. Sirvo-me de tais teorias, as mesmas que inspiram tal processo, para analisar
como se da este movimento de “transducdo” entre uma e outra € o quio interessante ¢
essa possibilidade de tentativa de aplicacdo (tecnologias?), quando a primeira se presta a
ser arrazoada pelos planejamentos e politicas governamentais e ser distanciada de seu
conforto cientificista.

Diante de tal situacdo, seria oportuno questionar-se acerca do estatuto da teoria —
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serve ela apenas de alento para a compreensdo dos movimentos sociais postos em
suspenso para sua intervencdo analitica somente, ou mais além, como inspiracao
precipua de transformacdes instrumentais no seio do mundo social? Em outras palavras,
mais localizadas, o VMD teria anuéncia das correntes decoloniais bolivianas e latino-
americanas para “aplicar” e desenvolver metodologias de reversdo do quadro
deflagrado? (Ou, se trata mais uma vez de contrabandos de categorias para inscrevé-las
na realidade da politica, sem espécie alguma de compromisso ou vinculo com 0s
gabinetes).

Pelas respostas que me foram dadas, esta “praxis” de Estado/ também luta de
movimentos sociais e indigenas, sdo cooptadas pela acdo pratica, antes, oriundas das
mais altas, indeléveis e abstratas mentalidades académicas, mas que passam a servir a
outra ordem do dia, a tentativa eloguente de verificacdo e consagracdo do conhecimento
e da realidade. Esta “ideag¢dao” ¢é representada nos materiais institucionais, nas agoes
governamentais, na teoria social, e nos didlogos travados, onde flagraram-se saberes,
éticas e poderes.

A essa altura, é deflagrado que estd sendo feito uma reflexdo sobre o
‘pensamento social' quando institucionalizado. A grande importancia desta experiéncia
exposta, para além de todo o abordado sobre outros aspectos do fenémeno, reside nesta
reflexdo sobre esse movimento de “transdu¢do”. Cientistas sociais e interacdo social -
onde cientistas sociais estudam para informar o Estado, além de politicos, técnicos,
sindicalistas e “militantes”. Dentro desta configuracdo, o Estado ndo ¢ s6 passivel de ser
programado, (mas que ndo consegue auto criticar-se, pois ndo se vé como fonte do
problema).

Sabemos que os conceitos das Ciéncias Sociais tem sentido inacabado, estdo
sempre em construcdo e desconstrucdo. A diferenciacdo entre o termo nativo e cientifico
é marcado por uma dessas caracteristicas, 0s termos nativos geralmente séo dados, mas
ao mesmo tempo, tem uma limitacdo em ter um estatuto amplo e detalhado. A teoria
social, por sua vez, confronta e desconstréi os termos usados no campo, depois de
observado e descrito as dindmicas em que eles estdo envolvidos. Nesta realidade,
existem diferengas de como 0s movimentos sociais e o Estado Boliviano - com seus
partidos politicos ditos de esquerda e a teoria social, se utilizam dos mesmos conceitos e
ideias. O primeiro se utiliza destes para reivindicar direitos e mudangas, o segundo, 0s

captura para formar diretrizes e aplica-los em politicas publicas, e o terceiro, reflete

161



criticamente sobre as realidades do mundo social, percebendo como eles se acomodam.

Sobre esta incomensurabilidade conceitual, ou hermenéutica cultural (aqui,
inclusive do pensamento social) prevista por Geertz (lbid.) — “a caminho de uma
etnografia do pensamento moderno”, em que a escala antropoldgica se apresenta para
dar contorno etnografico a escala humana de “ideagdo”, se traduz como ‘“artefato
cultural”, que, como género ou poder, ¢ algo que pode ser caracterizado como “coisas”
ou “acgdes sociais” se interpretarmos suas expressdes através das atividades que as
sustém.

Fiz este percurso para entender como esta institui¢do, representativa do Estado,
organiza seu universo de significados e percebo que este objeto ganhou uma nova
dimensdo. As ideias nativas, quando situadas no mesmo plano que as ideias
(antropoldgicas ou) estatais afirmam a equivaléncia de direito entre os discursos do
oficial de Estado (ou da Academia) e do 'nativo' (sujeito que vivencia a questdo in corpo
sem tantas “‘armaduras” institucionais), acedem a existéncia ao entrarem em relacao de
conhecimento (CASTRO, 2002). Tentou-se estuda-las, uma alteridade e outra, ndo a
partir dos lugares onde se situam sociologicamente, com suas respectivas e visadas
criticas sobre o polo oposto, e sim simetricamente, entre um e outro (LATOUR, 2004).

Portanto, se 0 pensamento social estd assim exposto no mundo, e ndo para o
mundo, quem ou o que podera vigiar (para além dele proprio servir como vigilia do
mundo) sua objetividade, sua eficacia e sua veracidade? Segundo Geertz, sobre esta
acusagdo de “idealismo”, se tivermos que interpretar estas teorias inteiramente em
termos dos horizontes conceituais daqueles que as detém originalmente, ficamos sem
meios para valida-las, ou saber se avancaram da discussdo tedrica inicial.

Concluo com uma colocacdo que se adianta e se precave de porvires, o grande
trunfo de todo este processo de “mudanca e revolucdo cultural”, em minha anélise,
consiste em observar como se transforma a estrutura do pensamento por meio da
intersubjetividade indigena que se apropria das redes de entendimento e negociaces.
Descrigdo analitica e de reflexdo interpretativa da forma como constroem socialmente
suas prerrogativas.

A etnografia do pensamento, quando este Gltimo é institucionalizado, acarreta
em desvio conceitual, mesmo que dentro de um movimento ‘organico’ de transposigido
de autoria e geréncia de uma esfera para outra. O Estado esta sendo reprogramado,

como caracteristica do comportamento da teoria dentro do Estado. A teoria inicialmente
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informa sobre seu local, confere situagdes e pode ser levada a atuar em outras esferas,
conquanto que a partir de determinado ponto, se transforma em outra maneira de se
pensar e pactuar caminhos, menos rigorosa, sistematica, analitica, mas igualmente
cumulativa e de ruptura.

A possibilidade de compreensdo diferenciada de uma aplicacdo simbodlica a
outra, possui causa na formulacdo que tenta compreender um lado e outro. Sobre a
tonalidade deste empreendimento viceministerial em sua origem - atividade social,
normas, organizacdo e objetivos - teve o0 proposito, aqui nesta investigacdo, de
apresentar as negociagdes que as comunidades envolvidas estabelecem em conexdes
conceituais que sejam inteligiveis as partes: teoria, academia e politica, sinalizando o
universo que imaginam habitar, ou, as opinides que acreditam desempenhar.

Neste intercurso, visibilizou-se a criticidade sobre 0 Governo, focada no VMD
para compreender as mudancas fruto de novas légicas de poder que atingem o pais, uma
vez que se desestruturou todas suas condicionantes e pressupostos a fim de compreendé-lo
e rebaté-lo com o que avalia a sociedade critica a ele e ao governo, para depois observar o
fluxo de sentidos que permeiam suas a¢des, como o carater indiscutivel da explosdo de
etnogéneses e visibilizagdo dos povos e de seus conhecimentos em nivel institucionalizado,
assim como do envolvimento de parte destes na redefinicdo politica conjuntural do pais; a
exposi¢do e criminalizagdo do ‘racismo’ enquanto um dos sintomas mais arraigados e
geradores, marcadores e reprodutores das violéncias entre extratos sociais, assim como a
visibilizacdo e problematizacdo do 'patriarcado’ como dominagdo da sociedade sobre as
mulheres, desta feita, reconhece-se e assume-se que 0 VMD esta imbricado em uma série
de propostas e acOes fundamentais para a desestabilizacdo e desarticulacdo do fatores
simbdlicos sociais que efetivam a colonizacdo, rumos que devem ser fortalecidos, porém,

todavia, ndo sozinhos, desolados e minimizados, sim, de forma conjuntural e coletiva.
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ANexos:

1. Roteiro de Entrevistas

De quem primeiro surgiu a demanda por descolonizagéo?

Existe inspiracdo por parte de intelectuais bolivianos e estrangeiros?

Como surgiu a ideia de se criar uma instituicdo que tivesse como objetivo descolonizar
e quem foram os atores-chave neste processo?

Em que consiste a “Revolucion Democrdtica y Cultural” que se declara viver o Estado
Boliviano?

Quais as ferramentas utilizadas para equalizar a participagdo e o0 respeito aos povos e
nacdes indigenas na sociedade e no governo?

Quais as politicas publicas em execucao?

Como lidam com a questdo de promover as cosmologias dos diferentes povos?
Priorizam algumas mais em detrimento de outras?

Qual é a proposta para lidar com os mesticos? E de reavivar sua consciéncia originaria?
Existem politicas publicas especificas para a reversao da pobreza dos povos indigenas
rurais e urbanos? Como se afeta o poder econdémico desse setor?

As demandas e proposic¢des do publico promovido em questdo coincidem com as a¢fes
do VMD? Por qual mecanismo se recebe as impressdes desta parcela tanto no
planejamento das a¢des, como na avaliacdo posterior?

Como sdo e por quem séo desenhadas as a¢Oes executadas?

Considera-se que ha uma ampliacdo da representacdo das Naciones y Pueblos Indigena
Originario Campesinos nas dindmicas do Estado e da sociedade?

Como se da o vinculo com os consejos departamentales?

Como o VMD avalia as a¢des principais do ano de 2012, junto ao Exército e Educacao
e também o plano de acdo contra o racismo? Existem relatérios sobre os resultados
dessas acdes?

Quais organizagdes monitoram as atividades do VMD?

Houve a insercdo de mecanismos politico-indigenas na instituicdo? Houve algum tipo
de reestruturagdo interna no desenho institucional com relagdo a burocracia,
administracao e organizacao?

Como seria o funcionamento do mecanismo para filtrar influéncias colonizadoras
externas as culturas bolivianas locais?

Como encaram a hibridizagdo das culturas? A descolonizagdo seria a vivencia das
culturas indigenas apenas? Como consideram a modernidade?

Como equilibram as diversas formas de culturas: as culturas dadas como perdidas, as
origindrias ainda encontradas, as campesinas e a ocidental?

De que maneiras resgatam e aplicam os valores culturais da civilizagdo tiwanakota-
tawantinsuyano, € o que sdo os Florecimientos Culturales Regionales dos povos?

O que denominam como o fim da descolonizagédo, o Hallin Kausay Comunitario? E o
que € o Abya Ayla?

Parecem existir dois processos de recuperacao e redefinicdo de saberes, identidades e
tradicBes: num primeiro, com 0s proprios povos em si, pelo processo chamado
“etnogénese”, na tentativa de reaviar memorias, € num segundo momento, trazer essa
consciéncia para a institucionalidade. Como se ddo estes dois processos? O VMD
trabalha nestas duas etapas?

Para além do reconhecimento e da promogédo das culturas indigenas no Estado e na
sociedade, quais medidas sdo tomadas para assegurar a existéncia das identidades, dos
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24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.
33.

modos de vidas especificos, e das demandas coletivas? Existem instituicdes que lidem
diretamente com o0s povos indigenas? Ou estas acles sdo transversalizadas por
diferentes instituicdes?

Como enfrentam o problema concreto de inscrever as condigdes plurais das formas de
vida, como a pluralidade de idiomas, habitos, organizac6es, cosmovisdes e estruturas de
socializagéo?

Como recebem e aplicam a incorporacdo de principios ético-morais regidos pela CPE,
como os de unidad, complementariedad, harmonia e reciprocidad, advindos das
diversas sociedades bolivianas?

Quais conflitos, tensdes e lutas o VMD tem que lidar para conseguir executar sua
agenda? E internamente, existem resisténcias para a compreensdo e aplicacdo da
descolonizagédo?

No que se define o Vivir Bien e como lidam com os projetos desenvolvimentistas?
Poderia descrever um horizonte construido que possa traduzir o que seria uma sociedade
boliviana que tivesse superado a colonialidade?

H& uma divisdo de cargos que preveja e inclua representantes de organizagdes sociais,
sindicais e indigenas?

Existe alguma formacéao que capacite os diversos funcionarios do VMD?

Existem leis, normas e diretrizes especificas criadas para reger o VMD?

E publicacdes que concentrem todos 0s programas anuais de 2013?

Existem publicacdes e materiais que possam disponibilizar?

1. O que esta unidade é incumbida de realizar?

2. Acontecerdo atividades entre hoje e 2 de agosto? Posso acompanhar?

3. Os beneficiarios das acdes e politicas fazem algum tipo de avaliacdo dos resultados
alcancados e 0 VMD, faz avaliagdes pontuais sobre cada atividade
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2. Integra das entrevistas realizadas com ‘chefes’ e ‘diretores’ das

unidades do Viceministerio de Descolonizacion da Bolivia
(periodo de julho de 2013, na cidade de La Paz, capital nacional e sede do governo,
no espaco dos edificios publicos oficiais nos quais funciona 0 VMD).

Ciente das diferencas caso 0 método de inscricdo utilizado fosse outro, declaro
que ndo tendo sido possivel o uso de gravadores, inclusive por exigéncia e com
anuéncia dos entrevistados, o0 registro das declaragdes “nativas” aqui citadas foi feito
através de anotacdes em caderno de campo e, traduzidas do espanhol, aqui repassadas
em tentativa de que sejam inteligiveis e fiéis 0 maximo possivel.

1 - Marvin Molina Casanova
Direccion General de Administracion Publica Plurinacional- DGAPP

(No inicio, informa que é licenciado pela Universidade Espanha e possui mestrado pela
Universidade de Havana.)

N&o se pode chamar de demanda, pois nasceu em nivel do Estado, de gestdo publica,
do Governo de Isido Belson. Nas décadas de 50,60 e 70, investigadores como Zabaleta,
Augusto Cesperes, Fausto Reinaga, Cardenas incitaram o tema.

A partir da declaracéo de Durban (ONU, 2008), que conclui que apenas com a luta
contra o racismo e discriminacéo é que se pode iniciar a descolonizagdo. Deve-se lutar
desde o Estado, por sua administracdo publica e instaurar a revolucdo democrética e
cultural, para recuperar a identidade boliviana plurinacional.

Séo identificados os flagelos que atingem a sociedade e a organizagdo desta direcao se
da nas 3 unidades que tratam: das 5 matrizes -culturais principais; da
Despatriarcalizacéo; e da Descolonizagéo.

Prioriza-se a atencdo com os servidores publicos em geral, através do Centro de
Capacitacdo Civico Publico, aborda-se todas essas questdes das unidades do VMD, e
as formac0es s@o ministradas por pessoal interno e eventualmente por especialistas.

Nos detemos nas 5 matrizes culturais mais importantes (Aymara, Quechua, Guarani,
Afrodescendentes, Mujino Amazo6nico), esse recorte, por questdo de tempo e recursos.

Houve um avanco interessante, pela aprovacéo de leis que esta ocorrendo, como a lei
contra a violéncia, existe também mais equidade no acesso ao trabalho.

Os povos originarios ndo sdo o Gnico foco. E um processo complexo, entende-se a
populagdo mais vulneravel, como os aspirantes a classe média, que necessitam de
ajuda, compreendem-se e assimilam-se suas demandas para depois efetiva-las em
acdes. E existem avaliacdes sendo feitas mediante a unidade de territorios autbnomos e
0S municipios.

A intencdo é desestruturar uma ldgica externa de Estado. Quer-se atacar o
senhoralismo, burocracia, patriarcalismo. Mas o Estado se estrutura pela teoria dos
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sistemas, assim que ndo € simples combater todos esses elementos, 0 que se sucede
dentro de um processo, em que todos seus componentes s&o revistos.

N&o se quer transformar mesticos em indigenas. Existe uma estigmatizacdo e
etiquetacdo para priorizar, dar uma ordem hierarquica. O Colonialismo imp0e a raca
para gerar diferengas, desequilibrar, tirar a harmonias entre as sociedades. Cuba é um
exemplo de sucesso, em que se rompeu com todas essas distingdes (indigena, mestico,
criolo, branco etc.). Esta diferenciacéo étnica é maléfica, se buscam novos horizontes.

A maneira correta é pensar desde adentro. Pensar a partir de nossas préprias culturas,
e ai se podera saber o que é benéfico ou ndo, a partir da retomada da identidade
plurinacional se pode estar empoderado para refletir o que é o melhor caminho a ser
tomado.

Luta-se contra a colonizacdo, superar e romper 0s prejuizos da hierarquizacéo de tipos
sociais (do enddgeno ao estrangeiro, como vocé, loira, branca...), da classificacao do
que é o melhor protétipo de ser humano. E revalorizar, valorar, recuperar, pensar
“desde nosotros para nosotros”.

N&o se trata de um retorno a essas culturas, ndo existe volta, ndo queremos andar de
carroca, ndo ha vida sem celular, internet, a modernidade ai esta. Trata-se de confluir a
modernidade com o melhor do passado, (pois nem tudo foi bom). Acontece que esses
valores milenares acompanham as sociedades bolivianas, entdo ndo € um trabalho
arqueoldgico de resgatar valores mortos, mas capturar esses valores nas sociedades
vivas, que carregam consigo estes mesmos, pois, por meio de uma construgao historica,
passando pelas construgdes emergentes de sociedades pds-republica, eles chegam ao
agora.

Desconheco o que é o 1° termo (Hallin Kausay) acredito que sejar o0 Sumak Kausay — 0
vivir em abundancia. O segundo (Abya Ayla) provem do povo Kuna (panamenho), e se
refere a todos 0s povos que vivem ao sul, contradizendo assim a divisdo eurocéntrica do
mundo, entre superiores e inferiores.

Existem outras instituicdes que lidam com esse primeiro processo. Aqui ndo se trabalha
diretamente com a causa dos povos originarios. E ndo se trabalha com o resgate de
memorias, apenas com as consolidadas, e especialmente com as 5 matrizes mais
importantes. Com todas as imposi¢des do imperialismo, houve a aniquilacdo de grande
parte dos tipos de vida comunitarios, o que gerou migrac@es urbanas. O VMD, contudo,
acredita que a migracdo cultural é um direito humano, entdo ndo se focam na questao
da territorialidade, pois acreditam que a cultura é dinamica, e, portanto, as pessoas
podem buscar novas condi¢cbes de vida de outras formas. N&o querem manter
encapsuladas formas tradicionais, mas apenas meios para a valorizacdo das matrizes
culturais e geracdo de equidade na participacdo da sociedade. Nao ha um colonialismo
interno para que se pressionem estas sociedades a como se portar e viver.

Apenas em ser boliviano ja se carrega em si todos os elementos de todas as culturas. E
dificil dar cortes e separar cada uma em si. Ndo ha extingao total de culturas. Busca-se
construir uma identidade cultural boliviana plurinacional. Nunca se perdeu as culturas,
a intencdo e visibilizar estas mesmas. A mulher, por exemplo, s6 foi incorporada a
sociedade ha 50 anos atras. Também houve o intento da construgéo civica em 52, mas
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que o neoliberalismo tratou de dissolver, com a perspectiva de gerar uma identidade
global. Assim, que se retoma este processo agora.

Todas as pessoas passam (que trabalham no VMD) por um processo minucioso de
avaliacdo de atitudes, compromissos identitarios e capacidade revolucionaria.

Ndo é uma guerra do rico contra o pobre. A questdo € gerar igualdade de
oportunidades.

Os consejos departamentales funcionam de forma autbnoma, como todos movimentos
da sociedade civil. Ndo tém dependéncia com VMD, tratam mais da gestdo, controle e
proposicao para toda a institucionalidade, ndo tém tanta ligacao direta com o0 VMD.

Aqui trabalha-se com todas as entidades governamentais e estamos sempre avaliando
as acOes. Existem relatorios que comprovem isso.N&o existe organizacdo que monitore
especificamente o VMD.Os funcionarios do VMD sdo selecionados mediante suas
formacdes e capacidades.

Leis, normas e diretrizes especificas ao VMD estdo em processo de construcdo, mas nao
existe um conjunto especifico. Aplicamos a CPE, e as normas no Ministério de
Culturas.

As acdes do VMD sédo desenhadas pelos funcionarios internos com a influéncia dos
diversos encontros realizados.

Publicagbes que concentrem todos o0s programas anuais de 2013 podem ser
encontradas no POA.

Os principios ético-morais regidos pela CPE - como os de unidade,
complementariedade, harmonia e reciprocidade, muito proprios das tradigdes culturais
da sociedade boliviana — sdo aplicados amplamente nas atividades.

N&o existe nenhum conflito especificamente, o trabalho do VMD recebe ampla
aceitacdo por todos na sociedade. E internamente também néo ha.

O Vivir Bien E uma filosofia de Estado, Tudo se embasa nela. Sobre os projetos de
grande impacto, 0 VMD ndo responde, isso é de responsabilidade de outros érgaos.

(Me disponibilizou um CD sobre matrimonios coletivos. E ird me disponibilizar mais
materiais depois. Informa que escreveu um livro com Boaventura de Souza Santos:
“Quando 16s excluidos tienen derecho”).

Cancio Mamani Lopez

Jefe de La unidad de Antropologia y promocion de saberes y conocimientos
ancestrales

UNAPSCA - DGAPP

No movimento politico e religioso Ayra, de 1560 eles estavam ativando e acudindo seus
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protetores antepassados, que sdo as estrelas pléiades Korto (Aymara), para que lhes
protegessem dos espanhdis. Titu Kurso (lideranca politica) e Quanchocli (religiosa)
pedem ao Tankay Onkoy (seus milhdes de deuses, ou wacca) essa defesa e as energias
teldricas e cosmicas se incorporam nestes seres para que eles se tornem protetores.
Eles vao de aldeia em aldeia pedindo que larguem a religido crista, as ideias, roupas
dos europeus e que parem de ter relacdo sexual, que se cuidem, e caso isso fosse feito,
haveria um total desequilibrio no sistema colonial. Mas, o Quanchocli primeiro
desaparece e depois € morto em Lima. No presente, quando se pede, quando se reativa
essas energias, e 0s sacerdotes de toda a Bolivia vém evocando o Takay Onkoy nos anos
de 2000 até que se consegue ganhar as elei¢des em 2005 com mais de 50% dos votos.

Como inspiracdo por parte de intelectuais bolivianos ha, por exemplo, Fausto Reinaga,
com mais de 33 livros publicados.

Em 2006 se instala a Assembleia Constituinte e Felix Cardenas ¢ eleito como um dos
assembleistas, este traz um discurso sobre descolonizacdo, como presidente da
comision Vision Del Pais. Diz que é necessario abandonar a religido catdlica e
recuperar a sua propria religido. Ademais, Roberto Choqui Canqui é destacado neste
processo e foi 0 1° viceministro. Felix Cardenas era de outro partido, mas agora nao sei
dizer se foi para o MAS.

As ferramentas utilizadas para equalizar a participacao e o respeito aos povos e nagoes
indigenas na sociedade e no governo estdo em etapa de organizacdo, mas 0s rituais
sagrados sdo a ferramenta utilizada para aprofundar isto até que se consolide a
plurinacionalidade. E promovido também que cada instancia possa organizar de forma
independente seus rituais indigenas, 12 de outubro foi declarado como ‘dia da
descolonizacdo’.

Em 7 de agosto havera uma parada militar em Potosi e esta unidade se encarregara de
levar guias espirituais para fazer as cerimbnias sagradas. Para o dia da
descolonizacdo estd organizando uma cUpula internacional de descolonizacéo e este
ano é o ano internacional da Quinoa, entdo serdo ofertadas comidas ancestrais de
quinoa, para descolonizar a alimentacdo. No dia 22 de julho havera um encontro de
guias espirituais que lhe convido para participar.

Sobre promover as cosmologias das diferentes povos, lidamos com o que ja ha
enguanto consenso, como 0s conceitos de harmonia, cosmos, equilibrio entre as forcas
do feminino e do masculino, pois o sol e a lua estdo num mesmo plano, nenhum vem
antes do outro, tem a mesma “presidéncia” e isso é assim também com os indigenas no
Brasil, o que gera respeito por todos os seres; tudo tem vida, inclusive as pedras, a
mesa... assim, a intencdo é viver em equilibrio. Quanto aos aspectos que diferenciam
culturalmente os povos, preferimos néo tocar.

N&o cremos que possa haver mesticos, isso € aceitar o sincretismo. Apenas de forma
biolégica pode haver tal coisa, declaro-me Aymara, mesmo tendo sangue espanhol, pois
me liga ao conteudo ancestral espiritual. Acredito que se deva manter a coexisténcia, e
dar mais forgca a origem originaria, maneja-la parte a parte, praticar as duas, e ndo
mescla-las. Ndo usamos o termo mestico, porém, ha pessoas que se declaram assim e
respeitamos, contudo, ndo ha politicas publicas que tratem desses.
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Em 21 de dezembro de 2012, no lago Titicaca, o presidente Evo Morales anunciou a
agenda patriotica 2012-2025, na qual se fala de 3 temas fundamentais: sobre as minas,
sobre a independéncia em diversas areas e sobre a criacdo de uma equipe para
coordenar a erradicacéo da pobreza. Ele cita que a renda per capita ascendeu de 213
para 2300 dolares nos Gltimos anos, por causa da exportacéo e consumo do gas e que
assim que existem muitos bénus sendo distribuidos & sociedade pelos programas
Zuazino Pinto, que destina 200 bolivianos as criancas e também ha seguros para as
mulheres que d&o a luz e aos idosos, todavia, isso nao faz parte da agenda do VMD.

Esta unidade d& o sustento ideoldgico ao VMD. Ela é composta por 5 antropologos e
também sabios indigenas sdo consultados na construcdo dessa base. Ainda, existe a
realizagéo de encontros para alimentar esse circuito. Todas as leis que serdo votadas
passam por essa unidade para sofrerem sugestdes. Por exemplo, estdo sendo
elaborados um ante-projeto de lei para a descolonizacdo e a despatriarcalizacéo.
Agosto é declarado como 0 més da pachamama, e neste ano havera uma oficina sobre
esse tema.

O Vivir Bien Significa a producéo da agricultura. O gés se acabara, assim como todos
0S outros recursos ndo renovaveis. Isto se trata de recuperar a sabedoria ancestral
ecoldgica e saudavel. Estes povos tem uma experiéncia milenar com diversos tipos de
producdo, trata-se de adaptar técnicas, de se tornarem novos inventores, de transmitir
tais coisas na educacéo.

Elisa Veja Sillo

Jefe de La Unidad de Despatriarcalizacion
DGAPP

(Se declara Chichimuari)

A colonialidade invisibilizou as filosofias locais, as tecnologias e nasce das autonomias
indigenas a demanda por descolonizacdo, como eixos principais a luta contra o
racismo e contra o patriarcado. Este segundo eixo tem como morada buscar
equivaléncia, complementariedade entre 0s que se creem superiores e inferiores.
Porém, as mulheres indigenas (nasce delas essa proposta) ndo se identificam como
feministas, existe um isolamento (luta pela liberacdo sexual, defesa do
homossexualismo, divorcio etc., embora no feminismo exista a categorizacdo do
patriarcado). Ha uma hierarquizacdo entre as proprias mulheres. A busca é ente
homens e mulheres e com a terra; existe essa violéncia nas comunidades, que foram
adaptadas intensificadas pelo colonialismo.

Da inspiracdo por parte de intelectuais bolivianos, h4 Bartolinas, Quancas, Maria
Eugenia, homens indigenas também, assim como movimentos autdbnomos e
comunitarios.

A ideia da criacdo dessa divisdo partiu de Feélix Cardenas, Elisa Sillo e Esperanca
Choqui (também ex-constituinte). Ideia advinda de intensos debates. Ja existe o
ministério de igualdade de oportunidades, mas, € muito geral e ndo tem este debate
ideoldgico sobre a complementariedade.

O reestabelecimento dos conhecimentos ancestrais proporciona a participagdo e o
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respeito as mulheres na sociedade e no governo, isso, por meio da educagdo para as
criancas. A questdo da religido é central: foi incutido nas mentalidades das familias
que se devem ter muitos filhos, como referencia aos 12 discipulos, para que sejam
pobres na verdade. E elas nunca questionaram essa realidade, pois isso seria uma
bencdo de Deus. Assim, trabalhamos com a planificacao familiar, de salde, discutimos
a despenalizagdo do aborto; mas, as legislacbes e médicos questionam, pois seus
interesses estdo mercantilizados, visibilizam normas e regras impostas.

Estdo sendo promovidos matriménios que ndo sejam patriarcais. A prioridade do
Estado é cuidar do nucleo familiar, de acordo com a CPE, criar alternativas aos
casamentos, temas de convivéncias: 70% das mulheres em contrapartida de 30% dos
homens cobrem os custos da familia e isso tira os direitos das mulheres para
dedicarem-se ao corpo, a saude etc., 0 que ndo deveria ser assim.

Depende da regido, tém mulheres que gosta de seus papéis, outras dizem que Sdo seus
costumes. Assim, ndo compreendem porque estudar, se nasceram para serem
campesinas, estes estere6tipos estdo apropriados.

A unidade faz avaliacdo dos resultados e 0 VMD faz, com ONGs de mulheres. Também
complementamos suas analises sobre as politicas maiores.

As Mulheres comegcam a participar de organizacfes sociais, oficinas etc., é visivel o
preenchimento dos espacos publicos pelas indigenas. Antes elas lavravam a terra e
cuidavam da casa e familia. Incentiva-se a construcéo conjunta de liderangas indigenas
entre homens e mulheres e no campo e na cidade. Os funcionarios do governo como um
todo tem que aprender os 6 idiomas oficiais, estao se esfor¢ando e aprendendo.

Nossa sociedade era e ainda é patriarcal, ap6s essa constatacdo, entramos com a
iniciativa de inserir direitos e realidades indigenas diferenciados; assumimos também o
processo de colocar a figura da mulher em protagonismo, estamos nesse processo de
relacionar esses temas.

Organizac6es monitoram as atividades do VMD: Bartolinas, organizac6es feministas.

As sociedades indigenas possuem uma tecnologia vasta, dita como tradicional, famosos
pela sua medicina. Hoje, esse conhecimento é estudado por pesquisadores, como sua
variedade de sementes, formas de plantio etc., assim, estas sociedades sdo todas
modernas também.

N&o hé& politica de reestabelecimento de saberes. Os idiomas estdo desaparecendo, a
educacdo é oriunda da Espanha da época da coldnia. Porém, dentro da
institucionalidade se instala uma diretriz de inter-relacéo entre sociedades e nagoes - se
promove a convivéncia mais horizontal.

N&o hé tensdes externas, pois estamos minimizando o tema da despatriarcalizacéo,
considerado importante as obras, todavia, pretendemos tratar disso depois.
Internamente, o material sobre este tema esta mais implementado e conhecido entre os
funcionarios.

Para capacitagdo dos funcionarios do VMD existem: a EGPP (escola de gestion de
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politicas publicas), programas e oficinas para formar os funcionarios e que também sdo
ministradas pelos funcionarios.

Ocorrera um encontro em Potosi de 31/07 a 7/08 de Descolonizacion e
Despatriarcalizacion de los agentes de Justicia.

Galo lllatarco Pefarrieta

Jefe Unidad de Politicas y Gestion de La Descolonizacion con Entidades
Territoriales Autbnomas

DGAPP

A reorganizacdo do Estado Plurinacional é resultado de reflexo dos movimentos
sociais, que se concentraram na Assembleia Constituinte. Uma critica dura (interna e
politica) é realizada pela “Comissao Visdo” — que pais somos e qual queremos ser. Este
é um Estado fundado contra indios e mulheres, pelas elites crioulas, mas que agora tem
a missdo de refundar, construir este Estado Plurinacional, com todos os sujeitos e
atores na fotografia.

Os atores-chave neste processo foram Félix Cardenas, Idon Chivi, Raul Prada, Maria
del Rosario Aquim etc.

A “Revolucion Democratica y Cultural” que se declara viver o Estado Boliviano é um
processo largo que passa pela desconstrucdo do Estado e pela CPE, diferente dos
movimentos revolucionarios tipicos, (pela “toma de las armas”), a possibilidade de
indios/as, obreiros, camponeses e urbanos, através da eleicdo, tomar a democracia
como um cendrio de fogo da classe dominante, antes e depois de 2013, de maneira
conjuntural e histdrica, a populacdo conseguiu empurrar o0 MAS e Evo para o poder.

H& a coordenacéo de todas as Politicas Publicas do VMD com os governos autbnomos
e 0s 337 municipios (com essas instancias departamentais e as autonomias indigenas).

Se desprendem de 6 linhas de acéo principais: Despatriarcalizacéo; Descolonizacdo da
Justica; do Estado; Historia e Memdria Plurinacional; Madre Tierra; Stop Racismo. A
partir das linhas, sdo desenvolvidos programas para descolonizacdo das praticas
institucionais, sociais e politicas justas, harmoniosas, sem racismo, discriminacédo e
exploracdo e em defesa da Madre Tierra. Estas linhas partem do que ndo se podia
despatriarcalizar e nem descolonizar, algumas se desenvolvem brevemente, outras néo.
Com trés membros, ndo da para coordenar tudo, por isso, comegou com 0s 9 governos
autbnomos, porém, convocando, instruindo para que as oficinas possa, ser
institucionalizadas (ndo importa o nome que tera), mas que atendam as mesmas
teméticas (despatriarcalizacao/descolonizacéo/luta contra o racismo). Logramos que
algumas foram abertas, outras tém dificuldades; dois ou trés governos autbnomos nao
se interessaram (como Beni, Santa Cruz). Ademais, temos que supervisionar que se
plasmem em seus estatutos autondmicos esses assuntos (normativa interna, como as
cartas organicas), garantir que devam refletir os eixos e desenvolver os instrumentos
normativos, administrativos e denotar pessoal para efetivar. Até agora, conseguiram
doze encontros nacionais com 0s governos autbnomos (seminarios, oficinas,
conferéncias etc.), porque esses governos sao vinculados aos seus municipios. Cada um
elabora um plano de a¢é@o, com pressupostos exitosos ou débis, para execugdo- todas as
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unidades sdo coordenadas conjuntamente (ex.: todas as datas sdo logradas pelo VMD e
ligados a programas centrais).

Estado e Governo ndo consideram “‘etnias”, mas como povos e nagoes, (etnias sdo da
mirada da antropologia colonial). Assim, desenvolvemos: 1-) o programa de
recuperacdo das sabedorias e de conhecimentos ancestrais e, 2-) recuperacdo da
memoria historica. Ha uma relagdo permanente com os guias espirituais, (amau tas,
Sharias, Rampires ou Xamas). Contactamos uma diversidade de organizacGes de
maneira exitosa. Sobre os problemas gerados pela diferenca (nas formas politicas,
culturais etc.), estas diferencas logram acordos e concessdes no VMD, e a partir deles,
se recupera as cosmovisfes que se assemelham: por exemplo, todas as culturas
acreditam que devem ter seu par (ao contrario dos padres), se aprende dos dois. Outro
elemento é que a pessoa que ndo perde a memoria é a mulher, elas mantém até o
presente, mesmo com as praticas da expatriacéo das idolatrias e inquisicao.

N&o reconhecem o mestico como uma identidade cultural, ela é construida
politicamente, mas as politicas publicas tem a prioridade de reposicionar/ fortalecer as
identidades indigenas, que esta aberta a livre identificacdo, na cidade, onde ha maior
confusdo no reconhecimento; vinculados aos setores de classe média (justica,
educacdo, religido, administracdo publica, exército e policia) e para esta reflexdo,
nestas areas se concentram e se reproduzem as praticas coloniais mais profundas e
subjetivas, “algo natural”, que as proprias mulheres ndo entendem. De fato existe
modificacdo do contetdo curricular; a formacdo dos oficiais do exército passa pelos
eixos aqui tratados; e na administracdo publica tem-se o objetivo de atingir e
sensibilizar mil pessoas; mas na justica ainda enfrentam muitas dificuldades.

O projeto de Matriménio coletivo desde nossa identidade, que consiste em recuperar a
pratica da familia, reciprocidade e corresponsabilidade; casais que se casam, acessam
um fundo financeiro, e se prioriza a area rural, onde optam por um projeto produtivo
que surge da regido/comunidade/ deles mesmos, a decisdo é deles: este € um
compromisso econdmico.

A norma que regula o VMD (decreto supremo 29894 de 7/02/09) e o PND prevé que as
politicas publicas desenvolvidas para descolonizar a cultura sdo colocadas em
consideracdo da populacdo para que esta avalie. Também esta sendo elaborado o
projeto de lei para despatriarcalizacdo e descolonizacdo que sera colocada a
consideracdo dos movimentos sociais. As outras politicas publicas tém a participacéo
do Pacto de Unidade, para questionar e enriquecer, principalmente.

Existem reunifes quinzenais com e equipe para planificar, dentro de um esforco para
favorecer uma pratica horizontal, que se tenta construir em troca de chefaturas, que as
decisbes sejam tomadas em consenso. E dificil, mas é a meta desta unidade. Ademais,
anualmente, existem dois encontros de planificagdo (comegco e fim do ano) e se
convertem em instancias de capitacdo e formacéo dos funcionarios, que constantemente
avaliam éxitos e fracassos. Ha também dois encontros com Ministérios (ha publicacéo
de dados).

Em todos 0s niveis estatais e governamentais, se tem uma equivaléncia de 50/50% para
Homens e Mulheres, isto € um logro. Desde a CPE, que instrui representacao direta dos
indigenas, existe uma média sendo cumprida nos niveis de Ministérios, aqui no VDM,
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eles configuram a maioria, por uma representacdo organica (em convocatdria publica,
sdo qualificados indigenas sem impedimento de indole académica), porque na légica
dos saberes ancestrais, de sua autoridade na comunidade, de normas e procedimentos
proprios, de muitas pessoas, sdo praticas e conhecimentos préprios sem
reconhecimento pelo Estado colonial, entdo estdo habilitadas, muitas vezes mais que 0s
proprios académicos, que possuem conhecimentos especificos, superespecializados,
tipicos do capitalismo, ao contrario dos indigenas.

O controle social, significado por meio da CPE, obriga-nos a render informes pablicos
anualmente e a convidar as instituicbes que avaliam as atividades.

E um grande desafio, porque o VMD tem gente nova e da velha organizacdo. Como o
Ayllu comunitario, a horizontalidade, reciprocidade... tem gente que ndo condiz com 0s
critérios novos. Ha dificuldades de instaurar um sistema comunitério no funcionamento
da instituicdo, mas esta em vigor a Tapi (alimento que cada um traz e compartilha, com
a intencdo de planificar, capacitar e refletir sobre o grupo, suas atividades), e também o
Piguecheo (o habito de mascar a folha da coca entre todos), temos um grupo de masica
experimental, junto do movimento autdctone Sikure, conjunturalmente, muitos
funcionarios fazem parte.

N&o existe uma instancia par filtrar influéncias externas as culturas boliviana, passa-se
pela avaliagdo de cima para baixo e de baixo para cima. Por desenvolvermos nossos
seus projetos de vida em um estado colonial estamos expostos a reproduzir praticas e
condutas coloniais, pois foram impostos mais de 500 anos de contato, o que provocou a
naturalizacdo de muitos aspectos, mas as instancias passadas abriram a possibilidade
da critica e da autocritica.

A descolonizacdo E uma prética diaria, significa lutar contra o patriarcado, contra o
racismo e discriminacdo e contra o capitalismo como apelo societal, que esta em crise,
toda essa luta desde o fortalecimento e reconhecimento da identidade plurinacional de
base indigena Aymara, Quechua e Guarani. Nao € ir contra a histéria ou o passado,
mas observar o passado para aprender o melhor dos Avos, em todos os niveis: social,
econbmico, espacial, produtivo, arquitetdnico, cientifico, medicinal etc. E aprender e
contar com o melhor da sociedade moderna, do conhecimento humano acumulado, néo
de qualquer modernidade, mas a que ha apontado o avango benéfico da sociedade.
Com esses dois paradigmas, fazer um modelo socioeconémico, o Vivir Bien, alternativa
civilizatéria a crise na qual vivemos. Todos os dias, intensamente, se vive e se constroi
esta alternativa, este sonho, como foi o sonho da revolugédo social dos anos 60 e 70, por
uma vida coerente. SO assim serve.

O VMD promove o ciclo ritual andino e produtivo: dia 21 de junho é o ano novo
andino-amazonico; 12 de setembro é o preparo da terra (época feminina, de umidade);
3 de maio, a pratica ancestral de término da colheita. Entdo se faz uma investigagéo
(das limitacGes econémicas e de pessoal), e a parte, faz-se um encontro para a
recuperacao dos saberes ancestrais (anualmente), o objetivo é que académicos e outras
pessoas apresentem uma trabalho escrito ou oral, para comecar a elaborar e
enriquecer a histéria desses povos bolivianos. Publicam um livro como memoria e
todos esses materiais servirdo de insumo para a construcéo de um museu da memoria.
Aspiram que isto também sirva e se processe cientificamente.
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As politicas publicas executadas pelo VMD tem esse objetivo de promog¢do e do
reconhecimento das culturas indigenas no Estado e na sociedade, concentrado mais em
terras altas, e débil nas terras baixas, por isso a necessidade que se instaurem
escritorios nos municipios, em especial nas terras baixas, ndo s6 para 0S povos
indigenas, mas antes, anti imperialista e anti capitalista. Estdo cientes de algumas
populagdes reduzidas a algumas familias, que estdo em situacéo de vulnerabilidade, e
sem a pretensdo de que se sobreponham aos outros problemas igualmente graves que
atingem outros grupos, mas a centralidade de suas ac¢oes atualmente reside no respeito
de suas decisBes nas destinacdes de seus grupos, no principio do direito a diferenca
cultural, o que restitui e reposiciona estas identidades e ndo s6 mantém estes grupos no
mesmo lécus desprivilegiado de antes.

Ha certa resisténcia de aplicar e entender o plano contra o racismo, de entrar dentro
da burguesia do Estado, te tragam ou degeneram caso ndo se esteja suficientemente
firmado. Internamente, existem dificuldades para entrelacar as unidades, e ha muitas
raz0es para isso: excesso de trabalho e limitagéo de pessoal.

Mario Machicado Atuviri
Direccidén General de la lucha contra el Racismo y toda forma de Discriminacion

Todos os Estados se consolidaram na colonizagdo (Brasil e todos os outros das
Américas do Sul e Central), esta hegemonia social, politica, estrutura a sociedade com
privilégios e hierarquias (do poder econémico), assim, 0s brancos geram o imaginario
de que sdo superiores. Ocupam os espacos de poder e fazem definhar os desprovidos
(sdo contra os indigenas, como Na 12 constituinte), até que se foi gerando
questionamento sobre a fundacdo do Estado Boliviano como colbnia, e se foi
transmitindo essa ldgica pelo colonialismo como sistema. E 0s que ndo se sentiram
expressados, emergiram em rebelido para trazer o equilibrio (enquanto politica de
igualdade), para se ter oportunidades nos ambitos do mundo social. Da-se um passo
com a CPE de 2009.E uma consequéncia da fundagéo da CPE.

A Revolucion Democratica y Cultural” € uma transformacéo sem armas que tem origem
no voto, 54% escolheram Evo, é uma forca social e politica que impulsiona essa
mudanca. O sujeito historico € o indigena, se transpde o discurso do conflito de classe,
mas ndo é uma guerra de culturas, de acdes de culturas discriminadas, pois se faz crer
gue todos sdo iguais culturalmente (pelo Vivir Bien; politicas de equidade etc.).

Séo 4 pilares: Aplicacdo da lei, sancdo pela via legal; Prevencdo, a lei como meio,
para convivéncia pacifica; Informacao, socializacdo e difuséo massiva de direitos da
CPE, dos Direitos Humanos, por meio de leis de cidadanias.

Ha& identificagdo de situacdes de vulnerabilidade (entre mulheres, indigenas, LGBTs,
pessoas portadoras de necessidades especiais, criancas, adultos privados de direitos
etc.), grupos que esperam respaldo a partir do Estado. E 0s outros setores cedem seus
direitos, o que gera equilibrio.

Promove-se politicas de acdes afirmativas, por exemplo, os afrodescendentes e
indigenas, jamais poderiam chegar ao governo, mas agora tem representatividade no
congresso. Ha a aplicagdo de bonus a sociedade, vivendas sociais, bolsas, reducéo de
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tarifas de energia, agua etc.

As demandas e proposi¢fes do publico promovido sdo recebidas elo Comité Nacional
(formado por organizagdes sociais, entidades de Direitos Humanos e Ministérios) para
identificar politicas publicas, normativas e planos de acéo.

Das 36 nacdes e povos reconhecidos, 3 sdo majoritarios (Quechuas, Aymaras e
Guaranys). Toda politica estd no marco da representacdo destas nagdes e toma em
conta suas organizagoes.

O mecanismo para filtrar influéncias externas as culturas bolivianas é a lei, como
defensora do Estado, instancia de apoio técnico dentro do Comité.

O racismo é um problema mundial, como se pode observar com Mandela, ndo nasce
somente na Bolivia, a Declaracdo dos Direitos Humanos (1948) contextualiza
mundialmente esse problema e promove mandato para todos os Estados signatarios
para promoverem normativas CPP, e na Bolivia se aprova a lei 045 e depois seu plano
de acao.

Delega-se a esta direcdo a parte técnica contra o racismo, muita gente cré que essa é a
instancia ultima para resolver o problema. Existe uma limitante, ndo se pode ir além, e
ai se gera uma expectativa, ndo se pode, porém, resolver estas demandas. Este tema
abre muitos entendimentos, pode gerar julgamento politicos e ndo éticos, ndo se
encontra uma estratégia especifica para lidar com os problemas de ultima instancia, o
que gera problemas com os operadores de justi¢a, que sdo os verdadeiros responsaveis
por essa parte, que irdo julgar os casos de racismo.

Faz-se trocas, intercambios, estratégias com a ONU, ONGs por afinidade de temas, em
maneira de cooperacao.

Fernando Claros
Jefe de La Unidad de Gestidn de Politicas Contra el Racismo y la Discriminacién

A DOE cria o ministério de culturas, dando cumprimento a CPE, e cria também o
VMD, instituicdo Unica em toda a América Latina, que é muito colonizada, e trata de
lutar contra o patriarcado e contra o racismo e discriminacdo. Cria-se esta unidade em
2009 para ser operativa, e foca nos dois ambitos: prevencdo e sancdo contra os atos
praticados. Propde politicas publicas nestes dois espacos.

A diferenca entre as duas categorias é que o0 racismo é implementado de forma
profunda no marco das teorias de superioridade, para eliminar as culturas do
territorio. A colénia impde, como préatica muito forte, a diferenciagéo entre as racas. A
discriminacéo néo se da necessariamente pela cor, mas por etnia, peso, género etc.

A unidade em questdo trata da prevencdo: eliminar préaticas de racismo e
discriminacdo no marco dos direitos internacionais, convénios. Elaborou-se a
normativa 045 e um 2° documento, o plano de accién, ademais, por forma de oficinas,
capacitacdo e convénios interinstitucionais, em que sdo obrigados a implementar tal
agenda no ambito departamental e municipal.
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As ferramentas sdo aplicacdo da lei 045, difusdo, cartilhas, elaboracéo de leis, revisao
historica e filosofica.

A Bolivia é colonial, exige um processo de mudanca, dentro disto, aos poucos, tenta-se
instalar um marco comunal, onde todos se influem; mas as cabecas tém mentalidades
proprias, assim que todos estdo trabalhando inclusive nas atividades cotidianas para
dar os alinhamentos basicos desta luta. Também sdo monitoradas as leis, todas passam
aqui, para serem verificadas segundo suas normativas, se contem elementos racistas.
N&o ha recursos humanos suficientes, entraram ha pouco 8 pessoas no comité, que se
faz como braco operativo também, mas ainda sim € muito pouco, em comparacao, a
argentina conta com 500 pessoas para isso, porém, ainda estdo se fortalecendo. Ainda
faltam 3 departamentos autbnomos para instaurar essa instancia.

Contamos com boletins informativos e houve a avaliacdo de 2009-11, e para o ano de
2012, ainda esta em andamento. Até o fim do ano devem estar protos o site ‘noracis-
mo’. E depois tudo passarad ser tetraanual. A outra unidade trabalha com denuncias.
Ano passado tiveram bem mais que este, por meio da promulgacéo da lei, as pessoas
estdo sabendo mais sobre isso, ela esté coibindo a a¢do, mas ndo € garantia que esta de
fato eliminando a discriminag&o.

A educacéo rege todo esse processo de mudanca, estamos elaborando folhetos para as
criancas e também para agregar contetdos escolares. Estd sendo organizado um di-
plomado para formar todos os funcionarios publicos, em especial aqueles que traba-
Iham nas unidades contra o racismo.

Eddy E. Tenorio Cachi
Jefe Unidad de Aplicacion e Implementacién Ley N. 045

Ha uma transformacdo a partir da aplicacdo da CPE, em seu artigo 9, que declara
como fungéo essencial do Estado descolonizar e eliminar a discriminagéo, dentro deste
marco, se cria a lei 045, que é promulgada em 2010, os atores chave para que ela fosse
criada foram os povos indigenas originarios, comunidades afro bolivianas, trabalhado-
res, coletivo LGBT entre muitos outros. E esta unidade foi criada pelo proprio VMD.

De acordo com essa lei, racismo e discriminacdo sdo delitos e foram incorporados ao
sistema penal e processual, que é de tremenda importancia: 3-7 anos - com privacgao de
liberdade, por racismo; 1-5 anos discriminacdo publica ou incitacéo e difusdo ao ra-
cismo; etc. Também estes delitos na administracédo publica sofrem punicdo, como san-
cdo se prevé adverténcia, desconto de salério, suspensao e demissao.

Esta unidade é um braco operativo do VMD que recebe as vitimas, fazendo o registro
verbal escrito destas, fazemos um diagndstico e damos uma resposta a estas.

Por volta de 70% da populacéo € indigena, e muitos ndo tiveram acesso a educacao,
justica, o que os leva a serem discriminados, mas o presidente € indigena, 0 que € uma
grande mudanca. Assim, é um processo, que ndo deve ser abrupto, mas existem avan-
cos, pois a sociedade esta tomando consciéncia destas questdes, ela estd sendo mais
bem informada e esclarecida.
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3. Trechos da publicacio governamental ‘Agenda Patridtica’

Para que se possa ter um vislumbre da no¢éo que guia o processo de construcao de
Estado. S&o alguns topicos resumindo os objetivos delineados pelo Governo, a
serem alcancados até 2025: (livre traducéo e resumo feitos por mim).

1. Erradicacdo da extrema pobreza na Bolivia: Promove-se a constru¢do do socialismo
comunitario. Que se haja erradicado a pobreza extrema material e reduzido significativamente
a pobreza moderada. Promover a supervivéncia dos valores comunitarios sobre o
individualismo das pessoas.

2. Universalizacdo dos servi¢os basicos: Estes ndo sdo um negécio e ndo podem ser
privatizados para gerar lucro.

3. Salde, educacdo e desporte para um ser humano integral: Ter profissionais de saude
altamente qualificados, assim como médicos ‘naturistas’ que exercam a medicina tradicional.

4. Soberania cientifica com identidade propria: Desenvolver tecnologia na base a
convergéncia de conhecimentos no marco do dialogo de saberes e intercAmbio cientifico entre
as praticas e saberes locais, ancestrais e comunitarios com as ciéncias modernas. Que se
constitua um centro de inovacgdo tecnoldgica de alimentos nutritivos e medicinais, producao
organica e tradicional e incrementado e melhorado profissionais na tecnologia de alto nivel.

5. Soberania comunitaria financeira sem o capitalismo: Deixar de depender dos organismos
financeiros internacionais e construir no marco da cooperacdo regional mecanismos de
provisdo de recursos com instituicdes que pertencam a paises do sul e conte com mercados
justos, solidarios.

6. Soberania produtiva com diversificacdo e desenvolvimento: Consolidar setor
hidrocarbonifero e mineiro. Ser produtor e transformador de alimentos, energia elétrica, pais
turistico, artesanal e manufatureiro.

7. Soberania dos recursos naturais: Todos 0S recursos naturais e servigos estratégicos sem
excecdo estardo nacionalizados e administrados pelo Estado. A prioridade sera o
fortalecimento da industrializacdo e transformagdo em harmonia e equilibrio com a Madre
Tierra.

8. Soberania alimenticia e o saber alimentar-se: Produzir alimentos que consome a populagéo,
respeitando a diversidade cultural e suas preferéncias alimentares. Por em marcha programas
intersetoriais sobre agricultura familiar comunitaria sustentdvel para a producdo e
industrializac&o de alimentos.

9. Soberania ambiental com desenvolvimento integral: Que se tenha avangcado no ambito
internacional no reconhecimento universal dos direitos da Madre Tierra na legislagdo e
acordos internacionais.

10. Integrac@o complementar dos povos com soberania: Construir, junto aos paises do sul, um
mecanismo para o desenvolvimento integral em areas de conhecimentos, tecnologia, energia e
outros. Fortalecer organismos como o Mercosul e outros acordos para gerar coalizbes com
outros povos como Africa e Asia.

11. Soberania e transparéncia na gestdo publica: Estabelecer transparéncia, ética e moral,
compromisso com a verdade e instituigdes confidveis e respeitaveis. Ter as For¢as Armadas
socialistas, patriotas e fortalecidas como fieis guardids da Constituicdo Politica do Estado.

12. Desfrute de nuestra felicidad, fiestas, musica, rios, suefios: Devera alcancar que 0s
bolivianos e bolivianas vivam em complementariedade, solidariedade e respeito, promovendo a
irmandade. Que todos pratiquem e promovam vinculos edificantes, virtudes humanitérias,
humanistas e solidarias para levar uma vida harmoniosa, partilhando as festas, natureza, fé e
outros elementos.

13. Reencontro soberano com nuestra alegria e com o mar. Que Bolivia tenha retornado ao mar e
conte com portos soberanos no pacifico, com a presenga institucional do Estado nas costas,
comunicando-se com 0 mundo e abrindo as portas a prosperidade e a felicidade do povo boliviano.
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4. Imagens

O objetivo de inserir estas imagens é tentar ilustrar o contexto imagético das
propagandas oficiais do VMD. Podem ser visualizados o tipo de escrita, os lideres e

indigenas icones historicos, entre diversos outros elementos estéticos e conceituais.

PARADIGMA PLANETARIO
::1 0 SE MUERE LA MADRE TIERRA.
"0 SE MUERE EL'CAPITALISMO!!

CUIDENLA;... CON AMOR
Planeta Tierra, Abril 2010
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2.- JUSTIFICACION

Seglin ios sabios y sabias de nuestro ﬁefL ONE S

concentracion de energfas cosmicasidel Urverss

so en la regi6n de Los Andes (especificamente

en el Sagrado lago Titikaka) seria evidente para

generar cambios ambientales y sociales; dado -

que el sistema dominantesey opresor, Eﬂ scolonizac
(modernidad) se encontrariaen estado de deca- " s T as add
dencia: la paciencia del planeta fierra tambien 50

estaria colmada; muchos ya estarfamos ingre-

sando a la era de la sabiduria y ciencia cuantica.

Bolivia, hoy Estado Plurinacional, Comunitario y
Auténomo, a partir de la promulgacion de la
nueva Constitucién Politica del Estado, quera-
mos o no, esta viviendo una coyuntura SOCIOpo-
litica histéricamente diferente desde 2006. El
Estado Plurinacional define un nuevo paradigma
de Estado, familia, sociedad, economia, religio-
nes, educacion, y de culturas (intra e intercultu-
ral) para Bolivia. En ese sentido, estén promul-
gadas la Constitucion y las nuevas leyes en vi
gencia; sin embargo |a sociedad, en su conjun-
to, atin no ha sentido la necesidad de involucrar-
se en el cambio. Falta la presencia de la energia
social para la transformacion de la sociedad y el
Estado, falta la voluntad de una descolonizacion
total, es decir nos falta la espiritualidad como
energlia del cambio
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Por otra parte, todo €l Planeta, el aho 2012, esta cons

iderado como un fenémeno critico y de incerti-

dumbre a partir de los pronésticos del Calendario Maya, porque connota diferentes sefiales o codic

donde para unos significa el comienzo del fin del mundo y para otros, la vispera del inicio de una nueva
era. Para nosotros significa el inicio de una nueva era dentro de la cual se encuentra el retorno de nues-
tro tiempo (PACHACUTI)

En ese contexto social, politico, histérico y cultural se proyecta iniciar desde este afio 2012 el Movi
miento del tercer Ayra Taki Unquy, con el propésito de, por una parte, identificar con mayor precisién y

claridad el caracte

de la dominacién y opresion del sistema capitalista y de modernizacion que sojuzga

a nuestros pueblos y, por ofra, para accionar efectivamente la profundizacion del proceso de cambio y
consolidacién del Estado Plurinacional, Comunitario, Productivo y Autonémico

El nuevo Estado requiere incorporar un nuevo modelo de vida, un nuevo modelo de familia en funcién

de una nueva sociedad comunitaria, productiva y reciproca. Para ello

2 necesita de nueva conciencia

de vida o actitud consciente o cultura de vida, es decir se requiere reconstituir la practica comunitaria

equitativa en todos

giqu (Ekeko) no es lo que estamos
ra, el verdadero Iqiqu (Ekeko) nos ha
iafios de Tiwanakui, esa llia original nos

LAS PALABRAS DEL
VICEMINISTRO DE
DESCOLONIZACION,
FELIX CARDENAS:

os daba riqueza, nos daba alimentacion,
1robado Bolivia ha entrado en desgracia,
0 podemos levantamos, desde esa vez
hay muertos, accidentes, hay sequias,
Un pais que tiene todo, tenemos gas.
30 pero no podemos desamoliamos,
) Ajayu, nos falta nuestro Igiqu (Ekeko)
lano suizo se lo habia lievado, luego se
1al Museo de Bema en Suiza, ese es el
1 nuestro Ajayu estamos viviendo ahora,
MOS COMO SEA!

ndo esta ceremonia para pedir a la
ara pedir a nuestros Apus, a todas
5 para que nos ayuden para recuperar
<eko) desde Suiza.

108 que ir nosotros hasta Europa, hasta
gacion de amawtas; a nuestro Igiqu
liwanaku y enfonces la delegacion tiene
zados por amawt’as de Tiwanaku, mas
tros lados, unas tres, cuatro parejas
s a conformar una delegacion para que
2, al Museo de Bemna ha mirar siempre
decir a las autoridades de alla “esto es
nen que devolvernos™ y recién volviendo
nunciar diciendo que ‘hemos encontrado
Ekeko), nosotros somos los duefios, por
gracias, por eso vivimos mal, por eso no
ollo; cuando recuperemos nuestro lgiqu
ftrar en desarrolio’. Luego con nuestro

Gobierno emprenderemon i gestion do eracon
via la diplomacia.

El afio 2025 queremos une Bolivie s sin
racismo, sin dis Ion. Nosotros poce
queremos un afio 2025 donde los nifkos yo «

donde los nifios s dadiouen i jugar, don enes
estudien y el Estado Pludnacional garnt sdio,
donde los da I tercers edad lengan una vojo: tranquila
donde haya educacin, abajo hays es0
queremos el 2026"

“Para ese Thakhi (anming) lenemon gue corn avia
en nuestro pals nida se puede haoor sin fuerte
El Presidento  Evo Morakes ha dicho que
recuperar NUOSION Kabiores, Nueslios oo 1S
“Desde I fundackdn de Bolivia nos han « ado a
saquear NUBSION fACBON, Nueslmy (1 pero
también  han - quendo  haoer Aparoce

Ajayu, nuastra ospirtuslidnd o os amauts stros
lugares sagradon todo han destrozado, Lo Loy ra el

racismo dice ahom gue hay que meupen
Sagradon, ey QU BOUPBIT (st ospi
quiere deck qui & Ieson A

hacedes camingr — por todas partes (e
abriendo caminos, abriendo
1 lucha de ln desd
descolonizacikn i

WEROION L, 1

1Ny L fvolick

“E1 Onico oaming (e snemon o8 oo uestro
ajoyu, nuentin espiibdad, bautizar o hijos
CON NUOBINON MIWA'00, hacer canir o I S con
uentran amawon, hacer cemonke uerte,
80 08 (BCUperN esln sspitualdad. of Estado tiene

s ordenes de la vida social, politica y economica

que garantizar esto, por eso hemos hablado del Tercer
TakiUnquy, pero este TakiUnquy tiene que ser el Thakhi,
para que nunca més los grupos u olras personas ajenas
vuelvan a dominamos”.

“En homenaje al Igiqu se hace fiesta el 24 de enero,
dia de Alasitas, pero eso no es el verdadero, este 24 de
enero lo han hecho con Sebastian Segurola cuando era
Corregidor de La Paz, esto tiene hasta una historia de
amor, dice que cuando Tupaj Katari ha cerrado todo La
Paz y los espafioles se estaban comiendo entre ellos
ya no habia comida, los espafioles hasta zapatos viejos
ponian a la olla para tomar esa sopa, no habia came y
en una de las casas, donde una de nuestras hermanas
estaba de sirvienta y esa hermana estaba enamorando
con un guerrero de Tupaj Katari, ese guerrero de Tupaj
Katari para que su enamorada no muera de hambre
se lo traia chufiitu, se o tia maiz, came, muchas
cosas y nuestra hemana que estaba de sirvienta
compartia con sus patrones porque para nosotros ese
es el sentimiento principal y el patron le preguntaba ¢ de
donde estas trayendo estos alimentos? y ella no podia
decir es un guerrero de Tupaj Katari, decia es un enanito
que hacia aparecer nomas estos alimentos cada vez

que necesitamos, por eso Sebastian Segurola lo ha
nombrado dia del Igiqu el 24 de enero’.

“Se lo han llevado nuestro espiritu, nuestra alma.
Cuando ese Ekeko vuelva, Bolivia va a desamollar todo
va a ser importante, habra seguridad alimentaria, va a
haber todo. Entonces el trabajo de los amautas no
lo puede hacer ni el dirigente sindical, ni la COB, ni la
CSUTCB. Solo ellos tienen la potestad de viajar hasta
Suiza a recuperar el Ekeko original y ojala el 2014 aqui
mismo podamos poner el verdadero Ekeko. El original
y el actual para combinar y que eso sea realmente
nuestra bendicion para la Pachamama para que Bolivia
desarolie”

“En ese trabajo estamos ahora, estamos llorando,
estamos pidiendo, estamos rogando a la Pachamama
para que nos permita que el Igiqu (Ekeko) que ha
sido robado que es nuestra illa, nuestro Ajayu, nuestra
identidad cultural, vueiva a Bolivia y asi estaremos
completos de cuerpo y espiritu Phughata, en este
momento estamos ChuymaQ'asa, Ajayupisi sin poder
hacer cosas grandes porque nos falta la energia
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somos. En las escuelas nos ensefiaron que Bolivia es una sola nacion,

con un solo idioma y con una sola religion; una vision monolineal. Sin
embargo, ahora podemos ver que somos 36 culturas, con 36 idiomas y
con 36 formas distintas de ver el mundo, y ademas somos un Estado laico,
lo que significa que hay una diversidad de religiones.

Los ejes fundamentales del colonialismo del Estado son el racismo y
el patriarcado. Por eso, ahora debemos desestabilizar, desestructurar
<§_w§ﬁ8&&n&g&8§m_.mu§3
evidenciarlo y ponerlo en crisis para luego transformarlo, porque o muere
EL CAPITALISMO o muere LA MADRE TIERRA. Sélo asi podemos construir
una sociedad del VIVIR BIEN.

Estamos convencidos que “La realidad demuestra que no sera posible
transcender del actual Estado Colonial a un Estado Plurinacional si no
desarrollamos un profundo proceso de descolonizacion. Descolonizacion
implica desmontar, desestructurar el Estado Colonial. Para todo esto
necesitamos hablarnos, mirarnos, nutrirnos entre nosotros, entre todos”
(Félix Cardenas).

—

T i~ e o S =z e :
2012, ANO DEL TERCER 7AKT UNQUY!

ara descolonizar primero tenemos que saber qué tipo de sociedad g

_ Avances de la despatriarcalizacion

o
Ry

Politicas Publicas de la despatriarcalizacion
La despatriarcafizs <6 nos ua..:..:w hacer politicas publicas en contra de la dominacién patriarcal racista y la
c colon eoliberal para la construccion de un nuevo modelo politico, econémico, social

m jufidico a umaa. de lag diversas smn.v:mu. identidades culturales relacionadas al rol del hombre y la mujer
Cl mnETiu:q:.. P4r tanto, los sujetos descolonizadores y despatriarcalizadores del Estado nos inducen

/a promover accione de planificacién, gestion y organizacién inter-institucional colectiva. Lo cual, nos abre

cios-de debate, andlisisy reflexion urgentes y permanente para recobrar la memoria histérica césmica

equilibrada con la sagrada Madre Tierra (Pachamama).
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EN EL CAMINO DEL TERCER TAKI UNQUY
POR LA REVOLUCION DE NUESTRA ESPIRITUALIDAD

MDD mACAAL 08 SeLm

P e

DESPACHO DESDE BAHIA QHUNA

CEREMONIAS RITUALES TELURICAS
Y COSMICAS EN ISLA DEL SOL

w%m actos sagrados de los dias 20
y 21 de diciembre de 2012 se llevaron
a cabo justo en el lugar exacto, es
decir en el centro de los sitios
sagrados del lago Titikaka: Bahia
Qhuna, porque la palabra Qhuna
proviene del idioma Pukina que
significa Qhun Wiraghucha. En otras
palabras el Qhun Wiraghucha es el
Centro de la Totalidad (cosmos,
naturaleza, mundo, uiniverso).

Consultando a los sabios y sabias a
Qhun Wiraghucha se definiria como
un centro de los centros donde
estarian acumuladas energias teltricas
y cosmicas femeninas y masculinas, y
seria la fuente de la unidad de todas
las Wak'as o deidades de los pueblos
originarios del hemisferio Sur del
planeta Tierra, entonces, Wiracocha
serfa el principal ordenador de todas
las vidas (sociedad, plantas, animales,
estrellas, sol, luna, planetas).

Sobre el origen de la Totalidad o Pacha,
el investigador aymara Inka Waskar

Chukiwanka, en su libro denominado
“Antropologia Politica del Qullasuyu”,
sefiala asi:“El primigenio energético
rayo césmico denominado Qhon
(Wiraghucha) es el creador del
universo, de la naturaleza y de todas
las naciones. Por eso el Qhon es la
Wak’a (deidad) principal. Qhon
corresponde al idioma aruwa de los
aymaras y ghuna en lengua pukina”
(Chukiwanka, 1996:13).

A Qhun Tiki Wiraghucha simboliza el
personaje central de la Puerta del Sol

se

inmemorables se erigieron mon! ',

En tiempos

se formaron lagos. Nuestra amazonia,

desplazaron rios,

y nuestros llanos y

altiplano
valles se cubrieron de verdores y flores. Poblamos esta

nuestro chaco, nuestro

con rostros diferentes, y compren-

dimos desde entonces

sagrada Madre Tierra

el racismo hasta que lo sufrimos desde funestos tiempos

de la colonia.
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3.2. Seminario "Descolonizacién de la educacién
para la construccion del Estado Plurinacional”

Dentro las actividades previstas para la gestion 2011 estaban la organizacion de seminarios y talleres sobre
descolonizacion, despatriarcalizacion y lucha contra el racismo, destinados a los docentes y estudiantes
normalistas de las diferentes Escuelas Superiores de Formacién de maestros del pais. En este marco, el dia
jueves 24 de noviembre de 2011, en las instalaciones del Salon Auditorio del Centro de Comunicaciones de
La Paz, se llevo adelante el seminario: "Descolonizacién de la educacién para la construccion del Estado
Plurinacional”. Esta actividad fue coordinada entre el Viceministerio de Descolonizacién con los docentes
de la "Unidad de Formacion Pedagogica Descolonizadora Intra - intercultural y Productiva®, Lic. Oscar Carvajal
Mamani y Lic. Lino Ramos Mamani. Este evento se realiz6 con la finalidad de promover, socializar e implementar
politicas publicas de descolonizacion que el Estado Plurinacional de Bolivia viene desarrollando a través de
multiples actividades.

Fotografia 18: ESTUDIANTES DE LA
ESCUELA SUPERIOR DE FORMACION DE
MAESTROS “SIMON BOLIVAR” NOVIEMBRE 2011

Durante este seminario se realiz6 la proyeccion
del video "Matrimonios colectivos desde nuestra
identidad”, que muestra de manera practica la
descolonizacion. También se ha desarrollado
la Conferencia: La izacién de la

como p. | para la co del
Estado Plurinacional” a cargo del Viceministro Félix
Cardenas, quien expuso la importancia del
proceso de Descolonizacion en el ambito de la
educacion. Para culminar la jornada el elenco
teatral del Centro Cultural de Arte y Poesia
ALBOR puso en escena la obra: "Las Venas
Abiertas de América Latina".

Fuente: Archivo del “Comité Nacional" y DGLCRyD J

Compartieron escenario, el grupo de musica autoctona del Viceministerio y una agrupacion de la carrera de
musica de la Escuela Superior de Formacién de Maestros "Simén Bolivar”, con el objetivo de representar la
identidad sociocultural de nuestros pueblos a través de la musica.

El evento conté con la participacién de mas de 670 estudiantes de la Escuela Superior de Formacién de
Maestros “Simén Bolivar” de la ciudad de La Paz y la destacada participacion del Lic. Antonio Villalba, Director
General de la Escuela Superior de Formacion de Maestros.

Politica del Estado Estado Plurinacional de Bolivia confra el Racismo y toda forma de Discriminacion
(Plan de Acccidn 2012 - 2015)

“Construyendo Bolivia digna desde nuestras identidades”

cuya implementacién ha empezado a dar resultados,
por ejemplo, en la reduccién de la pobreza y en el
incremento de la inclusién social.

La informacién del siguiente cuadro, relativa a la dis-
minucién de la pobreza (extrema, extrema rural y mo-
derada), da cuenta de lo aseverado:

Cuapro N° 1: BoLvIA, SITUACION DE POBREZA

Pobreza extrema 38.2% 25.0%
Pobreza exirema rural 62.9% 44.7%
Pobreza moderada 60.6% 49.6%

Fuente: UDAPE, en base a la Encuesta de Hogares - INE®

Esta politica social ha estado sustentada por la poli-
tica de redistribucién del excedente a la poblacion
mads pobre y vulnerada en sus derechos, a través de
bonos y rentas, como los bonos Juancito Pinto, Juana
Azurduy y la Renta Dignidad. Por ofra parte, se pue-
de apreciar que las inversiones publicas se han incre-
mentado® de $us 600 millones registrados en 2005, a
$us 3.323 millones en 2011, informacién que —desagre-
gada para el drea rural, que es donde se encuentra
la mayoria de la poblacién vulnerada por racismo y
discriminacion-, permite verificar que de $us 474 millo-
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nes registrados en 2005, a 2010 la inversién fue incre-

4. Acciones afirmativas !
== 41. Proyecto de D. S. para reglamentar el Art. 88 mentada a $us 867 millones, cuyo impacto se da en
Wl de la Ley Educativa N° 070 Avelino Sifiani - Elizardo Pérez elincremento de coberturas de servicios sociales y de

// ElMinisterio de Cultura junto al Ministerio de Educacién, han realizado esfuerzos para reglamentar el Articulo apoyo a la produccion.
8 de la Ley de Educacion "Avelino Sifiani - Elizardo Pérez" que textualmente sefiala: * De manera particular, se ﬂm@mm:QD UQ_EOQm U_Qjmw
(1) Se crea el Instituto Plurinacional de Estudio de Lenguas y Culturas como entidad dol A de i6 programas y proyectos orientados a las poblaciones
que p do y cultural. vulneradas por el racismo y la discriminacion, tales

(2) E! Instituto Plurinacional de estudio de Lenguas y Culturas, creard los institutos de lenguas y culturas por cada nacién o pueblo

como el Plan para la Construccion de la Identidad

ino para la y o de sus lenguas y culluras, los mismos que serén

Boliviana Plurinacional e Intercultural, Descolonizada,
Despatriarcalizada y Comunitaria; el Plan Nacional
de Accion de Derechos Humanos; el Plan de Igual-

fi fi y dos por las

Este trabajo se ha encarado desde la firma de un Convenio Bi-ministerial entre el Ministerio de Educacion y
el Ministerio de Culturas realizada en el mes de agosto del 2010. El convenio tiene por objeto, "establecer
mecanismos de coordinacion, para determinar escenarios de cooperacion institucional destinados a desarrollar

5 Ver: El Oenegismo, enfermedad infantil del derechismo, Alvaro Gar-

fa Lin juli
ﬂ Memoria anual 2011 - Comité Nacional contra el Racismo y toda forma de Discriminacion s ‘OQQ Hinern, o, de 28l




dad de .Obonc:_.qoqmm, programas de vivienda social, salud
macnonmo? agua para pequeias comunidades, de amwcao_.o.
Qoac.o.zp entre otros. Cabe también, a manera de ejemplo
mencionar politicas estratégicas como la de la D..QoBoQ.oUQm.
los Pmo_ow la Justicia Indigena Originaria Campesina, la de
amm.s:nc_ona: de la Policia de la administracién del mﬁm:ﬁ
de identificacion y emision de licencias de conducir vehiculos;
_MchmMo en 30830 de Universidades Indigenas; la Qmoomom
moswml N@omm.:m_m .ooa el Desarrollo de Macrorregiones y Zonas

m«_nm: también esfuerzos para incidir en la formacién de ser-
<1a.oam y servidores pUblicos, operadoras y operadores de sef-
vicios; por ejemplo, la residencia médica SAFCI; ajuste de lo
curriculos _u.o,.o la formacién de educadores/as, .Qm Q.U_oao%
cos, Qm policias; se han impulsado sistemas de pasantias para
Q‘oq.mm_go_mm jovenes y se ha instalado la Escuela de Gestiod!

_ucv__no Plurinacional’. Adicionalmente, se han cjustado los q%
nc_w.:om para el ingreso a estos ambitos, promoviendo mayor

posibilidades de acceso equitativo. S

La participacién y el control social son parte de la CPE y son
: noBQm:aaom como la participacién de la sociedad Q“__ or-
% ) ganizada y movimientos sociales en el diseno, implementacion

J Y control a las politicas y la elaboracion de leyes, entre otros
- para cuyo efecto se prevé la aprobacion de c:m ley mwumnm..
fica que a la fecha estd pendiente. Sin embargo, se verifica
_o. creacion de diversos mecanismos de ooan_omo_o: ara
diferentes topicos, como son los consejos, comités y om:ﬂmmo-
nes, en los que el Estado interactia con las organizaciones
sociales. Existen otras modalidades especificas, tales como
330 de compromisos?, los mismos que son wcwm_:ow entre el
primer Bo:aoazo y las organizaciones sociales. Asimismo, se
han institucionalizado las audiencias publicas am. azamn_os.am

7 Lo EGPP, ha sido creada medi
P, ediante D.S. N° 0212 ¢ i Ubli

0 C nte D.S. omo entidad -
nwnﬁ“ﬂmmwo_oamvoaa_miw del Ministerio de Educacion; tiene noﬂ,ﬁ .M%%Mu
i Smawom.o_g_m:cnn_o: Y consolidacién de la nueva gestion Dov_ﬁ_o Q%_
o T & o vt s
i 2nte emno (central iCi
: pal, y entidades teritoriales indigena campesinas). hesssinsinitn
Mwomoo%%_‘.ﬂohq_mow suelen ser firmados y, por lo general, contienen una Agen
s 3,m or %_,.30 MCm es evaluada directamente por el Presidente, las :m_s_m”
bt nw MUQ%NQMWW y las representaciones sociales. Es 003. la Asam-
oAy 3 , que se han dado los mayores avances en este

Capitulo Il UNA MIRADA A NUESTRA REALIDAD

criminacién en Bolivia (2010-2011)

0 9, inciso a) de la Ley N° 045,
ndo los siguientes ambitos en

Diagnéstico sobre Racismo y Dis

|

cumplimiento & las funciones del *Comité Nacional”, referidas en el Articul
ha desarrollado el "Diagnéstico sobre Racismo Yy Discriminacion” considera
| que se manifiestan actitudes y conductas racistas y discriminatorias:

|, Ambito Social:
- Educacion
- Salud
- Vivienda
II.  Ambito economico productivo laboral:
- Trabajo y seguridad social
- Derechos de las NPIOC al desarrollo con identidad
- Derecho a la autonomia, tierra y territorio
- Migracion
I, Ambito Politico
V. Ambito Cultural
V.  Ambito Juridico
v, Ambito de Administracion Publica

,_rocsgzcmomo: presentamos el analisis de los elementos habituales, resultantes
galizados a nivel nacional y regional (altiplano, valles y oriente). >

& )

/

del debate en los eventos

|
1.4. Talleres de consulta participativa r

los talleres de consulta participativa estuvo involucrada \a sociedad civil a través de los representantes

instituciones y organizaciones sociales. Esta actividad conté con el apoyo del Equipo Técnico del

ministerio de Descolonizacion, personal que no solo coadyuvo en la aplicacion de las metodologias, sino
también formo parte fundamental de las mismas. Entre las actividades desarrolladas estan:

- Exposiciones interactivas a cargo de los facilitadores.
. Organizacion de trabajos en grupo (por tematicas o 4mbitos).
- Aplicacion de boletas de diagnéstico.
. Exposicion de trabajos y resultados por grupo!
umos ge posibilitaron conoc!
acion en los diferentes am

s de trabajo.
metodologia aplicada permitio extraer ins er el grado o la situacion del
bitos de nuestra sociedad.

portamiento del racismo y la discrimin

p Sistematizacion de los talleres

La realizacion de talleres se enfoco en \a recoleccion de datos & informaciéon basica para \a elaboracion del
Diagnostico. Los talleres fueron desarrollados en distintas regiones de nuestro pais, cuyo inicio fue en el

mes de septiembre del 2010 culminando en el mes de marzo
Ja aplicacion de una metodologia inclusiva, dando prioridad
ala om:.o_vmo_o_._ de diferentes sectores. Formaron parte
gel proceso de recoleccién de datos talleres de informacion

Yy sensibilizacion sobre el problema del Racismo y la
Discriminacion. Parte de la poblacion meta fueron las
comunidades afrobolivianas.

del 2011. El desarrollo de los talleres contemplo

~ FOTOGRAFIA N°10 TALLER CON LIDERES
AFROBOLIVIANOS LA PAZ, SEPTIEMBRE DE 2011

Los resultados del Diagnostico constituyen el insumo
isefio de la Politica del Estado

basico para el posterior d
Plurinacional de Bolivia contra el Racismo ¥ toda forma

de Discriminacion (Plan de Acclon 2012 - 2015). Los
1alleres del Diagnostico fueron tan diversos en cuanto a
Su composicion como en sus aportes.

a de Discriminacion

- Comité Nacional contra ol Racismo y toda form:

Memoria anual 2011
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Politica del Estado Estado Plurinacional de Bolivia contra el Racismo y toda forma de Discriminacion
(Plan de Acccion 2012 - 2015)

“Construyendo Bolivia digna desde nuestras idenfidades”

cuentas y el hacer que la informacién que se genera en €l
Estado sea de dominio publico.

Producto de las conductas coloniales, costumbres y practicas
patriarcales , todavia no se ha generado la comprension pre-
cisa ni se han creado los mecanismos pertinentes para imple-
mentar la “consulta previa obligatoria” establecida en la CPE
como un derecho de las naciones y pueblos indigena origina-
rio campesinos, cada vez que se prevean medidas suscepti-
bles de afectarles y respecto a la explotacion de los recursos
naturales no renovables de los teritorios en los que habitan
(CPE, Capitulo cuarto, Articulo 30 Il, numeral 15).

Respecto a la consolidacién de la estructura y organizacion
territorial del Estado, en la que se prevén autonomias departa-
mental, regional, municipal e indigena originario campesina,
a la fecha se encueniran funcionando los niveles departa-
mental y municipal con autoridades electas, con sus 6rganos
legislafivos, los cuales estan elaborando Estatutos y Cartas Or-
gdnicas Autonémicas, en tanto que las autonomias regiona-
les e indigenas se encuentran en la fase de organizacion. Este
proceso autondmico se estd dando con base en la Ley Marco
de Autonomias y Descentralizacion “Andrés lbanez” (Ley N°
031) aprobada para el efecto. Las competencias estableci-
das para cada nivel territorial sitban el tema de los derechos,
como “competencia concurrente”, entre el Gobierno Nacio-
nal, las gobernaciones y los municipios, en términos financieros
tanto como, de manera integral, en la promocién y garantia
de condiciones y oportunidades para el ejercicio pleno de los
mismos sin ningUn tipo de distincion.

Se qjustd la estructura del Organo Ejecutivo (D.S. N° 29894),
precisando las competencias de las distintas instancias en
mayor sintonia con los desafios constitucionales, como es el
caso del Ministerio de Culturas’, que debe llevar adelante la
formulacién y ejecucion de politicas referidas a la descolo-
nizacion, despatriarcalizacion e interculturalidad en el Estado
Plurinacional Comunitario, en la perspectiva de eliminar barre-

9 La creacién del Ministeric de Culturas en 2009 se ha dado sobre la base de la
transferencia del area de cultura de competencia del ex Ministerio de Educa-
cion y Cultura y en 2010, del area de turismo del Ministerio de Desarrollo Pro-
ductive y Economia Plural. debiendo asumir no solo el reto de llevar adelante
sus nuevos mandatos sino romper la idea de que este Ministerio se focaliza en
eventos culturales, expresiones artisticas, efc.

Cistado DPllurinacional de PBolsvia

oMenéistorio de Culluras ¥ Farismo
Chuquiagu Marka, La Paz - Bolivia, 31 de Julio de 2013
CITE: MDCyT- VD-DESP-DGAPP-UGDETA N° o213

Compafiera

Tamara Lopes Martins Camargo

UNIVERSIDAD DE BRASILIA Y

ONG CEPPAC (CENTRO DE PROFESIONALES PARA LA ACCION COMUNITARIA)
Presente.-

REF.: INVITACION - CONVOCATORIA AL ENCUENTRO PLURINACIONAL
“RECUPERACION DE LA MEMORIA HISTORICA DE BOLIVIA - FASEL"

De mi mayor consideracion:

El Viceministerio de Descolonizacién dependiente del Ministerio de Culturas y Turismo se encuentra
organizando el Encuentro Plurinacional “Recuperacion de la Memoria Histérica de Bolivia: Las
luchas anticoloniales de resi: ia de los Pueblos Indigena Originario Campesinos y
Afrodescendientes en los periodos de la Colonia-Republica-Neoliberalismo”. £l indicado Encuentro
se realizard los dias 17 y 18 de octubre de la presente gestion en instalaciones de la Cancilleria de
Bolivia en la ciudad de La Paz (Plaza Murillo).

En ese sentido, invitamos a su distinguida persona a participar de este importante Encuentro
presentando una ponencia que aborde las luchas anticoloniales de los pueblos indigena originario
campesinos y afrodescendientes en los periodos de la Colonia-Republica-Neoliberalismo en Bolivia
(de acuerdo a convocatoria adjunta).

Asimismo, solicitamos respetuosamente socializar la indicada convocatoria con su institucién y
personas interesadas que deseen participar del Encuentro, para ello adjuntamos afiche y tripticos.
La convocatoria se puede recabar en el Viceministerio de Descolonizacion y en el Portal Web del
Ministerio de Culturas y Turismo en la seccién Convocatorias Nacionales.

sin otro particular y seguros de contar con su valiosa participacién nos despedimos de uUd.
enviandole un saludo revolucionario.

Atentamente,

dehals Agui
Felix Car
= ZACION
VceMmis™0 0F DESCOLONEECCE

WNSTER - v

“Derrotando lo Colonial para Construir lo Plurinacional Comunitario con Soberania y Dignidad”

CiPfmah
CeaArchivo

Estado Plurinacional de Bolivia - Ministerio de Culturas y Turismo

"Palacio Chico” ¢, Ayacucho esq, Potosi * Teléfonos 2200910 - 2200946 * Fax (591-2)2202628 * www.minculturas.gob.bo * Casilla 7846 * La Paz - Bolivia
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Igual que la despainarcalizacion. no
constifmyen una vuelta & un pasade rawantinsuyane,
AT confrario, som |4 praxis msurgente del Fstade para
erradicar el raclsmo v el machismo, pero no desde ¢ uaiquler
fugar. sino desde la Wentidad Indigens y la dentidad Indigena
flene un nucleo vital: Pachamama.

MINISTERIO DE CULTURAS
y TURISMO
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