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Maya Angelou, a voz da minha infancia, dedica | know why the caged
bird sings “to all the strong blackbirds of promise who defy the odds
and gods and sing their songs”, que se traduz: ‘a todas as graunas de
vigor e promessa que desafiam circunstancias e divindades e entoam
seus cantos”.

Dedico esta tese as angelous da minha vida: minha mae, uma grauna
gralda que algou voos audazes e € um exemplo de superagdo e
inteligéncia, e a meu pai, um homem todo coragdo, que nos ensinou
tanto, mas, sobretudo, a expressao didria do amor.

Também, em especial, a todas as pessoas que reexistiram e reexistem
a violéncia. E tempo, sempre, de voar — voa, voa, azuldo! — um novo
canto.

Blackbird singing in the dead of night: take these broken wings
and learn to fly,

All your life... You were only waiting for this moment to arise!
Blackbird singing in the dead of night: lake these sunken eyes
and learn to see

All your life... You were only waiting for the moment to be free!
Blackbird, fly, blackbird, fly... Into the light of the dark black
night...
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N&o me lembro mais onde foi 0 comeco, foi por assim dizer escrito todo
ao mesmo tempo. Tudo estava ali, ou devia estar, como no espaco-
temporal de um piano aberto, nas teclas simultaneas do piano. Escrevi
procurando com muita atencdo o que se estava organizando em mim e
gue s6 depois da quinta paciente copia é que passei a perceber. Meu
receio era de que, por impaciéncia com a lentiddo que tenho em me
compreender, eu estivesse apressando antes da hora um sentido. Tinha a
impressdo de que, mais tempo eu me desse, e a historia diria sem
convulsdo o que ela precisava dizer. Cada vez mais acho tudo uma
questdo de paciéncia, de amor criando paciéncia, de paciéncia criando
amor. — Ele se levantou todo ao mesmo tempo, emergindo mais aqui do
que ali. Eu interrompi uma frase no capitulo 10, digamos, para escrever
0 que era o capitulo 2, por sua vez interrompido durante meses porque
escrevi o capitulo 18. Esta paciéncia eu tive, e com ela aprendia: a de
suportar, sem nenhuma promessa, 0 grande incébmodo da desordem. Mas
também ¢é verdade que a ordem constrange. — Como sempre, a
dificuldade maior era a da espera. (Estou me sentindo mal, diria a
mulher para o médico. E que a senhora vai ter um filho. E eu que
pensava que estava morrendo, responderia a mulher. A alma deformada,
crescendo, se avolumando, sem nem ao menos se saber que aquilo é
espera. As vezes, a0 que nasce morto sabe-se que se esperava.) — Além
da espera dificil, a paciéncia de recompor paulatinamente a visao que foi
instantanea. E como se isso ndo bastasse, infelizmente ndo sei “redigir”,
ndo conmsigo “relatar” uma ideia, ndo sei ‘“‘vestir uma ideia com
palavras”. O que vem a tona jd vem com ou através de palavras, ou ndo
existe. — Ao escrevé-lo, de novo a certeza s6 aparentemente paradoxal de
que o que atrapalha ao escrever é ter de usar palavras. E incomodo. Se
eu pudesse escrever por intermédio de desenhar na madeira ou de alisar
uma cabeca de menino ou de passear pelo campo, jamais teria entrado
pelo caminho da palavra. Faria o que tanta gente que ndo escreve faz, e
exatamente com a mesma alegria e 0 mesmo tormento de quem escreve, e
com as mesmas profundas decepgdes inconsolaveis: ndo usaria palavras.
O que pode vir a ser minha solugdo. Se for, bem-vinda. (Clarice
Lispector, Escrevendo, Para ndo esquecer).
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RESUMO

Violéncia pega? Para responder a pergunta, a tese perscruta 0s meios de
colonizacdo da vida e as maquinarias de (re)producdo de subjetividade, os marcos de
inteligibilidade como meios de (re)cognoscibilidade, a midia como meio de projecédo e
fixacdo, vulto e serializacdo, normalizacdo, trivializacdo e feitura-de-mundo. Postula o
género como maquina mimética de modelizacdo, matriz replicavel de poder que funda a
dis-paridade, ao refundar a historia patriarcal na histéria da cena fundacional familiar, cujo
formato se replica nas fabricas de produgdo de subjetividade, sobretudo na midia, onde
ganha vulto. A mimesis ¢ uma “rua de mao dupla”, tanto uma faculdade quanto uma
historia, que estabiliza a linguagem da disparidade, distribuindo o status (nos termos de
Segato, 2003), em um formato inteligivel, reconhecivel, “habitual”. Proliferam estudos
sobre a mimese no caso da divulgagdo de suicidios na midia — o chamado efeito “copycat”
ou “Werther”, em alusdo a onda de suicidios no século XVIII de jovens mimetizados com
0 protagonista de Goethe. Mas sera que apenas o suicidio leva ao mimetismo? Um paralelo
ao “efeito Werther” ¢ o caso argentino do assassinato de Wanda Taddei e a onda de
feminicidios subsequentes. Tomando o caso como paradigmatico do efeito mimético da
violéncia, a tese pretende entender como a logica patriarcal, em sua feicdo expressiva, esta
no cerne da modelizacdo que afiangca a ordem colonial-moderna-estatal que, organizada
sob a égide do podio, do espetaculo, do status, da autoridade, ganha massa. A violéncia
“pega”, mas nao ¢ inevitavel. Uma (bio)ética do desapego aponta meios de reexisténcia.

Palavras-chave: violéncia; feminicidios; mimese; meios de comunicacéo; bioética latino-
americana;
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ABSTRACT

Can one catch violence? To answer the question, this thesis explores the means by which
life is colonized; the machineries of (re)production of subjectivity; the frames of
intelligibility as means of (re)cognoscibility, the media as means of spreading and
broadening, mass making and serializing, normalizing, trivializing and world-making. It
explains gender as a mimetic modeling machine, a grid that replicates a power model,
which establishes dis-parity, while reestablishing patriarchal history in the history of a
familiar foundational scene. This format replicates in factories of subjectivity production,
especially in the media, where this “format” gains “mass”. Mimesis is a two-way drive,
both a faculty and a history, which stabilizes disparity as a language, distributing status (as
in Segato, 2003), in an intelligible, recognizable, “habitual” format. There are just so many
studies on the mimetic effect on suicides in the media — the so called “copycat” or
“Werther effect”, in reference to the suicide clusters in the 18" century in mimicry with
Goethe’s protagonist. But are only suicide cases in the media subject to the mimetic effect?
A counterpart to the Werther effect is the argentine case of the murder of Wanda Taddei
and the feminicide cluster it seemed to trigger. Taking this example as paradigmatic of the
mimetic effect of violence, this thesis sets out to understand how patriarchal logic, in its
expressive features, is in the center of the modeling that warrants the modern-colonial-state
order, which organized under the aegis of the podium, of the spectacle, of status, of
authority, renders a massive body. Violence does “catch”, but not inevitably. A bioethics
of detachment indicates means for re-existing.

Key words: violence; feminicides, mimesis; media; Latin American bioethics.
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PROLOGO: MEIOS PARA UMA AUTOETNOGRAFIA

A estoria ndo quer ser historia. A estoria, em rigor, deve ser
contra a Historia. A estoria, as vezes, quer-se um pouco parecida a
anedota.

A anedota, pela etimologia e para a finalidade, requer fechado
ineditismo. Uma anedota é como um fésforo: riscado, deflagrada, foi-se a
serventia. Mas sirva talvez ainda a outro emprego a ja usada, qual méo de
inducdo ou por exemplo instrumento de anéalise, nos tratos da poesia e da
transcendéncia. Nem sera sem razdo que a palavra “graga” guarde os
sentidos de gracejo, de dom sobrenatural, e de atrativo. No terreno do
humour, imenso em confins varios, pressentem-se mui habeis pontos e
caminhos. E que, na pratica de arte, comicidade e humorismo atuem
como catalisadores ou sensibilizantes ao alegérico espiritual e ao néo-
prosaico, é verdade que se confere de modo grande. Risada e meia?
Acerte-se nisso em Chaplin e em Cervantes. Ndo é o chiste rasa coisa
ordinaria; tanto seja porque escancha os planos da l6gica, propondo-nos
realidade superior e dimensdes para mAagicos novos sistemas de
pensamento. (1)

Diz José Saramago: “Mal vai a obra se lhe requerem prefacio que a explique, mal
vai ao prefacio se presume de tanto”. (2) Ao que adita [Saramago], e ao que acolho [eu]:
“Acordemos, entdo, que ndo ¢é prefacio isto, mas aviso simples ou prevengao, como aquele
recado derradeiro que x viajante, ja no limiar da porta, j postos os olhos no horizonte
proximo, ainda deixa a quem lhe ficou a cuidar das flores”. (2)

Saramago se referia a uma viagem ao interior de um lugar, um lugar que entende
seu, que é a Portugal onde cresceu e se cultivou, a paisagem de seu tempo, sua geografia.
Mas talvez por isso, “em tese”, se assemelhe a viagem destas proximas paginas. Esta que,
diferente da de Saramago, é uma estoria sem agd, uma estoria do tipo das terceiras

estorias, dessas que “ndo quer ser historia”?:

Histéria [Estdria] de um[a] viajante no interior da viagem que fez,
histéria [estoria] de uma viagem que em si transportou uml[a] viajante,
histéria [estoria] de viagem e viajante reunidxs em uma procurada fuséo
daquelx que vé e daquilo que é visto, encontro nem sempre pacifico de
subjectividades e objectividades. Logo: choque e adequacdo,
reconhecimento e descoberta, confirmagéo e surpresa. (2)

2 Como diz Jodo Guimardes Rosa em Aletria e Hermenéutica, um dos muitos prefacios de Tutaméia,
terceiras estdrias. Vide excerto.
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Sim, uma viagem de se ver a si num reflexo de um espelho e ver esse reflexo nx
outrx e rever a si nx outrx e no que reflete de si [que €, ja em si, instvel: um si de mim, um
si de ti, um si de muitxs “quens”]. A mimesis, veremos com Michael Taussig, € como um
espelno que também se levanta para nos, e que diz de nos;, e nessa prefaciacdo
supostamente de mim, de meios para uma autoetnografia nem sempre lograda, cujo éxito é
desde sempre ja precario e incerto. Uma autoetnografia que é, paradoxalmente, um desde
mim que talvez possa, no reparar de quem Ié, dizer de si. E, assim sendo, fazer falar a
mimesis, 0s meandros da violéncia, os meandros do desejo e 0os meandros do que nos faz
pessoas, e nos conecta (mimeticamente) umas as outras. Fazer falar o que se chamarg, nos
termos de Taussig, uma rua de m&o dupla, ora tripla, ora quintupla, de ida e volta, e
revistas e revoltas, que no reflexo do reflexo do reflexo possa refletir uma viagem, para
fora do que nos confina a0 mesmo, ou que, fazendo-o para dentro do que nos volta a
confinar (uma antiviagem?), que essa possa “pegar”’ em devires do que a personagem de
Rosa chamou de “horas antigas”, uma hora metabolizada que insurge, como algo que se
origina muito tempo depois, nalgum ponto da viagem da vida, deslocando as resisténcias
de uma viagem para uma viagem da reexisténcia.

Isto posto, prefacio a viagem, que sera talvez um constante reprefaciar, eis a sina da

viagem. E modo “aviso simples”, rec(e)ito Saramago:

Tome x leitor[a] as paginas seguintes como desafio e convite. Viaje
segundo um seu projecto préprio, dé minimos ouvidos a facilidade dos
itinerarios comodos e de rasto pisado, aceite enganar-se na estrada e
voltar atrds, ou, pelo contrario, persevere até inventar saidas
desacostumadas para o mundo. Néao tera melhor viagem. E, se lho pedir a
sensibilidade, registe por sua vez o que viu e sentiu, 0 que disse e ouviu
dizer. Enfim, tome este—tivre [esta tese] como exemplo, nunca como
modelo. A felicidade, fique x leitor[a] sabendo, tem muitos rostos. Viajar
é, provavelmente, um deles. Entregue as suas flores a quem saiba cuidar
delas, e comece. Ou recomece. Nenhuma viagem é definitiva. (2)
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PERAMBULAR POR PREAMBULOS

Sou uma poetisa, € ndo uma académica. Se insisto na participagdo em
lugares académicos, é menos pela legitimidade que podem me conferir, e
mais porque acredito que espagos tém que ser ocupados pelo maior
nimero de pessoas, vontades, desejos e ideias possivel — o que significa,
no ambiente académico, estar disposta a enfrentar uma ordem de
desvalorizacdo de minha producdo, preterida sempre em privilégio de
sistemas cultos e estandardizados de expressdo, produgdo, pesquisa e
metodologia. (3)

Talvez eu tenha a expresséo confusa. H4 uma intoxicacéo de vida. Parece
que a paralisia comeca desta vez. E dificil a procura de termos para expor
o resultado da sondagem. E muito dificil levar as palavras usadas la
dentro de mim. (4)

Comeco citando tate, porque suas palavras me entram fundo: encontro nelas uma
seiva, um respiro, uma possibilidade, uma traducdo. Sobre essa traducdo, algo a dizer:
talvez da resignacdo que faz calar, quando tenho que me conformar com as margens que
uma escrita supostamente académica impde. Uma tese ndo é poesia! Um prélogo de
poesias, recheado de um meio de aforismos e um apéndice de cangbes. E o que fez
Nietzsche em Die frohliche Wissenschaft, traduzido como Gaia Ciéncia para o portugués,
ou The Gay Science, em inglés. Gay de risonho, feliz, gracioso. Talvez Nietzsche nao fosse
aprovado numa banca. Talvez o enquadramento em um formato padronizado empobreca o
saber (Talvez haja mais tese entre os parénteses e os rodapés)®. Talvez seja preciso
repensarmos 0O que queremos na academia: empregos ou mais universos? Menos ou mais
estandardizacdo? 1) Subjetividades maquinimicas e serializadas ou 2) a poténcia do
pensamento e da transformacdo? Se for o segundo, como é certamente 0 caso,
necessitamos mais arrojo ao nos lancarmos a outros meios, outros modos de alcancar
ciéncia, presciéncia, cons-ciéncia. Um Die frohliche Wissenschaft. Uma poética da
transformacéo.

“E muito dificil levar as palavras usadas 14 dentro de mim”. Entendo Pagu. Mas sei
também que algumas palavras entram necessariamente — por precisdo mesmo, e mesmo

guando imprecisas. Entram comidas: modo caldo-reconfortante depois de um ensopar-se

® Talvez de uma tese o que se salve sejam apenas os rodapés. Talvez da vida o que se salve sejam os
parénteses.
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de chuva. Entram também indigestas, pouco alentadoras, por mais que certeiras. S0 essas
as que deglutimos ao longo dos anos e que tampouco saem de nos, como se fossem uma
vitamina, uma proteina metabolizada. Ndo importa se de rapida ou custosa digestdo, ndo
importa o intervalo, o lapso temporal entre uma leitura remota, um trecho tocante, uma
palavra que vem a calhar, uma ficha que cai, uma constatagdo que impulsiona, uma
conversa transformadora, uma fala acolhida, muitas vezes inconscientemente. Sem nos
darmos conta, metabolizamos passagens antigas. Sao, talvez, como “as horas antigas” de
Riobaldo, daquelas “que ficaram muito mais perto da gente do que outras, de recente data”
(5). Pegam, ficam, e é como se ja fizessem parte de nds, e nos impregnam de sentidos,
potencialidades, utopias, motores que nos servem de luta.

Por isso, esse preambulo.

Rechaco — incautamente, por certo — as recomendagdes de um “defunto autor”, no
que seria a prescrigdo de um bom exordio: “para angariar as simpatias de opinido, 0
primeiro remédio ¢ fugir a um prélogo explicito e longo”. “O melhor”, persiste Bras
Cubas, “¢ o que contém menos cousas, ou o que as diz de jeito obscuro e truncado”. * (6)

Aqui tenciono o contrario: perambulo por preambulos, porque para escrever e
pensar, estive prenhe de preludios. Fui habitada por muitos cantos — cantos de lugares,
cantos de centros, cantos de margens, cantos de melodias, como um fundo musical. (Eu ja
escrevi isso antes. Esse ensaio, precisamente, ndo sei quando comeca. Na seca candanga de
2009, eu falava das (a)colheitas — ha colheitas! — de muitos cantos e contos, e saberes
préximos e distantes).

Fiz um chamamento: invoquei e avoquei respaldo em textos que me afetam e me

animam e saltei num bonde de pensadorxs® acompanhantes. Houve uma tentativa de

* Passagem em Ao Leitor, comeco das Memdrias Péstumas de Bras Cubas, de Machado de Assis. Na
sequéncia do paragrafo: “Conseguintemente, evito contar o processo extraordinario que empreguei na
composicao destas Memorias, trabalhadas ca no outro mundo. [...]”

> Ao longo da tese, intentarei ressaltar a violéncia exclusiva da linguagem, ao enfatizar sua expressio
opressiva, a arbitrariedade da linguagem em sua face patriarcal. Voltarei ao tema na introducdo, onde dedico
uma se¢do para falar sobre a violéncia da linguagem exclusiva, que entendo prototipica ndo somente da
mimesis em si, mas também da violéncia moral nos termos de Rita Segato (com os quais também dialogarei
depois). Postulo, assim, que a linguagem exclusiva é a violéncia em sua forma mais funesta e, portanto, mais
(eficazmente) violenta (abusiva, opressiva), que é a sua capacidade de mascarar-se como inevitavel, natural,
a-historica. Usarei, ademais, ao longo da tese o que se costuma chamar de “linguagem inclusiva”, termo,
todavia, problematico para enderecar o problema. Por qué? Em diciondria, da confabulando.org, o coletivo
corpus crisis delineia "o xis da questdo": "o que € esse tanto de x, @, as/os, 'is' espalhad@s pelos textos da
confabulando? hd quem chame de 'linguagem inclusiva de género'. eu gosto de pensar que é 'linguagem
abrangente’. mas por qué? a inclusdo de linguagem ndo-exclusiva (em palavras como todxs, amig@s, negrxs
ou n6s mesm@s) deve-se a uma tentativa de se incluir em discurso o que ndo queremos excluir na pratica.
isso € muito importante para desmascarar a crenga no masculino universal se sabemos que ele reforca uma
sociedade que, historicamente, retira das mulheres a condicdo de sujeit@. mas falar sobre 'inclusdo’ soa muito


http://confabulando.org/
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perpetrar um juntamento, cometer uma colagem, incorrer num mosaico, um sampling® do
gque me comoveu ao longo dos anos.

O fato € que existem diversas que porto em mim, que aportam em mim. E sou, e
posso ser, porque encontrei acolhida em livros, em lutas, em abracos — ha-bracos! —, em
Corpus Crisis nos feriados de corpus christi’, em aulas inspiradoras, em licbes sublimes,
em madrinhas feministas ou “madres politicas”, como diria Yuderkis Espinosa-Mifi0so, as
quais dedica suas “Aproximaciones criticas’®. Neste livro também adverte que “una hija
no siempre es lo que una espera. Si es tan libre como le has ensefiado, sabra muy bien qué
hacer con su libertad™ (7)

Tive, por sorte, madrinhas libertarias, e amizades, idem. N&o por coincidéncia,
também me fez companhia durante a escritura o livro Foucault e a amizade como estética
da existéncia, de Francisco Ortega que tanto me recomendou Ondina Pena Pereira (uma

madre politica):

Para Foucault, a amizade representa uma relagcdo com o outro que
ndo tem a forma de unanimidade consensual nem de violéncia direta.
Trata-se de uma relacdo agonistica, oposta a um antagonismo essencial,
uma “relagdo que € ao mesmo tempo incitagdo mutua e luta, tratando-se
ndo de uma oposicdo frente a frente quanto de uma provocagédo
continua™®. Relagbes agonisticas sdo relacdes livres que apontam para o
desafio e para a incitagdo reciproca e ndo para a submissdo ao outro. (8).

paternalista, parece que reafirmamos um sistema de coisas hegemdnicas/mais-importantes/superiores-
hierarquicamente-numa-hierarquia-que-cria-pra-ser-superior, sua hegemonia, mas também sua permissao em
incluir." (corpus crisis, verbete “linguagem inclusive”, in dicionaria, disponivel em:
http://www.kk2011.confabulando.org/index.php/Main/LinguagemInclusive).

® Mark Ronson em Como o sampling transformou a msica, em um TED talk com quase dois milhdes de
acessos, diz que quando algo nos toca fundo, queremos estar no meio daquilo, inserir nossas biografias ali de
alguma maneira. Para Ronson, ndo se pode “sequestrar a nostalgia em atacado”, porque cria uma sensagdo de
abafamento. Mas trazer um pouco dessa nostalgia para nosso tempo é o fazer da masica, diz. Afinal, parece
gue ja ndo é apenas do outro ou do tempo passado, mas nosso, da histéria de cada um/a, do que nos faz e do
gue nos cria. Se pudéssemos empreender, em tudo que fazemos, uma arqueologia de nossos substratos,
achariamos ali contatos, influéncias, arrebatamentos. Disponivel em:
https://www.ted.com/talks/mark_ronson_how_sampling_transformed_music?language=pt-br (acesso em 5 de
abril de 2015).

"CorpusCrisis, kk, € um coletivo feminista.

Vide: http://kk2011.confabulando.org/index.php/Main/CorpusCrisis

 Cujo nome inteiro é “Aproximaciones criticas a las practicas teorico-politicas del feminismo
latinoamericano”. Volumen 1. Vide referencia a seguir.

% Em compasso com o giro descolonial, optei politica e estrategicamente por néo traduzir os textos do espafiol
para o portugués, por entender que os idiomas sdo parecidos, 0 que ndo impossibilita o entendimento de
guem &, e também por entender que devemos fazer um esforco de ambos os lados para aumentar a
comunicagdo e conexdo com Abya Yala, termo Kuna que significa “tierra madura, tierra viva o tierra en
florecimiento”, usada para referir-se ao territdrio continental em substituicdo ao termo América.

9 Em Le sujet et le pouvoir.



http://www.kk2011.confabulando.org/index.php/Main/LinguagemInclusive
https://www.ted.com/talks/mark_ronson_how_sampling_transformed_music?language=pt-br
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Foucault vislumbrou uma possibilidade transformadora na amizade. Talvez por isso
tenha dedicado seus Ultimos escritos ao tema.

Sem davida encontrei partilhas mais do que nos livros — nas trocas com as pessoas
que me circundam: cumplicidades desmesuradas com gente amiga; um alinhavar de
parcerias dadivosas, 0 que Rita Segato (outra madre politica), s6i chamar de comunidade
pensante, com as quais pude tecer e refletir, com convergéncias e divergéncias, numa
“relagdo agonistica” de “desafio e incitagdo”. Uma comunidade ovularia, diria Juliana
Floriana, que, por suas subjetividades dissidentes, de uma forma ou de outra, me convoca a
irresignacao.

E também ao desenvolvimento — que ganha mais sentido quando tiramos as
primeiras trés letras, como aprendi com tate, tatu, dju, fla, pedro, lipe, chipe, ervilha, u,
hilantra e corpus crisis outrus (lena, onda mia, mi sil, tata, dani-ja, bebel, digo-ligo,
celinha, anette, mo...), que também me ensinaram que autonomia é precisar de mais gente:
“autonomia é precisar do maior nimero de pessoas possivel. Precisar ndo, é querer estar
perto, produzindo, sonhando y plantando com o maior nimero possivel de pessoas.”(9)
Laura Otis traz a fala de Evelyn Fox Keller que compendia os achados de muitas
feministas: “autonomia precisa ser reconcebida como uma condi¢do dinamica alimentada,
e ndo ameacada, pela conectividade com outrxs” (10) *

Reconhego essa queréncia e conectividade com muitas: pessoas conhecidas,
desconhecidas, queridas, anénimas. E me reconhe¢o nelas. Tudo aqui remete, de certo
modo, a esse re-conhecimento, essa parecenca de afinidades, essa indissociavel

interdependéncia, com as quais andarilho, ao meu modo, pela ambivaléncia da mimese.

1 Quero precisar sempre de voces.

12 Francisco Ortega, ao discutir Foucault e a amizade como estética da existéncia, argumenta que “vivemos
em um mundo onde as instituices sociais tém contribuido para limitar o ndmero possivel de
relacionamentos. A razdo desta restricdo reside no fato de que uma sociedade que permitisse o crescimento
das relagdes possiveis seria mais dificil de administrar e de controlar.” (p. 170) (ORTEGA) Entendo que
autonomia é, ao mesmo tempo, uma busca por transgredir as grades das instituicGes sociais, além de ser,
simultaneamente, uma burla e uma fuga, um entusiasmo e um acionar por uma poética da dissidéncia que,
nesse caso, € mais uma poética das relagcdes impossiveis, improvaveis etc.
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RELATOS SELVAGENS E MEU APOCALIPSE PARTICULAR.

Violéncia € um modo de ressentimento
Devora a poténcia de felicidade

Transforma em credor quem viveu a maldade
Se volve incumbido de s6 molestar (11)*

Falando desde a raiva nem sempre nos deixa ver como a raiva
carrega a dor e a cobre, entdo eu ndo posso fazer isso bem, ao
menos nao essa hoite. Quantas vezes a dor é efetivamente calada
pelo barulho da raiva? Como acontece da dor fazer surgir o
colapso da raiva? Ha algo que aprender sobre as fontes de néo-
violéncia desse poder particular do pesar em murchar a raiva de
sua destrutividade? (12)

Dois desconhecidos se topam na estrada da vida. E nesse caso, estrada da morte, no
filme Relatos Salvajes, do diretor argentino Damian Szifrén (13). O episodio EI mas fuerte,
comeca com dois sujeitos na estrada. Traz pouca fala, quase nenhuma. Ficam implicitas na
cena as marcas de classe que dividem ambas personagens: a frente, uma maquina mais
velha que carrega, no bagageiro do teto, o que parecem ser ferramentas de trabalho de um
homem supostamente operario (vivido pelo ator Walter Donado); atras, um carro de luxo
com um homem de terno (Leonardo Sbaraglia), supostamente um executivo, ou pelo
menos 0s signos simbdlicos séo esses.

O conflito principia quando o carro da frente ndo da passagem ao de tras,
alegorizando o confronto de classes entre dois machos que fazem uso de suas proteses-
carros (ou, melhor dito, proteses-falos). O fato de estar na frente permite ao operario uma
pequena broma, a demonstracdo de micropoder de um sujeito que exibe marcas de

subalternidade, ao desestabilizar por alguns segundos o poder simbdlico do carro de luxo.

BTrecho da musica O ciclo, de minha autoria, pertence a uma espécie de “trilha sonora” da tese, que entendo
indissociavel do meu processo de escrita e cuja letra segue na integra: “E a histdria, é o funesto, é o narciso, é
0 perverso / 0 incesto é o gesto, é o mal encoberto / a vinganga no resto é o modo defesa / € certeza acesa que
é justo expiar / S& menina ndo ama nem pode amar. /

Refrdo: E o achaque, é o assaque, é sem breque o baque / Sem indulto nosso vulto vira ataque / E o
desfalque é massacre / E a ira em destaque / E o recalque, ¢ justica de araque /

Violéncia ¢ um modo de ressentimento / Devora a poténcia de felicidade / Transforma em credor quem viveu
a maldade / Se volve incumbido de s6 molestar / Zé menino ndo ama nem pode amar / Refrdo / E a historia, é
o funesto, é o narciso, é o perverso / E o espelho, é o reflexo, é o zumbi, é o reverso / E o ser que no luto
restou sempre imerso / E o reverso que estende o ciclo da imola / De outros Marios e Anas / que o mal faz
escola.
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A personagem de Leonardo, enfim, logra passar, mas ndo o faz sem antes dizer ao
outro: “;sabés que sos un negro resentido?”, para logo em seguida chama-lo de forro

(imbecil) e, apds a ultrapassagem, mostrar o conhecido dedo em riste .

FONTE: Cursini (14).
Figura 1 — Cena do filme Relatos Selvagens

Nao ¢ o “ndo deixar passar” na estrada um traco de ressentimento? O homem
individualmente ndo Ihe tinha feito nada. E aqui poderiamos nos deter numa digressdo
sobre as toneladas de ressentimento que o capitalismo e suas espantosas assimetrias
produzem diuturnamente. E féacil naturalizar as assimetrias como se ndo tivessem a ver
conosco — “ndo tenho culpa de ter nascido numa familia privilegiada” —, como se ndo
tivessem a ver com nossas ancestralidades, com séculos de pilhagem, ou como emerge, ou
rebenta, como diria Lispector (15), nosso modo de vida no polo mais miseravel.

Assim, 0 xingamento do homem no carro de luxo ganha uma conotacdo que se
aguca no contexto: € demasiado arrogante tomar o mundo por neutro — como se se
dissesse: mas ndo lhe fez nada individualmente — quando as condigdes materiais de
distribuicdo de status na sociedade ndo sdo equitativas, ou seja, quando uma das partes
figura como desprivilegiada? Se estivesse ultrapassando um carro semelhante ao seu que
fizesse 0 mesmo, faria sentindo dizer-lhe negro ressentido? (Por outro lado, também é
como se a imagem o0s enclausurasse num esteredtipo, e como se ser rico/ser pobre
definissem uma “histéria tnica”, nos termos de Chimamanda Adichie, com quem
dialogarei no capitulo 5. Para a digressdao que intento aqui, contudo, terei de me ater aos
signos que percebo mais explicitos, e a interpretacdo da alegoria que traz, por certo, seu

pacote de reducionismos.)
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A personagem de Leonardo, enfim, ultrapassa o outro, mas qual ndo é o destino:
seu pneu fura, sendo obrigado a parar o carro para troca-lo. Enquanto tenta trocar o pneu, a
personagem de Walter se aproxima. J& temeroso de uma retaliacdo, a personagem de
Leonardo deixa o pneu por trocar e entra no carro. No entanto, logo chega o que este
chamou de negro ressentido (o retorno do escarnio, o que alguns chamariam de karma).
Este poderia ter passado, mas foi pego, parece, pela ira, pelo ressentimento de ter sido
xingado de negro ressentido. O homem estaciona o carro justamente a sua frente. Antes de

uma ponte, as margens de um rio.

FONTE: Ramos (16).
Figura 2 — Cena do filme Relatos Selvagens

A personagem de Leonardo tranca o carro, e o outro do lado de fora ataca o carro
com a chave de apertar os parafusos do pneu. O homem atacado agora chama a policia
com seu celular, dizendo que ha um homem que o ataca e que esta “fora de si”. Logo diz
que seu auto é blindado. Estéo, no entanto, no meio do nada. Um caminhdo passa, mas ndo
para. Sdo momentos tensos, 0 homem de dentro do carro elabora as pressas um “te pido
desculpas”, de repente tomado pela humildade do momento. O homem de fora martela o
vidro da frente. Em seu ato final, 0 homem ressentido sobe no capd e caga e mija sobre o
vidro do para-brisa. O homem de dentro urra de impoténcia. Satisfeito com sua vinganca, 0
que acaba de atacar volta ao seu velho carro, estacionado na frente do outro, na beira de
um penhasco que da para o rio.

O homem dentro do carro de luxo, ao invés de partir, pego pela furia, resolve
revidar: percebe que acelerando seu carro pode derrubar no penhasco o automével no qual
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seu rival acaba de entrar. O que logra fazer. O carro cai, mas seu adversario ndo morre.
Escuta assustado 0 momento em que o homem com o carro capotado dentro do rio quebra
0 vidro para sair. O homem rapidamente enfia o pneu dentro do porta-malas e arranca, ndo
sem antes ouvir o outro homem que corre em direcdo ao carro dizendo que o buscara e o
matard, ou seja, que se vingara do ocorrido.

Neste momento, a personagem de Leonardo tem nova chance de romper com o
ciclo e chega a atravessar a ponte, mas regressa, intentando atropelar a personagem de
Walter.

FONTE: Giacobbo (17).
Figura 3 — Cena do filme Relatos Selvagens

Seu pneu, mal instalado, arrebenta, levando-a a cair também no barranco do rio,
juntando-se, ironicamente, ao outro carro ali ja capotado. Nesse momento, a personagem
de Walter também poderia romper o ciclo, mas segue pego pela faria. Forca a entrada no
carro da personagem de Leonardo pelo porta-malas que se encontrava aberto, enquanto o
outro tenta se livrar do airbag acionado com o acidente e, a0 mesmo tempo, alcancar o
extintor de incéndio, com o qual se defenderd/atacara o rival. Trava-se uma luta corpo-a-
corpo. No momento em que um deles parece ganhar o duelo — a personagem de Leonardo
aparenta estar enforcado pelo sinto de seguranca —, a personagem de Walter coloca fogo no
tanque de gasolina, para no segundo subsequente ser agarrado pelo pé e novamente puxado
para dentro. Morrem os dois carbonizados, presos numa sequéncia mimética que custa a
vida de ambos.

Entendo que o episddio que nos mostra Szifron, mesmo com a surrealidade da

cena, traz uma reflexdo significativa ndo apenas da luta de classes (onde antbnimos como
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civilizacdo-barbarie caem por terra), mas €, também e sobretudo, paradigmético do efeito
mimético que a violéncia catapulta em cada um/a de nds na vida cotidiana.

Ao longo desses quatro anos em que inquiro e convoco pessoas a inquirir —
violéncia pega? —, venho tentando deslocar simultaneamente a interrogacao para um outro
lado: violéncia desapega? Tendo vivido o evento mais violento de minha vida no segundo
semestre de 2012 — quando a previsdo Maya se confirmou: meu mundo, tal como o
conhecia, esfacelou-se —, pude, desde entdo, e a partir de meu apocalipse particular,
experimentar na pele o que muitas vezes teorizava apenas por livros: conhecer a prisdo em
que a experiéncia da violéncia nos coloca. Provar um sentimento colossal de despotismo e
iniquidade nos preenche de dor, e a dor se transforma em ressentimento e em ira. Parece
haver uma forca que nos arrasta ao ciclo, um chamado que nos impele a réplica — em sua
dupla acepc¢éo de resposta e clpia —, violentar para expurgar a dor, vingar-nos, assumindo
uma posicéo ativa, que parece aliviar a passividade da vitima que fomos, a passividade da
dor que experimentamos, e para a qual ndo tivemos defesa. Como se pudéssemos controlar
a vulnerabilidade de se estar no mundo.

E nesse sentido que a experiéncia da violéncia pode promover uma transicio
repentina, fazendo um deslocamento abrupto de pessoa vitima para pessoa arrogante.
Como se a experiéncia de ter sido vitima nos permitisse arrogar o direito de expurga-la.
Como se ganhassemos créditos, um cheque em branco para violentar, num mimetismo com
a posicdo de quem inicialmente nos violentou. Nesse jogo de espelhos, x outrx com quem
ndo pudemos contar, X outrx que nos violentou se torna muitas vezes um/a outrx difusx, x
outrx que é quase todo mundo. Essa ruptura, dependendo de suas dimensdes, fragiliza
lagos e compromete nossa capacidade de confiar nx outrx. Fixando-nos numa posicéo de
vitima em relacdo ao exterior, comprometemos a Vvisdo, como se 0 recuo que demos
perante x outrx (agora difuso) exagerasse nossa capacidade de nos sentirmos atacadas;
nossas defesas enfrentam crises de ansiedade, como se o confronto fosse sempre iminente.
Tal perda de medida ofusca nossa capacidade de discernir e entender que a dor ndo se
expurgara na acdo violenta. Refiro-me aqui também a economia emocional-afetiva do ciclo
de reproducdo e escalada da violéncia (em outras palavras, para René Girard, a mimesis em
si), 0 que explorarei mais adiante ao dialogar com as teses de Sara Ahmed e como as

emocdes “pegam” e a escalada mimética da violéncia em René Girard.
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Judith Butler, em uma fala magistral sobre a dor e a ira, sem sucumbir a cilada de
psicologizagdes, elabora com valentia a tese da transi¢éo entre o ressentimento e a dor para

airae avioléncia.

Ann Carson pergunta “Por que existe a tragédia?”'* E depois responde,
“porque vocé esta cheio de raiva. Por que é que vocé esté cheio de raiva?
Porque vocé esta cheio de dor. Pergunte a um cacador de cabecas por que
ele corta cabecas humanas. Ele dird que a ira o impele e a ira nasce da
dor. O ato de partir e arremessar a cabeca da vitima permite que ele se
livre de seus lutos. VVocé pode achar que isso ndo se aplica a vocé, mas
voceé recorda o dia em que sua esposa, dirigindo o carro para o funeral de
sua mde, virou a esquerda ao invés da direita no cruzamento e que vocé
teve que gritar tdo alto que outrxs motoristas se viraram. Quando vocé
dilacerou a cabeca dela e jogou pra fora da janela, xs motoristas
acenaram, engataram a marcha e se foram.” Fecha aspas. A dor ¢
insuportavel e desde essa insuportabilidade uma pessoa mata; uma
matanca que produz mais dor. Serd que ja percebemos exatamente como
isso funciona, a transicdo de dor insuportavel para flria incontrolavel e
capacidade destrutiva? (12)

Ao longo da tese, algumas vezes de forma mais ou menos explicita, tratarei desse
mecanismo de transicdo da dor para a violéncia, cujos engenhos nos sdo tao familiares mas
nos figuram, todavia, como desconhecidos.

Penso, por outro lado, que poder ocupar esse lugar de ressentimento, dessa forca
que nos compele a expurgar a violéncia nx outrx, nos coloca numa posicao privilegiada
para compreender os ensejos de quem nos fez primeiro sofré-la. Em outras palavras,
entender o acionar da violéncia em nds mesmxs permite olhar para a violéncia sofrida com
uma mirada renovada na inteligibilidade de seu ciclo tragico, que parece ser o efeito
mimético que a violéncia exerce em todxs nos.

N&o quero dizer, contudo, compreender a violéncia para justifica-la, porque, de
fato, alguns eventos séo injustificaveis e cruéis, e muitas vezes arrogar a posicao do perdédo

pode ser prepotente e avassalador. O filésofo esloveno Slavoj Zizek, em seu ultimo

1 Transcrevendo o texto de Butler originalmente em inglés, reparei que a palavra rage (raiva) se encontra
dentro de tragedy (tragédia) e também em courage (coragem). Etimologicamente ndo se confirma, mas é
instigante pensar a relagdo da furia com a tragédia e com a coragem. Eis o texto em inglés: “Ann Carson asks
“Why does tRAGEdy [destaque meu] exist? And then answers, “because you are full of rage. Why are you
full of rage? Because you are full of grief. Ask a headhunter why he cuts off human heads. He’ll say that rage
impels him and rage is born of grief. The act of severing and tossing away the victim’s head enables him to
throw away all of his bereavements. You may think this does not apply to you yet you recall the day your
wife, driving you to your mother’s funeral, turned left instead of right at the intersection and you had to
scream at her so loud, other drivers turned to look. When you tore her head off and threw it out the window,
they nodded, changed gears, drove away.” End quote. The grief is unbearable and from that unbearability one
kills; a killing that produces more grief. Have we yet figured out exactly how this works, the transition from
unbearable grief to uncontrollable rage and destructiveness?”
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capitulo do livro Violence, onde discute o texto Violéncia Divina de Walter Benjamin, traz
uma interessante reflexdo sobre o filme Dogville de Lars von Trier: “O que ¢ realmente
arrogante e pecaminoso € assumir a prerrogativa da misericordia. Quem dentre nos, meros
mortais, especialmente se ndo somos a vitima imediata do/a culpado/a, tem direito de
apagar o crime de alguém ou tratd-lo com leniéncia?” (18).

Entendo, desse modo, compreender os ensejos de quem nos fez sofrer a violéncia
no sentido de paradoxalmente desassemelhar-se, sair do jogo de espelhos que nos captura
no Mesmo, nesse caso, o ciclo da violéncia; desengendrar-se do apego que a violéncia nos
provoca, esse apego que ofusca a capacidade que temos de seguir. Uma aptiddo pouco
trabalhada, mas com a qual podemos nos dar conta de que ndo hé& poder na violéncia. A
violéncia é um blefe que segue nos ludibriando, num engano que produz agravos
incomensuraveis. O poder é a ilusdo da violéncia.

Se sabemos que a violéncia é um ciclo que se perpetua e, em certo sentido, a
violéncia é o proprio expurgo de uma violéncia anterior, a questdo parece ser: como

romper o ciclo?, seu eterno retorno?

Conhecemos 0s contornos desse terrivel circulo; destruir para
estancar a dor insuportavel, trazer um fim ao insuportivel somente para
logo redobrar essa perda ao destruir novamente. Talvez esse ato
destrutivo seja uma forma de anunciar que o que agora é insuportavel é o
problema de outra pessoa, ndo meu. “Aqui, fique vocé com essa coisa
insuportavel. Agora pertence a vocé€”. Mas alguém ja cessou seu
sofrimento por devastar a vida de outra pessoa? Qual é a fantasia, a
assuncdo em curso em tal ato? Talvez a aposta seja que esse eu, ao
destruir, de repente se torna pura agdo, finalmente livre da passividade e
vulnerabilidade. Finalmente, quer dizer, por um momento passageiro.

Ou talvez ao destruir a pessoa insista que o restante do mundo se
afunde na sua prépria nocdo de devastacdo. Se 0 mundo € nao vivivel
sem aqueles que ela perdeu, talvez ai emerja uma forma desesperada de
igualitarismo de acordo com a qual todxs deveriam sofrer essa
devastacéo. (12)

Judith Butler tece consideracBes sobre as quais nos carece debrucar. O que fazer
com essa sensacdo de devastacdo? Por vezes logramos localiza-la no corpo — aqui, nesses
nodulos que encalacram as costas, aqui nessa mao que se encerra como na iminéncia de um
ataque, aqui onde os dentes rangem e quebram em noites irrequietas —, mas tdo logo a
achamos e tratamos, a sensagéo nos trai e emerge em outro sintoma.

A dor nos marca numa experiéncia de vida, ndo ha quem seja imune, embora a
tentativa de imuniza-la parece ser a de volver-se credor/a da violéncia, a ilusdo do sadismo,

a ilusdo do controle. O que fazer com a indignacéo, a revolta de ter sido vitimada? Como
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ndo ceder ao impulso muitas vezes inconsciente de desejar uma forma de igualitarismo,
como nos coloca Butler, o ato desesperado de ver todxs mimetizadxs com sua dor?

O que fazer com a dor que necessariamente fica e punge e nos impele a devolvé-la,
num ciclo mimético interminavel? “Toma, fique vocé com essa coisa insuportavel. Agora
pertence a voc€”. A dor se troca com algo?

Parece uma troca impossivel, como é a troca impossivel do mundo, que ndo se troca
com nada. Jean Baudrillard nos diz que “a incerteza do mundo ¢ que ele ndo tem
equivalente em parte alguma”, ou seja, o mundo ndo se troca com nada, ndo pode ser
verificado, como também ndo pode a incerteza do pensamento, que “ndo se troca nem com
a verdade nem com a realidade” (p. 9) (19)

A dor resvala na impossibilidade da troca ndo somente quando a tentamos expurgar
nx outrx, mas também quando desejamos amenizar a dor de entes queridxs cuja
impossibilidade muitas vezes nos retorce em culpa. Guimardes Rosa traz a histéria estoria
de um pai que parte para um exilio permanente numa canoa no rio. No final desse
misterioso conto, o filho que passa a vida tentando se comunicar com esse pai se voluntaria

para trocar de lugar com ele:

“Pai, o senhor esta velho, ja fez o seu tanto... Agora, o senhor
vem, ndo carece mais... O senhor vem, e eu, agora mesmo, quando que
seja, a ambas vontades, eu tomo o seu lugar, do senhor, na canoal...” E,
assim dizendo, meu coragdo bateu no compasso do mais certo. (20)

Como se dissesse “venha, me dé c4 sua dor, agora a assumo”. Mas como balizar
essa troca impossivel quando significa assumir o que parece ser uma peniténcia infinda,
um ciclo fadado a uma repeticdo ensimesmada, um Mesmo ad eternum? Podemos ler na
Terceira margem do rio uma alegoria de desercdo? Uma dupla desercdo, a primeira, onde
0 pai parte para uma autoexilio e a segunda, onde o filho tenciona trocar de lugar, mas ndo
consegue assumir o exilio do pai, ainda que essa fuga o encha de culpa: “sou homem

depois desse falimento?” (20)
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FONTE: Renata Weber (21).
Figura 4 —Fotografia de recorte, em papel, do conto "A terceira margem do rio”
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Para Judith Butler, a capacidade de fazer o luto, de chorar e expiar, pode consignar
uma passagem de saida. Em contraponto com o episédio de Damian Szifron (que termina
com a imagem das duas caveiras abracadas e a suposicdo tragicomica dxs investigadores
de que fora um crime passional), trago a cena final de Abril despedacado (22): Tonho, que
deveria cumprir a tradicdo imposta de pai para filho, chega ao mar (que esteve sempre ali
proximo), imagem que metaforiza a desercdo do ciclo de matangas vingativas entre as

familias Ferreira e Breves no sertdo nordestino.
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QUEM TEM SUAS PROPRIAS PALAVRAS?

Foi provavelmente aos oito anos que experimentei novamente
meu corpo como algo atravessado por fios de gelo. Dessa vez, eu estava
em sala de aula e respondia qualquer coisa para a professora. Fui
interrompida: “Renata, fale com as suas proprias palavras”. Inesquecivel
o horror de saber pela primeira vez: “Meu Deus, EU NAO TENHO AS
MINHAS PROPRIAS PALAVRAS!! Eu ndo tenho, meu Deus! Todo
esse tempo sempre me deram as palavras, eu nunca tive que inventar
nenhuma, eu ndo consigo nem pensar huma palavra minha prépria, e todo
mundo aqui deve ter, e a professora certamente, porque ela me pediu pra
eu falar com as minhas préoprias palavras, entdo ela deve ter as suas
palavras proprias, que devem ser lindas, mas eu ndo tenho, eu ndo tenho
nao!”. A professora explicou, me retirando de uma paralisia
verdadeiramente vergonhosa: “N&o fale igualzinho & ficha, diga o que
vocé entendeu do que vocé leu”. Devo ter dito algo satisfatdrio, pois me
foi permitido sentar. (23)

Comecei o presente introito dizendo de héa-colheitas de palavras, ideias,
pensamentos. Citei, e ainda citarei, bastantes pensadorxs, escritorxs e ativistas, que militam
em searas académicas, autdnomas, massivas e locais. E certamente admiravel o “lugar de
fala” que “conquistaram”®® algumas, muitas vezes as expensas de sacrificios colossais,
sobretudo as mulheres, que costumam ter suas falas desautorizadas.

Seguramente, muito do que penso hoje também € tributario — ou melhor seria dizer:
¢ “codependente de”, “afiliado a”, e mesmo “inspirado em”, como ja dito acima, pessoas
com as quais convivi, além do contato com textos, artigos, livros, filmes, documentarios.
Assim, posso dizer, por certo, que me filio a uma bioética latinoamericana e ao
pensamento de autorxs feministas, antirracistas, descoloniais etc. Mas também é certo dizer

que o que de mais significante aprendi sobre violéncia foi na escuta de pessoas presxs, foi

*No entanto, chamo atengio para a “trampa” que a propria palavra “conquistaram” pode ter, ao conectar-nos
com um viés meritocratico, que sucumbe a ideia de que, quem ndo “chegou 1a”, ndo lutou o bastante. De que
vivemos num mundo com condi¢fes neutras para todxs. Esse é um debate conhecido no mundo académico e
fora dele. Um exemplo ainda atual é o argumento contra as cotas a que muitas recorrem. Mesmo que
saibamos que “neutro” ¢ um lugar que ndo existe, que nem todxs partem da mesma posi¢do, que como diz
Luiz Eduardo Soares, em seu livro “Justi¢a”, tudo depende da narrativa, do momento em que se comega a
contar uma historia. O exemplo do taxista, cujo amigo motorista de 6nibus foi morto por jovens bandidos que
mereciam, no seu crivo, a pena de morte e a reflexdo feita por Luiz Eduardo Soares: se os filhos desse
motorista morto, sem condi¢des de se sustentarem, comecassem a vender drogas e um dia, por desespero,
matam o motorista de um 6nibus, mereceriam eles a pena de morte? Ao contarmos as histérias-estorias das
pessoas que foram escravizadas vindas do continente africano, dos séculos de pilhagem, o sentido de justica e
das proprias cotas muda significativamente.
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na convivéncia com as travestis e as transexuais ao lado das quais pesquisei, foi com as
vitimas e as testemunhas que acolhi durante minha experiéncia no Programa de Protecéo,
bem como com xs profissionais da salde e da justica e Xs agentes penitenciarixs com xs
quais trabalhei e convivi nesses Gltimos anos.

Pensemos, portanto, nas “figuras anonimas, que fizeram histéria [estoria] mas
foram apagadas pela versao oficial, além do mais, ndo quiseram aparecer”, de que fala Tais

Itacaramby (24). Em Quem importa?, sustenta uma critica a autoria, onde intenta:

[...] lastrear uma insisténcia ontolégica numa forma especifica de
ser, a partir da construcdo ocidental da pessoa autora, que existe a partir
de um lugar permitido de fala e de produgdo de conhecimento. Desde ai,
sugerir que certas configuragdes culturais hegemdnicas assumem o lugar
do real e consolidam e incrementam sua hegemonia por meio de uma
autonaturalizacéo apta e bem sucedida. (p. 5) (24).

Ao longo de sua monografia, Itacaramby revela os mecanismos que operam o
regime da autoria, a politica da memdria, os interesses capitalisticos envolvidos na
“organizagdo da producdo de conhecimento atual [...] que anuncia as coisas pensadas a
partir de unidades singulares de atribuicdo de pensamento, geralmente no masculino e
universal: autor, individuo, sujeito” (p. 7) (24).

A antropdloga traz exemplos como o de Luther Blisset, radio montada em Roma e
Bolonha, onde todxs “se chamavam Luther e utilizavam a primeira pessoa do singular para
se referir, sem distingdo, as proprias faganhas e as de outras”. Itacaramby traz o seguinte

trecho de um programa da radio, exemplo ilustrativo do que sua tese pretende despontar:

Todas as pessoas sdo Luther Blisset (em potencial), podem ser
LB, desde que ndo sejam fascistas, racistas ou trabalhem com direitos
autorais exclusivos, uma vez que a criagdo e a escrita é sempre coletiva...
é bom ser famosx de forma anénima. N&o existe uma clara distin¢éo entre
publico e performance... copyright é uma obsessdo desse mundo que
acredita em génio, em inspiracdo, que as idéias e conceitos podem ser
propriedade, o projeto LB néo usaria nunca pronomes individualistas pra
se referir as criagdes (minha musica etc) porque as idéias devem ser livres
[para circular]. (p. 114) (24)

Itacaramby nos leva a refletir sobre o0 que a seara semantica da autoria faz e o que

engendra, e fala da “urgéncia de derrubar as cercas proprietarias do conhecimento” (.

112) (24)
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No fundo, a questdo sobre a autoria € mais complexa do que pode parecer, assim,
num inicio de tese. A digressdo sobre autoria, a distancia de quem fala e de quem escuta,
estd imbricada na questdo da mimesis, esta da producdo-originalidade-invento versus
reproducdo-copia-imitacao. E por assim dizer, remete ao cerne do tema que permeara toda
a tese.

A questdo da autoria nos “pega” a todxs. Sem querer solucionar as ambivaléncias,
como direi logo mais na Introducdo, os pontos que aqui indagarei se encontram em
limiares onde se equilibram, por vezes, algumas verdades, num equilibrio sensivel, mas
agonistico.

Por um lado, ndo podemos fazer vistas grossas a violéncia imbricada na
expropriacdo da voz dx outrx mesmo dentro das fronteiras nacionais. Pensemos, por
exemplo, em La Teta Asustada, da peruana Claudia Llosa (25). Fausta, uma mulher
indigena pobre, para pagar o enterro de sua mée, trabalha na casa de Aida, uma branca rica
pianista, que termina expropriando a musica quéchua cantada por Fausta. Quantos saberes
indigenas foram e ainda sdo surrupiados pela légica do tudo-erigir-em-cifras, pela ordem
do poder e da autoridade? Esse apagamento, encobrimento da voz e do saber dx outrx, é a
violéncia expressa na colonialidade do poder, no imperialismo moral que muitas vezes ¢é
promovido por uma elite local.

Rita Segato, por exemplo, tece importantes consideracGes a respeito da autoria, em
entrevista a Karina Bidaseca, publicada no El Clarin, onde afirma: “El reconocimiento de
la gestacion de las ideas es sagrado para mi, y no se trata de propiedad y si de parentalidad.
Reconocer autoria es muy importante sobre todo en nuestro mundo latinoamericano
[...]7(26). A antropologa argentina entende que um/a autor/a “€é uma posi¢do na cena
historica”, e que para compreender tal cenario, “ndo se pode negar a genealogia do
pensamento”. (26) Cito o exemplo do processo de cotas raciais no Brasil, uma luta na qual
participou ativamente desde 1998, e que em face de censuras histdricas, leva muitxs hoje a
creditarem as cotas a uma benevoléncia das autoridades. “[...] Piensan que un rector, un
ministro o el mismo Lula tuvo un dia una idea beneficiosa y, con un golpe de pluma,
tuvieron la gentileza de firmar un decreto que les dio acceso a la universidad” (26). Ao que

soma.:

[...] Decirles que sujetos concretos, situados en las escenas
histricas de nuestro continente pensaron propuestas que tomaron
forma es hablarles de su propia potencia transformadora y
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constituye una verdadera pedagogia politica. El reconocimiento de
la autoria y del protagonismo son esenciales por esa razon
autorizadora, especialmente en un continente en el que las
universidades, por su eurocentrismo endémico, ensefian que las
ideas y los grandes cambios histdricos siempre se originan en otro
lugar. (26)

Por outro lado, h& evidentemente uma hiperinflagdo da autoria e das operacGes de
“esquecimento e desligamento”, que, como bem diz Itacaramby, sao “indispensaveis na
atribuicdo contemporanea de originalidade, ainda que essa ndo seja uma relagdo univoca e
reversivel, ou seja, que toda originalidade atribuida seja reflexo de um esquecimento” (p.
28) (24). Ao que soma: “A invengdo de uma origem envolve uma ruptura com a
continuidade ou, se preferir, uma sindrome de descontinuidade ligada, por sua vez, a uma
suposi¢do de que o originario nao existia antes” (p. 29) (24). Um exemplo dessa premissa
estd na perversidade do sistema de registro de patentes e sua restricdo de acesso a
alimentos e remédios numa esfera global, explica a antropéloga.

No meu caso, sinto que quando faco exercicios de desapego autorais, tem sempre
um ego avido por se apropriar do “excedente” que surge com o “desapego”. Essa avidez dx
outrx por alimentar seu (ap)ego nos interpela uma vez mais quanto ao nosso intento
direcionado ao desapego. E a expressdo do desvalor para o qual ninguém parece estar
suficientemente preparadx. Obviamente, nosso treinamento para 0 ego e seu alimento (o0
valor) sdo intensos. E a l6gico do podio, de que fala Hilan Bensusan, como veremos
adiante.

Pensar sobre autoria também nos remete a Gayatri Chakravorty Spivak, cujo
trabalho influenciou largamente o0 mundo académico, suscitando acalorados debates com a
pergunta que intitula seu texto ja célebre: Pode o subalterno falar? Neste, a autora indiana
critica as vozes sequestradas do terceiro mundo por meio de sua representa¢do no discurso
ocidental. Contudo, o cerne da critica de Spivak parece ser “pode o ouvido hegemdnico
ouvir qualquer coisa? Mais do que a literal ‘pode a/o subalterna/o falar?’”, como postula
Michele Barrett (27). César Baldi (28) também inverte a pergunta de Spivak: “A pergunta
sobre a possibilidade de o subalterno falar esconde outra: pode o ndo subalterno ouvir? E
se ouvir, o que ele entende? O que ele aprende — ou ndo — com esta fala?”.

Rita Segato, em entrevista de 2013, na ocasido da visita de Spivak a Argentina,

afirma que x subalternx fala de muitos modos, as vezes por meio de siléncios, e traz um
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exemplo contundente: a deliberacdo coletiva de varios grupos indigenas no Brasil de

permanecerem “ndo contactadxs” ¢ uma forma de falar, um enunciado expressivo (29).

-

.0 G. MirqndafFIUNA'l_/Survival

FONTE: Miranda (30).
Figura 5 — [indios isolados no Brasil vistos do ar, durante uma expedico do governo brasileiro, maio, 2008].

Quem néo se impressiona com a imagem de indigenas ndo contactadxs, apontando
armas para quem sobrevoava a regido? “Nao queremos nada com vocés”, parece a mim
que é o que dizem. A decisdo de ndo entrar em contato é uma deliberacdo interna, ou seja,
falam. Mas podemos dizé-los subalternxs? A subalternidade ndo seria uma relagdo? E se
deliberam néo fazer contato, e se essa voz ecoa em nds mediante o seu rechaco, podemos
dizé-Ixs subalternxs? E uma questo curiosa para pensar também a mimesis.

A guestdo do sequestro de vozes e da impossibilidade de fala dxs subalternxs é um
ponto nodal da colonialidade do poder, termo cunhado por Anibal Quijano para expressar
0 novo paradigma de poder que emerge com a modernidade, o surgimento das américas e a
consequente invengdo do racismo, o que aprofundaremos adiante. Se, por um lado, nés que
escrevemos em paises periféricos entendemos bem o sentido da critica de Quijano e a
necessidade de uma descolonizacéo profunda do saber e do ser etc., por outro, terminamos
por reproduzir a colonialidade ndo somente nos espagos entre nossas fronteiras, mas,
sobretudo, nos espagos académicos que pretendemos descolonizar. Ndo se parece a
citacionalidade no mundo académico também com uma exag&o de tributo?

Hé uma ratifica¢dao da légica da origem e uma “capitalizacdo de pensamentos”. O
escrutinio da pergunta de Spivak é valido para pensar os bastidores da producdo de
conhecimento. Quem pode falar? Como podemos tragcar uma ideia do que surge? Quantas

Vezes conversamos e convivemos com pessoas e depois vemos nossas ideias em suas teses,
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as vezes uma retorica que proferimos hd décadas? Subjaz, parece, uma “logica da
sagacidade” num ambito de produgdo que demanda cada vez mais celeridade, onde o
trabalho significa mais pontuar, erigir em cifras a produtividade e menos pensar. Essa
I6gica é propicia para a perspicacia da apropriacdo de ideias que conhecemos bem quando
falamos da expropriagdo promovida pelo Norte, mas sobre a qual preferimos pouco
ponderar entre nossos espagos.

Essas questdes sdo complexas e se encontram em pontos nevrélgicos da
problematica da mimesis em si. Por um lado, a economia da autoria, a questdo da
propriedade intelectual, o tema da autoridade, autorizagéo e desautorizacdo se conectam ao
valor, a necessidade de reconhecimento, a um escalonamento, uma economia de
distribuicdo de status e sem divida a uma mais valia, uma exacdo de tributo do coletivo, do
processo que condicionou o surgimento da ideia, da mais valia dos que “ndo falam”, das
massas andnimas, dxs subalternizadxs, mecanismo intrinseco a l6gica capitalista. Por outro
lado, a busca por descolonizar nossas sociedades, nosso pensamento, nosso modus
operandi, como logo veremos, passa por desfazer o ser, por existir de novos modos, uma
busca por uma autorizacdo de si, por estéticas de existéncia que nos sirvam melhor. A
busca por uma voz e pela descolonizacdo do ser nos remete por certo, ambivalentemente, a
singularidade e a autonomia™ como devires. Seremos tristes caricaturas do Norte?, como
indaga Eduardo Galeano, no documentario Encontro com Milton Santos: o mundo global
visto do lado de ca, de Silvio Tendler (31)?

Embora a tese ndo ponha em foco a economia da autoria, importa ressaltar sua
indissociabilidade da economia mimética. Sdo temas que caminham, de muitas maneiras e
também paradoxalmente, amalgamados: autoria, originalidade, invencdo, imitacdo, copia,
repeticdo etc. Ao longo da tese percorreremos dimensdes diversas disso que podemos
chamar economia mimética, essa economia de (re)producdo de mesmidade e outridade. E
pensaremos as fronteiras com as quais tragamos, e as viseiras pelas quais diferenciamos as
parecencas das diferencas.

As digressdes sobre autoria nos remetem ao espanto narrado por Renata Weber no
excerto que abre essa secdo, e que sem modo de solucionar, deixo ressoar como
interpelacdo, a0 mesmo tempo as margens e ao centro, na tese do que seguird: quem tem

suas proprias palavras?

1% Nos termos j4 definidos acima (pagina 20).
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DEJETOS MIMETICOS E O CHEIRO RECALCADO

Uma mulher cagou na praga. Solenemente levantou a saia, e
como fazem os cachorros, cagou. Desde a janela da sala, vi 0 que nunca
havia visto. Desde o luxo de ser civilizada, burguesa, limpinha. E a vi em
uma sopa de sensagOes: misto de vergonha de mirar, misto de ultraje-
moral, sal e tristeza, e uma pitada de palavras ainda ndo inventadas para
dizer o que carecera sempre de traducao.

Ela ndo viu a ninguém. Tao naturalmente levantou a saia, longa,
puida, carcomida, cor-de-abdbora corroida de rua, cabelos grisalhos
desbotados de estrada, morena como sdo as mexicanas pobres, e velha, e
suja, empoeirada de cidade, a moradora das calgadas.

E onde caga quem mora nas cal¢adas? Eu que penso que penso,
nunca pensei. Vejo a imagem da foto que eu ndo tirei: a bosta do lado
esquerdo da praga, do lado esquerdo da minha janela, no canto do
canteiro, que nesse momento foi meu mundo inteiro.

Eu intelectualizando a cagada da mulher que mora na rua, eu que
reflito sobre quem tem corpo e que esqueco que tenho corpo eu mesma. E
que esqueco o que ndo é dificil esquecer: o tanto de gente que pbe o
corpo para que gente como eu teca teses sobre a vida. Nos, que “nos
refugiamos no abstrato”, como disse uma circunspecta Clarice, e que
cagamos a portas cerradas, borrifadas de lavanda. Nés, o homo
academicus de um Pedro francés'’. Nés, a Simone'®, que se mudou para
um hotel, para ter menos corpo, e poder produzir mais. Mesmo quando
sei da garra que tiveram de ter feministas como ela. Mesmo quando sei
que ainda hoje, as mulheres continuam tendo mais corpo que 0s homens,
quando muitas abandonam as carreiras ou se acomodam em posic¢des de
menor prestigio. Mulheres que carregam o rebento, cozinham, lavam, e
ndo passam incolumes pelo corpo, ndo passam incolumes por esta
abstracdo ocidentalizada de sujeito dissociado do corpo. Como se nédo
fossemos gente de carne, e fluidos, e excrementos, como se 0S COrpos nao
fossem matéria e, tal qual nos ensinou uma Judith®, ndo importassem.
Poderia até ser um homem, como 0s muitos que também moram nas ruas,
mas calhou de ser uma mulher, que levantou a saia, e que nao agachou, s6
inclinou, como fazem as pessoas em reveréncia, e cagou na praga, Como
os cachorros finos das pessoas finas que a frequentam.

Um Pedro alem#o® escreveu muito sobre o cinismo e sugere que
ja ndo nos comovem as verdades reveladas, que vivemos numa era onde
invertemos a parabola da ideologia de um outro alemdo, o Karl: de “eles
ndo sabem o que fazem, mas fazem”, para “eles sabem o que fazem, mas
fazem”. Diferente do cinismo de um Didgenes, que na luta contra a
hipocrisia de sua época desprezou Platdo, e corporificou a teoria: optou
por uma vida ascética, vivendo na praga, como 0s cdes, e sendo associado
com um. Entendia que era mais virtuoso viver o ato do que teorizar sobre
como viver.

Como uma Didgenes de Sinope moderna, a mulher cagou na
praca. N&o sei se houve mais plateia, mas eu a assisti; eu, acompanhada

7 Refiro-me a Pierre Bourdi

eu.

18 Refiro-me a Simone de Beauvoir .

19 Refiro-me a Judith Butler.

? Refiro-me a Peter Sloterdijk.
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de clarices, e simones, e pedros, e Karls, e judites. Eu, somente mais uma
de nés que pensamos que pensamos, que sagramos as palavras como
engenho de luta por um mundo mais justo.

Porém, de que forma conectar o pensamento com nosso proprio
excremento e com o que 0 nosso modo de vida excrementa no mundo?

Essa mulher cagou para nos. Por certo, ndao performou sua
cagada, a valente moradora das cal¢adas. Tinha ganas de cagar, ndo tinha
onde, e simplesmente cagou. Mas um pensamento rechicoteia adentro e
me aflige, desde entdo: fomos nés que cagamos para essa mulher. #* (32)

Voltemos a pergunta de Tais Itacaramby: Quem Importa?, pergunta no titulo da
monografia que dedica “as figuras andnimas, que fizeram histéria [estdria] mas foram
apagadas pela versdo oficial”, onde adita: “além do mais, ndo quiseram aparecer”? (24).

Agreguem-se a essas também as andnimas para quem, meramente, cagamos.

Falo das inominadas — figuras que, simplesmente, ndo figuram — que jazem fora das
molduras das lentes com as quais miramos 0 mundo, distribuimos afetos, (re)conhecemos
a(s) vida(s). Algumas andnimas até existem, malgrado sua parca notabilidade. Outras néo.
Como ndo existem as mulheres que compdem a maioria das pessoas miseraveis que vivem
com menos de um dolar no mundo, no fenémeno da feminizacdo da pobreza ou
feminizacdo des-trabalhaderes dxs trabalhadorxs pobres, conforme dados da OIT (33).
Como néo existem as 27 milhdes de pessoas em situacdo de escraviddo no mundo hoje
(34). Como ndo existe o0 povo palestino que, nesse momento, sofre um novo ataque. Como
ndo existem as mulheres na Historia. Como ndo chegaram a existir as 100 milhGes de
mulheres ausentes na Asia a que se refere Amartya Sen (35), que Mara Hvistendahl (36)
corrige para 163 milhdes, e que sé6 aumentam, chamando atencdo para as consequéncias
aterradoras de uma era de assimetrias pungentes.

N&o passam pelos umbrais da cognicdo, esses pelos quais distinguimos o qué/quem
importa do que/quem ndo atravessa a porta da importancia. S&o0 os meios, que mediante
operacOes arbitrarias, medeiam, comedem, moderam a vida e promovem a triagem do que
Ihes € periférico e do que simplesmente ndo é, pois ndo entra na circunferéncia do que tem

Iéxico de existéncia.

2! Texto que fiz durante o periodo doutoral, em estancia investigativa no PUEG/UNAM, México. A cronica
foi entregue como um dos trabalhos realizados para a disciplina ministrada por Marisa Belausteguigoitia, no
1° semestre de 2012, e também apresentada no VI FIFI (Coldéquio de Filosofia e Ficgdo) realizado na UnB, de
06 a 08 de maio de 2013.

22 Trecho sem pagina, se localiza na dedicatéria da monografia.
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Existem em suas vidas precérias. Existem nas dendncias comprometidas e existem,
muitas vezes, em discursos fetichizados e salvacionistas. Todavia, seguem inexistindo
enguanto suas existéncias ndo encontram haver em nos.

Mas falava das andnimas e de um pensamento que rechicoteia. Ndo esperava ver
outra vez, como se mimetizando com a cena que (me ar)rebentou na reflexdo supra, uma
mulher cagando, novamente, ao pé de minha janela.

Quem mora pelas bandas do meu bairro, convive com a apari¢do dessa senhora que
se volveu paisagem. Quando me mudei, ela figurava num vestido longo preto. Hoje veste
um cinza claro. Uma mulher que remete ao imaginério de feiticeira, vestido principesco,
mas destituida de glamour, com suas botas desgastadas e seu rosto combalido, passa o dia
caminhando, cabeca algcada, como se cumpridora de uma missdo. Qual? Por vezes penso
que ¢ a de assombrar-nos a todxs com a encarnacao do expurgo do que fizemos de nés.

Quem se importa com seu corpo fragil nas ruas que nés mulheres sabemos aridas?
Ruas &ridas para os corpos de mulheres, mormente, mas também de homens que dormem
nelas, sujeitos a sanha de brasilienses entediados, como o conhecido caso de Galdino.

Mas quem se importa? Eu que penso que penso, € que penso que me importo,
também fujo de sua apari¢do. Mas ela insiste em reaparecer nas horas mais improvaveis,
como se encarnasse uma mensagem indecifravel do universo.

Quando a avistei ao pé de minha janela, saltei para tras. Eu ali em minha janela,
tomando um ar, pouco pronta para me responsabilizar pela mirada. E como nos torna
responsaveis, a mirada, a menos que possamos voltar a enganar-nos de que nada vimos, e
se ndo vimos, voltar a enganar-nos de que ndo existe, revolver ao pacto, nosso pacto de
boas pessoas sonsas essenciais. “Se eu ndo for sonsa, minha casa estremece”, diz

Lispector:

Para que minha casa funcione, exijo de mim como primeiro dever
gue eu seja sonsa, que eu ndo exerca a minha revolta e 0 meu amor,
guardados. Se eu ndo for sonsa, minha casa estremece. Eu devo ter
esquecido que embaixo da casa esta o terreno, o chdo onde nova casa
poderia ser erguida. Enquanto isso dormimos e falsamente nos salvamos.
(p. 185) (15).

Eu ali num limbo: tomada novamente pela vergonha de ver. Na vergonha de ser
também eu, uma mais, que vé e ndo v€. Este “ndo ver” que ¢ o coragdo que sustém

pulsante o status quo vigente, a ordem das coisas.
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A sonsice para o privilégio assemelha-se a razdo cinica, ambas armaduras que
erigimos para seguir entoando o “ndo ¢ comigo”. Os marcos de inteligibilidade que
conhecem o0 que é vida, as armacOes das lentes que comprimem 0 que vemos COMO
existente, e que deixam de fora o que ha lato senso, mas que ndo vem a tona em forma de
cognicdo, se assemelham também a armaduras. As operacGes de sonsice, cinismo,
distracdo, lapso, esquecimento fazem parte dessas armaduras que nos armam até os dentes:
armam de escusas e de escudos.

Rememoro, com perturbacdo, um texto de Andrea Dworkin: Terror, tortura,
resisténcia, texto lido em conferéncia de salde mental no comego dos anos 90 e que
pertence desde muito ao meu espectro de espantos (37). Releio Dworkin. Seu texto ja tem
quase 14 anos. Sua presenca atual, todavia, persiste. Faz recordar que seguimos
sobrevivendo pela amnésia e pela ideia de que ndo seremos a préxima, de que a misoginia
cotidiana do mundo ndo tem nada a ver conosco, de que o racismo implicito em nossas

escolhas ndo tem nada a ver com racismo.

Sobrevivemos pela amnésia. Por ndo lembrar o que nos acontece.
Por ndo conseguir lembrar o nome da mulher que saiu no jornal ontem.
Que estava caminhando por algum lado e desapareceu. Qual era mesmo
seu nome? Estou morta de cansago de ndo conseguir lembrar seus nomes.
N&o consigo lembrar. Tem um especialmente do qual nunca me lembro.
O nome da mulher que foi estuprada, estupro em gangue, numa mesa de
sinuca em New Bedford, Massachusetts. Por quatro homens enguanto
todos no bar pararam para olhar e torcer e coisas assim. [...]

Quero que a gente pare de mentir. Acho que nés contamos um
bocado de mentiras pra chegar ao fim do dia e eu quero que paremos de
mentir. E uma dessas mentiras que nos contamos é que o Odio as
mulheres ndo é tdo pernicioso, tao letal, tdo sadico, tdo cruel como os
outros tipos de 6dio que é dirigido contra pessoas por causa de uma
condicdo de nascenca. NOs reconhecemos algumas, s6 algumas, das
atrocidades histéricas que ocorreram. Nés nos dizemos: isso ndo é o
mesmo. Eu sou Andrea. Eu sou Jane. Eu sou... Eu sou... Eu sou... Eu sou
eu. Eu sou eu. Mas todo mundo disso isso. Toda pessoa judia empurrada
pra dentro do trem disse, “Mas... Eu sou eu. Vocé ndo... porque esta
fazendo isso comigo? Eu sou eu.” E os nazistas ndo tinham uma razdo
pessoal, que pudesse ser entendida nesses termos. E 0 que eu estou
dizendo a vocés é que estamos em uma situacdo de emergéncia. Vocé
sabe disso. Vocé sabe disso. Talvez nos Estados Unidos ja ndo exista a
crenca por parte de qualquer mulher, qualquer que seja sua politica, de
que estara isenta. Qualquer que seja sua classe. Qualquer que seja sua
raca. Qualquer que seja sua profissdo. Nenhuma de nds acredita que
sairemos dessa vida ndo s vivas, mas nao estuprada, ndo espancada, nao
usada, ndo forcada. Sem mencionar em termos efetivamente
experimentado o que temos direito, que é a liberdade. Nds temos um
direito a liberdade. O que acontece quando vocé esta descendo aquela
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rua? Vocé nao pode se perder nos pensamentos, pode? Porque é bom
vocé saber quem estd a sua volta o tempo todo. Vivemos num estado
policial onde todo homem é representado. Eu quero que paremos de
sorrir. Eu quero que paremos de dizer que estamos bem. [...] (37).

Andrea Dworkin nos relembra que os estupros e assassinatos de mulheres ndo séo
“crimes pessoais”, mas crimes pelo fato de serem mulheres. Como sdo os crimes de
homofobia, como séo os crimes de racismo. N&o € nada contra vocé, pessoalmente. O ddio
impessoal que tdo bem se expressa na pergunta de Stoltenberg, “O que o 6dio as mulheres
nos faz odiar em n6s mesmos?” (38), é esse que se exprime num/a outrx que traz os signos
do que justamente tento expurgar, 0 que ndo posso ver em mim. Esse recalque, no entanto,
como € impossivel, torna-se um projeto “desde sempre” inacabado, ¢ deve ser, portanto,
performatizado diuturnamente. Para John Stoltenberg, na esteira de James Baldwin, tanto
masculinidade quanto branquitude sdo identidades que se confirmam e ganham
credibilidade pela subjugacdo do feminino e da pessoa negra ou indigena. (39)

No entanto, ao contrario do que diz Andrea Dworkin sobre as mulheres
estadunidenses, entendo que h4, sim, uma crenca de que ndo seremos vitimas, de que
sairemos isentas. A0 menos essa parece ser a crenca onde a maioria se apoia, e talvez
esteja no cerne da dissociacdo que fazemos, isto que expressa tdo bem a amnésia pela qual
sobrevivemos. O que significa acreditar que fulana foi estuprada porque vestiu uma saia,
porque provocou. Acreditar que a crianca foi abusada pelo pai porque estava querendo.
Acreditar que meninos ndo sdo abusados sexualmente. Acreditar que as adolescentes
subiram no 6nibus do grupo musical porque procuravam sexo. Acreditar que pornografia
nédo tem a ver com pedagogia e sim com sexo. Acreditar que as pessoas de bem que somos
ndo seremos Vvitimas das circunstancias.

Parece que estamos todxs convencidxs de que a vitima é sempre culpada. A crenga
de que ndo ha “vitimas inocentes” € o pensamento comum, intuitivo, um fendémeno
estudado pela psicologia social desde os experimentos de Stanley Milgram e Melvin J.
Lerner. Na esteira de Milgram, Lerner elaborou a denominada “hipétese do mundo justo”
(“The just-world hypothesis”, também chamada “falacia do mundo justo” — “the just-
world fallacy” — ou simplesmente “légica do mundo justo”, “just world thinking”). Ervin

Staub, em The roots of evil, define a tese:

Uma consequéncia psicolégica de fazer mal é a posterior
desqualificacdo de vitimas. De acordo com a hip6tese do mundo justo, a
qual recebeu apoio experimental substancial, pessoas tendem a assumir
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que vitimas mereceram seu sofrimento por suas a¢fes ou carater. (p. 79)
(40).

Para Staub, essa crenca esta no cerne do que tornou possivel o Holocausto. Ela nos
conforta, pois: se “sou inocente”, nada me passard; por outro lado, se algo acontece a vocé,
subjaz uma crenca de que vocé, no fundo, ndo era inocente. “Talvez nds precisemos
manter f¢ em que ndés mesmxs nao nos tornaremos vitimas inocentes da circunstancia”, diz
Staub (idem). Talvez para que nos convencamos de que nos, que Somos inocentes, Ndo NOS
tornaremos vitimas das circunstancias, como se numa crenca protetiva. A l6gica do mundo
justo € uma crenga muitas vezes inconsciente, mas plasmada em atos, pensamentos,
ditados populares e religiGes: deus da o frio conforme o cobertor; esta pagando os
pecados; teve 0 que mereceu; € carma passado; o que vai, volta etc.

Acreditar nisso sustenta o edificio de minha casa. Essa que me transforma em uma
mirada-espectadora, o que Judith Butler chamou de “sujeito telescopico” (que vé a guerra
pela televisdo, mas estad protegido dela). Para Rita Segato, a metafora de Butler traduz a
onipoténcia do sujeito contemporaneo, cujo prototipo mais expressivo hoje é certamente X

internauta. Cito um trecho de sua agucada analise:

Este tipo de anélisis del sujeto contemporaneo como sujeto
omnipotente paradigmatizado en el usuario del internet es proximo y
complementario al que, segin Judith Butler, emerge con la primera
invasion de Irak. Segun Butler, desde el momento que el telespectador
norteamericano puede observar la muerte del enemigo en la pantalla de
television, desde el sofé de su casa, sin él estar en la mira ni de las armas
ni del lente de la camara del otro, se puede hablar de un “sujeto
telescopico”. Este sujeto norteamericano ocupa una posicion que no es
ni simétrica ni conmutable con la de su otro, en este caso el sujeto
irakiano y es, en mis propios términos, un sujeto omnipotente y solipsista
en cuya fantasia el otro deja de constituir un riesgo (Butler 1992). El
sujeto telescopico y el del internet, posiblemente el mismo, forcluyen su
propia finitud, ya que, mientras eliminan al otro, permanecen fuera del
alcance del poder de muerte del otro. (p. 92) (41).

Uma outra guerra traz a morte violenta, e eu aqui, comendo pipoca na sala, canta
Marcio Faraco, em A dor na escala Richter (42). Do meu aconchego, vejo novamente essa
que aparece feito apari¢cdo nas ruas do meu bairro: Joana. Sim, sei 0 seu nome. Foi ela
guem antecipou a pergunta na primeira vez que conversamos. Todavia, ndo sei sua historia.
N3o tive coragem ainda de perguntar. E mais f4cil ter coragem atras de um laptop, como

dizia meu antigo orientador Piet van Reenen. E mais facil inventar uma histéria [estoria]
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em que eu possa salvar Joana? Nao sei como salvar Joana. Alguém sabe? Sequer sei se ela
precisa ser salva, embora tema pelo pior quando ndo a enxergo entre as arvores, embaixo
do meu bloco onde por vezes para pra descansar. Talvez ela viva a precariedade em toda
sua inteireza, esta carne nua e crua onde constatamos que nao ha controle possivel, ndo ha
salvacdo, ndo ha casa forte, ndo ha fronteira, cidadela ou bastido que nos salve.

Em Flesh of my flesh, Kaja Silverman nos convida a olhar para tras, ao recordar que
estamos todxs conectadxs, que somos “carne da mesma carne” (43). Mario Benedetti, por
sua vez, sintetiza a sonsice essencial de que fala Clarice Lispector, na convocagédo
imperativa da frase que da nome a sua poesia: No te salves®. O poeta uruguaio convoca-
nos a irresignacdo, em um libelo contra o cinismo e a apatia que nos desmobiliza: “no te
quedes inmavil al borde del camino” (44). Silverman e Benedetti, a0 mesmo tempo em que
fomentam com suas metaforas uma argamassa utdpica, lembram-nos de que é possivel
inventar uma histéria [estoria] onde ja ndo possamos nos salvar. Uma histéria [estoria],
talvez, na qual ja ndo possamos nos salvar de Joana.

Joana e seu haver que encarna/corporifica 0 medo que sinto pelo meu préprio corpo
fragil; o seu haver que me humilha por sua coragem de existir e que me escancara meus
privilégios; haver que me inspira por seu enfrentamento & indignidade da condicéo precéria
de todxs nos; haver que Mineirinho, um bandido dos anos 60, morto com 13 tiros, encarna:
a compleicdo do que seguimos tentando expurgar, mas que nos é vital e preciso. Porque,
como nas palavra de Lispector, também eu ndo quero essa justica. Também eu ndo quero

essa casa fraca.

Essa casa, cuja porta protetora eu tranco tdo bem, essa casa nao
resistira a primeira ventania que fara voar pelos ares uma porta trancada.
Mas ela esta de pé, e Mineirinho viveu por mim a raiva, engquanto eu tive
calma. Foi fuzilado na sua forga desorientada, enquanto um deus
fabricado no ultimo instante abencoa as pressas a minha maldade
organizada e a minha justica estupidificada [...] (p.186) (15)

2 A poesia No te Salves, de Mario Benedetti, na integra: “No te quedes inmovil / al borde del camino / no
congeles el jubilo / no quieras con desgana / no te salves ahora / ni nunca / no te salves / no te llenes de
calma / no reserves del mundo s6lo un rincon tranquilo / no dejes caer los parpados / pesados como juicios /
no te quedes sin labios / no te duermas sin suefio / no te pienses sin sangre / no te juzgues sin tiempo.

pero si / pese a todo / no puedes evitarlo / y congelas el jubilo / y quieres con desgana / y te salvas ahora /'y
te llenas de calma / y reservas del mundo sélo un rincén tranquilo / y dejas caer los parpados pesados como
juicios /'y te secas sin labios / y te duermes sin suefio / y te piensas sin sangre / y te juzgas sin tiempo / y te
quedas inmdvil / al borde del camino / y te salvas / entonces / no te quedes conmigo.
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N

Recordo-me, como se essa amnésia significasse olvidar também da precariedade da
vida que habita todas nés criaturas terraqueas, mas que insistimos em expurgar, num
esquecer, que etimologicamente significa “comegar a cair”. Um levante contra a amnésia
social, o que recalcamos coletivamente nos é cada dia mais cogente, como se trouxesse 0s
soros contra o que envenena nossa existéncia compartilhada. “Talvez enquanto nao
entendermos que esses todxs, xs oprimidxs historicxs, somos nods, estaremos fadadxs a
nosso proprio holocausto.”” Nosso esmorecimento tem a ver com esse olvidar. Cairam
muitxs. Tudo caminha para que caiamos todxs. O doce esquecimento, cuja alegoria vemos
em Matrix, é metafora dessa amnésia seletiva, de como dissocio minha vida do resto, de
onde trago as fronteiras que poe “certezas de um lado e indiferenca do outro”, das quais

fala 0 poema de Hilan Bensusan.

N\

Enquanto a cisdo do ser repete em série: eu ndo sou X outrx, 0 crime se repete. A
repeticdo é a prova de sua perfeicao.
N\

Joana encarna o espectro de todas as mulheres de que fala Dworkin. Inscrevo aqui
Joana na tentativa de que ndo me caia sua existéncia, como me cairam tantas outras,
algumas das quais jurei ndo esquecer. Muitas morreram. Muitas perambulam por ai, mas
também ja morreram. Joana, por recair fora do espectro onde reconhecemos a vida, talvez
seja uma aparicdo — o retorno — do que ja matamos, uma marca do visivel, um traco do real
que denuncia, em termos baudrillardianos, que o crime ndo foi perfeito. Que o crime
jamais é perfeito. As marcas do visivel, do audivel, do que vem a tona, emergem como um
cheiro recalcado que retorna, uma espécie de olfato-vidéncia, assinalando a imperfeicao do
crime, denunciando que o sequestro do real ndo foi absoluto, que o crime poderia ser

desfeito.

? Trecho de texto que publiquei em 15 de junho de 2013 nas redes sociais: “’No te salves’... Reflexdes de
uma manifestante privilegiada.”
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Encontro uma metafora para esse “cheiro recalcado” de que falo, no texto O cheiro
do carcere,” digressao que escrevi no periodo da tese, sobre o que nos dissocia e 0 que nos
conecta com o céarcere, esse lugar para onde cremos exportar 0s expurgos do que se

putrefaz em nés mesmxs:

A primeira vez que entrei no céarcere aprendi um cheiro.

(E cheiro se aprende? Eu ndo sei. Cheiro fundo, penso no mundo
e posso “fragrar” uma pedagogia dos cheiros. H4 um jeito certo de
cheirar, uma “alta cultura” olfativa, e o resto sdo perfumes baratos.

O nariz, protuberante testemunha nasal, passa despercebido,
aficionado que estda o mundo com as oculares.

“Nao me cheira bem” ¢ uma expressdo de pressentimento: mau
pressagio, diz de algo que se decompds. O tecido social se infeccionou,
mas o cheiro foi arrestado. J4 ndo sabemos de cheiros. Que cheiro de
nada tem o tecido social em decomposicdo? A tevé é inodora. O estado é
insipido.

Como conhecer o que “ndo cheira bem”? Como pensar com o
nariz? E nariz I pode pensar, hem?

Houve um tempo em que narizes puderam pensar, € pensavam
para escapar: de pestes, venenos, maremotos... Acumulagdes... Sim, estas
“ndo cheiravam nada bem” aos povos estudados por Mauss, talvez por
isso praticassem o potlatch...

Esse tempo também se decomp6s e a funcionalidade do nariz é
inalacdo serial irrefletida.

Mas nem toda. Eu, como muitas, “volteio o nariz” para o
capitalismo. Farejo que algo vai mal por seu bafo hidrolisado, misto de
coca light com bacon frito. E duro decifrar seu faro, as vezes me
confundo com seu cheiro.

O capitalismo sequestrou as fragrancias, vende artificios, cheira a
assepsia. Pasteurizou a manada e exportou o que exalava para 0S
carceres.)

A primeira vez que entrei no céarcere aprendi um cheiro. Era doce,
como as vezes cheira o lixo pela decomposicdo dos organicos, esse cheiro
gue aprendemos podre, forte, fétido, nauseante, como s6 pode ser o
cheiro quando se encerram um amontoado de pessoas que comem, e
defecam e urinam, e dormem e acordam, tudo e sempre no mesmo lugar.

Cada céarcere, por mais que cheirasse distinto, guardava
semelhancga olfativa. J& nos perguntamos quanto a modos de ver, modos
de ler, modos de dizer, sensacfes tantas, mas e quanto aos modos de
cheirar? Pode-se falar sobre uma colonialidade nasalar? Como
descolonizar quem j& nem funga? O que seria um devir olfativo?

% Texto que fiz durante o periodo doutoral, em estancia investigativa no PUEG/UNAM, México. Entregue
como um dos trabalhos realizados para a disciplina ministrada por Marisa Belausteguigoitia, no 1° semestre
de 2012, e também apresentada no VI FIFI (Col6quio de Filosofia e Ficcao) realizado na UnB, de 06 a 08 de
maio de 2013.
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Uma das ultimas vezes que entrei na Colméia, penitenciaria
feminina de Brasilia, entrevistei duas mulheres trancada com elas na cela.
Alargamos a entrevista e chegou a hora do almogo. Tocava ovo. Leidi
disse: “de novo! Quando € ovo vem sempre mal, eu ndo como, ndo, Mas a
Sandra come. Viveu na rua, ta acostumada, come tudo”. Mal terminara o
anuncio de Leidi, Sandra se ps a comer, sem respirar, metia tudo goela
dentro. A cela cheirava a ovo decomposto. E eu disfargava o incomodo,
estirava minhas ventanas nasais, respirava fundo, controlando a ansia. De
vOmito. De que se acabara logo. De que se fora o cheiro. De que se fora
para sempre o cheiro.

Talvez fosse 0 ovo que cheirasse a cela, numa espécie de mimesis
olfativa.

(O capital e suas tecnologias vendem desodorizantes para todo
(des)gosto. Vendem para nds que compramos assepsia. Existem pessoas
gue em toda uma vida ndo sentiram um cheiro. E muitas que ndo sabem
gue o sentiram, um farejo inconsciente, como as que nunca estudaram
musica e saem tocando instrumentos. Ha poucas, mas ainda ha dessas que
vivem de ouvido. As que “vdo de nariz” sdo mais raras. Desodorizadas
por anos, aspiram letargicos 0s narizes — como 0 meu, 0 que eu sinto
muito.

E se sente com o nariz?

Se sente e se conhece. Basta dizer que as pessoas ndo cheiram
para ndo sentir. Ndo (re)conhecer. Um cheiro ousado arrisca amolecer
estruturas de séculos. E ha sempre o perigo dos odores retroativos.

Mas a revanche do fétido estd em curso. Vai invadir nossas
praias. Emergira podre, como o cheiro do carcere, denunciando, num
teorema baudrillardiano, que o sequestro dos odores néo foi total.

Trago comigo o cheiro do carcere, memoria olfativa de gente que
tem corpo, meu nariz é testemunha. Cheira lembranca, para ndo esquecer
0 que fizemos dos sentidos mais selvagens (esse (de)vir da selva, que
escapa a diade civilizacdo-barbérie), o que poderiamos também chamar
de “devir nasal” (sensorial-animal), para ndo esquecer o olor putrefato do
que fizemos de nos.

Os fedores amontoados e apartados revolverdo, baixardo os
narizes esnobes que saberdo, por fim, que o cheiro do carcere nunca foi
td0 nosso.) (45)
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MEIOS DE INTRODUCAO: PARTIDAS

Eu quase que nada ndo sei. Mas desconfio de muita coisa. O senhor
concedendo, eu digo: para pensar longe, sou cdo mestre — o senhor solte
em minha frente uma ideia ligeira, e eu rastreio essa por fundo de todos
0s matos, amém! [...] Ah, eu sei que ndo é possivel. Ndo me assente 0
senhor por bedcio. Uma coisa € pbr ideias arranjadas, outra é lidar com
pais de pessoas, de carne e sangue, de mil-e-tantas misérias... [...] (p. 12-
13) (5)

Esta tese insurgiu na prorrogacdo. “Isso ndo ¢ pra mim”, foi adagio recorrente.
Cada frase saiu irresoluta, padecida de pés-atras, cheia de dedos, receios, abarrotada de
perplexidades. “Construi de desconfiar”, disse o jagunco de Rosa. Assim foi deparar-se
com a tela de um computa-dor, que se comutou, desde sempre, num “deparar-se com um

processo que € a propria vida”, como expos Angela Donini:

A0 mesmo tempo em que escrevo, pesquiso, debrugo-me pelos caminhos
da tese, sinto que estou me deparando com um processo que é a propria
vida. Estar frente a isso tem me feito experimentar uma intensidade
muito forte, de muita dor, mas também de percepcdo do quanto é
importante e transformador quando a existéncia passa por abalos como
este. Torna-se necessario tracar linhas que nos permitam sair das crises e
estabelecer novas relagdes para que se possa criar algo novo naquilo em
gue o proprio corpo estd mergulhado e que o faz transbordar de si. (46)

As linhas que aqui tracei, as saidas que encontrei, as intensidades vividas séo
indissociaveis de um deparar, que foi desde sempre um “me ver frente a”, e também, um
reparar, em sua dupla acep¢do: um concerto (ora juntamento, ora ajustamento), e um
pausar, um recolhimento.

“Nossa vida é nossa primeira fic¢do”, diz Eliane Brum na abertura de Meus
desacontecimentos, onde se autodenomina uma “contadora de historias reais”, e como tal,
revela: “[...] a pergunta que me move ¢ como cada um[a] inventa uma vida. Como cada
umla] cria sentido para os dias, quase nu[a] e com tdo pouco. Como cada um[a] arranca do
siléncio para virar narrativa. Como cada um[a] habita-se”. (47) Fazer nexo de algo, ou
“arrancar do siléncio para virar narrativa”, assemelhou-se, ao longo dessa tese, ao desafio
de enlacar minha experiéncia, esta “primeira ficcao” e, sobretudo, os ultimos 12 anos

pensando o tema da violéncia, com um olhar em constante deslocamento.
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Para falar sobre como cheguei aqui, direi de onde falo, de onde parto. Comego,
portanto, de Quando fui Paula, onde alinhavo o meu percurso de trabalho e pesquisa sobre
a violéncia e suas distintas faces. Depois, conto de minhas rotas pelas areas da salde e da
bioética, onde alinhavo também o tema da violéncia. Por fim, discorro sobre a linguagem
exclusiva como alegoria da violéncia em si.

Importante registrar que aqui falo do meu lugar, do meu tempo, da minha geografia.
Desde um corpo que experiéncia essa paisagem. Paisagem a minha volta a que estou
habituada, e ndo por isso menos complexa: o mundo do estado moderno-colonial
capitalista de maos dadas com as logicas patriarcal e espetacular. E nessa paisagem, nesse
terreno que penso a violéncia e seu efeito mimético. E no quotidiano dessa paisagem que a
soberania patriarcal se oxigena e respira diuturnamente seu alento. E no estranhar desse
habitual, a la Brecht, e no habit(u)ar do estranho (e desse estranhamento), nessa avenida de

3

muitas maos ¢ saidas, nessa baliza sensivel entre “verdades”, como aprendi com Rita

Segato, que habitarei e estranharei o que soemos® chamar meios.

%6 Em espanhol, em algumas partes do mundo hispanohablante, soler é um verbo comum. Existe também em
portugués. Quer dizer: acostumar-se. Farei muitas vezes um intento de aproximacao idiomatica, numa escrita
engajada com a aproximacao a América Latina.
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QUANDO FUI PAULA.

Historia [Estéria] de um homem [ser] é sempre mal contada.
Porque a pessoa €, em todo tempo, ainda nascente. Ninguém segue uma
Unica vida, todxs se multiplicam em diversas e transmutaveis hemens
[pessoas]. Agora, quando desembrulho minhas lembrangas eu aprendo
meus muitos idiomas. Nem assim me entendo. Porque enquanto me
descubro, eu mesmo/a me anoiteco, fosse haver coisas sO visiveis em
plena cegueira. (p. 29) (48)

Diz uma amiga cantora que, ao cabo, ndo escolhemos as musicas; sdo elas que nos
escolhem. Penso que assim foi com a violéncia, quando, ndo sem assombro, percebo que
lido com o assunto, direta ou subsidiariamente, h4 doze anos.

A violéncia me interpela, entendo que desde bem antes. Mas, de forma mais
consciente, talvez, quando, sem dedicar muito pensamento ao fato - a esmo, “por azar”, ou
m-esmo “sorte” - fiz a selecdo para advogada no Programa de Protecdo a Vitimas e
Testemunhas do Distrito Federal - PROVITA, na época, pelo Movimento Nacional de
Direitos Humanos. Essa curta passagem pela implantacdo do PROVITA no DF (2003) foi,
entendo agora, uma espécie de umbral. Tentava, concomitantemente, ingressar no
mestrado em direitos humanos na Universidade de Utrecht com o tema da
representatividade de mulheres no poder legislativo, o que logo logrei, mas ndo sem mudar
de tépico. Na espera pelo resultado da bolsa de estudos a qual concorria, havia escolhido,
também a esmo, uma disciplina no Departamento de Antropologia da Universidade de
Brasilia, cujo nome me pareceu mais interessante — Antropologia e Direitos Humanos —
afinal, comecara ha pouco um trabalho na area. N&o sabia quem era Rita Segato, e pude,
ali, no primeiro contato com um pensamento profundamente critico, dar sentido a realidade
gue comecava a se descortinar por meio do PROVITA.

Na dissertagdo de mestrado intitulada Freedom from Torture: A Human Right for
the right Human? But Who is the Right Human? A Study on the Societal Perspective on the
Practice of Torture in the Federal District of Brazil, defendida na Faculdade de Direito da

Universidade de Utrecht, estudei a tortura, ou melhor dito: o sequestro de sua narrativa e
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sua captura num periodo histérico, o periodo ditatorial. (49) Pude entender que “os anos
foram sempre de chumbo para xs periféricxs™*’.

Voltando de Utrecht, participei da selecdo para o PROVITA-RIO (2005-6).
Retomei o codinome que ja elegera no PROVITA-DF e “fui Paula®”, uma advogada de
dculos e perucas. Uma advogada “torta”®, que, como toda a equipe interdisciplinar, fazia
também de psicdloga, assistente social, ou simplesmente acolhedora. Boa parte do trabalho
consistia em facilitar a reinsercdo em outra cidade de pessoas (fossem vitimas,
testemunhas, delatoras premiadas), muitas vezes acompanhadas pela familia, todas com as
vidas dilaceradas. Algumas sobreviventes de chacinas, provenientes de contextos de
privacdo material, aterrorizadas, com frequéncia, pela sanha de agentes estatais.

A estrutura do “meu mundo” se combalia a minha frente. Noc¢des de justica,
democracia, dignidade se tornavam palavras de cascas secas que esmoreciam sem lastro
que lhes desse sustento, palavras de meros contornos vazios, sem pé que as embasara no
mundo cru que ali se despia, essa realidade ndo propriamente minha, mas que comparecia a
minha frente, materializada em pessoas de pele e 0sso, das quais minha incumbéncia era
cuidar®. Como fazer caber em narrativa a realidade que testemunhei? Como nédo hesitar
perante palavras? Essas vidas ficaram impregnadas em mim. Vidas ameagadas por grupos
de exterminio de policiais certos de serem cumpridores de seu dever de boas pessoas
cidadas, “limpando a cidade”, cometendo seu "assassinato intimo" dissimulado de
“honorabilidade” — como diz Lispector, em Mineirinho (palavras que também ja ndo me
deixaram).

Depois desse projeto, me arriscaria por alguns outros: O Projeto Ser (e Poder Ser),

um curso de capacitacdo para o enfrentamento ao sexismo e a homofobia nas escolas, para

% Trecho de texto que publiquei em 15 de junho de 2013 nas redes sociais: “No te salves”... Reflexdes de
uma manifestante privilegiada.

%8 Nome ficticio.

% Uma advogada torta, eu dizia orgulhosa das esquisitices. E ainda digo. Mas naquele momento sentia,
quando indagada de “minha profissdo”, que precisava explicar-me, tal meu desgosto. Essa passagem foi
marcante no percurso até aqui. Foi real o meu espanto, misto de desassossego com a sensacdo de que fora
ludibriada pelo discurso garantista, pelo léxico juridico. Néo sei se por ingenuidade prévia ou por descaso.
Ou porque dormia esse sono sonso que, de certo, muitas vezes ainda durmo. Esse edredom de aconchego que
opacifica a consciéncia, 0 nosso dar-se conta. Mas, naquele momento, tudo que queria era desassemelhar-me
desse mundo, isto de “se ater aos autos”, isto de datavénias e outros jurisdiqueses que nos afastam da vida em
si e das pessoas mais desprovidas de justica. Pensava (e ainda penso) que advogadxs deveriamos ser todxs,
que a mediacdo corporativa da justica era um grande golpe para burocratizar a vida, um golpe contra a
coletividade, contra esse punhado de palavras bonitas definhando sem lastro (“cidadania”, “justiga”,
“dignidade humana”...), aumentando o hiato entre essa instituicdo que soemos chamar justiga e a vida
propriamente dita...

%0 Canta, em Esquinas, Djavan: “Sabe 14, o que é ndo ter e ter que ter para dar, sabe l4....”
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professorxs do ensino médio e fundamental da Secretaria de Educag¢do do GDF; uma
pesquisa sobre medicalizacdo de mulheres presas em trés penitenciérias femininas, duas
em Minas Gerais e a do DF, com Laura Ordofiez e Domitila Peixoto, sob coordenacéo de
Rita Segato (2008)*; uma pesquisa mapeando a violéncia contra travestis e transexuais no
Distrito Federal, coordenada por Ondina Pena Pereira (2010), ao lado de Flavia Timm,
Felipe Areda e Pedro MacDowell.*

Entendo pertinente ressaltar, alem disso, os quatro anos de trabalho no Ministério
da Saude, um com violéncia contra as mulheres e o restante na gestdo federal do entdo
Plano Nacional de Saude no Sistema Penitenciario (2008-11), visitando carceres em todo
Brasil. Interessada em entender mais, e num lugar téo refratario a terminologia dos direitos
humanos, como é a prisdo e o aparato que 0 circunda, “entrar pela saude” se tornou
estratégico como acesso privilegiado a esses espacos apartados. Os termos saude e cuidado
foram se volvendo, para mim, uma espécie de “eufemismo positivo” para direitos
humanos.

Essa tese parte, portanto, dessa experiéncia de década e pouco de trabalho e
pesquisa que sdo indissociaveis do que escrevo aqui, do percorrido até o presente. De
certo modo, fui enfiando o pé e ndo vi modo de sair do tema. Ingressei, entdo, em 2010, no
doutorado em Bioética, uma area que acolhia meu recente entusiasmo com a “Satde”,
concatenando as pesquisas etnogréficas que havia feito no carcere com meu trabalho na
gestdo federal da politica de saude no sistema prisional. O projeto inicial, no qual trabalhei
por alguns anos, remetia a pesquisa pelo uso de medicamentos psicoativos no carcere®. No
meio do caminho, houve uma mudanca de percurso e parecia-me cada vez mais coerente
delinear uma tese sobre os meandros da violéncia, suas sinuosidades e seus fluxos.

Na mudanca de rota, fiz uma estancia investigativa de um ano no Programa

Universitario de Estudos de Género (PUEG) da Universidade Autdbnoma do México

31 Vide Segato RL; Ordéfiez LJ; Gontijo DC. Relatério Final da Pesquisa. As mulheres e a aplicacdo de penas
de privacéo de liberdade. 2008. [Relatdrio de pesquisa).

%2 por limite de tempo, no discorrerei sobre cada, mas pude, por meio desses projetos, colecionar um rol de
perplexidades frente & violéncia institucional, o que prefiro chamar de terrorismo de estado. O sistema
prisional, por exemplo, reproduz (mimetiza?) a violéncia que diz conter e a exponencializa. E um reduto de
crimes estatais impunes. Para uma critica ao terrorismo estatal ver Matos E. O inimputével: crimes do Estado
contra a juventude criminalizada. Monografia, Antropologia social. Brasilia: UnB, 2009 e Passos TEL.
Terror de Estado: uma critica a perspectiva excepcionalista. Dissertacdo de Mestrado, Programa de Pds-
Graduagdo em Antropologia Social. UnB, Brasilia. 2008.

% Vide, por exemplo, Gontijo DC. Medicamentos y religién: sobredosis de poder(es) en el interior de las
carceles. Revista de Ciencias Sociales (Quilmes), v. 4, p. 89, 2012. Gontijo DC. Medicamentos Psicoativos
nas Penitencidrias Femininas: Overdoses de Poder? 2011. (Apresentacdo de Trabalho/Comunicacdo) e
Ordofiez LJ; Gontijo DC. O corpo feminino encarcerado e medicalizado: territorio de poder e resisténcia.
2008. (Apresentacdo de Trabalho/Comunicagdo).
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(UNAM), na tentativa de incorporar a tese o efeito mimético da espetacularizacdo da
violéncia com os degolados e os feminicidios de Ciudad Juarez como exemplo curioso do
efeito mimético. Nesse momento, detinha-me ndo apenas no caso argentino da
multiplicacdo dos feminicidios por fogo como paradigmatico da dimensdo mimética da
violéncia, mas também no caso mexicano, que se organizava do seguinte modo: 1) o
fendbmeno dos feminicidios de Ciudad Juérez, na fronteira do México com os Estados
Unidos, que seriam trabalhados como exemplos expressivos da serialidade que a tese
pretendia estudar e da centralidade do género para entender a producdo e a reproducéo da
violéncia e, mormente: 2) o explicito crescendo de violéncia no sexénio do presidente
mexicano Felipe Calderdn, na configuracdo de um cenério de violéncia exacerbada, com a
suposta “guerra ao narcotrafico” impulsionada pelo governo atual, que contabilizava um
saldo de mais de 60 mil mortes, mencionada como “dano colateral” pela gestdo federal
daquele pais*. Ingenuidade inaugural. O caso mexicano demandava em si uma tese a parte,
por sua complexidade, por sua extensdo. Quando da banca de qualificagdo, as pessoas
integrantes perceberam o porte e consequente inviabilidade da proposta, sugerindo
unanimemente pela concentracdo no caso argentino. De fato, ao comecar a conjugar a
violéncia e a mimesis, deparei-me com um universo demasiado extenso. E preferi recortar
e me concentrar nos meios pelos quais a violéncia pega, tratando ao final do caso argentino

como um exemplo ilustrativo dos pontos que levanto ao longo da tese.

% A tese apostava no vinculo entre os Gltimos dois, entendendo que o fendmeno dos feminicidios inaugura
uma “estética da violéncia” no marco da “sociedade do espetaculo”, nos termos de Guy Debord. Em outras
palavras, postulava que a “paisagem de violéncia exacerbada” no México conformada na tultima década era
um possivel “efeito mimético” de Judrez; arrazoava a centralidade da légica patriarcal na compreensdo do
fendmeno de hipervioléncia, sobretudo em suas trés fei¢des preponderantes: 1) em sua expressao misdgina e
“feminicida” - incluida aqui também a violéncia homofobica; 2) na expansdo “simbolica” da expressdo
“feminicida” para outros corpos abjetos (jovens, pobres, negrxs e indixs etc.); e 3) em sua expressdo bélica,
no contexto das novas formas de guerra vinculadas ao crime organizado.
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A SAUDE, A BIOETICA E A VIOLENCIA.

O tema da violéncia, de forma central ou subsidiaria, toca a muitas areas; tantas que
se torna, mormente, intra, multi, transdisciplinar. Na area sanitaria, se ficava 6bvio que a
violéncia é causa de prejuizo a salde, apenas no século XXI a Organizacdo Mundial de
Saude incluiu a violéncia na sua agenda como problematica especifica(50), apesar de té-la

definido como patogénica no final do século XX:

El uso intencional de la fuerza o el poder fisico, de hecho o como
amenaza, contra uno mismo, otra persona o un grupo o comunidad, que
cause o tenga muchas probabilidades de causar lesiones, muerte, dafios
psicolégicos, trastornos del desarrollo o privaciones (49).

Em A dificil e lenta entrada da violéncia na agenda do setor saude, Cecilia Minayo
postula que o tema se torna questdo do setor salde por duas razdes: “pelo impacto que
provoca na qualidade de vida; pelas lesdes fisicas, psiquicas e morais que acarreta e pelas
exigéncias de atencdo e cuidados dos servicos médico-hospitalares”, ¢ ainda: “pela
concepcao ampliada de salde, a violéncia é objeto da intersetorialidade, na qual o campo
médico-social se integra.” (p. 646) (51)

“Colonizada pela cultura cientifica e profissional originaria da medicina, a Saude
Coletiva ja possui diversos desafios, devendo enfrentar uma questdo particular no caso da
violéncia: como assumi-la e evitar cisdes internas ao seu proprio dominio”, dizem Lilia
Blima Schraiber et al. (p.1020) (52)

As cisOes, segundo as autoras, manifestam-se “na abordagem biomédica em que os
danos fisicos e mentais sdo abordados, mas a violéncia ndo o é, separando-se a causa de
seus efeitos e impedindo a perspectiva integral da satde”, o que opera “uma clivagem entre
0s adoecimentos e seus desencadeantes, separando-se as doengas de seus fatores de risco”,
e terceiro “o desenvolvimento diverso entre os conhecimentos cientificos e a prética,
imprimindo-se diregdes diferentes para a producdo dos conhecimentos” (p. 1020) (51)

Por outro lado, causa espanto a dificuldade e delonga da acolhida de um tema
evidentemente basal para as areas da salde e do cuidado: niveis elevados de violéncia
implicam agravos na saude e no bem viver, com impactos na coletividade como um todo,

que vé comprometida as nogdes de justica, de dignidade humana etc.
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A presente tese parte de uma abordagem integral da violéncia no “campo da
salide”, em consonancia com as bases de uma bioética politizada e critica, esta que vem
denunciando as situacdes persistentes que se mantém historicamente em detrimento dos
avancos cientificos e tecnoldgicos, como a que propdem Volnei Garrafa e Dora Porto (53).

Ao tragar um histérico da bioética, Volnei Garrafa aponta seu nascimento no
comeco dos anos 70, entdo compreendida como um novo modo de perceber o mundo e a
vida, remetendo ao conceito ampliado de Potter (1971), que incluia “além das questdes
biomédicas propriamente ditas, temas como o respeito a0 meio ambiente e ao préprio
ecossistema como um todo” (p. 741) (54) Imediatamente depois, a bioética teve seu escopo
encurtado, difundida em sua concep¢do individualista, baseada sobretudo na “autonomia
dos sujeitos sociais”; foi essa concepc¢do que “acabou divulgando a bioética no cenario
internacional a partir dos anos 70 e durante década seguinte, tornando-a conhecida e
consolidada por todo o mundo nos anos 907, diz Garrafa. (p. 742) (54).

O bioeticista brasileiro denomina etapa da revisdo critica, a que compreende o
“periodo posterior a década de 1990 até o inicio do século XXI” e caracteriza-a em dois

movimentos. Cito-0 em extenso:

a) o surgimento de criticas ao principialismo, com consequente
ampliacdo do seu campo de atuacdo a partir da constatacdo da existéncia
de ‘diferencas’ entre os diversos atores sociais e culturas, espaco onde
movimentos emergentes, como o feminismo e os de defesa dos negros e
homossexuais, entre outros, adquiriram grande importancia;

b) a necessidade de se enfrentar de modo ético e concreto as
guestdes sociais e sanitarias mais basicas, como a exclusdo social ou a
equidade no atendimento sanitario, conjuntamente a universalidade do
acesso das pessoas aos beneficios do desenvolvimento cientifico e
tecnolégico. Esta Gltima questdo, extremamente atual, diz respeito a ética
da responsabilidade publica do Estado diante dos cidaddos, no que se
refere & priorizacéo, a decisdo, a alocagdo, a distribuigdo e ao controle de
recursos financeiros direcionados as a¢des de saude. (p. 743) (54)

E certo que a bioética também pensa a ética biomédica, os codigos de ética e a
probleméatica sempre atual das relacBes entre quem cuida e quem ¢é cuidadx, cuja
importancia ndo decresce, mas ganha com a multiplicidade de areas que se juntam para
pensar a salide em sua integralidade, indissocidvel do bem viver e de uma concepcéao
ecologica da vida. Mas, tampouco, se restringe a “moral do bem e do mal ou um saber
universitario a ser transmitido e aplicado diretamente na realidade concreta, como as

ciéncias biomédicas, juridicas ou sociais”, postula Garrafa, num folego conceitual, mas
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aciona em seus alicerces “o respeito ao pluralismo moral, incorpora a legitimidade das
tomadas de posicdo frente a conflitos éticos, em detrimento de posturas juridico-legalistas
ou decisdes ancoradas em absolutos morais religiosos”. (p. 742) (54)

O processo de construcdo da Declaracdo Universal de Bioética e Direitos Humanos,
culminando com sua aprovacdo durante a 33* Conferéncia Geral da Unesco, em 19 de
outubro de 2005, “significou, [para a bioética,] na pratica concreta, seu atestado de
maioridade” (p. 9), diz Volnei Garrafa, um dos principais protagonistas desse processo.
(55) Uma nova concepc¢éo da bioética surge no cenario internacional, delineando as bases
conceituais para uma bioética latino-americana. Surge, mas ndo sem luta. Em O novo
conceito de Bioética, que abre o importante Bases conceituais da Bioética, enfoque latino-
americano, organizado por Garrafa, Miguel Kottow e Alya Saada, mostra o itinerario
“longo e penoso” percorrido na revisdo e ampliagdo de um base conceitual antes calcada
exclusivamente na dita “bioética principialista” e seus quatro principios: autonomia,
beneficiencia, ndo maleficiencia e justica. (55)

Garrafa discorre sobre a importancia da REDBIOETICA - Rede Latino-Americana
e do Caribe de Bioética, que desponta como frente a expansdo de uma bioética sem finca-
pé na realidade latino-americana, um movimento descolonial que apresenta um exemplo de
rechago a uma mimese mecanizada e acritica, que ainda vigora e grassa por aqui. Diz

Garrafa:

E é nesse contexto — e certamente como consequéncia dele — que
surge a REDBIOETICA, estimulada a produzir conhecimentos te6ricos
relacionados com a bioética e que estejam mais comprometidos com as
questdes concretas que assolam as maiorias populacionais dos paises
pobres e em desenvolvimento do mundo. Até hoje, com honrosas
excecOes, as nacBes do chamado Terceiro Mundo estdo habituadas, nos
mais diferentes campos, a importar (a)criticamente ciéncia e tecnologia
das nagdes industrializadas, muitas vezes com consequéncias desastrosas
para 0S povos receptores. Recentemente, passou-se a importar, também
(a)criticamente, “pacotes éticos”, como no caso do principialismo. E
contra a massificacdo desenfreada e descontextualizada da informagéo
cientifica que acultura povos periféricos do mundo que a Rede se interpde
com seu trabalho critico. (p. 14) (55)

A bioética critica latino-americana vem tentando demonstrar a importancia das
situacdes persistentes de salde publica, que se mantém historicamente em detrimento de
avancos cientificos e tecnolégicos. Em Bioética, Poder e Injustica: por uma ética de

intervencdo, Garrafa e Porto (2002) formulam a proposta da bioética dura ou de
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intervengdo em face da atual “despolitizagdo dos conflitos morais e esvaziamento da
capacidade de indignacdo humana, aliando-se ao lado historicamente mais fragil da
sociedade” (56).

Wanderson Flor do Nascimento, em Por uma vida descolonizada: didlogos entre a
bioética de intervencdo e os estudos sobre a colonialidade (57), soma ao debate,
postulando afinidades entre a critica descolonial e a Bioética de Intervencdo. Ao abarcar 0s
aportes provenientes da primeira nesta proposta de bioética, que entende parte da critica
descolonial por seu modo politizado de “lidar com os conflitos biotecnocientificos,
sanitarios e sociais a partir da realidade latino-americana”, Nascimento soma a Bioética de
Intervencdo, fortalecendo seu corpus tedrico e municiando-lhe com ferramentas
sintonizadas com o movimento critico de Abya Yala®.

E, portanto, num cenério de revisdo critica que a violéncia emerge como tema
significativo da bioética, a despeito de sua pertenca autoevidente a circunferéncia da ética,
e, quanto mais, da “ética pratica” ou “ética aplicada a vida™®.

Segundo Garrafa, “este campo especifico da filosofia, apesar de ainda contestado
por muitos filésofos, tem sua utilizacdo mais aperfeicoada, mais acabada, exatamente com

a bioética” (p. 747). Ao que soma:

Isso é, até certo ponto, natural, uma vez que os grandes dilemas que
passaram a se apresentar as pessoas € coletividades, na vida cotidiana e
na pratica, principalmente nas Ultimas décadas, comegaram a exigir
respostas ou decisfes geralmente imediatas e sempre concretas. Ao lado
de questdes historicamente persistentes relacionadas com a pobreza e a
exclusdo social, entre outras, passaram a ser comuns 0s conflitos éticos
ligados a temas de fronteiras do conhecimento. Podem-se citar as novas
tecnologias reprodutivas, os transplantes de 6rgdos e tecidos humanos, as
terapias génicas e tantas outras situacdes que atingem, de certo modo, 0s
limites, os confins da vida, e que dizem respeito a0 mais intimo da
espécie humana e ao seu bem-estar e desenvolvimento futuro. (p. 747)
(54)

Nesse contexto, a violéncia vem ganhando contundéncia como tema, em especial
no cenario latino-americano, a despeito de setores conservadores que insistem em atracar a

area a medicina e a um viés deontoldgico, atacanhando a potencialidade de uma area nova

% Como ja tratado anteriormente. Vide nota de rodapé x.

% Invoco aqui a definigdo de “ética aplicada” de Volnei Garrafa: “Refere-se & necessidade de a filosofia (e a
ética) darem respostas concretas aos conflitos, indo além da teoria, das abstracdes e do maniqueismo entre
temas como bem/mal, certo/errado, justo/injusto. A ética pratica ou aplicada ressurge a partir dos anos 60,
com trés campos: a ética dos negdcios, a ética ambiental (ecologia) e a bioética.” (p. 746) (54)
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que tem o valor de juntar multi-inter-transdisciplinarmente® os campos da filosofia, da
salde, da biologia, da antropologia, da sociologia, do direito, dentre outros.

Essa ambiéncia transdisciplinar é fundamental para a abordagem da violéncia, que
traz a tona distintas nuancas da macro e microfisica dos poderes (do disciplinamento dos
corpos, das tecnologias de género, da logica estatal e das violéncias institucionais e
institucionalizadas, da ordem colonial-moderna e de sua maquinaria de modelizagGes etc.).
E que, concomitantemente suscita questdes éticas, mas, sobretudo, bioéticas, no sentido da
ética aplicada. Primeiramente porque a ética é inseparavel da vida. Depois, porque a
violéncia demanda respostas praticas em regime urgente-urgentissimo e, em especial, mais
concretas, mais palpaveis para um problema que nos concerne a todxs. A violéncia se
revela e se esconde de modos distintos: recrudesce na “guerra contra o crime”, na
criminalizacdo das parcelas mais pauperizadas e no agenciamento da miséria mediante a
exportacdo da juventude negra para o sistema prisional, na expansdo do agronegdcio sobre
as terras indigenas etc. Mas simultaneamente se mascara, modo insidioso, em discursos
institucionais, nas agendas politicas de governantes, na ganancia da ampliacdo
desenvolvimentista, nas gestfes da justica, da seguranca publica e do sistema prisional, na
oligarquia da midia corporativa e na espetacularizagdo da vida etc.

No entanto, a despeito dos desenvolvimentos da perspectiva critica da bioética e da
recente inclusdo do tema da violéncia na seara da Saude, é ainda timida a producéo sobre o
assunto na area, o que € inexcusavel.

A bioética, como expde Miguel Kottow, “¢ o conjunto de conceitos, argumentos e
normas que valorizam e justificam eticamente os atos humanos que podem ter efeitos
irreversiveis sobre os fendmenos vitais”(58), € a violéncia é o que mais efeitos irreversiveis
tem contra os fenbmenos vitais. A bioética nasce precisamente em torno da discussao dos
efeitos violentos de pesquisas com seres humanos, como bem pontuou Wanderson Flor do
Nascimento, segundo o qual a violéncia ¢ um tema essencial ndo somente para pensar a “a

ampliacdo da atuacdo da bioética nas questdes biomédicas”, mas “as éticas da vida de um

% Lanco médo, uma vez mais, da sintese explicativa de Volnei Garrafa: Multi ou pluridisciplinaridade:
“estudo de um objeto de uma mesma e unica disciplina por varias disciplinas a0 mesmo tempo”, sendo “mais
estatica” em seus conhecimentos, que ndo interagem. Interdisciplinaridade: “Intercdmbio de conhecimentos
entre diferentes disciplinas. Refere-se a transferéncia de métodos de uma disciplina para outra, com
existéncia de intercdmbio”. Transdisciplinaridade, sendo “todo conhecimento que estd, ao mesmo tempo,
entre as disciplinas, através das disciplinas e além de qualquer disciplina. Refere-se a unidade do
conhecimento, é profundamente dindmica e essencial a bioética. Tem relacdo com 0 ‘salto’ que se da para
além das disciplinas, a partir de ensinamentos das mesmas” (p. 743) (54)
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modo geral, sobretudo em um contexto biopolitico, que pensa as relages entre Estado e
Gestdo da Vida” ®.

Nascimento se refere ndo somente aos efeitos violentos das pesquisas com seres
humanos levados a cabo durante o regime nazista “em nome das ciéncias”, mas a outros
exemplos igualmente aterrorizantes, como o0 caso da escola estadual Willowbrook,
experimento de Saul Krugman e associados que comegou em 1956 para desenvolver
agentes profilaticos para hepatite, onde deliberadamente infectavam criancas com
deficiéncia mental. Ainda hoje ha os que defendem a ética dessa pesquisa, diz Tom L.
Beachamp (59)

Um outro exemplo espantoso € o conhecido como o experimento Tuskegee que
ganhou fama como uma das mais tenebrosas perversidades da racionalidade moderna.
Funcionando de 1932 a 1970 pelo Servico de Salude Publica dos Estados Unidos (The
United States Public Health Service — PHS), foi um estudo conduzido para entender a
progressdo da sifilis sem tratamento em homens negros no Alabama®. Impressiona, como
aponta Beauchamp, que apesar de revisado em diversas ocasifes, seguiu
“ininterruptamente” e “sem ser desafiado”® (59).

Outro bioeticista que se ressente da presenca tacanha da violéncia como tema da
bioética é Fermin Roland Schramm, que a considera ndo somente um objeto de estudo
legitimo mas privilegiado e desafiador. Aponta, Schramm:

[...] la violencia se relaciona con la bioética entendida como la ética
aplicada a los actos humanos que tienen, o pueden tener, efectos
significativos sobre otros humanos y, de forma general, sobre el "mundo
vital" (Iebenswelt), y que pueden, por lo tanto, ser juzgados como buenos

% Apontamento na minha banca de qualificagéo.

% Beauchamp explica o caso com mais detalhes: “The most notorious case of prolonged and knowing
violation of subjects’ rights in the United States was a Public Health Service (PHS) study initiated in the
early 1930s. Originally designed as one of the first syphilis control demonstrations in the United States, the
stated purpose of the Tuskegee Study, as it is now called, was to compare the health and longevity of an
untreated syphilitic population with a nonsyphilitic but otherwise similar population. These subjects, all
African American males, knew neither the name nor the nature of their disease. Their participation in a
nontherapeutic experiment also went undisclosed. They were informed only that they were receiving free
treatment for “bad blood,” a term local African Americans associated with a host of unrelated ailments, but
which the white physicians allegedly assumed was a local euphemism for syphilis (Jones, 1993).” (p. 57)
(59)

0 Novamente nas palavras de Beauchamp: “It was remarkable that, although this study was reviewed several
times between 1932 and 1970 by PHS officials and medical societies, and reported in 13 articles in
prestigious medical and public health journals, it continued uninterrupted and without serious challenge. It
was not until 1972 that the Department of Health, Education, and Welfare (DHEW) appointed an ad hoc
advisory panel to review the study and the department’s policies and procedures for the protection of human
subjects. The panel found that neither the DHEW nor any other government agency had a uniform or
adequate policy for reviewing experimental procedures or securing subjects’ consents.” (p. 57) (59)
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0 malos, positivos 0 negativos, justos o injustos, proporcionados o
desproporcionados, Utiles o perjudiciales, de acuerdo con alguna escala
de valores inteligible y aceptable en principio por cualquier agente
racional e imparcial, o por el menos razonable. (p.15) (60)

No tratamento da violéncia pela Bioética, Schramm percebe um duplo desafio:
“por um lado, o desafio epistemologico da inteligibilidade e da compreensio do real
violento”. E por outro, “o desafio do controle e tratamento”. (p. 15) (60) Aqui se
intenta fazer as duas coisas: dar conta de uma dimensdo normativa e
concomitantemente analitica, tanto imergindo na etiologia da violéncia, esse
problema persistente de satude publica, quanto pensando 0s meios de comunicagéo, o
lugar e a funcdo da midia frente ao fendmeno da violéncia, o seu carater
espetacularizante, o efeito mimético que enseja, a maquinaria ininterrupta da
(re)producéo de subjetividade, e a modelizacdo serializada que dela emerge. A
dimensdo da pegabilidade da violéncia no que se pode chamar “era do contagio”, os
chamados memes", o “viral” virtual e mediitico, a dimensido vultosa do poder de
difusdo da “era digital” e os efeitos desta na violéncia e, portanto, na vida e na
coletividade em geral, é, em outras palavras, um tema eminentemente emergente.

Desse modo, a inseparabilidade da bio e da ética — como veremos mais tarde na
indivisibilidade da mimesis em seu carater ambivalente de produzir o mesmo e o diverso —
encontra correspondéncia, analogamente, na indissociabilidade da violéncia como formato
e contedo, como persisténcia e emergéncia, como baliza de simetrias e assimetrias. Por
isso, de certo modo, a violéncia é simultaneamente o Outro da vida, da ética e da saude.

Retornarei ao tema.

* Termo usado correntemente para designar algo na internet que “se espalhou como um virus”. O termo foi
cunhado por Richard Dawkins em The Selfish Gene, 1976. Em seu capitulo 11 (Memes: the new replicator),
advoga: “The new soup is the soup of human culture. We need a name for the new replicator, a noun that
conveys the idea of a unit of cultural transmission, or a unit of imitation. '"Mimeme' comes from a suitable
Greek root, but |1 want a monosyllable that sounds a bit like ‘gene’. 1 hope my classicist friends will forgive
me if | abbreviate mimeme to meme* If it is any consolation, it could alternatively be thought of as being
related to 'memory’, or to the French word meme. It should be pronounced to rhyme with 'cream'.” (p. 192)
(Dawkins R. The Selfish Gene. 30™ Anniversary Edition. Oxford: The Oxford University Press, 2006 [1976])
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A REPLICA DA VIOLENCIA.

A tese que aqui ensaio, logo em seu titulo, langa uma pergunta: Violéncia pega? O
verbo pegar é polissémico, pode significar contagio, contato, aderéncia, contiguidade,
grudar-se algo, generalizar-se algo, comecar-se algo, segurar-se, agarrar-se, tomar-se algo
com a mao, entender o sentido (pegou?), dentre outros. A pergunta faz alusdo, certamente,
ao contagio, como “um virus que se pega”, mas também uma moda, uma expressao, um
padrao que “pegou”, difundindo-se sobremaneira.

Pegar também pode querer dizer “grudar”, algo que ¢ pegajoso, como em sua
acepg¢do espanhola, “pegar un cartel en la pared”, ou seja, “colar um cartaz na parede”.
Pegatina, por exemplo, ¢ um adesivo. Também ¢ comum dizer: “¢l me pego la
costumbre”, o que em portugués significa “peguei o costume dele”. Ou seja, de certo
modo, me foi transmitido esse costume, “pegou” em mim, isto €, influenciou-me a ponto
de também reproduzi-lo eu mesma.

Outra acepcgdo corriqueira para hispanohablantes, aparte a de contagio e
transmissdo de uma doenca, ¢ a de “bater”, que significa “maltratar con golpes o darlos”

99, ¢

(por exemplos: “pegarle a un saco”; “pegar un bofetén™)*.

De acordo com o Dicionério Etimoldgico Nova Fronteira da Lingua Portuguesa, de
Antonio Geraldo da Cunha, o verbo “pegar” na acepcao “fazer aderir, prender, segurar” -
de peguar, no século XV, vem do latim picare. E interessante notar que a palavra “apego”
tem similar origem. “Apegar”, com a acep¢ao de unir, juntar, vem do século XIV, do latim
vulg. appicare, de pix-icis “pez” (61)

Diz o mesmo o Diccionario de etimologias de la lengua castellana, de Ramon
Cabrera e Juan P. Ayegui (p. 513-514):

Pega. n.f. — el bafio 6 capa de pez que se da a algunas vasijas, como
tinajas, pipas, botas, odres, &c.
Vino de Pice ablat. del n.f. lat. pix, icis, que significa pez.

Pegar. v.a. — lo mismo que empegar.
Vino de picare, infinit. del v. a lat. pico, cas, que tiene la significacion
arriba expressada.

42 Consulta no dicionario online www.wordreference.com.
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O que acontece quando reformulamos a pergunta: “E possivel pegar violéncia?”?
Talvez a primeira acepgdo que nos ocorra seja a de contagiar-se. Mas a mesma pergunta
pode referir-se a tangibilidade da violéncia. A violéncia nos é tactil, palpavel?

Quem a sentiu na pele ou na alma, talvez responda em afirmativa sobressaltada. No
entanto, possivelmente ndo haja pessoa no mundo que ndo se tenha sentido violentada em
algum momento, ou ndo se possa, huma reminiscéncia remota, conectar com a sensacao de
vulnerabilidade de quem recém-nasceu, ou mesmo que ndo se tenha inquietado pelo
fantasma de quem ou do que — circunstancialmente — possa violar nosso presente estado
das coisas.

Mas a violéncia nos é tangivel, alcancavel? Podemos pega-la, toma-la, seguré-la
com a mao? Nos é dada a conhecer? Entramos em contato com a violéncia como algo
sempre exterior? Ou entramos também em contato com a violéncia como algo que nos é
interioridade?

Quando no Brasil se diz: “ah, me pegou”, da-se conta que um(a) foi capturada por
algo, caiu numa cilada, numa brincadeira ou num chiste. Num jogo de pega-pega. Tentar
responder a essas indagacGes sobre a pegabilidade da violéncia — a qualidade de ser
pegajosa, isto é, sua transmissibilidade, sua contiguidade, sua reprodutibilidade, sua
grudabilidade — é ser também pega numa trama ardilosa, sem lado de fora ou de dentro,
como numa espécie de fita de Moebius; pega na rua de mdo dupla de que nos falara
Michael Taussig mais adiante; pega no limbo da fronteira que separa o semelhante do
diferente, pega hum martirio entre uma maquina tautologica e a ideacdo do que seria 0 seu

oposto, pega no cerne do paradoxo que nos pega, talvez, a prépria vida.
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A LINGUAGEM EXCLUSIVA COMO ALEGORIA DA VIOLENCIA

Zilu asked, “If the Duke of Wei were to employ you to serve in the
government of his state, what would be your first priority?” The Master
answered, “It would, of course, be the rectification of names
(zhengming).”Zilu said, “Could you, Master, really be so far off the
mark? Why worry about rectifying names?” The Master replied, “How
boorish you are, Zilu! When it comes to matters that he does not
understand, the gentleman should remain silent®.

2.17, where Zilu is also the target of the lesson.

If names are not rectified, speech will not accord with reality; when
speech does not accord with reality, things will not be successfully
accomplished. When things are not successfully accomplished, ritual
practice and music will fail to flourish; when ritual and music fail to
flourish, punishments and penalties will miss the mark. And when
punishments and penalties miss the mark, the common people will be at a
loss as to what to do with themselves. This is why the gentleman only
applies names that can be properly spoken and assures that what he says
can be properly put into action. The gentleman simply guards against
arbitrariness in his speech. That is all there is to it.** (62)

Tenho impressdo de que minha sobrinha vem descobrindo a carga semantica da
categoria mulher, no sentido que o coloca Victoria Santa Cruz: ndo a denominagao, mas o
desvalor inferido. Um dia na mesa, em visita ao Brasil, Gabriela diz: obrigado. A familia,

atenta ao bom portugués, como se em unissono, corrigiu-lhe: obrigada. Ao que somou a

* Nota de tradugao de Edward Slingerland: “Lit., the gentleman should “leave a blank space” (que). Cf.
15.26, where que is used in its literal sense, with the point being much the same: the gentleman should not
pretend to knowledge that he does not have; also cf.” (p. 139-140)

* Trecho da parte 13.3 dos Analectos de Confucius. Circula na internet em Vvarios sitios uma versdo em
portugués que ndo logro confirmar, por limites de tempo para consultar os Analectos em portugués. Eis a
versdo: “Perguntaram certa vez a Confucio o que faria em primeiro lugar se tivesse que administrar um pais.
— Seria evidentemente corrigir a linguagem - respondeu ele. Os interlocutores ficaram surpreendidos, e
indagaram porqué. Foi a seguinte a resposta do Mestre: — Se a linguagem nao for correta, o que se diz ndo é o
gue se pretende dizer; se o que se diz ndo € o que se pretende dizer, o que deve ser feito deixa de ser feito; se
0 que deve ser feito deixa de ser feito, a moral e as artes decaem; se a moral e as artes decaem, a Justica
desbarata-se; se a Justica se desbarata, as pessoas ficam entregues ao desamparo e a confusdo. Nao pode,
portanto, haver arbitrariedade no que se diz. E isso que importa, acima de tudo.” (Disponivel em:
http://alfobre.blogspot.com.br/2010/03/conselho-de-confucio-para-governar.html, acesso em 22 de maio de
2015). Ressalto, ademais, esse trecho, que podemos entender como um libelo contra os eufemismos: “[...]
Confucius was seated in attendance at the side of the head of the Ji-sun Family. The Ji-sun’s steward, Tong,
said, “If you, lord, send someone to borrow a horse [from one of your ministers], would it in fact be given to
you?” [Before the head of the Ji-sun could reply,] Confucius remarked, “When a lord takes something from a
minister, it is called ‘taking,” not ‘borrowing.”” The Ji-sun head understood Confucius’ point, and reproved
his steward, saying, “From now on, when speaking of your lord taking something, call it ‘taking,” do not call
it ‘borrowing.”” In this way, Confucius rectified the names involved in the expression, “borrowing a horse,”
and thereby established clearly a relationship of rightness between lord and minister. (p. 139-140) (61) A
respeito dos eufemismos no sistema prisional e no ambito da justica, vide Nils Christie em Limits to Pain,
1981.
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explicacdo da norma culta: de que como era menina, caber-lhe-ia agradecer no “modo
feminino”. Para nosso espanto, enfureceu-se, protestou, disse irresignada, bufando em
exclamacao: “mas nao ¢€ justo!”.

N&o é mesmo justo, Gabriela.

E uma menina de nove anos ja sente na pele a arbitrariedade da linguagem, o
despotismo de nascer habitante de uma categoria subalternizada. Apreende que “o modo
masculino” ¢ o genérico, o neutro; ¢ que deve entendé-lo e abarca-lo como referente da
humanidade. Gabriela ja sabe que “precisa”, como “precisamos” todas de sua categoria,
aprender a falar com artigos e tantas outras modulagdes que referenciam um formato que
aprendeu que ndo é o seu toda vez que generaliza algo, pluraliza algo etc. Mas também
tem, como temos todas, de aprender que para falar sobre ela e sobre pessoas “de seu
[nosso] formato”, a dizer no modo outro, este modo “nao-referente”.

Quem nasceu mulher em grande parte do mundo foi acostumada desde o
nascimento, na verdade, moralmente torturada, digamos, em regime quotidiano, para
primeiro: aprender a ver e dividir pessoas em dois formatos de criaturas humanas, dois
baldes que classificam pessoas, e que estar no balde das mulheres quer dizer nédo ter vindo,

2

digamos, “no melhor formato”, ou seja, que lhe “faltou” algo ali, eis a constru¢dao da
pedagogia da falta, a convocacdo quase inevitavel para que pensemos inevitavelmente
dentro dessa l6gica. Segundo: aprender a ver “o homem” como o formato referente de nos
pessoas humanas coabitantes desse planeta que chamamos terra, e ainda, literalmente, ter
de aprender que toda vez que nos depararmos com a palavra “o homem” ou “os homens” a
entender que pode significar que ora designa a todxs nds, ora se refere especificamente aos
homens, situacdo ha muito denunciada, mas recorrente em grande parte dos textos ainda
hoje. Esse duplo vinculo, termo de Gregory Bateson para designar a mensagem dupla que
comunica um conteudo contraditorio, é o quotidiano de meninas e mulheres na paisagem

onde vivemos, e em varios outros lugares do mundo (63).

Um exemplo ilustrativo: outro dia revi Sociedade dos poetas mortos, um filme que
me comoveu na adolescéncia, com a fala de Robin Williams no saldo do colégio “make
your lives extraordinary”’(64). Aquilo me tocou fundo. Carpe diem foi palavra de ordem. E
possivel nédo ficar prenhe de espirito com a citacdo reordenada de Henry Thoreau? “I went
to the woods because | wished to live deliberately. [...] I wanted to live deep and suck out

all the marrow of life. [...] To put to rout all that was not life... [...] and not when | came
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to die, discover that I had not lived.”* (64)

Mas volto a digressdo e ao ponto que quero fazer: demorei algumas décadas para
perceber que ali no filme eram todos homens, brancos, heterossexuais, de familias
abastadas. O que eu antes naturalizara, como se eu estivesse representada ali, como se a
mensagem chegasse perfeitamente a mim. Eu era poeta, e era um deles. Nés mulheres
recebemos um treinamento, somos modelizadas para nos identificarmos, para trocarmos
com os homens, quando para os homens é uma troca quase impossivel*. E interessante
pensar em termos de troca, porque a no¢do de humanidade fica, em si, comprometida. Se a
mulher esté forcluida da possibilidade de referenciar o humano justamente na linguagem,
no meio pelo qual nos conectamos e comunicamos entre nds, um projeto coletivo fica
predestinado ao malogro. Funciona como uma espécie de prisdo tautoldgica: a linguagem
reforca a arbitrariedade da vida que reforca a arbitrariedade da linguagem. E um beco sem

saida.

Se um homem néo se referencia numa mulher como uma mesma/uma igual, isto
ndo se da somente em face de sua socializacdo mediante o expurgo de sua fragilidade. A
prépria internalizacdo da linguagem impossibilita tal formulacdo. Pela linguagem, os
homens aprendem a ndo enxergar na mulher um referente de humanidade. Recai fora da

armacao das lentes com as quais percebem a vida.

Faco constantemente o exercicio de falar no feminino com as pessoas e, na grande
maioria das vezes, 0s homens reclamam, se sentem ofendidos e afrontados. O pavor de ser
chamado no feminino leva alguns homens, ao cantar, a mesmo trocar o género da masica.
Discorrerei, adiante, sobre o trabalho de James Gilligan (a respeito das prisdes masculinas
e as repercussdes de estupros de homens) que traz também alguns insights sobre o tema.

E certo que ainda ndo dimensionamos bem as consequéncias da naturalizacdo do
masculino como refente de humanidade em todas nds pessoas. Pensemos o0 que seria se ao

invés de homem, o referente fosse “branco” para designar a humanidade?

* Versdo editada de Walden de Henry David Thoreau. Transcricéo de Dead Poets Society, do director Peter
Weir, 1989.

*® Faco uma ressalva, que aprofundarei adiante. Nem todas as linguas sdo assim. Entre os yorubas, por
exemplo, como mostra o trabalho de Oyéronké Oyewumi, como veremos no capitulo 2, ndo ha marcador de
género na linguagem, mas o de senhoridade. Sabemos também que em alguns povos, ha o terceiro género,
como as “muxes” entre xs zapotecxs, no México.
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Todos os dias, em praticamente todos os lugares, somos bombardeadxs com o
referente masculino. E tdo grave que n&o raro, o sujeito da frase é pessoa e terminamos
conjugando o restante no masculino. Mara Hvistendahl, em Unnatural selection: Choosing
boys over girls and the consequences of a world full of men, escreveu, na esteira de
Amartya Sen, sobre a predilecdo por filhos homens em paises asiaticos, que ja soma 163
milhdes de “mulheres ausentes”, como ja citado anteriormente (36). A arbitrariedade de

género na linguagem traz consequéncias igualmente desastrosas.

Voltando a minha sobrinha. Faz um par de anos que fomos ver Smurfs Il, um filme
horrivel para criangas, como tantos outros: proliferos em tecnologias de controle e
disciplinamento de género. Mas me prontifiquei a levar as criangas sem pensar sobre o
assunto e sai do cinema atarantada. Fomos, entdo, tomar um sorvete. As criangas
entusiasmadas com o filme, brincavam de apontar qual smurf seriam, com quem se
identificavam. J& ndo me lembro qual era o preferido do meu sobrinho. Mas o de Gabriela
chamou minha atencdo. Uma avida leitora, Gabriela identificava-se com o Smurf Génio.
Meu sobrinho, na época com cinco anos, prontamente a interpelou: “mas vocé € menina!”.

E ela, com um sorriso amarelo, respondeu: “entdo sou a Smurfette”.

(13

“Sim, vocé é menina, e infelizmente, “0s” smurfs sdo “todos homens”, com
excecdo de “um” smurf, que é smurfette, ou seja, € esta que serve para representar VOcé,
que ¢ menina”, parece ser a mensagem subliminar. E um modo capcioso de ensinar o
sexismo para as criang¢as, que como dird Walter Benjamin adiante, mimetizam com tudo.

Katha Pollitt (65) pergunta se o sexismo “pega’ nas criangas, ao que responde:

Pode apostar. Criancas pré-escolares sao como filésofas medievais: o
texto — um livro, um filme, um seriado — tem mais autoridade do que a
evidéncia de seus proprios olhos. “Vamos brincar de casamento”, diz
minha sobrinha. Nés adultxs desviamos o olhar, mas vamos encarar; é
ainda o Unico cenario em que a menina € a figura central.

Perguntei a Gabriela e ao Bruno: “quantas mulheres hd nesse mundo de seres
azuis? Uma?” “Agora duas!”, disse Bruno, referindo-se a surpresa do Smurfs Il (um
arsenal de horrores, o que me abstenho de comentar, s6 para ndo ter de revé-lo). Ao que
somei: “e no mundo de vocés, existem somente duas mulheres?”” Ambas ficaram tocadas.

Criancas sdo rapidas, bastaram algumas perguntas, entenderam “a questdo da Smurfette”,
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que da nome para uma tese que aponta um padrdo recorrente, um tropo* comum nas
narrativas de filmes, desenhos animados, programas de televisdo, livros etc.: “o principio

Smurfette”, cunhado também por Katha Pollitt em 1991:

Contemporary shows are either essentially all-male, like "Garfield," or
are organized on what | call the Smurfette principle: a group of male
buddies will be accented by a lone female, stereotypically defined. [...]
The message is clear. Boys are the norm, girls the variation; boys are
central, girls peripheral; boys are individuals, girls types. Boys define the
group, its story and its code of values. Girls exist only in relation to boys.
(64)

Penso no que eu assistia quando crianca, mais de trés décadas atrds (Os Smurfs
inclusive, com sua Unica Smurfette, Star Wars, com sua Unica princesa Lea, e The
Muppets, cujas musicas ainda hoje canto, com sua unica... Miss Piggy). E como diz Anita
Sarkeesian, também cogito: deve ser algo do passado. Qual nada, é recurso vigente,
recorrente, e mostra sinais de incremento nas analises de Sarkeesian“. O recurso tampouco

se aplica exclusivamente as mulheres:

The Smurfette Principle is an alternative name for Tokenism or the Token
Minority which is the inclusion of one cast member from a marginalized
group in an otherwise, white, straight male ensemble. We see this most
often when writers include one person of colour and that characters is
usually painfully stereotyped. This is a little trick used by movie studios
to pretend to appear “multicultural” and “diverse” when really they’re
just upholding the status quo and not changing anything substantially.
(66)

Sarkeesian, em analise as propagandas e aos brinquedos hoje feitos pela Lego,
cujas engenhocas construia na minha infancia nos Estados Unidos, mostra como a empresa
passou da venda e do andncio de brinquedos unissex nos anos 70, a uma ultra-binarizacao
do género, chamando aten¢do para o estimulo a criacdo e ao intelecto dos meninos, e uma

verdadeira idiotizacdo das meninas, num mundo rosa em que nada se constroi (67).

*" Tropo é um recurso narrativo comum na literatura, no cinema etc. Segundo Sarkeesian: “A trope is a
common pattern in a story or a recognizable attribute in a character that conveys information to the audience.
A trope becomes a cliché when it’s overused. Sadly, some of these tropes often perpetuate offensive
stereotypes.” (65)

* Ao assistir as analises criticas de Sarkeesian, que em seu Feminist Frequency, escrutina filmes,
videogames, desenhos, propagandas, ou seja, a chamada “cultura de massa”, percebo que pioraram. Pra quem
gosta de enlatados estadunidenses, Inception, Big Band Theory, sdo alguns exemplos trazidos por ela (65). O
trabalho de Anita Sarkeesian e sua extensa pesquisa no mundo da “cultura da massa”, em The Feminist
Frequency (http://feministfrequency.com/), é prolifero em exemplos.
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Have you ever seen any-
thing like it? Not just what she's
made, but how proud it's made
her. It’s a look you'll sce whenever
children build something all by
themselves. No matter what
they've created.

Younger children build for fun.
LEGO"Universal Building Sets for
children ages 3 to 7 have colorful
bricks, wheels, and friendly LEGO
people for lots and lots of fun {
Older children build for realism. &
LEGO Universal Building Sets for
children 7-12 have more detailed
pieces, like gears, rotors, and

treaded tires for more realistic
building. One set even has a motor.
LEGO Universal Building Sets

will help your children discover
something very, very special
themselves.

FONTE: Lego, fotdgrafx desconhecidx (68).
Figura 7 — Propaganda da Lego para criancas de 3 a 7 anos, 1981

Ao escrutinar a producdo cinematografica estadunidense, demonstra como a grande
maioria ndo passa no chamado The Bechdel Test, uma pequena regra que pergunta trés
pontos: 1) o filme tem no minimo duas mulheres? 2) Elas conversam entre si? 3) Sobre
algo gque ndo seja um homem? O termo foi cunhado pela cartunista estadunidense Alison
Bechdel, baseado em uma ideia de sua amiga Liz Wallace, na estéria em quadrinhos
(abaixo) feito como uma piada sobre a parca presenca feminina nos filmes, e que
inesperadamente se tornou bastante difundido.

De acordo com Sarkeesian, é um problema sistémico, o que significa dizer que
“[...] ndo sdo apenas algumas pessoas aqui ou ali que ndo gostam de mulheres, ou nao
querem que se contem estdrias de mulheres, mas uma inddstria inteira que se construiu

feita para e sobre homens”.
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Sarkeesian aprofunda consideragdes sobre o teste em The Oscars and the Bechdel
Test e The Bechdel Test for Women in Movies (70). O “Teste Bechdel” nao mede a

maquinaria de producdo de subjetividade de género, a violéncia patriarcal, nada disso, o

que torna mais aberrante os inumeros filmes que “ndo passam” no teste, mesmo porque

“passar o teste” ndo significa que um filme ndo seja machista, sexista, violento. Tampouco

bom.(69)

A mensagem transmitida pela grande midia e pela inddstria cinematografica e

televisiva € uma afronta a inteligéncia humana e, sobretudo, um dos mais graves

limitadores das potencialidades das criancas, um lodo de mesmidade que nos leva a

perguntar como é possivel que sigamos submetendo-as, ainda hoje, a essas modeliza¢Bes
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perversas? O problema ndo é apenas o da subrepresentacdo das mulheres (que somos
metade da populacdo do mundo, o que j& € estarrecedor), mas o efeito funesto nas
subjetividades das criangas, tanto as meninas como 0S meninos.

Pollitt vai ao ponto:

O sexismo na cultura pré-escolar deforma tanto meninos quanto meninas.
Meninas pequenas aprendem a cindir suas consciéncias, filtrando seus
sonhos e ambigdes por meio de modelos masculinos ao mesmo tempo em
gue admiram as roupas de princesas [...] Meninos, raramente
confrontados com estérias onde machos desempenham papéis
minoritarios, aprendem uma licdo mais simples: meninas simplesmente
ndo importam muito. (64)

Como nomear a violéncia cotidiana que passam as meninas nessa socializacdo
bruta de ser “o diferente” marcado até na linguagem? Como apontar a formagdo perversa
que tal violéncia comporta nos meninos, como ndo sucumbirmos todxs perante tamanha
assimetria? A linguagem é uma maquina de reproducdo constante de mais dissimetria e de
ressentimento, quando ela plasma em criancas “de um balde” a sensacao de que valem
menos, ¢ em criangas “do outro balde” a sensa¢do de supremacia. E a medida que
envelhecemos, a sucumbéncia, a resignacdo ja fez suas operacGes. A linguagem exclusiva
é tomada como fatica, inevitavel. Eu mesma em diversos momentos tive de voltar e ajustar
meu texto, porque sem perceber, pelo habito, pela modelizacdo exclui dezenas de vezes as
mulheres, as pessoas transgéneras e demais que ndo se enquadram “em baldes”. Pelo
habito, exclui do texto eu mesma. Como ndo sucumbirmos ao artificio incessante da
linguagem?

Na abertura da primeira se¢do do capitulo, cito, de excerto, um conto de “Cada

homem ¢ uma raga”, de Mia Couto. A orelha do livro informa:

Publicado originalmente em 1990, Cada homem € uma raga é a segunda
coletanea de contos de Mia Couto. Em onze histérias que apresentam um
mosaico de personagens extraordinarios, o autor da provas da extrema
sensibilidade que emana de sua prosa poética inconfundivel. As
mulheres sdo as protagonistas de boa parte dos contos. [...] [grifo
meu] (48)

A orelha do livro de Mia Couto nos traz um exemplo da aridez da linguagem

exclusiva e de como palavras como personagem, foram se tornando masculinas. Outro
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sinal de qudo formatadxs estamos para 0 masculino, é o tanto de frases que pegamos em
gue 0 sujeito é pessoa, e a conjugacdo segue toda no masculino. A socializacdo para o
“automatismo do masculino” ¢ tamanho que mesmo quando nos engajamos contra esse
automatismo, o reflexo maquinal nos trai a todo momento.

Habituar-se a ndo ser representada por um “o” do qual ja nasci excluida ¢ tarefa das
mais arduas. O convivio com as criancas nos devolve um olhar de estranhamento, 0s
poucos lapsos das criancas ainda ndo sucumbidas a producdo serial. Percebo, na
constatacdo do meu proprio corpo e no meu fazer cotidiano, a forca ferrenha da norma. A
linguagem, e a exclusividade que a linguagem performa todos os dias, € uma méquina de
producdo de mais exclusividade, uma parabola da misoginia e de como ela nos reconstroi,
por seus meios (com o uso da lingua, com a comunicacao), a cada dia.

O coletivo Corpus Crisis enfatiza:

[...] a maneira como pronunciamos o mundo é o préprio mundo... quero
dizer que a separagdo entre linguagem e mundo €, em certo sentido, uma
construcdo sem sentido se assumimos que a linguagem, por razoes
6bvias, ndo paira no nada (ela € produzida dentro das cabegas y [sic]
pronunciada através das bocas, pelo menos). e é nesse sentido, no de
producdo de linguagem como reproducdo de mundos ou criacdo de
novos, que a linguagem inclusiva faz parte de uma luta anti-sexista pelo
fim da misoginia e violéncia de género. apagar as mulheres do discurso é
a violéncia de apagar-nos da historia, ndo sé da possibilidade que temos
de construi-la mas do fato de que ja estamos, como sempre estivemos,
construindo histéria. mesmo que essa nossa construgdo tenha sido
domesticada.(71)

Do mesmo modo, entendo a abolicdo da linguagem exclusiva, ou 0 nosso
desprendimento dela como um “devir lingua”. H4 quem use “@”. Uma outra proposta seria
marcar um trago em todas as generalizagdes masculinas: “6”. Podemos usar um “u” para
designar todus que fomos treinadus para tomar a lingua como féatica, dada, neutra.
Podemos usar um x para marcar que ndo ha troca possivel, que somos todxs singulares,

distintxs.

E comum o rechaco a esse recurso remetendo-o ao senso estético: “fica feio”,
dizem. “E que narciso acha feio o que ndo é espelho”, para entoar a poética de Caetano
Veloso. Entendo que torpe € a violéncia da linguagem exclusiva. Uma lingua em que
todxs nos reconhecamos me parece um principio mais honesto e, por isso de uma beleza
francamente apurada, uma estética antinarcisica, que, como toda estética, como toda arte,

guarda em seu imo uma pedagogia, 0 que podemos chamar de uma “poética de feitura-de-
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mundo” (worldmaking). Eis “a pedagogia do que ndo é espelho”. Podemos ler na estética

de James Baldwin, uma metéfora dessa poética:

The world’s definitions are one thing and the life one actually lives is
quite another. One cannot allow oneself, nor can one’s family, friends, or
lovers—to say nothing of one’s children—to live according to the
world’s definitions: one must find a way, perpetually, to be stronger and
better than that. (72)

Desse modo, usarei a ferramenta da palavra riscada (striekthrough) — por exemplo:
homem — e o marcador “x” como meio de sobressaltar a linguagem exclusiva, as ocasioes
em que ela atua nesse “modo”, embora entenda que tenhamos um problema na hora de
falarmos (ou ao lermos as palavras em nossa cabecga): que vogal usar? Intentei fazer o
exercicio de trocar todos os referenciadores masculinos por pessoa (ou seja, referenciar no
feminino), mas como em algumas partes ensejou confusdo, optei pelo uso do “x”. Sugiro
que se faca o exercicio de usa-la no feminino, entendendo o sujeito como pessoa que,

afinal, todas somos.*.

A principio, pode parecer subversivo. E é, de fato, analogamente a desobediéncia
civil de que falava Henry David Thoreau, onde bebeu Gandhi, uma subversdo as leis
injustas, arbitrarias e que incessantemente produzem mais injustica e assimetria, em seu
processo persistido de forjamento de subjetividades. Isso ndo é apenas um ativismo textual,
embora também o seja. E a dentncia da forma mais insidiosa da violéncia. Eu entendo
como uma des-cinism-acdo: a filosofia do ato de Bakthin conecta o que pensamos com 0

nosso agir. O contrario disso se chama razao cinica, esta de que falava Peter Sloterdijk.

A Suécia recentemente adicionou o artigo ‘“hen” que ¢ “gender-neutral”
(desgenerificado) ao dicionario oficial, ou seja, a dita “norma culta”. Segundo matéria
recente do The Guardian, a palavra surgiu nos anos 60, mas s6 “pegou” mesmo no comego

do século XXI:

17331}
1

* Ha xs que entendam que a substitui¢io pela vogal seja a opgdo que melhor soluciona a questdo.

“Muitis” ja adotam seu uso. Ao escrever a tese, ocorreu-me, COmo exposto logo acima, o uso do “u”, que
vocalizado, muito se assemelha ao “0”, mas que, no entanto, podemos entender como referente simbolico ao
anus, 6rgdo que compartilhamus todus. Para uma digressdo filosofica, ver “De la filosofia como modo
superior de dar por el culo: Deleuze y la “homosexualidad molecular” em Preciado, B. Manifiesto

Contrasexual. Madrid: Opera Prima, 2002 [2000]
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A palavra “hen” foi cunhada na década de 1960 quando o ubiquo uso
“han” (ele) tornou-se politicamente incorreto, e objetivava simplificar a
lingua e evitar a construcdo desajeitada “han/hon” [ele/ela ou em inglés
s/he]. Mas a palavra nunca de fato “pegou”.

Ressurgiu, no entanto, por volta do ano 2000, quando a pequena
comunidade trasngénera do pais se agarrou a ela e o seu uso decolou nos
altimos anos.

Agora pode ser encontrado em textos oficiais, sentengas judiciais, nos
textos da midia e em livros, e ja perdeu um pouco da conotagdo de
ativismo feminista. (73)

A Suécia mostra com o feito que nem todas as arbitrariedades da linguagem sé&o
inescapaveis, que uma lingua (enquanto viva) é mutante e que a violéncia da linguagem
exclusiva ndo é inevitavel. Nos municia com um exemplo histérico de como uma palavra
“enfim, pega”. Para que pegue, é preciso pratica-la, torna-la habitual.

Acima escrevi: Gabriela ja sabe que “precisa”, como “precisamos’ todas de sua
categoria, aprender a falar com artigos e tantas outras modulacGes que referenciam um
formato que aprendeu que ndo é o seu toda vez que generaliza algo, pluraliza algo etc.
Mas também tem, como temos todas, de aprender que para falar sobre ela e sobre pessoas
“de seu [nosso] formato”, a dizer no modo outro, este modo “ndo-referente”.

Precisa? Precisamos? Temos que? Por que? Porque foi historicamente construido
assim? E a ordem das coisas? E o correto? A quem interessa que isso seja considerado
correto? Quem se beneficia com a manutengéo dessa ordem que plasma na linguagem uma
violéncia. Insidiosa, sorrateira, latente. Esta nos substratos mais reconditos da colonizacdo
da vida. E uma ilustracdo da definicdo de violéncia moral de que fala Rita Segato, esta que
sustenta e organiza cotidianamente o poder. E, ademais, um exemplo do que Segato
designa como violéncia expressiva (de que tratarei adiante).

Escrever uma tese e ler textos que denunciam o patriarcado, mas que seguem
utilizando o marcador masculino como neutro € incompativel com um fazer
descolonizador, porque ¢ um “enxugar gelo”, um descolonizar desconectado da pratica:
nutre a violéncia expressiva em sua base. Ver a palavra “homem” figurando como humano
é violento ndo somente para as mulheres, mas avassalador como constituicdo de um projeto
coletivo. E a dendncia do cinismo das normas igualitarias na propria ordem do discurso. E
um sinal pungente da vigéncia da lei de status de que fala Rita Segato, como veremos logo

mais.

A violéncia plasmada na linguagem n&o ¢é apenas uma violéncia institucionalizada,
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normatizada, mas, sobretudo, invisibilizada por sua citacionalidade, sua naturalizagdo
cotidiana. Habituar-se ao estranhamento dessa linguagem, que € um treinamento constante
que muitxs de nos fazemos, leva-nos ao mais profundo espanto a cada vez que ouvimos a
palavra dx outrx, ou escorregamos n0s mesmxs e repetimos a norma que fomos treinadxs a
internalizar. O Unico dispositivo para fazer frente a violéncia da linguagem exclusiva é
habituar-se a um estranhamento di&rio, um colossal mas gratificante exercicio de

reexisténcia.

Fecho essa se¢cdo com uma poesia autoral inspirada pelo celebrizado trecho da
conferéncia de Audre Lorde: “For the master’s tools will never dismantle the master’s
house. They may allow us temporarily to beat him at his own game, but they will never

enable us to bring about genuine change.” (74)
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bom mesmo seria um xis um xis bem dado no patriarcado
e uns xis bem feitos na aKumulacéao depois xis no gado, xizdo no estado,
mulheres chiando no xaxado xis é verter-se em confabulacéo!
agora é xis no cheque, gue bota em xeque o chique,
“xique” é Xis gingado, nosso xiquexique do sertédo

um xis pra chispar o “cromos” e ficar s6 o “somos”
-- isto é que é xis de revolugdo!
por isso pomos essa xis alada,
xeretada em tudo que for
OPRESSAO,
eis a

XIS

da questdo! entdo:
é mais xis na estética, na
genética, na aquisicdo frenética,
xis é gramatica de reformulacgéo!
xis que “xega” de fino nas Estamiras dos trocadilhos
xis que “xove” nas girias, nas letras supostamente maltrapilhas...

isto é xis que xingaria o artigo, xis que daria x6 pro umbigo...
hdo de acusar o xis de xucro, ndo captam o suco da acepgéo,
xis é anti-padrdo, sugestdo que descoloniza o eiXo da compreenséo

no xis cabe xavante; xang6, oxum, xis orixas! xis da um xis no xil6: é xd6 pro
xilindro! o xis que chega ja ndo é xis. xis é e ndo é — jamais generalizante, mas,
antes, desgenerificante. ndo dé chute, dance xote, que xis agora é o mote:
MAIS BIS NA XIS! MAIS BIS NO XIS! MAIS BIS NX XIS! (75)
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MEIOS DE SINTESE: ITINERARIO

Nos capitulos subsequentes, buscarei exercitar a pergunta que da nome a tese,
conferir-lhne musculatura, cercd-la das tantas indagacfes colaterais que compdem o
inquirimento central e o seu campo de entorno. Para tanto, trabalharei com algumas
autoras(es) de forma néo-sistematica e no que se pode chamar de um sincretismo tedrico,
um modo de “adubar” as perguntas para “colher” elementos, pistas para melhor pensa-la.

N&o pretendo, contudo, qualquer resignacdo nas perguntas, embora seja um
caminho comum quando se emaranha nesta seara intrincada. James Gilligan critica o fato
de autorxs se arriscarem pouco nas respostas quando o tema € a violéncia. Em seu capitulo
How to think about violence, postula que tanto do lado mais “positivista-empirista” da
academia, quanto do lado dos “pds-modernos e desconstrutivistas”, ha um ceticismo

quanto a possibilidade em si de teorizar-se sobre a violéncia:

We live in an age in which there is a deep mistrust of theories; the very
idea of theorizing itself is suspect. This powerful and widespread
skepticism emanates from both ends of current intelectual spectrum.
From the more traditional, conservative wing of conventional Science
and scholarship — the positivist-empiricist wing — there is a common
assumption that only “facts” are reliable and trustworthy, that any attempt
to go beyond raw empirical data to the realm of principles or
generalizations is hopelessly idealistic of fatally overambitious. (p. 89)
(76)

Esmiugar interrogantes e dar-lhe contornos mais inteligiveis, ponderar e madurar
um corpus tedrico-especulativo que circunde a indagacdo cardeal e também crie novas
perguntas, talvez seja a forma de embrenhar-se com mais chances nesse campo complexo.

Desse modo, o empenho nos capitulos 1, 2, 3 e 4 serd no sentido de buscar
subsidios tedricos para pensar o tema em questdo, explicitar as duvidas e as interpelagdes,
no intento de arguir parte dos engenhos de (re)producdo da violéncia: como se gesta, se
replica (se faz réplica, ou demanda resposta) e se propaga, sob a presciéncia de que ha algo
que pega, que gruda, adere, aglutina, contagia, um efeito mimético, imitativo e reiterativo,

que imprime serialidade a violéncia, e a transforma em um “quase-automatico”, tanto

basilar ao seu funcionamento quanto intrinseco ao seu recrudescimento.
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Talvez a diligéncia mais relevante, aqui, seja a de: escrutinar as lentes, os
contornos, 0s meios, 0s Vveiculos, as metéforas, as sensibilidades e os afetos que forjam,
moldam, e nos levam a subjetividades maquinimicas, serializadas e estéreis; €, a0 mesmo
tempo, pensar meios, veiculos, lentes, marcos, searas semanticas etc. mais férteis,
proliferas, promissoras, ou seja, mais potentes.

O sexto capitulo traz o caso do feminicidio de Wanda Taddei na Argentina e 0s
feminicidios que se desataram em subsequéncia - que aportarei, tal qual se vera adiante,
como um exemplo paradigmatico para a compreensdo do que seja o efeito mimético (que
intuo ser um componente oculto dos meandros da violéncia). A tese ndo ¢ “sobre o caso
Wanda”, mas usa o caso como um exemplo que abriga elementos para pensar ndo somente
as violéncias de género, mas a violéncia em si, em suas varias dimensdes, Como se 0 caso
guardasse, em seu &mago, “o mundo inteiro”.

Ressalto, ademais, que trabalho num marco de complexidade e pluricausalidade,
conjugando Estado, ai inseridos Justica e Lei, colonialidade, modernidade, o sistema
capitalista e sua “economia simbodlica da escassez”, dentre outros, mantendo a lupa na
articulacdo entre a mimesis (e suas diversas dimensdes: a dimensdo gramatical-metaforica,
performativa, afetiva, bem como a dimensdo da economia mimética do desejo etc.) e a
expressdo feminicida do patriarcado, que como veremos é alegérico da mimesis em si. Tal
analise pretende explicitar o vinculo existente entre a violéncia de género e a
discursividade e a repeticdo mediante a qual naturaliza-se, oxigeniza-se, sustenta-se e
pereniza-se o0 patriarcado nas sociedades de massa em sua expressdo misogina, bélica e
violenta por exceléncia.

Importa salientar que a tese ndo pretende ser uma anélise desarticulada do género
como maquina mimética de producdo de subjetividade, mas justamente o contrario, ver
como a producdo de subjetividade que modeliza a Idgica patriarcal, em sua feicdo bélico-
expressiva, € como a face do espetaculo na era midiatica-digital estd no cerne da
modelizacdo que assegura a ordem colonial-moderno-estatal que se organiza sob a égide
do pddio, do status, da autoridade (que tem feigdes masculinas, ndo por acaso “a figura do
Senhor” que organiza a maioria das religides vigentes, encontra seu paralelo no Big
Brother orwelliano, o “Grande Irmao”, a fratria de que fala Segato, mas com corporatura
massiva, propria da sociedade de massa na era midiatica-digital-espetacular. Tampouco
pretende ser uma tese “sobre a midia” ou a “sociedade do espetaculo”; contudo, a partir do

género como méquina de producéo de subjetividade, e a midia como maquina de producgéo
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de subjetividade que exponencializa a maquinaria do género e outras faces do status quo
vigente, onde a economia dos afetos e dos desejos inscritos na ordem colonial-moderna
ganham vulto.

Enfim, essa € uma tese sobre meios. Pensando sobre os meios pelos quais a
violéncia pega, organizei-a do seguinte modo: meios autoetnograficos, meios de
colonizacdo da vida e as maquinarias de (re)producdo de subjetividade como meios de
fabricacdo de género, os marcos de inteligibilidade, as metaforas etc. como meios de
(re)cognosibilidade, os meios de comunicacdo como meios de projecdo e fixacdo, vulto e
serializacdo, normalizacdo e feitura de paisagem. Ao final, faco o exercicio de contar o
caso Wanda como um meio de explicitar o local do saber: o ponto onde pisa o pé de quem
conta. Inicio, assim, a apresentacdo do caso argentino da onda de feminicidios por fogo em
face da divulgacéo pela midia. Entendo o caso como um meio de exemplo (paradigmatico)

para o entendimento dos meandros da economia (mimética) da violéncia.
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1 MEIOS DE ANDARILHAGENS®: DESCOLONIZAR O FAZER, O SABER, O
SER

Se queres ousar, pensa, pode ser diferente,

podemos demolir as estradas para ndo atrapalhar os baobas,
podemos criar tecnologias para distribuir prazer,

podemos parar de demarcar fronteiras quando imaginamaos,
quando intuimos, quando desejamos, quando oferecemos.
Podemos parar de demarcar fronteiras entre 0 que somos e 0 que
queremos ser, entre 0 que SOMOS e 0 que somos obrigados a ser,
entre 0 que Somos e 0 que pretendemos ser, entre 0 que SOMOS e 0 que as
negras, 0s mendigos, as bichas e as putas sdo.

Podemaos parar de demarcar fronteiras que custam sangue

e se fazem pondo desprezo de um lado e medo de outro.
Podemos até parar de demarcar fronteiras

antes que demarquemos a fronteira da vida e fiqguemos fora dela.
Se precisas ousar, ousa mais, pode ser diferente,

podemos deixar a terra crescer frutos de todo porte,

ndo pensar que ela é nossa geladeira quente,

e a cada dia comer coisas diferentes.

Podemaos parar de ver o0 mundo com as cores dos mapas.
Podemos parar de demarcar fronteiras

entre o que fazemos e o que nos faz fazer,

entre o que fazemos e o que fica feito depois que fazemos,

entre o que fazemos e 0 que somos capazes de fazer,

entre o que fazemos e o que fazem

as indigentes, os pobre caducos, as moribundas.

Podemos parar de demarcar fronteiras que custam sangue

e se fazem pondo certezas de um lado e indiferenca de outro.
Podemos até parar de demarcar fronteiras

antes que demarquemos a fronteira da vida e figuemos fora dela.
Se gostas de ousar, inventa, pode ser diferente,

podemos abandonar as instituicdes financeiras aos fungos,
podemos dar titulos de propriedade as paineiras,

podemos viver em cidades do tamanho de nossos passos.
Podemos parar de procurar trigo no joio.

Podemaos parar de demarcar fronteiras

entre 0 que gostamos e o que deveriamos gostar,

entre 0 que gostamos e 0 que pensamos gostar,

entre o que gostamos e o que fingimos gostar,

entre 0 que gostamos e 0 que 0s outros tem que aprender a gostar;
do que gostam as miseraveis, as amantes excluidas, os asilados.
Podemaos parar de demarcar fronteiras que custam sangue

e se fazem pondo ordem de um lado e violéncia de outro.
Podemos até parar de demarcar fronteiras

antes que demarquemos a fronteira da vida e fiquemos fora dela. (77)

% paulo Freire falou em andarilhagens histéricas, para dizer de seu entusiasmo pelos movimentos e pelas
marchas.
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Escrever nem uma coisa
Nem outra —

A fim de dizer todas —

Ou, pelo menos, nenhumas.

Assim,

Ao poeta faz bem

Desexplicar —

Tanto quanto escurecer acende os vagalumes.
(78)

Na primeira aula de metodologia, € costume dizer que método significa meio, o
“caminho” para chegar a um lugar. O modus, o “como” andarilhar para saber. Por alguma
razao, nessas licbes também é costume eclipsar Paul Feyeraband, e seu Contra o método.
Mas pode? Como conhecer sem método? H& caminhos mais potentes, e caminhos
atacanhados, por certo. “Ao l1éu” pode ser um método, o de entregar-se a viagem. Quando
Nietzsche, em Gaia Ciéncia, na abertura do “livro 4” (Sao Januario), como resolugdo de
ano novo, escreve sobre amor fati®, ndo estabelecia um novo método para si? (79) As
vezes 0s meios se assemelham a resolugbes de ano novo, mas que no percurso, vao-se
esbarrando no habito, no cotidiano, na pressa, nas pedras e delicias dos pocos (para
lembrar Caio), no des(a)tino em si, e “a resolugdo aquela” foi pra posta restante dos bons
propositos.

Em entrevista, Jean Baudrillard, ao rechacar a alcunha de tedrico pds-moderno,

parece explicar seus meios:

Sou um dissidente da verdade. Nao creio na ideia de discurso de verdade,
de uma realidade Unica e inquestionavel. Desenvolvo uma teoria irdnica
que tem por fim formular hipGteses. Estas podem ajudar a revelar
aspectos impensaveis. Procuro refletir por caminhos obliquos. Lango
médo de fragmentos, ndo de textos unificados por uma logica rigorosa.
Nesse raciocinio, o paradoxo é mais importante que o discurso linear.
(80)

5! For the new year. — I'm still alive: I still think: I must still be alive because I still have to think. Sum, ergo
cogito: cogito, ergo sum. Today everyone allows himself [herself] to express his dearest wish and thoughts
so I, too, want to say what | wish from myself today and what thought first crossed my heart — what thought
shall be the reason, warrant, and sweetness of the rest of my life! I want to learn more and more how to see
what is necessary in things as what is beautiful in them — thus I will be one of those who make things
beautiful. Amor fati: let that be my love for now on! | do not want to wage war against ugliness. | do not want
to accuse; | do not even want to accuse the accusers. Let looking away be my only negation! And, all in all
and on the whole: some day | want only to be a Yes-sayer! (79)
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O modo baudrillardiano pretere as trilhas mais viajadas (a la Robert Frost*), para
mostrar partes pouco Gbvias, ou evidenciar o que de tdo 6bvio foi trivializado pelo olhar,
que de tanto ver, ja nao percebe, ndo avista, nem repara. A “ideia de discurso da verdade”,
além de pouco plausivel ou verosimil ¢, de resto, um paradigma empobrecedor, sobretudo
quando nos debrugamos sobre um tema intricado como é o da violéncia.

Wanderson Flor do Nascimento, ao dialogar com Foucault, Haraway e autorxs dos
estudos sobre a colonialidade, nietzschianamente inquire as verdades, para constatar seu

carater historico, construido:

A filosofia estaria interessada entdo na verdade, mas ndo como se ela
fosse algo em si, mas na forma como algumas coisas funcionam como
verdadeiras e como outras coisas funcionam como falsas e que efeitos de
poder teriam essas coisas consideradas como verdadeiras. Este tipo de
procedimento v& que isso que pensamos ser evidente e sempre verdadeiro
foi construido na histéria. E se algo é construido, o é de forma
contingente. E se é contingente, pode ser de outra forma. Este tipo de
procedimento nos mostra que se as “coisas foram feitas, elas podem — sob
a condicdo de que se saiba como elas foram feitas — ser desfeitas”
(FOUCAULT, 1994, p. 449). A verdade ndo vem das coisas, mas a
verdade — que é também feita — faz as coisas. Criticar a verdade é, de
alguma forma, criticar a forma como as coisas funcionam. E buscar
outras formas de ser, de pensar, de agir. (p. 15) (57)

Se muito do que fiz alude ao instintivo dito de juntar “1é com cre”” — e entendo que
minhas andarilhagens negociaram com um modus operandi convencional, e de maneira
alguma revolucionam o fazer académico — em grande medida, fazer nexo incorreu também
num exercicio de ligar “crii com 1a”, “li com cra”, modo contra-intuitivo que se expressa,
de certa forma, em ambas poesias que aqui fazem de excerto: tanto no modo escurecer
para perceber de Manoel de Barros, quanto no jeito rescisdo de fronteiras, tal qual Hilan

Bensusan.

52 Refiro-me a The Road not Taken, de Robert Frost, poesia de minha infancia/pré-adolescéncia nos Estados
Unidos. Refiro-me ao verso: “I shall be telling this with a sigh /Somewhere ages and ages hence: Two roads
diverged in a wood, and I— I took the one less traveled by, / And that has made all the difference”.
Disponivel online em http://www.poetryfoundation.org/poem/173536



http://www.poetryfoundation.org/poem/173536
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FONTE: Weber (81)
Figura 9 — lé-com-cré

Pensar ¢ pensar no escuro, juntar “crus com las” e outras vezes desjuntar,
desconfiar, “despensar”, desfazer as linhas de raciocinio, ou mesmo dispensar, no sentido
de esvaziar a dispensa de pré-concebidos, desexplicar, “escurecer para acender os
vagalumes”. Ambos poetas parecem também formular contra as convengdes € manejar
maneiras outras de sapiéncia. Se Hilan fala da urgéncia de desfazermos fronteiras, como
criancas que apagam, com a borracha, algumas linhas, para tracar coisa distinta, fazer
variante, vislumbrar desenho outro, Manoel de Barros plasma essa urgéncia e desfaz um
perimetro: a do explicar, a0 mesmo tempo em que confabula um jeito paradoxal e
contraintuitivo de feitura. Um meio outro.

Remeto-me, nesses meios, e ndo em vao: a dissolucdo de fronteiras e ao escurecer
para perceber, porque vejo ai duas metaforas que se contrapdem ao paradigma epistémico
moderno-colonial e seu viés iluminista que triunfa h4 mais de duzentos anos, opacizando a
(im)possibilidade de (re)conhecer. Aqui falo brevemente sobre os meios de feitura-de-

mundo, os meios de andarilhagens, os meios de descolonizac&o do saber, do fazer e do ser.
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1.1 UM SINCRETISMO TEORICO

Mientras que para la hybris del punto cero “lo tercero queda excluido”, el
pensamiento complejo y las sabidurias ancestrales (la Philosophia
perennis) nos ensefian que “siempre se da lo tercero”, es decir, que
resulta imposible basarlo todo en una discriminacién de los contrarios,
porque estos tienden a unirse. La transdisciplinariedad introduce un viejo
principio ignorado por el pensamiento analitico de las disciplinas: la ley
de la coincidencia oppositorium. En el conocimiento, como en la vida,
los contrarios no pueden separarse. Ellos se complementan, se alimentan
mutuamente; no puede existir el uno sin el otro, como quiso la logica
excluyente de la ciencia occidental. En lugar de separar, la
transdisciplinariedad nos permite ligar (link) los diversos elementos y
formas del conocimiento [...]. (82)

Uma amiga mestra e doutora em Histdria e cujo dharma é ensinar, se viu obrigada
a voltar a graduacdo, porque os departamentos nas universidades que abrem vaga para
curriculos transdisciplinares sdo, de fato, escassos. Como o caso dela, conhego tantos
outros. Ha muito se fala em romper os feudos das disciplinas, mas seu efeito na pratica é
pouco significativo. A transdisciplinaridade é palavra mais usada que praticada (outra
dessas de casca esmorecida e estéril, sem lastro que a sustente). Porque o fazer
transdisciplinar esta, antes de tudo, como na poesia de Bensusan, na rescisao das fronteiras,
na implosdo da I6gica binaria que, como bem assinala, Santiago Castro-Gémez, na esteira
de Nicolescu, afeta “el quehacer mismo de las disciplinas porque incorpora el principio del

tercio incluido” (ao contrario da logica disciplinar que a exclui, diz ele):

El favorecimiento de la transdisciplinariedad: “Como bien lo ha sefialado
Nicolescu (2002), la palabra “trans” tiene la misma raiz etimoldgica que
la palabra “tres”, y significa, por ello, la trasgresion del dos, es decir,
aquello que va mas alla de los pares binarios que marcaron el devenir del
pensamiento  occidental de la modernidad: naturaleza/cultura,
mente/cuerpo,  sujeto/objeto,  materia/espiritu, razén/sensacion,
unidad/diversidad, civilizacién/barbarie. La transdisciplinariedad busca
cambiar esta logica exclusiva (“esto o aquello”) por una légica inclusiva
(“esto y aquello). Decolonizar la universidad significa, por ello, luchar
contra la babelizacion y la departamentalizacion del conocimiento, firmes
aliados de la l6gica mercantil, a la cual se ha plegado la ciencia en el
actual capitalismo cognitivo. (p.89-90) (82)

“Ha de se romper o pressuposto — as vezes mais sutil, outras vezes descarado —

de uma ‘menoridade’ das comunidades indigenas, quilombolas e outras ‘tradicionais’, que
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ndo ¢ outra coisa que um ‘racismo epistémico’ e um processo de inferiorizacdo”, diz César
Baldi em entrevista a Unisinos (83) Para Baldi, se ndo queremos continuar a “insistir” no
que chama de “verdadeiro apartheid epistémico”, “a introdug¢do do[s] estudo[s] da[s]
historia[s] afro e indigena[s] deve[m] também pautar estas formas de conhecimento, de
manejo da biodiversidade, de ‘descolonizacdo da memdria’ que vem sendo praticadas”
(83)

Conhecer implica necessariamente incorrer num sincretismo tedrico, numa
transgressao de marcos, sim, ja 0 sabemos, mas o coro dxs que se arriscam a pratica-lo, é,
todavia, esqualido. “[...] abrir la ciudad amurallada de esos campos es quebrar con la
arquitectura de un sistema de autoridad que se reserva el derecho de establecer,
internamente para cada area, los parametros para juzgar lo que sirve y lo que no sirve
[...]”, postula Rita Segato, que soma: “es en la transgresion de las fronteras disciplinares
que nos encontramos con las nuevas ideas” (p. 85) (41)

Segato refere-se ao caso da antropologia, ao entablar um dialogo “tenso” (diz entre
parénteses), entre a antropologia e a psicandlise. Segundo ela, quando pensamos nxs
teoricxs “de gran impacto en las humanidades en general y, por lo tanto, reformadores de
la historia, vemos que ningunx de ellxs, absolutamente ningunx, dejé de circular entre una
variedade de disciplinas [...], ¥ [...] son, inclusive, muy dificiles de situar” (p. 85). Poucxs
estudantes sabem ubicar a graduacdo de Foucault, exemplifica Rita, um pensamento que
afetou os paradigmas de todas as ciéncias, “lo que demuestra que de la mutua fertilizacion
de los campos nace la teoria”. (p. 85) (41)

Garrafa também em Multi-inter-transdisciplinaridade, complexidade e totalidade
concreta em bioética, demonstra, ao alinhavar o paradigma da complexidade de Edgar
Morin e a totalidade concreta de Karel Kosik (sobre as quais ndo discorrerei aqui), as teses
da transdisciplinaridade®, uma preocupacdo nao somente em descolonizar as bases de uma

bioética em grande medida ainda engessada pelo principialismo anglo-sax6nico, mas

53 Garrafa, como Santiago Castro-Gémez, também dialoga com Basarab Nicolsecu, que cita os trés pilares da
transdisciplinaridade como sendo: “os niveis de realidade”, a complexidade, e a “légica do outro incluido”
(tratada acima, no didlogo com Castro-Gdmez como principio del tercio incluido). (p. 76-77) (GARRAFA).
Garrafa, no entanto, aprofunda o tema da complexidade e da totalidade concreta, por ndo ficar
“suficientemente convencido com a argumentagdo do autor”, ao entender “que se tratam de estruturas que
vio além do campo da metodologia transdisciplinar (p. 77). A despeito de conhecer pouco as teorias de
Morin ou Kosik, parece-me que sdo complementares, ou a0 menos as tomo assim, para efeito dessa tese (ho
sentido da critica descolonial a que me somo, ou como nas palavras de Castro-Gomez: “A mi juicio, el
paradigma de la complejidad podria ser benéfico en la medida en que promueva la transdisciplinariedad.
Vivimos en un mundo que ya no puede ser entendido sobre la base de saberes analiticos, que ven la realidad
de forma compartimentada y fragmentada”. (p.86) (82)
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buscar com uma série da ac¢Ges praticas que se refletem num ativismo académico engajado,
arrefecer o hiato que separa o0 que se diz do que se faz, tal qual a filosofia do ato de
Bakthin®.

“Pero una universidad que piensa complejamente debe ser también una universidad
que funciona complejamente. Esto significa que debe hacer que sus estructuras también
sean rizomaticas”, postula Castro-Goémez, parece que também imbuido do mesmo espirito
de ndo se dissociar a pratica da teoria. (p. 86-87) (82)

Wanderson Flor do Nascimento aprofunda o didlogo entre a bioética e es estudos

sobre a colonialidade sob a seguinte adverténcia:

A desconfiancga, que rastejara por toda a tese, partird de um suposto: néo
hé& teorias, pensamentos, praticas ou instituicdes neutras: todos/as tém um
interesse que, por vezes, se faz explicito e outras vezes ndo; isto é, todas e
todos falamos a partir de um lugar ou de um ocultamento do lugar (mas
nunca de um nado-lugar), que muitas vezes se traduz em armadilhas que
sustentam a universalidade e a neutralidade. (p. 15) (57)

Ha vérias desconfiancas que rastejam por esta tese. Uma delas é a desconfianga do
método. Ha, por certo, um caminho percorrido. Mas prenhe de atalhos, pontes, fendas, para
seguir nas metaforas andarilhas. Um meio de andarilhar é suspeitar. Foucault e Deleuze,
em Os-Intelectuais e O Poder, suspeitam do “lugar dxs intelectuais” e postulam uma
corrida de revezamento e lentes para ver o mundo, ao entender que a teoria s6 faz sentido

quando - e se - serve para entender a realidade.

A prética é um conjunto de revezamentos de uma teoria a outra e
a teoria um revezamento de uma pratica a outra" [...] Para néds, X
intelectual tedrico deixou de ser um sujeito, uma consciéncia
representante ou representativa. Aqueles que agem e lutam deixaram de
ser representados, seja por um partido ou um sindicato que se arrogaria o
direito de ser a consciéncia deles. Quem fala e age? Sempre uma
multiplicidade, mesmo que seja na pessoa que fala ou age. N6s somos
todos pequenos grupos. N&o existe mais representagdo, sO existe acdo:
acdo de teoria, acdo de pratica em relagdes de revezamento ou em rede (p.
60-70) (84)

Spivak, como vimos no prologo, em critica sobre esse mesmo texto, suspeita das
premissas de que partem ambos autores. Que agéncia, que voz, que autonomia teriam

pessoas subalternas como o exemplo que traz do suicidio de sua tia avd?

> Voltarei a filosofia do ato algumas vezes.
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X subalternx ndo pode falar. Ndo ha valor algum atribuido a
“mulher” como um item respeitoso nas listas de prioridades globais. A
representacédo ndo definhou. A mulher intelectual como uma intelectual
tem uma tarefa circunscrita que ela ndo deve rejeitar com um floreio.
(p.126) (85)

Silvia Federici também suspeita do “filésofo da suspeita” e mostra como Foucault
ignorou a caga as bruxas. Se tivesse estudado o tema, teria “aprendido” que a Histéria da
Sexualidade “no puede escribirse desde ¢l punto de vista de un sujeto universal, abstracto,
asexual. Mas aun, habria reconocido que la tortura y la muerte pueden ponerse al servicio
de la vida o, mejor, al servicio de la produccion de la fuerza de trabajo [...]"* (p. 37) (86)

Os estudos sobre a colonialidade também s&o tributarixs do pensamento da suspeita
(e da suspeita da suspeita), da desconfianga da “universalidade” e do ‘“ocultamento de
lugar” de que fala Nascimento. Uma suspeita importante da critica descolonial é, como
discorrermos adiante (e por toda tese, de certo modo), o tratamento dado ao conhecimento
que recai no “balde” do “ndo-ocidental”.

Para Castro-GOmez, descolonizar a universidade significa abarcar tanto uma
pratica transdisciplinar quanto “transcultural”, que se traduz em articular e dialogar com 0s
“conocimientos que fueron excluidos del mapa moderno de las epistemes por habérseles
considerado “miticos”, “orgdnicos”, “supersticiosos’ y “pre-racionales”. Conocimientos
que estaban ligados con aquellas poblaciones de Asia, Africa y América Latina [...]” (p.
90) (82)

O que o autor chama de “transcultural” ou o que designamos pluralismos bioéticos,
que nao significa apenas o “respeito” ao pluralismo moral, ou seja, ndo ¢ a “inclusdo”, uma
incorporagéo superficial de pensamentos e modos de vida outros, mas a construgéo de um
espaco verdadeiramente mais plural. Nao existe uma transdisciplinaridade radical sem uma
efetiva pluralizacéo do saber.

Aprender outras filosofias e dar-lhes um tratamento filosofico. A filosofia de alguns
povos originarios: Nahuatl, Maya, Tojolabal, Quechua, Mapuche e Guarani compilada em
El pensamento filosofico latinoamericano, del Caribe y “latino” [1300-2000], de Enrique

Dussell, Eduardo Mendieta e Carmen Bohdrquez, é apenas um comeco. Ao empreenderem

% Ao que soma Federici: “[...] dado que el objetivo de la sociedad capitalista es transformar la vida en
capacidad para trabajar y en trabajo muerto ” *nota de rodapé da editora. “el trabajo muerto es el trabajo ya
realizado que queda objetivado en los medios de produccion. Segin Marx el trabajo muerto que subordinay
explota esa capacidad (Marx, 2006, T. 1)” (p. 37) (86)
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uma obra sobre a filosofia latinoamericana quase inexplorada, nas palavras de Dussell,
elencam as dificuldades encontradas, entre as quais a prépria concepgao que se tem do que
seja filosofia. Voltarei ao tema.

A linha de pesquisa sobre pluralismos bioéticos do Programa de Pos-Graduacéo de
Bioética da Universidade de Brasilia, coordenada por Rita Segato, propde também o estudo

da violéncia e de seus “mecanismos de propaga¢do” sob tais condi¢des. Em suas palavras:

[...] O seu tema sdo as concepgdes de humanidade, corpo humano,
natureza, vida, morte, bem-estar, salde e praticas curativas dos povos
amerindios, africanos e afro-americanos, asiaticos e da Oceania, isto €, as
perspectivas sobre a vida dos povos que apresentam uma diferenca e se
encontram em tensdo disfuncional com o projeto de globalizagdo pela
ordem da colonialidade resultante da progressiva expansdo no mundo-
aldeia da triade Estado/Mercado/Modernizagdo. Inclui, ainda, o estudo e
compreensdo da diferenca entre as formas de violéncia e mecanismos
de propagacdo, gestdo ou contencdo da mesma em sociedades de
massa e em comunidades [grifo meu], assim como também o estudo
comparativo da busca da salde, justica e inclusdo - definidos de acordo a
parametros proprios de bem-estar - nas sociedades regidas plenamente
pela ordem estatal e em sociedades “sem estado” ou, mais exatamente
para os dias de hoje, de baixa — embora progressiva - incidéncia da
institucionalidade estatal.

Essa tese parte, portanto, de andarilhagens pelo pensamento critico e toma o
método da suspeicdo, que se transmuta em varios métodos, sem no entanto, fechar
completamente com nenhum. Flerto com o fazer antropoldgico também ha doze anos®,
com o ja dito “habitar o estranho” e “o estranhar do habitual”, que emerge na poética
Brechtiana e de muitxs que pensaram e teceram teses pds-holocausto.

Ondina Pena Pereira, em seu No Horizonte do Outro, para etnografar a cena
analitica na sociedade contemporanea, recorreu a exegese reciproca de Rita Segato para

dar inteligibilidade as proprias teorias de “seus/suas nativxs” (xs analisandxs):

[...] tal como a definiu a antropologa Rita Segato em sua obra Santos e
Daimones como um tipo de interpretacdo que, em vez de usar um
discurso para representar 0 outro, ou seja, 0 discurso dx tedricx
representando o discurso dx nativx, coloca-os em relacdo de
contiguidade. (p. 17-18)

% Apesar de um treinamento para advogada, todas as pesquisas que fiz até o presente lancaram méo do
método etnografico, foram coordenadas por antropologas e realizadas ao lado de colegas antropélogxs, tanto
nas madrugadas do Setor Comercial Sul em Brasilia na pesquisa com travestis e transexuais, quanto nas
entradas nas unidades prisionais.
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Também, inspirada pela exegese reciproca, coloco falas de pessoas diversas,
escritorxs, poetas etc. em “pé de igualdade” com as ditas “teorias sérias”. O mesmo
tratamento dou para documentarios, filmes, videos etc. Entendo que sdo feituras-de-
mundo, maquinas produtoras de subjetividade, como os discursos que circulam na midia,
como as imagens etc.

Pensamos com categorias, com algum chdo para pisarmos, alguma argamassa para
construirmos. Mas as categorias também engessam nossas formas de pensar. Esse tema
emergira, de diversas maneiras, ao longo da tese. Tornamo-nos, de muitos modos,
escravxs, prisoneirxs de classificacbes. E o conforto da norma que Clarice Lispector bem
emblematiza em Paul Klee: “Assusta a visdo irremediavel e que talvez seja a da liberdade.
O hébito de olhar através das grades da prisdo, o conforto de segurar com as duas méaos as
barras, enquanto olho. A prisdo ¢é a seguranca, as barras o apoio para as maos.” (p. 16) (15)
As categorias sdo essas barras em que nos debrugamos, o “quentinho da norma” como diz
Renata Weber. O problema ¢ que as celas ficam abafadas, estreitas. Sobre “esse jogo que
se joga a cada instante”, o jogo da ‘“coragem e covardia”, Lispector arrebata com um
lamento, que nos chega como um sacolejo: “Tudo que tenho aguentado s6 para ndo ser
livre” (p. 16) (15). N&o vejo uma politica de reexisténcia que ndo passe pelo escrutinio das
categorias e da adesdo consciente ou inconsciente que fazemos a elas, da confusdo que
fazemos entre o0 que ha e o que pensamos que ha. Ou seja, desconfundir o que somos do
que fomos feitos ser é passar pelo desconforto de menos chao, menos grades, mas também

menos firmeza, menos certeza, menos “quentinho da norma”.
9 9
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1.2 DESCONFUNDIR O QUE SOMOS DO QUE FOMOS FEITXS SER

Somos todxs seres humanos. NOs estamos 0 que estamos. NOs somos o
gue somos. No entanto, também somos habitantes das categorias em que
fomos criadxs. N&o tivemos alternativa, pois ha quem furiosamente
insista em ser branco e quem furiosamente insista em ser homem. Mas
mantenha o coracdo e siga em frente. Porque essas identidades precisam
néo E§7er no6s. Nés temos uma escolha. Elas precisam ndo ser nosso seres™.
(87)".

A estabilidade do presente € uma ficcdo, poderosa e ndo menos
transitdria, que importa a reproducdo de suas normas mais automatizadas.
(88)

Como todo mundo, o macho branco hetero rico é objeto de vérias
demandas as quais ele deve se conformar. Viver sua heterossexualidade,
sua “branquitude”, seus privilégios econdmicos, isso significa se moldar
aos ideais dominantes, mas também recalcar outros aspectos de sua
personalidade: seu lado homossexual, seu lado feminino, seu lado
negro... Como todo mundo, “o macho branco” negocia de forma
permanente. Ele pode arriscar. Mas as vezes, quando ele se olha no
espelho, ele vé... uma mulher. E tudo em que ele acreditava desaba em
pedacos! *(89)

Uma questdo da ordem do sempre atual e que segue interpelando nossa existéncia
é: como separar o que fizeram de n6s — 0s géneros, por exemplo, que aprendemos a
performar e que introjetamos como categorias ontologicas, as categorias em que fomos
moldadxs (nergxs, brancxs, indixs, homens, mulheres, homo, trans, heterossexuais etc.),
como nos diz John Stoltenberg — do proprio ser/estar no mundo, quando a construcéo de
nossas identidades parece confundir-se com o que/quem somos?

Héa como desconfundir o que somos do que fomos feitxs ser?

Texto de John Stoltenberg (2005), traducdo & trés maos, com ajuda preciosa de Lena Tosta e tate
nascimento; *originalmente selves.

%8 Judith Butler, tradugdo publicada no blog Histéria do Desejo. Disponivel em:
https://historiadodesejo.wordpress.com/2015/01/10/teoria-do-genero-judith-butler-responde-aos-seus-
criticos/
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Falar sobre esse tema, ora num boteco (“nem me venha com esse papo feminista”),
ora numa sala abarrotada de estudantes (que parecem dizer: “ndo viole nossas
normalidades”), e por outro lado vivé-lo na carcaca onde habito, o proprio corpo, me
remete constantemente as inevitabilidades que se contrapfem. Se algumas pessoas, em
tese, até ponderam — “sim, podemos ndo ser o que fomos feitos ser!”, mesmo com parca
disposigédo para levar a cabo a agdo que a constatacdo demanda —, a maioria, contudo,
parece entender que ao nos desfazermos ou ao nos refazermos, esfacelaremos, como se
essas crengas de que/quem somos sustentassem toda nossa estrutura.

Sim, sob nossos pés esta o tapete passivel de puxdo, esse que sabemos tecido com
tramas que nos oprimem. Como passar & acdo, colar o que conhecemos a pratica, ou ao
menos arrefecer esse hiato que separa o que pensamos do que fazemos, o que Mikhail
Bakhtin chamou de filosofia do ato? Como acreditar que, de fato, € possivel puxar esse
tapete? Como sairmos de um lugar, de uma mirada em que fomos colocadas? Como nos
lancarmos destemidxs na pratica do desfazer (que implica, por certo, também num fazer),
qguando nao so6 a linguagem nos engessa e nos reformata constantemente, mas as pessoas a
nossa volta nos devolvem, todo dia, lufadas de desalento, quando ndo mais violéncias?
Como manter uma coeréncia interna? Como keep heart em tais circunstancias? Como
desconcertar as fronteiras das identidades que nos fizeram ser — ou acreditar — que
somos quem somos? Onde ficam os botfes que desativam a con-formacéo, as cordas que
ativam a de-formacé@o? Onde esta a cabine de comando, como acessar o circuito integrado
que opera essa coisa que sabemos existente — a trans-formagdo — e que constatamos com a
acdo do tempo em nossos proprios corpos, mas cujas engrenagens nos escapam?

Pode alguém ser quem ndo é? A pergunta que da nome a mdusica de Sérgio
Godinho nos leva a confabular®. Posso ser quem ndo sou? A musica parece remeter a um/a
outrx: “Pode alguém ser livre se outro alguém n&o é? A algema dum outro serve-me no

pé”. Posso ser x outrx? Em geral, hd um/a outrx mais facil de ser, essx outrx que nao

% Conforme definigio do Corpus Crisis: “confabular = do latim confabulare por confabulari; falar com,
conversar. A primeira coisa que me vem a mente quando alguém fala ‘confabular’ é uma imagem de um
grupo de pessoas conversando, fazendo um plano, conspirando talvez. isso encaixa bem com o conceito do
dicionario acima; entfo confabular (1) é um exercicio de conversa, ou seja, tem um carater de ‘estar na
companhia de alguém’. No entanto, se pensarmos a Confabulagdo como derivada de fabulagdo, abre-se outra
perspectiva: fabular = 1) contar fabulas, mentir; 2) inventar. Com isso, confabular ganha o sentido (2) de
criar historias, inventar, imaginar possibilidades. // Propus (e proponho) que o conceito de Confabulacao
fizesse parte de uma tentativa de borrar as definicdes fixas de teoria e ficcdo (e verdade e falsidade também,
por que nao?) questionando a hierarquizacdo entre teoria > fato > ficcdo que se constroi no seio da
teorizacao, justamente por essa dimensao de nimero 2.7, Disponivel em
http://kk2011.confabulando.org/index.php/Main/Confabulando
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somos, mas para quem nossas subjetividades j& estdo sensibilizadas. E aquele/a outrx que
ndo sou, posso sé-Ix? (Aqui me refiro a essas que muitas vezes sequer existem para nos.
Com as quais ndo somente nos acostumamos a ndo nos importar — como as mulheres que
cagam na praca, reflexio abordada no prélogo.) E possivel descolonizar a mirada para
esse/a outrx?

Talvez essa interrogacdo seja uma para cada um/a de nds. E possivel
transformarmo-nos em alguém Diferente? Sem que essa diferenca esteja mediada
por/negociada com um eu previamente construido? Como fazer essa diferenca? Como ser
a diferenca que queremos — ou dizemos querer — ver no mundo? (Para lembrar Gandhi) E
possivel descolonizar o ser? Como empreender tal expedicdo, se ndo somos brilhos
eternos de uma mente sem lembrancas®?, se nossa histdria, a acdo do tempo em nos, e 0
caldo de cultivo das searas e circunstancias em que fomos criadxs nos marcam? Como?
Trazemos plasmadas na experiéncia do estar viva/o nossas memorias, nossas narrativas de
si (nossas proprias representacdes de n6s?), nossas historias. Mas como histdrias, somos
marcadxs também por continuidades e descontinuidades. Somos, diria Judith Butler,

constantemente feitxs, e constantemente desfeitxs.

% Fago meng&o ao filme do Michel Gondry, Brilho Eterno de um mente sem lembrangas (no original Eternal
sunshine of the spotless mind), de 2004.
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1.3 O SER E O FEITO SER: UMA DIGRESSAO SOBRE CATEGORIAS

Le Nouvel Observateur — Podemos nos liberar do género? Alguns defendem um
mundo onde 0 sexo seria apenas uma variavel secundaria como a cor dos cabelos
ou o tamanho... Judith Butler: Eu nunca pensei que precisariamos de um mundo
sem género, de um mundo p6s-género, da mesma forma que ndo acredito em um
mundo pés-racial. Na Franca, os eleitos da esquerda pediram que fosse retirada a
palavra “raga” da constitui¢do. E um absurdo! Isso implica em construir um
mundo sem historia, sem formagao cultural, sem psiqué... Nos ndo podemos agir
como se a colonizagdo ndo tivesse existido e como se ndo existissem as
representacdes raciais. O mesmo, em relacdo ao género: nés ndo podemos
ignorar a sedimentacdo das normas sexuais. NOs precisamos de normas para que
o mundo funcione, mas nés podemos procurar aquelas que melhor nos sirvam.”®

(89).

Vivemos a opressao das categorias, sobretudo, quando nos toca habitar as
desvalorizadas, essas inventadas em contraposi¢cdo a uma outra que se quer alcar. Victoria
Santa Cruz (90) conta a histéria que ensejou sua poesia Me Gritaron Negra %, (91), que
remete a seus sete, cinco anos, quando brincava em sua vizinhanca, onde eram todas
mesticas. Chega uma loira que se havia mudado para o bairro e impde a nova regra: ndo
joga com “negras”. Relata que, para sua surpresa, suas amigas lhe disseram que se fosse.

Foi nesse momento “que se descobriu negra”, diz. Nao se refere, contudo, a sua tez mais

61 Traducédo publicada no blog Historia do Desejo..Disponivel em

https://paulojorgevieira.wordpress.com/2015/01/11/entrevista-a-judith-butler-em-portugues/

%2 Santa Cruz, Victoria. Me gritaron negra: Tenia siete afios apenas, apenas siete afios, / jQue siete afios! /
iNo llegaba a cinco siquiera! / De pronto unas voces en la calle me gritaron jNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! jNegra! jNegra! jNegral! /"¢ Soy acaso negra?"/ - me dije jSI!" / ; Qué cosa es ser negra?" jNegra! Y
yo no sabia la triste verdad que aquello escondia. / jNegra! / Y me senti negra, jNegra! / Como ellos decian /
iNegra! / Y retrocedi / jNegra! / Como ellos querian / jNegra! / Y odie mis cabellos y mis labios gruesos y
mire apenada mi carne tostada / Y retrocedi / jNegra! / Y retrocedi... /jNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! iNegra! jNeeegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! / Y pasaba el
tiempo, y siempre amargada Seguia llevando a mi espalda mi pesada carga ------------- (percusion) jY como
pesabaj ... Me alacie el cabello, / me polvee la cara, / y entre mis cabellos siempre resonaba la misma palabra
/ iNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNeeegra! / Hasta que un dia que retrocedia, / retrocedia y
que iba a caer / jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! jNegra! jNegra! jNegra! / ;Y qué? ---- (percusion) ¢Y qué? / jNegra! / Si jNegra! / Soy jNegra! /
Negra / jNegra! / Negra soy /jNegra! / Si jNegra! / Soy / jNegra! / Negra / jNegra! / Negra soy. / De hoy en
adelante no quiero laciar mi cabello / No quiero / Y voy a reirme de aquellos, / que por evitar - segun ellos —
/ que por evitarnos algln sinsabor / Llaman a los negros gente de color jY de que colorji NEGRO; Y que
lindo suenaj NEGRO Y que ritmo tienej NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO / NEGRO NEGRO NEGRO
NEGRO / NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO / NEGRO NEGRO NEGRO / Al fin / Al fin comprendi / AL
FIN / Ya no retrocedo / AL FIN /'Y avanzo segura/ AL FIN / Avanzo y espero / AL FIN /Y bendigo al cielo
porque quiso Dios / que negro azabache fuese mi color / Y ya comprendi / AL FIN / Ya tengo la llave /
NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO NEGRO
NEGRO NEGRO NEGRO /jNegra soy;j.

Disponivel em: http://arquivo.geledes.org.br/atlantico-negro/afrolatinos-caribenhos/peru/21235-me-gritaron-
negra-a-poeta-victoria-santa-cruz
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escura, explana, mas ao significado de ser negra, ao desvalor perante o restante que até
entdo via como par, ao constatar a existéncia de uma escalonamento de tons de pele e
perceber que, nessa escala, ocupava posicdo de absoluto desprestigio.®® A reflexdo afiada
de Santa Cruz remete-nos a Frantz Fanon (92), e a passagem estarrecedora de Pele Negra,

Mascaras Brancas quando se descobre negro pelo enquadramento do olhar do outro:

Onde me situar? Ou melhor, onde me meter? Martinicano, originario de
“nossas” velhas colonias. Onde me esconder?

Olhe o preto!l... Mamae, um preto!... Cale a boca, menino, ele vai se
aborrecer! Nao ligue, monsieur, ele ndo sabe que o senhor € tdo civilizado
guanto nés...

Meu corpo era devolvido desancado, desconjuntado, demolido, todo
enlutado, naquele dia branco de inverno. O preto é um animal, o preto é
ruim, o preto é malvado, o preto é feio; olhe, um preto! Faz frio, o preto
treme, o preto treme porque sente frio, 0 menino treme porque tem medo
do preto, o preto treme de frio, um frio que morde 0s 0ssos, 0 menino
bonito treme porque pensa que o preto treme de raiva, 0 menino branco
se joga nos bragos da mae: mamae, o preto vai me comer!

Nas proximidades do branco, no alto os céus se desmantelam, debaixo
dos meus pés a terra se arrebenta, sob um céntico branco, branco. Toda
essa brancura que me calcina... (p. 106-7) (92)

Nossas existéncias estdo comprimidas pelas armaduras das categorias, estas que
produzem seres de “segunda categoria”, que tornam pessoas abjetas, andmalas,
degeneradas, transviadas, vadias. Para enfrentar tal situacdo, uma estratégia de luta tem
sido a de ocupar essas mesmas categorias que nos agrilhoaram, o que se traduz
astuciosamente na poesia (acima) de Santa Cruz, e na cadéncia do ritmo de sua voz: ¢Y

qué? Negral!, onde a poeta afirma a marca que a torna abjeta.

Tal estratégia, contudo, ndo faz cessar a opressdo das categorias. As batalhas pelo
fim do racismo, da homofobia, do sexismo etc. pugnam pela extin¢do da classificagéo que

extrai mais valia ou tributo mediante a subjugacdo de uma outra. Ou seja, € uma luta contra

% Em conversa com amigxs, tenho frequentemente perguntado: quando vocé se descobriu negrx?, quando
vocé se descobriu mulher? Impressiona que muitxs tenham se descoberto negrxs apanhando. Um colega
conta que um parente 0 espancava enquanto o chamava de negro. Muitas se descobriram mulheres na
acepcdo que lhe da Santa Cruz, ou seja, se descobriram habitantes de uma categoria de desvalor logo na
infancia, e algumas outras quando casaram e viram recair sobre elas 0 sobrepeso do servico doméstico.
Tenho entendido a pergunta interessante porque instiga as pessoas a recorrerem as suas memorias em busca
de eventos e sentidos e instigam reflexdes prolificas. A propdsito, ha a inverséo ir6nica da tipica pergunta
“quando vocé se descobriu homossexual”, num questionario que vi circular em congressos sobre
“diversidade sexual” etc. que pergunta: “quando vocé se descobriu heterossexual?”, devolvendo as pessoas
ditas heterossexuais suas perguntas estereotipadas, chacoalhando o senso comum, seus lugares normalizados
de existéncia, seus discursos naturalizados.
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a diferencga sequestrada, o0 modos operandi da discriminacdo. A classificagdo escalonada,
que tem seu prot6tipo na classe (cujo valor é a riqueza), na economia de escassez e
certamente na distribuicdo desigual de autoestima, como nos coloca Hilan Bensusan, sé faz
sentido em mundos cujas légicas funcionam pelo mecanismo da subjugacdo®. O que
implica, por sua vez, como veremos adiante com a tese de Rita Segato, na coexisténcia de
dois eixos: o vertical, da disparidade e da subjugacéo, e o horizontal, de pares e fratrias,

onde se refunda o status quo.

Mas € possivel descartar as categorias e extinguir ao mesmo tempo 0s categoricos
mecanismos de poder que as acompanham? Com isso cessardo as violéncias, as miradas
que nos enquadram e aniquilam, os aparatos tecnoldgicos que desvalorizam,
subalternizam, oprimem? E possivel cessar por norma esses aparatos que nos reificam,
ridicularizam, abjetalizam e disparam sensa¢des de embarago, de se estar “fora de lugar”,
de nédo pertencer, de ser, como diria Fanon, sobredeterminado pelo exterior, escravo da

aparicao (p. 108), prisioneiro do circulo infernal? (92)

A vergonha e o desprezo de si. A nausea. Quando me amam, dizem que o
fazem apesar da minha cor. Quando me detestam, acrescentam que ndo é
pela minha cor... Aqui ou ali, sou prisioneiro do circulo infernal. (p. 109).
(92)

N

Beatriz Preciado (93) numa digressdo sobre A coragem de ser si mesma, e 0 lodo
que essa frase invoca, vaticina, com sua habitual contundéncia, que é preciso: “sair do
sonho coletivo da verdade de género, tal como se saiu da ideia de que o Sol gira ao redor

da Terra.” Em seu texto, nao faz concessoes, ao postular que:

Para falar de sexo, género e sexualidade, é necessario comegar com um
ato de ruptura epistemoldgica, um rechagco categérico, uma fratura da
coluna conceitual que fara florescer uma emancipacéo cognitiva. Temos
de abandonar por completo a linguagem da diferenca de género e a
identidade [...] O género ou a sexualidade ndo sdo uma propriedade

% N&o me refiro & extincéo de categorias em geral. Estou de acordo com Butler em que ndo existe um mundo
ndo-normativo. Falo da luta pela simetria, que implica necessariamente na extin¢do de classe, ou seja, que
ndo se tenha mais uma divisdo assimétrica que crie um referente pela extragdo de valor de um diferente
menorizado.
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essencial da matéria, sendo o produto de diversas tecnologias sociais e
discursivas, de préaticas politicas de gestdo da verdade e da vida. O
produto de sua coragem.

N&o existem os géneros e sexualidades, sendo os usos do corpo
reconhecidos como naturais ou castigados porque desviantes. E ndo serve
lancar uma Ultima carta transcendental: a maternidade como diferenca
chave. A maternidade é somente um dos VArios usos possiveis do corpo,
ndo é garantia da diferenca de género ou da feminilidade. (93)

Preciado aponta uma utopia que partilho, eu que me junto a nés que queremos ser
(e poder ser) em vidas plurais®. Mas como fazer florescer essa emancipagdo cognitiva,
que tanto nos anima? Extinguir por decreto a categoria, como no exemplo de raga (o que
Butler rechaca no excerto acima)?

Um exemplo flagrante do quédo catastrofica pode ser a extingdo de uma categoria
sem lastro “na vida real” sdo os discursos surgidos com os avangos dos estudos de DNA
sobre a inexisténcia de raga.®

Rita Segato (94) vai ao ponto:

Como é possivel falar em cotas raciais se faz tempo ja que a biologia e a
antropologia aboliram a raga como uma categoria valida?

Ficamos perplexos ao ouvir a prestigiosos antrop6logos afirmar que,
sendo a raca uma “representagdo social”, ela ndo seria fundamento
suficiente para uma norma publica deste tipo. Assombra-nos porque nds
mesmos ensinamos, em sala de aula, como episteme disciplinar, que
somente as representagdes sociais tém status existencial de realidade num
universo plenamente simbdlico como é o humano. (p.132).

Que efeito tem a abolicdo da categoria raga para meu colega negro que diz que,
depois de certa hora, nenhum taxi para quando ele acena? Ou para minha terapeuta negra
que inimeras vezes entrou numa loja e foi humilhada? Ou para um musico negro que
perdeu a conta de quantas vezes foi parado pela policia? Ou para a mulher que correu desse

mesmo musico, meu parceiro, sem saber que, sim, eram vizinhos de bloco ha quase 10

% Fago referéncia ao nome do projeto [Projeto Ser (e Poder Ser)] de enfrentamento & homofobia e ao sexismo
nas escolas do DF (Secad/MEC) que idealizei ao lado de Flavia Timm, ocorrido em 2006, e que, em
sequéncia, desembocou no projeto Vidas Plurais, coordenado por Hilan Bensusan em parceria com Flavia
Timm (convénio Secad/MEC com NEDIG/UnB).

% Grande parte dos efeitos ainda sdo negativos. Usa-se tal discurso para argumentar contra as cotas e tenho
ouvido argumentos absurdos para ndo reconhecer o racismo: “mas nem raga existe”. Por outro lado, ndo
podemos deixar de nos reconhecer no sorriso largo com que Desmond Tutu falou sobre a noticia de que todxs
viemos do mesmo grupo pequeno do qual descendemos, quicd da mesma mde. Tampouco se pode desprezar
a repercussao simbolica que podera ter nas préximas décadas, e que ja vem tendo, 0 que tenho visto na minha
prépria familia que, ao testar o DNA, descobre-se negra nas origens.
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anos. Andando na rua de noite muita gente branca ja fugiu de mim, canta Ellen Oléria®,
que coloca em letra e melodia o cotidiano racista que a maioria da populacdo do pais
vivencia na pele e que encontra sua expressao maxima no racismo estatal, do qual o
sistema prisional, de maioria negra (pretos e pardos, de acordo com a categoria do IBGE),
é um contundente exemplo.

As perguntas séo similares para a triade sexo/género/sexualidade, de que nos fala
Preciado. Que efeito teria a extingdo das categorias de género para o trafico internacional
de mulheres? Ou para a midia, para a industria pornografica? Fara cessar as mortes de
travestis e transexuais? Dara cabo dos feminicidios? Extinguird os modos de vida e
producdes de subjetividades que causam a auséncia de 163 milhdes de mulheres na Asia,
conforme dado de Mara Hvistendahl (ja comentado no prélogo)?

Temo que a categoria raca ndo se anule por decreto. Sou igualmente cética quanto
a revogacdo das demais categorias por norma ou qualquer mecanismo “de cima para
baixo”. Uma ruptura epistemoldgica, um rechaco categoérico deve atentar para o risco de
reiterarmos opressdes e ratificarmos precisamente o que queremos rechacar.

Coloca-o0 acertadamente Judith Butler quando fala do pleito da esquerda para a
extin¢do do termo raca na Franga, um pais onde recrudesce a xenofobia, e cujos discursos
na sequéncia do massacre no Charlie Hebdo desassossegam. A quem interessa extinguir a
categoria raca? No Brasil, aos opositores das acdes afirmativas, 0s setores mais

%Sua composicdo Testando na integra: Alo, ald, som, teste um, dois, trés, testando / Eu, eu ndo domino a
esgrima / Mas minha palavra, a minha palavra, a minha palavra é afiada e contamina / Minha ginga, meu
jeito, minha voz que vem do gueto / Minha raga, minha cara, tua cara a tapa, 0 meu cabelo crespo / Nao
ponho na chapa, aguenta a minha marra / Teu cartdo ndo me paga / Minha ancestralidade no peito, eu ndo td
te vendendo / Quem bate em minha postura pura malandragem / Mas minha superacdo foi com muita
dificuldade / N&o é contanto por contar, ndo é por vaidade / Mas peito pra encarar a vida louca com coragem
/ Nao € pra qualquer um, minha mée é minha testemunha / eu prego, zelo, descontentamento / Muita
acusagdo sem inspiragdo, sem passo e sem pao, “¢ Mie ndo se preocupa eu dou meu pulinhos, eu dou meu
jeito” / Eu sempre me virei e é claro eu precisei de ajuda conhece a carne fraca? eu sou do tipo carne dura /
Tem gente boa no mundo isso eu ja sei / Também vi o lado violento dos que ndo temem a lei / Tanto faz lei
divina, tanto faz lei dos homi / Nao importa por roupa chique ou dar seu sobrenome / A mulherada ja sabe o
cotidiano da rua / Anoiteceu sozinha cé ndo ta segura / Al6 Alé som....teste.... / Suor e choro a noite é fria /
Pra esses lances ninguém nunca esta preparado / Depois de um dia duro meu corpo foi travado / Assalto a
mdo armada / Levaram um violdo, o microfone emprestado eu chorei, eu chorei / A bandidagem néo
acompanhou a estereotipia / Trés garotos tipo de uns 15 anos / Eu nunca vi na area esses garotos brancos /
Duas meninas loiras com boné cor de rosa / Reescrevendo as linhas da conhecida histéria (Todo mundo
conhece esse historia eu ja falei sobre isso também ela é mais ou menos assim): Andando na rua de noite
muita gente branca ja fugiu de mim / A minha ameaga ndo carrega bala mas incomoda o meu vizinho / O
imaginario dessa gente dita brasileira é torto / Gritei pela minha pele, qual sera 0 meu fim? / Eu ndo
compactuo com esse jogo sujo / Grito mais alto ainda e denuncio esse mundo imundo / A minha voz
transcende a minha envergadura / Conhece a carne fraca? eu sou do tipo carne dura / Alé, alé som...teste.../
Ta ficando bom mas vai ficar melhor.... / Basalto que emana dos meus poros / Minha consciéncia é pedra
nesse instante / Basalto que emana dos meus poros / Minha consciéncia... Consciéncia negra.

Disponivel em: http://www.vagalume.com.br/ellen-oleria/testando.html#ixzz3SQaS4wmg
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reacionarios da sociedade. Analogamente, aspiram extinguir direitos humanos, num
momento em que criticamos o termo, sua eficacia simbdlica e o universalismo ocultador
que carrega.

César Baldi, por exemplo, resume pontos nevralgicos e relne conteddos
significativos, como o fato de Ottobah Cugoano “nunca ser lembrado como pioneiro de
direitos humanos” (95). Ressalta a faldcia da classificacdo candnica geracional e o
ocultamento de “trajetérias de lutas por direitos humanos contra o proprio projeto de
modernizagdo”. Baldi recorda a revolugdo haitiana, geralmente deixada de fora, que
“estabeleceu, dentre outros, direitos iguais para filhos nascidos fora do matrimonio, a
possibilidade de divorcio”. Salienta-se “a discussdo sobre direitos humanos, mas se
olvidam das discussdes sobre ‘quem contava como humano’”. (95) *

N&o obstante, é preciso atencdo ao cenario brasileiro: estdo em curso genocidios
estarrecedores contra a juventude negra (dos 30 mil jovens assassinados, 77% s&o
negrxs)®, e contra os povos indigenas: os assassinatos de indigenas sobretudo no Mato
Grosso do Sul, o descaso do atual governo com a paralisacdo dos processos de demarcacao
e “a constatacdo de que de cada 100 indigenas que morrem no Brasil 40 sdo criancas torna
inegavel o fato de que esta em curso uma politica indigenista genocida” (96). No Brasil,
mata-se uma pessoa transexual, travesti, Iésbica ou gay a cada 28 horas, fazendo do pais o
lider de crimes homo-transfobicos.” O cenario genocida contra as mulheres é igualmente
assombroso, com a ocorréncia de 50 mil feminicidios no periodo de 2001 a 2011. ™

Perante tal quadro genocida, é necessario perguntar: a quem interessa extinguir
direitos humanos? Sem davida, € urgente descolonizar o termo, reescrever sua historia etc.
Mas seria precipitado, sendo suicida, entregar uma ferramenta discursiva onde muitxs de
nos travamos nossas lutas contra o cendrio descrito acima. S8o, sem duvida, os setores
mais reacionarios que desejam derrogar o que podemos chamar de direitos humanos, o que
se exprime na perseguicdo de defensorxs de direitos humanos, no entendimento de que

“protegem bandidos” e em expressdes como: “direitos humanos para humanos direitos”.”

% Baldi mostra também o silenciamento sobre a “antropologia filosofica” de Kant, que afirmava a
superioridade dos europeus (“brancos”), pois as demais ragas (amarelos, vermelhos, negros) “ndo possuem o
‘dom’ ou ‘talento’ natural, a moral e ndo podem ser mais que escravizados ou treinados”.

% https://anistia.org.br/campanhas/jovemnegrovivo/

"0 https://homofobiamata.files.wordpress.com/2014/03/relatc3b3rio-homocidios-2013.pdf
"hitp://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/130925_sum_estudo_feminicidio_leilagarcia.pdf

"2 para aprofundar essa reflexdo, vide Direito & vida sem tortura: direitos humanos para humanos direitos?,
onde, ao abordar um dos simbolos da perpetuacdo do terrorismo de Estado contra as classes subalternas, qual
seja, 0 cenario da tortura no Brasil hoje, faco com Ondina Pena Pereira uma digressdo também sobre o lastro
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N

Imaginar uma sociedade em que o sexo bioldgico fosse secundario como a cor do
cabelo eu-do-tamanhe™, como na imagem trazida na pergunta a Butler, sem divida nos
anima. E o exercicio da imaginacdo, evidentemente, potencializa devires. Contudo, ao
fazer uma critica as categorias que engessam e despotencializam a vida, ha que se atentar
para a despolitizacdo que vem na esteira dessa.

Parece que enquanto houver o olhar que enquadra x outrx e escalona seu valor por
seu fendtipo, havera raca. Enquanto houver lastro na realidade das relag@es sociais, ou seja,
enguanto houver a vigéncia do signo, vigera a categoria, como se em constante validacgéo.
O que Segato resumiu, com destreza, em trés palavras: raca é signo. “[...] lo fundamental
es recordar y entender que color es signo y su Unico valor socioldgico radica en su
capacidad de significar” (p. 133) (94).

Sexo, género, sexualidade também sdo signos? Mesmo que ndo sintamos pertenca a
categoria, mesmo que performemos insubmissdo, o olhar social escaneador detecta o ser
que lhe convém ou que lhe parece e devolve discursos de (in)conformacdo, segregacéo,
privilégio, de acordo com o caso e/ou olhares de espanto, normalidade etc. Ainda que ao
telefone ou na internet os signos muitas vezes se desmanchem no ar: uma amiga cantora de
voz grave como a de Cassia Eller comumente é tratada de senhor. No filme Crash (97),
qguando a personagem de Loretta Devine revela seu nome ao telefone, Shaniqua, um nome
que parece ser indicador de raca nos Estados Unidos, s6 entdo sofre a violéncia racista pela
personagem de Matt Dillon. Os signos de género e sexualidade, por sua vez, se tornam

das palavras, a descrenca no poder iluminador do conceito e a banalidade dos sentidos, e nos perguntamos,
como, nesse cenario, ndo resvalar no lodo da inevitabilidade.

Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1519-549X2012000200009>.
Acesso em: 11 maio 2015.

7 Justamente hoje, por uma coincidéncia, lia sobre os diversos grupos étnicos que medem abaixo de um
metro e meio, chamadxs despectivamente de pigmeus. Vivem em situagdo de opressdo, muitxs sendo
inclusive canibalizadxs e escravizadxs. Ha inclusive esforcos para que o canibalismo seja considerado um
crime contra a humanidade. Grupos humanos em diversos pontos do globo subalternizam o tamanho, o
formato em que viemos. Tudo isto me passou desapercebido, de certo modo. Um dia, media-me com uma
amiga, “quem ¢ mais alta?” E me robustecia esticando-me a fim de ganhar a disputa. Num outro dia com essa
mesma amiga faldvamos de insetos e no quanto de insetos ja matamos. Outra amiga virou e disse: porque
parecem insignificantes, ndo € mesmo? Envergonhei-me de minha ignorancia. Logo eu que penso que penso
e tego uma tese sobre a violéncia. As pessoas de menor estatura, 0s grupos étnicxs de menos de um metro e
meio, xs ands/anBes também agonizam na hierarquia dos formatos. A distribuicdo de
significancia/insignificancia tem igualmente a ver com o tamanho. Destituir “o poédio da opressdo” de que
fala Hilan Bensusan deve passar pelo escrutinio dessas categorias.
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ululantes, quando contra-hegemonicos. Embora possam ser confundidas, embora se possa
“passar”, como dizem as pessoas transexuais. O ser que no fundo somos™ ndo encontra
traducéo ou facil acolhida ou status existencial pro olhar alheio.

A realidade das pessoas que carregam as marcas da opressao no corpo nos subsidia
para entender que suprimir identidades por decreto, sem ressonancia com as praticas
sociais, pode trazer ainda mais cinismo e opressdo. Decretar a supressdo vertical
(macroldgica) das categorias faz-nos incorrer facilmente na despolitizacdo do mundo
simbolico (que certamente toma corpo materialmente) “na vida real”, no cotidiano das
pessoas, na midia, e nas demais instituicbes produtoras de subjetividade, onde a batalha
pela hegemonia dos significados acontece. Enquanto ndo cessarem as opressdes por se
estar em certa categoria, pelo enquadramento de uma mirada exterior que “categoriza”,
existirdo as categorias? Enquanto existirem mulheres oprimidas por serem mulheres, a
categoria estard em vigor?

Silvia Federici, em Caliban y la bruja, no qual demonstra como a caga as bruxas
nos séculos XVI e XVII foi crucial para o desenvolvimento do capitalismo, tanto quanto a
colonizacdo e a expropriacdo do campesinato de suas terras (p. 28), diz que se equivocam
“as feministas pos-modernas” ao descartar a categoria “mulheres”, pois se estd vigente
ainda como divisdo sexual do trabalho, ndo pode ser descartada enquanto categoria de
andlise legitima e como “terreno de luta fundamental para as mulheres”. (p. 32) (86)

Entendo Federici e também percebo que extinguir as identidades por norma nao
garantira a extincdo da opressdo. Coexistem verdades, ndo se autoexcluem, como estamos
acostumadas a fazer numa polarizacdo de estudos de identidade e “estudos transviados”,
traducao de Berenice Bento para “estudos queer”.

Por um lado, é certo que um terreno de luta me conecta as mulheres. Como nos diz
Judith Butler, “sendo mulher”, “falo como mulher”, luto contra as opressdes. “Tal formula
tem um efeito politico incontestavel”. Mas, por outro lado, como também inquire Butler:
“[...] descreve o que eu sou? Estou eu toda inteira contida nessa palavra ‘mulher’? E sera
que todas as mulheres estdo representadas por esse termo quando eu o utilizo para mim?”
(89).

“Qual o sentido de continuarmos dividindo a humanidade em dois géneros, com

duas identidades opostas?”, pergunta Berenice Bento (98). A que responde:

" Refiro-me a essa pulsdo inconformista no fundo de nés. E h4 verdade maior? As praticas politicas de
gestao da verdade e da vida, de que nos fala Preciado, ndo deveriam ser pareo para essa “verdade maior”.
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O mundo que nos cerca é feito por combinagdes diversas daquilo
nomeado como masculino e feminino. N&o soa estranho falar que
“fulano age daquele jeito porque ¢ negro”? No seu corpo estaria a
resposta para suas condutas? Caso acredite nessa possibilidade, vocé tem
uma grande possibilidade de ser racista. E com os géneros? Por que néo
temos 0 mesmo estranhamento quando escutamos pérolas como: “homem
ndo chora”, “s6 podia ser coisa de mulher”, “sente-se como uma

menina”? (98)
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1.4 A DESCOLONIZACAO DO SER: A DESOBEDIENCIA EPISTEMICA E A
RESISTENGIA REEXISTENCIA™

Como el mismo Quijano ha sustentado, las claves de un pensamiento se
encuentran en el “modo de urdir una relacion cognitiva con el mundo

(1991b: 1X). (99).

Retorno, desse modo, a pergunta da qual partimos: Ha como desconfundir o que
somos do que fomos feitos ser? E possivel descolonizar radicalmente o ser? Nessa altura,
sopesadas as digressdes acima, a pergunta do como, com que meios, com que ferramentas
tornam-se central.

No chamado giro descolonial, a colonialidade do ser, intrinsecamente ligada — ou,
melhor dito, praticamente indissocidvel — a colonialidade do poder e a colonialidade do
saber, compde, de acordo com Walter Mignolo (100), a lI6gica da colonialidade, que ora

subdivide em trés:

La logica de la colonialidad opera en tres diferentes niveles:
colonialidad del poder (politico y econémico); colonialidad del saber
(epistémico, filosofico, cientifico) en la relacion de las lenguas con el
conocimiento, segin lo dicho méas arriba), colonialidad del ser
(subjetividad, control de la sexualidad y de los roles atribuidos a los
géneros, etc).El giro descolonial consiste en desprenderse del chaleco de
fuerza de las categorias de pensamiento que naturalizan la colonialidad
del saber y del ser y la justifican en la retorica de la Modernidad, el
progreso y la gestion “democratica” imperial. (p. 13).

Em relacdo as linguas e ao conhecimento, Mignolo chama atencdo para o fato de
que a hegemonia linguistica terminou por engessar modos de pensar, searas semanticas que

colonizam nosso modo de refletir sobre e conceber o mundo:

"> Termo que tomo emprestado de coletivos e movimentos sociais dissidentes. No prélogo de Pedagogia do
Oprimido, prefacio de Ernani Maria Fiori, diz: "o método Paulo Freire ndo ensina a repetir palavras [...]
simplesmente coloca x alfabetizandx em condi¢des de poder re-existenciar criticamente as palavras de seu
mundo...." Thais Itacaramby também usou o termo na monografia de 2007: "A sensacdo de vivermos
internamente uma eterna batalha contra os imperativos sociais — externada através da linguagem — para uma
afirmacdo, finalmente, de re-existéncia [...]" (24) Adolfo Alban Achinte, fala, num congresso de 2008, em
estéticas de la re-existencia.
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Somos incapaces de imaginar y pensar mas alla de las categorias
del griego o del latin adaptadas por las seis lenguas imperiales de la
Modernidad/Colonialidad: italiano, castellano y portugués, durante el
renacimiento; ingles, francés y aleman, desde la ilustracion, incluido el
periodo de auge de Estados Unidos en las ciencias sociales y la ciencia
en general, sobre todo después de la Segunda Guerra Mundial.
Cualquier intento de pensar con categorias que provengan del bengali,
del aymara, del &rabe, del ruso, del bambara, etc. queda condenado al
fracaso. Las lenguas, desde el griego y el latin y sus seis continuaciones
imperiales/coloniales a partir del Renacimiento contienen categorias de
pensamiento que ya no son sostenibles. De igual manera el creole, tanto
ingles como francés, en el caribe. Pensar en serio, cientificamente,
académicamente, pensar con rigor, significa auto-esclavizarse, atarse a
las cadenas de categorias de pensamiento y normas disciplinarias que
controlan el saber mediante artificios magicos como la excelencia y el
conocimiento experto. (p. 11) (100)

Certamente ndo serd possivel descolonizar o ser sem desconstruir o que hoje
entendemos como pensamento sério, cientifico, académico, rigoroso. Um exemplo € o
estudo da prépria mimesis, que parte, em geral, de categorias platonicas e aristotélicas™.
Nossas universidades estdo colonizadas pelo que se entende por filosofia, que implica
num automatismo de categorias que expressa sua origem e filiagdo grega. O que
podemos entender como o prototipo em si do efeito mimético, reproduzindo de forma
endogamica um enquadramento e teorias (e um modo de teorizar), que por sua
citacionalidade generalizada terminam por se tornar abafadicas, tacanhas, pouco
inventivas, marchando para o que Dussel chamou de rua sem saida, e 0 que Mignolo,
no texto acima, chama de cilada.

Diz Dussel:

[..] Ni la filosofia nacié s6lo ni primeramente en Grecia (en el
tempo), ni puede tomarsela como el prototipo del discurso filosofico (por
su contenido). De alli el error de muchos, que en vez de describir los
caracteres que deben definirse como criterios de demarcacion entre el
mito y el discurso categorial filoséfico, tienden a tomar a la filosofia
griega como la definiciobn misma e la filosofia en cuanto tal. Esto es
confundir la parte con el todo: un caso particular no incluye la definicién
universal. (p. 18) (101).

Por outro lado, tal modo operandi sequestra as searas semanticas em que pensamaos,

como trabalharemos no terceiro capitulo, engessando nossa propria capacidade de pensar.

® Embora possa se alegar que a palavra vem do grego, a seara semantica que ela ocupa, remetendo a
imitacdo, cdpia e representacdo foi preocupacdo de outras filosofias, embora pouco estudadas. Veremos, em
“voo de passaro”, algumas no capitulo 4.
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Um exemplo contundente é o que nos traz Yuderkis Espinosa-Mifioso (102) que, ao

debater um feminismo antirracista e descolonial, faz uma critica contumaz a colonialidade

da prépria producéo feminista branco-burguesa “dentro da teorizagdo feminista” e a suas

premissas desarticuladas de raca, classe, sexualidade, género etc.

La episteme feminista cl&sica producida por mujeres
blancoburguesas asentadas en paises centrales no pudo reconocer la
manera en que su practica reproducia los mismos problemas que
criticaba a la forma de produccién de saber de las ciencias. Mientras
criticaba el universalismo androcéntrico, produjo la categoria de género
y la aplicé universalmente a toda sociedad y a toda cultura, sin siquiera
poder dar cuenta de la manera en que el sistema de género es un
constructo que surge para explicar la opresion de las mujeres en las
sociedades modernas occidentales y, por tanto, le seria sustantivo. Las
teorias y las criticas feministas blancas terminan produciendo conceptos
y explicaciones ajenas a la actuacion histérica del racismo y la
colonialidad como algo importante en la opresion de la mayor parte de
las mujeres a pesar de gue al mismo tiempo reconocen su importancia.

A pensadora dominicana, municiada com as ferramentas da critica de(s)colonial, do

legado do feminismo negro estadunidense, da ‘“critica a violéncia epistémica e a

possibilidade de um essencialismo estratégico (Spivak, 1998 [1988])” (p. 8), dentre

outros,” convoca-nos a partir desde ja para o que chama de “desobediéncia epistémica”,

que implica, sobretudo, descolonizar a categoria de género, e escrutinar nossas proprias

producdes. (102)

Sojourner Truth (103), em 1851, escancarava a falacia de que fala Espinosa-

Mifioso, ou seja, de como a categoria mulher ndo dizia, de fato, respeito as negras:

" Antecipo aqui um mea culpa, no sentido de ter tido folego insuficiente para esse quesito. Em alguma
medida, devido a minha formagdo académica eurocentrada e familiaridade prévia com seus léxicos,
limitagOes de tempo para explorar mais e pelo conhecimento incipiente de autorxs que trabalhem com certos

topicos.
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“That man over there say that awoman
needds 1 be helped ino carriages and
[g‘ta{over ‘tches, and to have the
bust place ewrywhere. No&@ ever
helped me into carriages, or over mud
puddles, or gives me abest place ..

And am T awomen? Look at me.
Look at my arm! I have plowed
and plameed ond gatherd invo
barns, and no man coudd head me..
And aimt T awomen? 1 could as much
and eat as much asamanwhen I
could get it and bear the lash, aswell..
And aint T awoman? I hawe borned
thirteen children and seen them
most all sold off into slawery. And
when I cried out with a mothers grief
none but Josws heard...

And aint I a woman 2”

Sojurner Truth: Speech before the Womans
Rights Convention at Akron, Ohio in 1851.

THE BLACK SCHOLAR JANUARY - FEARUARY 1970 PAGE 47

78

FONTE: The Black Scholar (103).
Figura 10 — Transcricdo do discurso de Sojourner Truth

"8 Trecho do discurso de Sojourner Truth. Tradugio de tatiana nascimento: “Aquele homem ali diz que uma
mulher deve ser ajudada a entrar em carruagens, e levantada sobre canais, ou sobre pogas de lama, e ter o
melhor lugar onde seja. Ninguém nunca me ajudou a entrar nas carruagens, ou a passar pelas pogas de lama,
nem me da um melhor lugar... E ndo sou eu uma mulher? Olhem para mim. Olhem para meu brago! Eu tenho
arado e plantado e me reunido em celeiros, e nenhum homem poderia me liderar... E ndo sou eu uma mulher?
Eu poderia trabalhar e comer como um homem quando consigo comida, e aguentar o chicote também... E ndo
sou eu uma mulher? Eu pari treze criangas e vi a maioria delas ser vendida para escravizagdo. E quando
chorei com um lamento de mae, ninguém além de Jesus ouviu... E eu ndo sou eu uma mulher?”



104

Outro rincao fortemente colonizado é o que Berenice Bento chama de “dispositivo
discursivo chamado determinismo biol6gico”, que vem do discurso cientifico, mas que
estd, lamentavelmente, na maioria da bocas. Em Determinismo biolégico revisitado, Bento
(98) articula raca, sexualidade e género e faz deslocamentos de um lado a outro, mostrando
a atuag@o do “dispositivo”. Ao comegar o artigo relatando a conversa com uma feminista
contraria “as politicas publicas baseadas na nog¢do de raga”, escancara o delirio comum a
feministas encerradas em seus quadrados e traduz para um publico mais amplo as
implicacdes da naturalizacdo do género, isto ¢, a de supor que “a verdade de nds mesmxs
estd em algum lugar do corpo”.

Bento traz outro dado preocupante: as pesquisas que buscam “uma causa bioldgica
da existéncia trans” aumentaram nos ultimos 8 anos, € coloca com perspicacia, que sao, no
fundo uma atualizacdo das teses de Cesare Lombroso, uma expressao do racismo do século
XIX, que queria provar que se era geneticamente criminoso, em busca de uma espécie de
gene atavico (98). A escola positivista lombrosiana ainda exerce imensa influéncia nos
mundos juridicos da América Latina, a qual se expressa na seletividade racial de seus
carceres, € em seu “viés ideoldgico, expresso ndo no pandptico de Bentham, mas na
premissa de inferioridade bioldgica de Cesare Lombroso como assinala Zaffaroni

(1991:77)” (p. 315) (104).
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1.5 DECIDIR DISSIDIR™: A REEXISTENCIA DO DESEJO E A OCUPA DO SER®

A relacdo entre sujeito e linguagem pode ser vivenciada como uma
espécie de duplo vinculo (Bateson G, 1956). O sujeito existe, através do
manuseio que imagina fazer da linguagem e, a0 mesmo tempo, é
assujeitado (fabricado) por ela, na medida em que os significados estdo
amarrados a gramatica independente de sua vontade. Medida essa,
entretanto, ndo-exata e que confunde a preeminéncia de um (0 sujeito)
sobre a outra (a linguagem). Certas propriedades da linguagem néao
podem ser submetidas ao controle subjetivo, ndo porque estdo
imobilizadas, mas porque o0 movimento de sua estrutura € eminentemente
coletivo. A margem de manobra de significagdo ndo é uma prerrogativa
individual, muito menos do Estado, enfim, de alguma autoridade
centralizada. A sensacdo de vivermos internamente uma eterna batalha
contra 0s imperativos sociais — externada atraves da linguagem — para
uma afirmacéo, finalmente, de re-existéncia, parece indicar outra vez a
claustromania do reconhecimento da autonomia individual. (24)

Borges gostava de uma citacdo de Spinoza. Utilizou-a pelo menos duas vezes, em
La muralla y los libros e em Borges y yo: “todas las cosas quieren persistir en su ser”.
(p.8) (105) Borges mimetizando com o préprio Borges, como Borges e seu duplo, em
Borges y yo. Falando sobre categorias, sobre mimesis, sobre o giro descolonial (e sobre
girarmos sobre n6s mesmxs para descolonizar o ser, para dissidir do ser, para devir-ser,
para tornar-se(r). Uma pergunta emerge: ndo estamos também mimetizadxs com o ser que
estamos sendo? Podemos dizer sempre que estamos habituadxs a ser quem somos,
espelhadxs no que cremos que somos, mas nao sera esta também uma forma
invisivelmente mimética?

Um ponto nodal na colonialidade do ser é a resisténcia do desejo mediante a
resignacdo. Descolonizar o ser, nesse sentido, tem a ver com a reexisténcia do desejo
mediante sua indagacdo. Podemos encontrar andarilhagens numa digressao
esquadrinhadora de Hilan Bensusan(106), que aponta pistas sobre a colonizacéo da libido,
ou nossas libidos colonizadas: “E porque nossos desejos séo politizaveis que nossa libido —

0 que conduz nossos desejos — pode ser colonizada. Penso que o patriarcado que normatiza

" Decidir dissidir do patriarcado e da heteronormatividade, do capitalismo e do consumismo, do racismo e
da hegemonia da branquitude, e dos arcabougos das opressdes em geral.

8 pensar uma ocupacdo (squat) do ser pode ser um projeto de desengessar e expandir a possibilidade da
conjuga-acao do verbo ser (conjugar a si mesmx).
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a heterossexualidade — o heteropatriarcado — é um regime politico acerca dos nossos
desejos”. (p. 131).

N&do pode haver a descolonizacdo do ser sem uma pelitizacde® reexisténcia do
desejo, isto €, sem a interpelacdo do desejo, que seguimos entendendo como natural, como

se dissesse uma verdade sobre nés:

Pode ser que a origem da colonizacdo da libido seja o
comprometimento das pessoas no projeto da reproducio da espécie. E
preciso conclamar todos os desejos para que sejam orientados de uma
forma que permita que a humanidade seja reproduzida com tranquilidade
e eficiéncia como se para nada mais servisse ter desejos. Assim, foram a
libido e o desejo postos para trabalhar, trabalhar para que nossa sanha de
que alguém nos herde e nos continue seja satisfeita. E o melhor: satisfazer
essa sanha mobiliza uma enorme quantidade de nosso empenho erético.
Um arranjo bem feito. E fica parecendo um arranjo natural. O que é um
arranjo natural?

A natureza muitas vezes parece ser um repositorio das idéias,
pulsdes, interesses e tendéncias que ndo queremos ter o trabalho de
examinar. (p. 132-3). (106)

Também podemos apreender uma outra pista com Foucault, que parece apontar

para o desejo como emergéncia, como potencialidade do prazer:

E muito interessante notar, por exemplo, que, depois de séculos as
pessoas em geral — mas também os médicos [e as médicas], os psiquiatras
[e as psiquiatras] e mesmo os movimentos de liberagcdo — tém sempre
falado do desejo e nunca do prazer. “No6s devemos liberar o nosso
desejo”, dizem eles. Nao! Devemos criar prazeres novos. Entdo, pode ser
que surja o desejo. (p. 265) (107).

Pensar radicalmente a descolonizagdo do ser significa um esforco para interpelar o
desejo, ponderar, imaginar, o que pode invocar reflexdes surpreendentes. Viver a filosofia
do ato, como postula Mikhail Bakhtin, significa que as digressdes se traduzam por novas
possibilidades para o corpo. Os Ultimos escritos de Foucault sobre a questdo da amizade

como modo de vida refletem isso:

Outra coisa da qual é preciso desconfiar é a tendéncia de levar a
questdo da homossexualidade para o problema “Quem sou eu? Qual o
segredo do meu desejo?” Quem sabe, seria melhor perguntar: “Quais

8. Ao invés de politizagdo do desejo, prefiro falar em reexisténcia do desejo, ou recondugdo,
reencaminhamento ou mesmo repolitizacdo do desejo, por entender que todo desejo é politico, mesmo aquele
que chamamos “desejo despolitizado”.
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relagbes podem ser estabelecidas, inventadas, multiplicadas, moduladas
através da homossexualidade?” O problema n3o ¢ descobrir em si a
verdade sobre seu sexo, mas, para além disso, usar de sua sexualidade
para chegar a uma multiplicidade de relagGes. E isso, sem dlvida € a
razdo pela qual a homossexualidade ndo é uma forma de desejo, mas algo
de desejavel. Temos que nos esforcar em nos tornar homossexuais e nao
nos obstinarmos em reconhecer que o somos. O lugar para onde
caminham os desenvolvimentos do problema da homossexualidade é o
problema da amizade. (108)

Expressoes do tipo: “sou verdadeiramente heterossexual”, “olho pr’aquela mulher e
vejo uma bunda”, ou “nada contra negros/negras, s6 nao xs acho bonitxs” etc. denunciam a
colonizacdo da libido. Um amigo, outro dia, me mostrava fotos de suas pretendentes nas
redes sociais, como se as escolhesse de um catalogo, e tecia elogios sobre suas belezas
hegeménicas. Nenhuma mulher negra, ou com tracos indigenas, nada. Todas brancas, de
uma beleza padronizada como se saissem das paginas de uma revista de moda. Mas como
achar que a beleza estd numa pasteurizacdo do mesmo? Pela repeti¢do, pela difusdo em
massa, padroes de beleza vdo se instalando nas mentes e nos corpos. Achamos que
naturalmente temos “um tipo”, quando nao ¢ nada mais do que um pensamento de horda. E
ele insistia: “a beleza vem da natureza, até entre os bichos ha os mais bonitos”. (Mas como
saber o que achariamos bonito se fosse possivel tornar todo nosso coletivo um brilho
eterno de uma mente sem lembrancas? Se de repente esquecéssemos, numa amnesia
coletiva seletiva os nossos referentes internalizados de beleza?®*) Nossas no¢des do que
seja belo expressam o éxito da lavagem cerebral que nos fizeram e isso parece nada nos
impressionar. Mas o que tem de diferente com a descoberta, aquela que vocé fez outro dia,
quando percebeu que foi enganado pelo banco ou pela empresa seguradora? Por que, se
lutamos em tantos temas contra a terceirizacdo generalizada da consciéncia, proteger
precisamente a col6nia do desejo?

Soa tarefa tdo atlantica, essa da descolonizacdo da libido, que muitas vezes
preferimos solenemente deixa-la ao canto, eu inclusive. O processo pede negociar, balizar,
sem duvida, com o social, com a coexisténcia, sobretudo ajustar (ha-justar) contratos com
as pessoas conviventes). Mas, predominantemente, enseja batalhas internas contra a

resignacao, e a derrota de nos estruturarmos com suas grades, a ruina da terceirizacdo da

82 E fagamos outro exercicio imaginativo: se somente eu (ou vocé) tivéssemos a amnesia dentre todos? Sera
que logo as normas do coletivo e suas hegemonias recolonizariam nossos cerebelos? Provavelmente. O social
nos reinformaria sua cartilha de classificacdo de valores. Experimentamos isso, em algum nivel, quando
mudamos para um novo lugar, sobretudo um lugar menos semelhante a nossos modos de vida.
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consciéncia. Lembro-me de Laverne Cox, ativista negra transexual e suas digressdes sobre

como ficar mais feminina significava embranquecer, e do conflito racial que Ihe ensejava:

[...] S6 que depois de muito pensar sobre cirurgia de feminizacao
facial (CFF), confesso com tristeza que parte do meu desejo de parecer
mais “bonita”, mais feminina, € parecer mais branca. Escrever isso me
faz chorar. E dificil demais até admitir para mim mesma esse grau intenso
de autoddio relacionado a minha raga. Por sorte, ndo tenho condicbes de
pagar uma CFF. Agora estou num momento em que me sinto linda como
mulher negra. E uma luta que continuo a travar. (109)

Por que desejo o que desejo? Estou feita de desejos inculcados pelo caldo de
cultivo que me criou, pela familia, pelos modos de ser e fazer das pessoas que viveram e
vivem ao meu redor, pelas indastrias midiaticas, pela sociedade de consumo. Desejo que 0
meu desejo seja reconhecido como pertencente a cartilha dos bons desejos, os desejos
normatizados, os desejos sancionados, porque desejo ter meu valor ratificado perante os
olhos sociais e porque essa mirada me pde em existéncia. Como libertar o0 meu desejo
sequestrado, ou, como nos diz Foucault, inventar novos prazeres para a emergéncia de
desejos outros? E como fazé-lo sem colocar no limbo meu haver social? Parece impossivel
construir um padrdo de beleza descolonizado, para continuar nesse exemplo, quando
também me construo na mirada dx outrx, que me reconhece, que me valoriza por meus
bons desejos.

Cox conclama ao pensamento critico e a retomada do corpo:

[...] No contexto de um discurso feminista materialista, nés
sabemos que 0s corpos importam. Mas também sabemos que Nnossos
corpos ndo sdo nosso destino. Somos mais que nossos corpos. E esse
conceito profundamente espiritual que fez minhas/meus ancestrais
escravizadxs passarem pelo horror daquela experiéncia, sabendo que
SOmOos mais que nossos corpos, achando um espaco para transcender essa
materialidade em que vivemos. Mas como ferramenta libertadora é
importante que no6s, pessoas negras, retomemos NOSSOS COrpos,
historicamente  vendidos, estuprados, linchados, frequentemente
depreciados como ndo-belos e até mesmo selvagens. Sé que é importante
gue, ao retomarmos NnOSSOS COrpos, ndo compremos a mitologia
racializada acerca deles. Meu corpo transexual, muitas vezes visado
unicamente como um espago de conquista sexual e objetificagdo, é um
lugar com um potencial interessante para subverter aquela historia racista.
(109)
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Bensusan aguca possibilidades para a descolonizacao da libido:

[...] vivemos com uma ma distribuicdo da vulnerabilidade.
Também, nossos medos e insegurangas sao tratados como batatas quentes
das quais queremos nos livrar com pressa. Acho que temos que encontrar
um outro regime de medo e de inseguranca para encontrarmos um outro
regime de desejo. Porque penso que s6 a destituicdo do regime
heteropatriarcal de desejo pode promover uma maneira de viver mais
livre, acho que deviamos pensar em como seria possivel desejar sem
heroismo, sem querer dominar ou querer entregar, sem excluir. Parece
que nosso regime de desejo estd sempre as turras com o modo como
gostamos das pessoas e O jeito como criamos afeto. O afeto,
frequentemente separado a ferro e fogo do que podemos desejar, pode ser
um elemento de resisténcia; pode ser a fonte de uma utopia. (p. 139).
(106)

N

Em Notas por uma pedagogia da opressdo, Hilan Bensusan (110) orienta-se por
algumas suposi¢coes, como a ideia de que a opressdo ndo é natural (ou seja, é parte de um
condicionamento, uma modelizag@o), e tampouco obrigatoria (estamos “livres para deixar
de oprimir”, apesar de um condicionamento internalizado para o comportamento opressivo,
“pela masculinidade, pelo orgulho de classe, pelo sentimento de supremacia”, o que nos

insensibiliza para a deteccdo da opressao).

A ideia de que a opressdo seja ensinada decorre da ideia de que
posicdes subservientes ndo sdo naturais e nem decorréncia de uma
imposi¢do sobre sujeitos (naturalmente) constituidos antes da relacdo de
opressdo. As relacBes de opressao constituem até o &mago dos individuos
envolvidos nelas — toda subjetividade é agenciada na desigualdade de
privilégios. E a invisibilidade delas (ou a suposi¢do de que elas sejam
assim mesmo ou coisas da vida ou que haja boas razdes para que elas se
mantenham etc.) ndo é aprendida como um apéndice ao processo em que
aprendemos gquem somos. O aprendizado da tolerancia a opressao é parte
da teia onde aprendemos quem somos, 0 que devemos fazer, o que nos é
permitido esperar. (110).

Paulo Freire, em sua Pedagogia do oprimido, fala da identificacdo das pessoas

oprimidas com quem lhes oprime:

O grande problema estd em como poderdo os oprimidos, que
“hospedam” ao opressor em si, participar da elaboragdo, como seres
duplos, inauténticos, da pedagogia de sua libertacdo. Somente na medida
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em que se descubram “hospedeiros” do opressor poderdo contribuir para
0 partejamento de sua pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade
na qual ser é parecer, e parecer € parecer com o opressor, é impossivel
fazé-lo. [...] Ha algo, porém, a considerar nesta descoberta, que esta
diretamente ligado & pedagogia libertadora. E que, quase sempre, num
primeiro momento deste descobrimento, os oprimidos, em lugar de
buscar a libertagdo, na luta e por ela, tendem a ser opressores também, ou
subopressores. A estrutura de seu pensar se encontra condicionada pela

contradi¢do vivida na situa¢do concreta, existencial, em que se “formam”.
(111)

Freire traz alguns exemplos, como dxs que querem a reforma agraria para se tornar
também proprietarixs, ou “dos camponeses que promovidos a capatazes” que se tornam
piores do que “os patroes”. Assim, para que as pessoas oprimidas possam levar a cabo sua
“grande tarefa” de libertar aos/as opressores/as e a si mesmxs, necessitam deixar de aderir
a légica da opressdo, logica esta em que fomos todxs formadxs. Em outras palavras, Freire
nos ensina que nao ha libertacdo possivel enquanto estivermos presxs a l6gica da opressao,
do status, do privilégio, ou seja, enquanto almejarmos ser X opressor/a, enquanto nos
referenciarmos em seu espelho, na representacdo do privilégio; isto é, enquanto
vislumbrarmos, em quem oprime, uma imagem de triunfo, a logica de escalonamento
seguira vigente, porque segue vigente a ldgica do pddio de que nos fala Bensusan, que
retroalimenta o que podemos chamar de economia de benesses.®

Hilan Bensusan, no texto em tela, propde outra mirada para a pedagogia do
oprimido de Freire, que é no fundo uma pedagogia da libertacdo, convocando-nos a
pensar a pedagogia da opressao, isto €, pensar a adesdo de quem oprime a opressao, de
como aprendemos a oprimir mediante uma invisibilizacdo das relagdes de opressdo, uma

dessensibiliza¢do, um treinamento de “aprender a ndo ver aquilo que precisa nao ser visto”.

Nossa autoestima fica dependendo de estarmos nos papéis que
comandam o respeito e a admiracdo de pessoas que desconhecemos e das
pessoas que nos cercam — estes papéis orientam e agenciam a vida mental
oprimida e opressora. A pedagogia da opressdo é a pedagogia de
anestesiar o sentido de empatia em funcdo de objetivos individuais que
precisam que as coisas se mantenham como estdo para poderem ser
realizados. Trata-se de um agenciamento de nossa autoestima que nos
ensina que estarmos proximos dos papéis reguladores da sociedade é
mais importante que qualquer empatia. O aprendizado emocional de um
chefe é o aprendizado do desejo de estar em uma posi¢do que comanda

8 Evidentemente, ha outras economias coexistentes, como a economia da escassez, isto &, a crenca de que
“ndo ha lugar ao sol para todxs”. No capitulo 3, veremos como a escassez do “objeto de desejo” é central na
tese de Girard sobre a violéncia mimética.
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respeito para que sejamos respeitaveis: conquistemos um lugar ao sol, e
entdo poderemos nos dar o direito de nos amar. Minha conjectura é que a
mentalidade opressora é formada e mantida por meio do cultivo do
sofrimento. A infancia de um chefe é uma infancia de disciplina, de
escassez e condicionalidade de relaces emocionais, de constantes
punicdes e, frequentemente, de abusos de alguma espécie. (110)

Proliferam exemplos em que detectamos a opressao que recai sobre nés, como no
feminismo, mas como facilmente oprimimos em outras dimensdes. Nesse quadro, ganha
também pertinéncia a digressdo de Bensusan. O caso que traz Berenice Bento (acima), da
feminista insensivel para as questfes raciais, € dos mais corriqueiros. Gays misdginos,
judeus racistas, negrxs homofobicxs, lésbicas machistas, feministas classistas, hd um
elenco interminavel de protétipos de “oprimidxs-opressorxs”.

Parece que desde que nascemos aprendemos a compartimentalizar e a dissociar,
dando vulto ao cinismo e a sonsice. A experiéncia do sofrimento da opressdo, mesmo que
longinqua para muitxs, estd no cerne do processo de formacdo de nossas coletividades
opressoras. Podemos, mesmo o0 macho branco hetero rico de que fala Butler (em 1.2), nos
conectar com nossa infancia, onde todxs nos, de algum modo, passamos pela experiéncia
de sermos, sendo oprimidxs, vulneraveis®. O abuso na infancia € uma maquina de
producdo de ressentimento, que, por sua vez, devolve adultxs opressorxs. Bensusan cita
Alice Miller, que “fortemente sugere que as posi¢cdes de mando sdo muitas vezes ocupadas
por pessoas que tiveram infancias sofridas e abusivas”. James Gilligan, em sua experiéncia
de 30 anos nos presidios estadunidenses, como vimos, afirma contundentemente que os
criminosos mais hediondos foram criancas terrivelmente violentadas.

Entendo que desconfundir o que somos do que fomos feitos ser passa pela
pedagogia da libertacdo, uma (bio)ética do desapego (no sentido de uma ética aplicada a

pratica), a deteccdo das opressoes e das condi¢es de opressdo, mas necessariamente por

8 Embora, obviamente, o macho branco hetero rico tenha poucas razdes para promover tal conexao, pois a
pedagogia do opressor € justamente a pedagogia da invisibilidade, a constru¢do de um sistema de
meritocracia e de distribui¢@o seletiva de empatia, nos termos postos por Bensusan: “Ha muitas maneiras de
promover a invisibilidade da opressdo. Quero chamar a atencéo para o processo de desensitizagdo que se liga
a ideia, confusamente divulgada, de que as pessoas devem suportar muita coisa, que ninguém merece nada a
ndo ser que faga por merecer. A manobra é aquela de inculcar pensamentos assim: Se eu sou capaz de sofrer
muito, eu acho que as pessoas podem sofrer tanto quanto eu. Trata-se de estender a tolerancia ao sofrimento
de um lado, garantir que sO teremos empatia com quem sofre mais do que o que podemos suportar. A
educagdo heroica por vezes parece exercer o papel de glorificar o sofrimento e de ilustrar que as pessoas
podem sofrer muito (antes de alcancarem a gldria). A mensagem parece ser a seguinte: ninguém tem a
posicdo que tem por acaso — a dissimulacdo das enormes quantidades de contingéncia associadas aos
esquemas de opressdo é essencial para que a pedagogia funcione — trabalha-se e pena-se muito por ela, outras
pessoas que sofrem deveriam canalizar seu sofrimento para alguma coisa que as faga merecedoras (da gldria)
de uma outra posig¢do.” (110)
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detectar essa parecenga com X opressor/a, de que nos fala Freire, ao escrutinar como
forjamos nossas sensibilidades para oprimir, como exposto no texto de Bensusan. Desse
modo, podemos ler tanto em Freire quanto em Bensusan uma dimensdo significativa de
desobediéncia episttmica e da reexisténcia do desejo e, a0 mesmo tempo, uma

complementaridade na convocacgédo para destituir a I16gica da verticalizacdo em si:

A pedagogia do opressor é também o aprendizado da intimidagéo.
O aprendizado para se preparar para a guerra — e quem vai para a guerra
deve estar pronta para sofrer. E vencer, ser um vencedor na vida e ganhar
as batatas, é um desejo que deve sufocar a empatia; salvo a empatia
regulamentada, aquela que pode assumir o lustre da compaixdo. Penso
qgue aprendemos a olhar algumas pessoas oprimidas com olhos de
distancia e de repulsa — sdo derrotadas — e estes olhos enxotam empatia.
Mesmo o desejo masculino pelas mulheres é muitas vezes acompanhado
e misturado com o tempero misogino. O agenciamento opressor €
alcangado em grande medida pelo medo da aparéncia de fraqueza, dos
sinais de derrota. Um aprendizado da falta de confianga. Este medo da
derrota motiva nossas doses redentoras de sacrificio e nos desconecta
com a repulsa ao sofrimento. A contra-pedagogia da opressdo é
gueimar o pédio. (110)

O desejo que, como vimos em René Girard, triangulamos com X outrx parece se
nutrir de uma mirada que nos infla, nos enaltece, nos sobe ao podio. Também a teoria de
Rita Segato sobre os dois eixos (vertical e horizontal) que estruturam a violéncia,
trabalham na producdo desse pddio, que é a alegoria do desejo na “saga” pelo status, pelo
valor. Vias mais libertarias nos conclamam a abrir mao desse mantimento egoico, dessa
edificagdo e sustento de “ser”, que em geral se faz, como o coloca Corpus Crisis, “as custas
de um outro (geralmente uma outral!) ser menos” (112).

Nesse sentido, em tdnica semelhante, ganha vulto a convocacédo de Preciado:

Entdo figuem com vosso valor. Mantenham-no para Vvossos
casamentos e divorcios, v0sSsOS enganos e Vvossas mentiras, vossas
familias, vossa maternidade, vossos filhos e netos. Fiquem com a
coragem que necessitam para seguir a norma. O sangue frio para prestar
VOSSO COrpo ao processo impardvel da repeticdo regulada. O valor, como
a violéncia e o siléncio, como a forca e a ordem, estéo de vosso lado. [...]
Mas porque as amo, minhas corajosas semelhantes, desejo-lhes que
percam o valor vocés também. Desejo-lhes que ndo tenham mais a forca
de repetir a norma nem de fabricar a identidade, que percam a fé no que
dizem sobre vocés os documentos. E uma vez que tenham perdido vosso
valor, cansadas da alegria, desejo-lhes que inventem uma maneira de usar
VOSSO corpo. Justamente porque as amo, quero que sejam frageis e
despreziveis. Porque é através da fragilidade que opera a revolucéo. (93)
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Preciado (93), ao clamar pelo desvalor e pelo corpo, traduz 0 modo como ja atuam
pessoas ativistas, muitas das quais anbnimas, e de coletivos diversos que, em suas
micropoliticas cotidianas, reinventam modos de resistir reexistindo, ao confabular meios
distintos de ser um eu, e de poder ser o/a outro/a, ampliando sensibilidades.

A descolonizacdo da vida e a corrosdo das categorias ganha forca com a prética
diéria da transgressdo e da insubmissdo, sobretudo quando essa prética encarna, na ténica
de Gandhi, a mudanca que queremos (ou dizemos querer) ver no mundo.

Imaginar, confabular uma resisténcia reexistente, ser forte para perder o valor,
perder a coragem de nutrir e escalonar o podio (posi¢do que sabemos leva a destrui¢do do
planeta, e vocé ainda quer ser camped/o?).

Decidir dissidir, inventar novos prazeres, despejar nossos/as ‘“hospedeiros/as
opressores/as” (como nos termos de Freire), fazer squat de nossos corpos expropriados de
nés. Ocupar novas searas semanticas para recolonizar nossos corpos e mentes, atos que
podem nos devolver um novo existir: ser que emerge da préatica, desertor/a do ato da
filosofia para uma filosofia do ato (que significa arrefecer o hiato que separa as teses que
defendemos de nossas praticas cotidianas), como se um novo ato nos capturasse e nos
ocupasse estrangeira de nés. Como se o substantivo abstrato tomasse vida: como se de
repente nos habituassemos ao des-habito, a desabitar o ser que éramos, e isso demudasse
paulatinamente o habit(u)ar de um devir ser.

Reitero aqui o excerto de Itacaramby do comeco da tese com uma pequena
intervengdo: “A estabilidade do [nosso Ser] presente ¢ uma fic¢do, poderosa e ndo menos

transitoria, que importa a reproducdo de suas normas mais automatizadas”. (24)
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2 MEIOS DE COLONIZACAO® DA VIDA: GENERO COMO MAQUINA DE
(RE)PRODUCAO DE SUBJETIVIDADE.

Foi “cierta enciclopedia china”, mencionada por Borges em El idioma analitico de

John Wilkins, que fez nascer As Palavras e as Coisas.

[...] cierta enciclopedia china que se titula Emporio celestial de
conocimientos benévolos. En sus remotas paginas esta escrito que los
animales se dividen en (a) pertenecientes al Emperador, (b)
embalsamados, (c) amaestrados, (d) lechones, (e) sirenas, (f) fabulosos,
(9) perros sueltos, (h) incluidos en esta clasificacién, (i) que se agitan
como locos, (j) innumerables, (k) dibujados con un pincel finisimo de
pelo de camello, (1) etcétera, (m) que acaban de romper el jarrén, (n)
gue de lejos parecen moscas. (p. 128) (113).

Isto revela Michel Foucault em seu prefécio, instigado por uma profusdo de
sentidos: pelo riso provocado pelo texto, pelo poder de encantamento escoltado por um
“mal-estar evidente e dificil de vencer”, pelo embarago, pela monstruosidade do abalo,
como se essa puxada de tapete, a privacdo subita de um chéo, revelasse ao fildsofo o
préprio tapete, as “superficies ordenadas” do “nosso” pensamento (“daquele que tem nossa

idade e nossa geografia”) (p. xii) (114).

8 Opto por fazer essa torcdo no uso comum da palavra colonizagéo, para usa-la como “colonizagio de vida”,
porque entendo que o termo nos dé essa dimensdo de submissdo a um dominio, a0 mesmo tempo em que
dimensiona uma forma particular de um alastramento cujo lastro é um valor moral colocado no pédio, a
criacdo de um referente em detrimento de um diferente menorizado, subalternizado, ou seja, cuja diferenca é
funcionalizada, capturada justamente para referenciar, e, portanto, outrificar. O género é protétipo desse tipo
de colonizacéo, pois € usado tanto como valor neutro quanto como universal, cuja expressdo maxima se vé na
linguagem, no uso de “eles” ou “o0 homem” para designar “as criaturas humanas”, discussdo ja levada a cabo
na parte introdutéria. No mais, entendo que a palavra politiza o que pretendo demonstrar. Se, por um lado,
pode-se argumentar que tudo que aprendemos implica em alguma dimens&o de colonizacéo, por outro lado,
generalizar esse conceito diminui seu potencial critico. Nesse sentido, utilizo o termo justamente para chamar
atengdo para uma acriticidade exacerbada para a midia, género etc. Ademais, o termo pretende estar em
didlogo com os estudos sobre a colonialidade, no sentido da definicdo que traz Walter Mignolo: “Antes de
seguir adelante, algunas aclaraciones terminolégicas. Las formas de colonialismo, desde la Segunda Guerra
Mundial para dar una fecha, son distintas, el colonialismo peninsular en América y el colonialismo ingles en
la India. El colonialismo no se define por esos dos casos particulares, sino mas bien, por la logica de la
colonialidad que lo hizo posible y le dio y le da su forma de existencia, todavia hoy” (p. 13) (Mignolo W. El
desprendimiento: pensamiento critico y giro descolonial, in Walsh C, Mignolo W, Linera AG.
Interculturalidad, descolonizacion del Estado y del conocimiento. Buenos Aires: Del Signo. 2006). Para ler
sobre a colonialidade da vida, vide Nascimento WF. Por um vida descolonizada: didlogos entre a bioética de
intervencdo e os estudos sobre a colonialidade. [tese de doutorado]. Brasilia: Universidade de Brasilia,
Programa de Po6s-Graduagdo em Bioética, 2010. Para ler sobre a colonizagdo da vida pelo mundo juridico,
vide Passos TE. O espetaculo da Justi¢a: uma etnografia do Tribunal do Jiri [Tese de Doutorado]. Brasilia:
Universidade de Brasilia, Departamento de Antropologia; 2013. Para ler sobre a colonizagdo da libido, vide
Bensusan H. ObservacBes sobre a libido colonizada: tentando pensar ao largo do patriarcado. Rev Estud
Fem., 2004 Jan; 12 (1): 131-55.
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O espanto de Foucault vem do dar-se conta de que o que nos estremece e
desestabiliza ndo é “o acrescentar de uma figura impossivel” ou o brilhar “do clardo do
encontro poético” (idem, p.xii), mas precisamente a subtragdo do lugar-comum onde
podem ser acolhidos os animais elencados no Emporio celestial de conocimientos
benévolos. A perspicacia de Borges € justamente essa puxada do tapete onde pisamos. A
de Foucault, entender que essa subtragdo revela a existéncia de um tapete em si, o lugar

que da inteligibilidade ao cognoscivel, “o solo mudo onde os seres podem justapor-se”

(idem):

Numa palavra, o que se retira ¢ a célebre “tabua de trabalho”; e,
restituindo a Roussel uma escassa parte do que lhe é sempre devido,
emprego esta palavra “tdbua” em dois sentidos superpostos: mesa
niquelada, encerada, envolta em brancura, faiscante sob o sol de vidro
que devora as sombras — |4 onde, por um instante, para sempre talvez, o
guarda-chuva encontra a maquina de costura; e quadro que permite ao
pensamento operar com 0s seres uma ordenacdo, uma reparticdo em
classes, um agrupamento nominal pelo que sdo designadas suas
similitudes e suas diferencas — Ia onde, desde o fundo dos tempos, a
linguagem se entrecruza com o espago. (idem p. xii)

“No hay clasificacion del universo que no sea arbitraria y conjetural”, minuta o
escritor argentino, em El idioma analitico de John Wilkins (p. 128) (113). Foucault nos
mostra que “em toda cultura, entre o uso do que se poderia chamar os cddigos ordenadores
e as reflexdes sobre a ordem, h& a experiéncia nua da ordem e de seus modos de ser” p.
xviii) (114). Por outro lado, Michael Taussig, em Mimesis and Alterity, na esteira da
revelacdo de que os signos sdo arbitrarios, de que tudo € uma invencdo, uma construcao

social, critica o imobilismo a que tal constatacéo nos levou e baliza os seus postulados:

Agora 0 mais estranho sobre esse lugar tolo sendo desesperado
entre o real e o realmente inventado é que parece ser onde a maioria de
nos passa a maior parte do tempo como epistemologicamente corretxs,
socialmente criadxs, e ocasionalmente seres criativos. Nés dissimulamos.
No6s agimos e temos de agir como se o artificio ndo estivesse em ag¢do no
reino do real e como se tudo ao redor do chéo estivesse firme. E sobre
isso que sdo o segredo publico, a facticidade do fato social, ser um ser
social. Ndo importa o qudo sofisticadxs sejamos quanto ao carater
construido e arbitrario de nossas praticas, inclusive nossas praticas de
representacdo, nossa pratica das praticas é a de ativamente esquecer o
artificio cada vez que abrimos nossas bocas pra pedir algo ou fazer uma
declaracdo. Tente imaginar 0 que aconteceria se ndo coNspirassemos
entdo em nossa préatica cotidiana para ativamente esquecer o que Saussure
chamou de “arbitrariedade do signo™? Ou tente o experimento oposto.
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Tente imaginar viver num mundo em que os signos fossem realmente
“naturais”. (p. Xvii) (115).

O incdmodo pertinente de Taussig é de que a construcdo social, ao invés de ser um
ponto de partida, parece ter sido o ponto de chegada (idem, p. xvi), confluindo para uma
estagnacdo. Interessante notar a convergéncia do argumento com a razdo cinica de Peter
Sloterdijk (116), ou de Slavoj Zizek (117) ao discutir o Gltimo em Como Marx inventou o
sintoma: quando j& sabemos da verdade revelada, qual seja, da ficcdo da realidade, mas
quando essa ja ndo surte qualquer efeito em nossas préaticas, o que Sloterdijk chamou de
“falsa consciéncia esclarecida”.

Sobre o tema, escrevi juntamente com Ondina Pena Pereira que:

S&0 muitos os exemplos de razdo cinica. E esta que absorve a tio
moderna logica da dissociacdo. Podemos assistir a um documentario
sobre os carregadores de baterias dos celulares da Nokia, produzidas
numa fébrica chinesa onde a situacdo dos operarios aproxima-se ao
trabalho escravo, comovermo-nos com tal desumanidade e continuarmos
a consumir seus aparelhos. Ou sabermos do desmatamento e da poluigcédo
gue provocam a pecuaria no pais, e, da mesma forma, continuar a comer
carne. Sabermos, de forma mais genérica, que nem todas as pessoas
podem exercer a cidadania no pais, que a Justica ndo é para todas elas,
que ndo ha representatividade das elites e classes burguesas nas prisdes e,
ndo obstante, continuarmos invocando as leis, o Estado e as noc¢des de
igualdade constitucionais.

Quem acredita, de fato, que o Judiciario pune a todas as pessoas,
sem distingdo de classe, raga? Quem acredita que estdo nas favelas do Rio
os grandes traficantes? Talvez esteja na repressdo as drogas a maior
expressdo da consciéncia cinica. H4 imensa demanda por consumo de
drogas ilicitas pelas classes favorecidas, que ndo estdo dispostas a
protestar por sua descriminalizacdo, mas preferem consumi-las
ilegalmente, certas de que sobre elas ndo recaira qualquer lei. “A razdo
cinica ja ndo é ingénua, mas é o paradoxo de uma falsa consciéncia
esclarecida: sabe-se muito bem da falsidade, tem-se plena ciéncia de um
determinado interesse oculto por tras da universalidade ideolégica, mas,
ainda assim, n3o se renuncia a ela”, aponta Zizek, ao discutir a tese de
Sloterdijk (1996: 313). (p. 321-322) (118).

Serd que ingressamos numa era cinica? Ou na resignacdao de que os inventos, as
construgdes sociais “ndo podem ser, por um passe de magica, apagadas da existéncia ou
inscritas nela” e que merecem, portanto, “mais respeito” (p. xvi)? Ou serd que a mimese €
precisamente essa operagdo que “sutura a natureza ao artificio”, como nos diz Taussig

(xviii) (115)? E sera, talvez, no modo benjaminiano-taussigano de transitar por suas
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ambivaléncias, a faculdade mimética o proprio passe de mégica que nos permite seguir
vivendo “a ficgdo por fato”, ainda quando saibamos que “tudo ¢ uma constru¢ao™?

Por certo, h4 na mimesis uma curiosa chave, uma rua de mao dupla (p. Xiv),
metafora que o antropdlogo emprega, ao referir-se a mimesis — esta que, ao ser
“atravessada”, tem a faculdade de “nos indicar outros modos de ser idéntico, outros modos
de ser alter” (idem, p. xv). Talvez nossa faculdade mimética teca a aparéncia de
imutabilidade ao urdir essa “segunda natureza”. No entanto, dizer que sdo construgoes,
como, por exemplo, dizer que 0 género € uma construcéo, ndo € o mesmo que dizer que a
tabua é uma construgdo. A tabua é jd uma busca pelo substrato. Constatar a existéncia da
tabua, isto é, constatar que ha uma ordem arbitraria sobre a qual erigimos as construcoes e
classificamos 0 mundo, e que ndo é neutra, que é fundamento de operacdes que a-eutura 0S
processos de vida e o tempo tornaram opacas, como ensina Foucault, é entender a propria
necessidade de inquirir a historicidade das palavras e das coisas.

Ao longo dessa tese, pretendo percorrer, tanto pelas vias quanto pelas “maos
duplas” de Rita Segato, Judith Butler, Sara Ahmed, Michael Taussig, René Girard, Guy
Debord etc., algumas dessas construc@es, ora em busca desse solo, ora em busca de abalos
sismicos. As construcBes sociais sdo as manifestacbes dos processos historicos nas
paisagens — para usar um termo do geodgrafo Milton Santos® — materiais e simbdlicas. O
solo que, como nos diz Foucault, s6 parece imutavel, é ndo somente de onde devém o
status quo presente mas € também o préprio devir da histéria. Ndo ha um mundo pos-
ordem, como ndo hd um mundo a-histérico. H4 um mundo pré-ordem, por certo, mas que
nem todas as arqueologias reunidas nos permitiriam vislumbrar, apenas confabular
truncadas genealogias. Ha descontinuidades e rupturas, e ha, por certo, embora intangivel,
0 devir.

Arqueologia, metafora importante no empreendimento de Foucault, nos transporta
para esse solo fundacional. Mas escavar nele, aqui, significa escavar a propria mimesis,
“uma natureza que a cultura usa para fazer uma segunda natureza”, como a define Taussig.
Nesse sentido, escavar na mimesis, escavar no enigmatico substrato do costume, da
maneira — esse “obscuro cruzamento onde o construido e o habitual se amalgamam” (p. xv)
(115) —, pode significar langcar mdo de uma ferramenta importante na desestabilizagéo

desse solo.

8 para uma definicéo de paisagem, vide Santos M. A natureza do espaco: técnica e tempo — raz&o e emogao.
Séo Paulo: Edusp, 2002.



118

Para seguir nas metaforas de Taussig, meu modo de transitar — melhor dito,
andarilhar — pela rua de méo dupla da mimese, no que me incumbe perscrutar sobre a
violéncia e se essa pega ¢é: buscar, inspirada em Foucault, “restituir rupturas e
instabilidades” a “nosso solo silencioso e ingenuamente imével” (p. xxii), a0 estimular
mais titubeios e novos sobressaltos e, a0 mesmo tempo, vislumbrar novas trilhas nesses
“vacilos e inquieta¢des” do que Foucault chamou de “nossa pratica milenar do Mesmo e dx
Outrx” (p. ix). (114)

Se para Foucault a historia dx Outrx € a historia da loucura — “daquilo que, para
uma cultura é ao mesmo tempo interior e estranho, a ser portanto excluido (para conjurar-
Ihe o perigo interior), encerrando-o porém (para reduzir-lhe a alteridade)”; e a historia do
Mesmo, e que ora leva a cabo em As Palavras e as Coisas, € a historia da ordem das
coisas, “daquilo que, para uma cultura, ¢ ao mesmo tempo disperso e aparentado, a ser
portanto distinguido por marcas e recolhido em identidades™ (idem, p. xxii), aqui parto da
premissa de que escavar “o solo silencioso” da historia da violéncia implica
necessariamente numa histéria de ambos, ao mesmo tempo em que numa rua de mao
dupla.

Por um lado, entendo que a histéria da loucura é, afinal, ndo somente uma histéria
dx Outrx, mas também uma histéria do Mesmo, o alocar de uma fronteira, a construgdo e
recolhimento de identidades que expurgam a alteridade. Por outro lado, inquirir sobre O
que pega? (sua pegabilidade, sua pegajosidade), o contagio, a difuséo etc. — ou seja, 0
ponto central da presente tese — significa estar justamente na baliza dos meios (de
cognoscibilidade, de comunicacéo), dos liames e mesmo dos artificios. Significa, desse
modo, escavar a histdria dessa tAbua de dupla acepc¢io de Foucault, “la onde, desde o
fundo dos tempos, a linguagem se entrecruza com o espaco” e, no caso do que pega, la
onde nasce a operacdo em que algo pode ser capturado e reconhecido como violento.

Embora nédo pretenda entregar uma arqueologia da violéncia, escavarei algumas
camadas e substratos para inquirir nossa colonizacdo por esse solo, essa tabua, esse a
priori histérico de que nos fala Foucault, o que Butler chama de frames, as molduras de
inteligibilidade pela qual capturamos a vida. E que Segato tdo bem denominou
automatismo da linguagem, ressaltando seu carater quase-automatico como ferramenta
para “desativar os chipes”, ao mesmo tempo em que evidencia a arbitrariedade da

linguagem, que nos encerra numa espécie de impeto a inércia repetitiva.
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Prosseguirei, portanto, nesse capitulo escavando “o solo positivo” do
patriarcado, que é escavar simultaneamente na histdria dx Outrx e na historia do
Mesmo. Entendo, como postulado por Joan Scott, Carole Pateman e, sobretudo, por
Rita Segato, que o género é central para a compreensdo da violéncia, porgque no solo
simbolico onde grassa a violéncia esta a assimetria, € 0 género é justamente a alegoria
e a matriz replicavel de poder que funda a dis-paridade. Género, por assim dizer,
alegoriza o poder em si e replica a estrutura de poder numa cena fundacional
familiar, primordial, cuja pedagogia é a pedagogia das relacdes familiares na
desigualdade inerente as suas figuras.

Mas o que vem a ser género? “A pergunta pelo que ¢ masculino e o que ¢ feminino
¢ uma pergunta pelo lastro desta categoria.”, dizem Ondina Pena Pereria e Hilan Bensusan
(119). Deparamo-nos com uma metafora de seu lastro social no texto de Berenice Bento,
que afirma que mesmo antes de nascermos ja fomos operadxs. Género € a propria cirurgia
que nos opera. “Neste sentido, todxs somxs transexuais, pois, nossos desejos, sonhos,
papéis ndo sdo determinados pela natureza. Todos nossos corpos sdo fabricados: corpo-
homem, corpo-mulher”, diz Bento (120). Quando perante uma gravidez inquirem o famoso
“¢ menino ou menina?”, ja recaiu sobre nossos corpos esse a priori das categorias de que
nos fala John Stoltenberg. N&o ha corpos ndo-cirurgiados, porque ndo hé corpos isentos de
fabricacdo social. Valendo-se das teses de Judith Butler e Jacques Derrida, a socidloga

traz-nos uma sintese do que seja o lastro ficcional-(re)iterativo do género:

O género adquire vida através das roupas que cobrem o corpo,
dos gestos, dos olhares, de uma estilistica corporal e estética definida
como apropriada. S8o estes sinais exteriores, postos em acdo, que
estabilizam e dao visibilidade ao corpo, que é basicamente instavel,
flexivel e plastico. Essas infindaveis repeti¢cbes funcionam como citacées
e cada ato é uma citagdo daquelas verdades estabelecidas para os géneros,
tendo como fundamento para sua existéncia a crenca de que sdo
determinados pela natureza. (120)

H4, no entanto, outras teses sobre essa categoria e seu lastro. A bidloga Anne
Fausto-Sterling, se antes apontava cinco sexos na natureza, em revisao postula que “sexo e
género sdo melhor conceituados como pontos num espago multidimensional.” Diz Fausto-

Sterling (121):

Meu trabalho tem sido um contraponto a visdo de que a divisao
de papéis entre homens e mulheres € largamente predeterminada pela
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histéria da evolugcdo humana. Minha abordagem a compreensdo do
género frequentemente desafia as normas estabelecidas. Por exemplo, eu
afirmo que o desenvolvimento sexual humano ndo é sempre dicotdmico e
que as diferencas de género caem num continuo, ndo em dois baldes
separados. Uma forma de entender isso é através dos olhos das criaturas
humanas®’ nascidas com caracteristicas anatdmicas de ambos 0s sexos.
Outra é entender como o entendimento cientifico da biologia do sexo e do
género foi em si moldado pela cultura que o produziu.

Por outro lado, Judith Butler (89), inquirida sobre o lastro biologico do sexo, diz de

modo vitreo e parece que definitivo:

Ndo ha entdo uma natureza masculina e feminina? Nunca
podemos dizer “eu, como homem” ou “eu, como mulher”?
Judith Butler — Pode ser que exista uma natureza feminina, porém como
conhecé-la? E como defini-la? Agora, mesmo que comecemos a falar
sobre isso, nés devemos argumentar, defender nosso ponto de vista: o
género é sempre objeto de discussdo politica e hunca uma evidéncia dada
pela natureza. Certo, eu posso falar como mulher. Por exemplo, eu posso
dizer que sendo mulher eu combato as discriminagdes que pesam sobre as
mulheres. Tal férmula tem um efeito politico incontestavel. Contudo, sera
gue ela descreve o que eu sou? Estou eu toda inteira contida nessa palavra
“mulher”? E serd que todas as mulheres estdo representadas por esse
termo quando eu o utilizo para mim?

Aqui, no entanto, interessara menos inquirir sobre qualquer lastro biol6gico, mas
partir da ordem discursiva do género e da premissa de que “o entendimento cientifico da
biologia foi em si moldado pela cultura que o produziu”. Assim, para a presente tese,
importa entender como uma aura semantica biolégico-natural colonizou e segue
colonizando nossa compreensdo sobre 0s sexos e 0s géneros, (re)produzindo
subjetividades, moldando sensibilidades, dividindo-nos em “dois baldes distintos” como
nas palavras de Anne Fausto-Sterling, tornando-nos habitantes de categorias arbitrarias
previamente dadas, nos termos de John Stoltenberg, quem incita a uma recusa em ser

homem?®,

8 Ao invés de seres humanos, utilizarei o termo “criaturas humanas” em tradugdes, e “criaturas ditas
humanas” quando possivel, ou seja, quando ndo alterar o sentido especifico da frase. Isto para marcar a
emergéncia histérica do ser humano no limiar da modernidade e, como bem disse Foucault, que tendo
surgido, possa também desaparecer. Desaparecer para dar lugar talvez a criaturas menos “desumanas”. Uso,
ademais, “criatura” para enfatizar nosso aspecto ontologicamente incompleto, no sentido de que ndo estamos
jamais prontxs. Sendo criadxs e a0 mesmo tempo criando-se, um tornar-se criada, um devir criatura. Ou que
deixemos de prd-criar o formato violento de nés.

8 Tradugdo desconhecida disponivel em
<https://paulojorgevieira.wordpress.com/2015/01/11/entrevista-a-judith-butler-em-portugues/>. Acesso em:
22 abr. 2015.

8John Stoltenberg escreveu alguns livros nesse sentido: Refusing to be a man (2005) e The end of manhood
(1994), por exemplo.
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2.1 GENERO: PARADIGMA DE ASSIMETRIA E MAQUINA MIMETICA DE
PRODUCAO DE SUBJETIVIDADE

Em épocas remotas, as mulheres se sentavam na proa das canoas
e 0s homens na popa. As mulheres cagavam e pescavam. Elas saiam das
aldeias e voltavam quando podiam ou queriam. Os homens montavam as
chocas, preparavam a comida, mantinham acesas as fogueiras contra o
frio, cuidavam dos filhos e curtiam as peles de abrigo.

Assim era a vida entre os indios onas e 0s yaganes, na Terra do
Fogo, até que um dia os homens mataram todas as mulheres e puseram as
mascaras que as mulheres tinham inventado para aterroriza-los. Somente
as meninas recém-nascidas se salvaram do exterminio. Enquanto elas
cresciam, os assassinos Ihes diziam e repetiam que servir aos homens era
seu destino. Elas acreditaram. Também acreditaram suas filhas e as filhas
de suas filhas. (122)

John Stoltenberg recorda-nos de que ha os que furiosamente insistem em ser
homens, e os que furiosamente insistem em ser brancxs. O autor diz-se tributério do
pensamento do escritor negro James Baldwin, com quem p6de compreender que o status,
que ora se confunde com as categorias em si — isto é: “homem” ou “branco/branca” — S0
tornam-se apreciadas, valoradas, ou seja, significantes em detrimento de categorias

subjugadas. Diz Stoltenberg:

O trabalho de Baldwin ajudou-me a entender a relagdo entre
poder e injustica com o significado racial que acoplamos aos atributos
anatdmicos. Duvido que eu viria a dizer, como faco em Refusing to Be a
Man, que “’o sexo masculino’ requer a injustiga para existir” se eu ndo
tivesse absorvido o entendimento de Baldwin de que a categoria “branco”
s6 se torna crivel através de atos de subjugacéo. (p. xvii) (39).

O género é central para a compreensdo da violéncia, porque é o foro paradigmatico
da assimetria, uma espécie de edificacio alegorica da disparidade. E o solo simbélico onde
se constréi a possibilidade de subjugar x outrx pela instauracdo de uma diferenca que
funciona como ratificacio de um lugar de prestigio, como se assentasse a pedra
fundamental na construcdo do podio, metafora expressiva da pedagogia do opressor, de
que nos fala Hilan Bensusan, ao inverter a pedagogia do oprimido de Paulo Freire®. (110).

A argamassa que constréi o podio foi edificada com a instauracdo da dis-paridade

entre homens e mulheres. O que nos leva a supor, como o fez Segato, que a primeira guerra

% Aprofundarei o didlogo de Hilan Bensusan com a teoria de Paulo Freire mais a frente.
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conhecida pela humanidade foi uma guerra dos sexos. A narrativa de Galeano sobre os
povos da terra do fogo — os onas (ou selk’nam) e os yaganes (ou yamanas) — N0 excerto
que abre a secdo, se assemelha a dos baruyas de Papua Nova Guiné, estudados por Maurice
Godelier e, ainda, a outros tantos mitos fundacionais de grupos diversos, inclusive o da
génesis biblica, como nos d& conta Segato em Estruturas Elementares de la Violencia.
Esses mitos todos remetem a uma narrativa de tomada de poder pelos homens (41).

A mencionada manobra que institui o patriarcado inaugura, em outras palavras, a
historicidade que instaura o poder com faces reconhecidas por nds atualmente. Segato, na
esteira de Godelier e Peggy Sanday, mostra que apesar de contundentes diferencas, que
criam sociedades com patriarcados de baixo impacto como nos mostra o trabalho de
Sanday, que analisou 156 sociedades tribais (p. 25), pode-se afirmar a universalidade do
patriarcado (41).

Godelier revelou o segredo que 0s homens baruyas guardavam em maior sigilo: de
que “o objeto sagrado que manifesta o poder dos homens” foi na verdade roubado das
mulheres. A flauta foi criada pelas mulheres, que a sabiam tocar, e usurpada pelos homens,
que velavam o segredo. (41)

No entanto, foi Segato quem reparou que o mito dos Baruya e a maxima lacaniana
“a mulher é o falo enquanto o homem tem o falo” guardam estreita semelhanga. Para
Segato, “a mulher € o falo enquanto 0 homem rouba o falo”, ou seja, “a célula violenta que
Lacan ndo viu” e tampouco Godelier logrou perceber ¢ a convergéncia dos mitos na

revelacdo do carater usurpatorio do poder (p. 101):

En sintesis: en el mito lacaniano, tanto la transgresién o crimen
masculino que da inicio al tiempo actual, como el acto violento
fundacional y la violencia permanente requerida para reproducir la ley,
asi como, sobre todo, la superioridad originaria de las mujeres en su
capacidad creativa se encuentran forcluidos hasta, incluso, como mera
posibilidad. (p. 103). (41)

Segato ressalta que Godelier revela também “a artimanha” da violéncia, pois se as
mulheres inventaram a flauta, e também o arco e flecha, se se reconhece nos mitos a
“superioridade originaria das mulheres”, como nos termos de Godelier, também pesa sobre
o fato a justificativa da usurpacdo: elas ndo souberam usar corretamente sua superioridade.
Tanto a tese de Godelier quanto a de Segato parecem evidenciar que a violéncia originaria

forclui a propria concepgdo da violéncia pois, ao dar-lhe legitimidade, confere-lhe ao
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mesmo tempo autoridade. Nas palavras de Godelier: “esta violéncia imaginaria, ideal es la
que legitima en primera instancia todas las violéncias reales que se ejercen sobre las
mujeres”, passagem ressaltada por Segato. (p. 182) (41).

As constatacdes de Segato em Estruturas Elementares de la Violencia a levam a
seguinte pergunta, que ela mesma responde: “E possivel uma sociedade onde permaneca o
género e ndo o patriarcado? Patriarcado e género sdo, na verdade, a mesma e indissociavel
estrutura? Da maneira que a conhecemos, sim” (p. 259) (41).

Em outras palavras, o género € central para a compreensdo da violéncia porque é
justamente o exemplo paradigmético da construcdo de uma assimetria fundacional, que
estd na base do poder simbolico: uma espécie de assimetria primeva, como se fosse o0 solo
simbolico sobre o qual assentamos nossas construcdes em geral, nossas subjetividades

coletivas, nossas linguagens, nossas casas™.

%'N&o uso essa metafora em vdo. Aqui faco alusdo & metafora da casa que Clarice Lispector usa em
Mineirinho, como exposto no prélogo.
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2.1.1. O género colonial-moderno: a dis-paridade e a priséo no espelho

referenciador.

E necessario, nesse momento, uma ressalva. Se é certo que abundam® mitos de
criacdo que se referem a submissdo das mulheres pelos homens (0 que veremos, com
destaque, na proxima secdo), também ¢é imprescindivel destacar que a ordem colonial-
moderna transforma consideravelmente as relacbes de género. E com a passagem ao
género colonial-moderno que emerge a binarizagdo e um sequestro da diferenca, como
defenderei abaixo. Esse € um ponto importante para ndo resvalar no lodo da a-
historicidade, quando justamente se intenta o contrario. A emergéncia da modernidade e da
ordem colonial promoveram uma transi¢cdo do dualismo para o binarismo, como sustenta

Rita Segato em seu texto Género e Colonialidade, que demonstra como essa matriz

% E digno de nota, no entanto, que o aporte de relevantes estudos etnograficos permite nuancar essa
afirmacdo. Neste tocante, cabe especial referéncia as complexas cosmologias — prenhes de metaforas de
metamorfoses, de instabilidades ontoldgicas e de reversibilidades consubstanciais — amplamente estudadas no
ambito da etnologia amerindia, como se pode verificar, por exemplo, nos quatro volumes da série
Mitoldgicas de Claude Levi-Strauss, ou nas investigacdes empreendidas por Eduardo Viveiros de Castro
acerca do “perspectivismo amerindio” (como apontou Tiago Eli Passos em correspondéncia pessoal).
Também vale a pena conferir o trabalho de Oyéronké Oyewumi, principalmente The Invention of Women:
Making an African Sense of Western Gender Discourses, de 1997, onde se mostra, como sintetiza Bibi
Bakare-Yusuf em Yoruba’s don’t do gender, que “For Oyewumi, seniority ‘cuts through the distinctions of
wealth, of rank, and of sex' (J.A. Fadipe cited in Oyewumi: 41) and is not aligned with biology. Oyewumi’s
claim for the absence of gender in Yoruba culture and the centrality of seniority as an organising principle is
based on two factors: a) there is no mark of gender in the Yoruba language (whereas seniority is linguistically
marked and is therefore an essential component of Yoruba identity); and b) Yoruba social institutions and
practices do not make social distinctions in terms of anatomical difference.” (p. 2, disponivel em Bakare-
Yusuf, Bibi. “’Yoruba's Don't Do Gender’: A Critical Review of Oyeronke Oyewumi's The Invention of
Women: Making an African Sense of Western Gender Discourses”; PDF). Bakere, no entanto, chama
atencdo para o fato de Oyewumi ndo problematizar como a “senhoridade” opera em termos patrilineiais (“As
an ordering power in the Yoruba context, seniority operates in terms of a patrilineal system (a fact which,
remains problematically undertheorised in Oyewumi's account”). Importa ressaltar que também Rita Segato
reconhece “patriarcados de baixa intensidade”, como veremos logo adiante ao aprofundar o argumento com
Peggy Sanday e a propria Segato, embora ambas autoras afirmem ser incontestavel a existéncia do género
anterior a ordem colonial-moderna. Ainda em Género e Colonialidade, Segato destaca o seguinte: “Dados
documentais, historicos e etnograficos do mundo tribal, mostram a existéncia de estruturas reconheciveis de
diferenca semelhantes ao que chamamaos relacdes de género na modernidade, que incluem hierarquias claras
de prestigio entre a masculinidade e a feminilidade, representados por figuras que podem ser entendidas
como homens e mulheres. Apesar do carater reconhecivel das posi¢des de género, nesse mundo sdo mais
frequentes as aberturas ao transito e a circulacdo entre essas posi¢oes que se encontram interditas em seu
equivalente moderno ocidental. Como é sabido, povos indigenas, como os Warao da Venezuela, Cuna do
Panama, Guayaquis do Paraguai, Trio do Suriname, Javaés do Brasil e 0 mundo inca pré-colombiano, entre
outros, assim como VAarios povos nativos norte-americanos e das nagOes originarias canadenses, além de
todos os grupos religiosos afro-americanos, incluem linguagens e contemplam praticas transgenéricas
estabilizadas, casamentos entre pessoas que o Ocidente entende como do mesmo sexo e outras transitividades
de género bloqueadas pelo sistema de género absolutamente engessado da colonial / modernidade”. (p. 117).



http://codesria.org/IMG/pdf/BAKERE_YUSUF.pdf
http://codesria.org/IMG/pdf/BAKERE_YUSUF.pdf
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intervém no género do mundo-aldeia (como define “o mundo comunitario”, na falta de

uma terminologia melhor, explica®):

Isto indica, por um lado, que o género existe, mas de uma forma
diferente da que assume na modernidade. E, por outro, que quando essa
colonial/modernidade intrude o género da aldeia, modifica-o
perigosamente. Intervém na estrutura de relagdes da aldeia, apreende-as e
as reorganiza a partir de dentro, mantendo a aparéncia de continuidade
mas transformando os sentidos, ao introduzir uma ordem agora regida por
normas diferentes. E por isso que falo, no subtitulo, de verossimilhanca:
as nomenclaturas permanecem, mas sdo reinterpretadas a luz de uma
nova ordem moderna. Esse cruzamento € realmente fatal, porque um
idioma que era hierarquico, em contato com o discurso igualitario da
modernidade, transforma-se em uma ordem ultra-hierarquica, devido aos
fatores que examinarei a seguir: a superinflagdo dos homens no ambiente
comunitario, no seu papel de intermediarios com o mundo exterior, ou
seja, com a administracdo do branco; a emasculacdo dos homens no
ambiente extracomunitario, frente ao poder dos administradores brancos;
a superinflacdo e universalizacdo da esfera publica, que na condicdo de
espaco publico era habitada ancestralmente pelos homens, e o
consequente colapso e a privatizagdo da esfera doméstica; e a binarizagdo
da outrora dualidade de espacos, resultante da universalizagcdo de um dos
seus dois termos quando constituido agora como esfera publica, por
oposi¢do ao outro, constituido como espago privado. (123).

Em outras palavras, a antropologa, na esteira do giro descolonial, entende a
colonialidade como uma matriz que organiza o mundo e que instala suas classificacdes e
agrava, com a expansao estatal, as hierarquias no mundo-aldeia. Segundo Segato, a frente
estatal avanca sobre as comunidades com suas instituicdes e a légica do mercado,
“desarticulando, rasgando o tecido comunitdrio, levando o caos e introduzindo uma

profunda desordem em todas as estruturas que existiam e no proprio cosmos” (p. 113), que

% Segato usa a terminologia em contraposicio ao “mundo estatal” ou “mundo sob intervengdo da
modernidade colonial”, que sdo as sociedades de massa, foco dessa tese. De fato, assim como cada povo, ou
cada comunidade do “mundo-aldeia” ¢ singular, cada qual com suas caracteristicas e idiossincrasias, o
mesmo pode ser dito das sociedades de massa. H4, no entanto, caracteristicas comuns das sociedades de
massa, Como veremos no capitulo seguinte, com as méaquinas de producéo de subjetividade capitalistica, nos
termos de Guattari e Rolnik. Cito aqui um trecho elucidativo: “Ordem pré-intrusdo, dobra fragmentaria que
convive conseguindo manter algumas caracteristicas do mundo que antecedeu a intervengao colonial, mundo-
aldeia: nem palavras temos para falar deste mundo que ndo devemos descrever como pré-moderno, para nao
sugerir que se encontra simplesmente no estagio anterior da modernidade e marcha inevitavelmente em
direcdo a ela. Trata-se de realidades que continuardo caminhando, como dissemos aqui, junto e ao lado do
mundo sob intervengdo da modernidade colonial. Mas que, de alguma forma, ao serem alcancadas pela
influéncia do processo colonizador, primeiro metropolitano de ultramar e depois republicano, foram
prejudicadas, particularmente em um aspecto fundamental: exacerbaram e tornaram perversas e muito mais
autoritarias as hierarquias que ja continham em seu interior — que sdo basicamente as de status, como casta e
género.” (p. 114) (123)
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resulta numa “intensificagdo das hierarquias” do que chama de “orden comunitario pre-
intrusion” (p. 114). (123)

Como demonstrado por Anibal Quijano, é a emergéncia da nova ordem colonial-
moderna que instaura o racismo como o conhecemos. Entendo, ao alinhar-me com as teses
de Segato, 0 género como mais antigo, de mais larga duracdo, ou seja, diferentemente do
racismo, percebo que ha evidéncias contundentes que demonstram sua precedéncia a
matriz colonial-moderna. Aproximo-me*, desse modo, a sua posi¢do, que, como explica,
diverge das posicdes do feminismo eurocéntrico que universaliza o patriarcado e
deshistoriciza o0 género, mas que tampouco se filia as posi¢cBes de Maria Lugones e
Oyéronké Oyewumi, que apontam para “a inexisténcia do género no mundo pré-colonial”
(p. 116). (123)

“[...] Tanto a raga como o género, apesar de haverem sido instalados por rupturas
epistémicas que fundaram novos tempos — o da colonialidade para a raga e o da espécie
para o género — fazem histéria dentro da estabilidade da episteme que os originou” (p.
116), afirma Segato. No entanto, com a emergéncia da nova ordem, o género se “ultra-
hierarquiza”, para usar uma expressdo de Segato. A antropdloga discorre sobre os efeitos
da ordem colonial-moderna no mundo-aldeia para exemplificar os efeitos perversos que

decorrem dessa “intrusdo”. (123)

% Nao vejo, no entanto, necessidade em universalizar a existéncia do género pré-intrusio para todos os
povos e suas histérias e inter-historicidades (para seguir nos termos de Segato, 0 que também veremos
adiante ao discorrermos sobre “a cilada do conceito de cultura”). Minha intengdo é ressaltar evidéncias de
“entroncamentos de patriarcados” num contexto pré-intrusdo, postulando, ainda, o contexto de longa duracéo
do género e a “ultrahierarquizagdo”, nos termos de Segato, em face dos efeitos da ordem colonial-moderna
no género, que sequestram a diferenca e a prendem num “espelho referenciador”, como logo veremos. Ou
seja, meu intento aqui é de historicizar o género para contextualizar o género colonial-moderno nas
sociedades de massas em que muitxs de nés vivemos e que compartilham o que aqui chamei de tapete, das
“superficies ordenadas” do “nosso” pensamento, “daquele que tem nossa idade e nossa geografia”, como nos
termos de Foucault (trecho supracitado). Bakere (vide nota de rodapé [x]), em Yorubas don’t do gender,
aproveita também para criticar Oyewumi, ao entender que ela recai na cilada da qual quer fugir. “Oyewumi
nos convida a pensar sobre diferenca em termos exclusivistas e oposicionais. Assim, ela rejeita a teoria
occidental unicamente para cometer erros que tém sido longamente criticados dentro desses termos. Sua
abordagem é, no limite, orientada por um desejo essencialista pela verdade derradeira que deve
implicitamente rejeitar o espirito acomodativo e inclusivo que opera na tradicdo Yoruba teoldgica estética.
Eu proponho que o desejo por pureza e um ser/hagdo autocontido, referencial é uma construcdo da elite
politica e intellectual em busca da verdade derradeira”. Nesse sentido, entendo que Bakere tem razdo, e que o
préprio trabalho de Oyewumi, a despeito da critica, nos recorda da necessidade de precaugdo ao importar
classificagoes ¢ “assung¢des automaticas”. Sdo, como veremos, as lentes e armag¢des com as quais miramos o
mundo, €, no caso em tela, miramos comunidades outras, em busca de verdades ja involucradas e
comprimidas em categorias previamente dadas. Com isso em mente, no entanto, chamo atencdo para outra
ressalva feita por Bakere: “Com essa vigilancia incessante relativa a ameaga das proje¢des teoricas em mente,
é entdo possivel examinar as formas pelas quais a inequidade de género pode ainda existir por outras formas,
a despeito de sua auséncia no discurso” (p. 11).
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Para Segato, no mundo-aldeia, o0 género existe, estabelece fungdes, mas néo totaliza
a vida. A antropologa nos assinala que a despeito da retorica de igualdade, a ordem
moderna-colonial esconde em seu interior “um hiato hierarquico abissal”, o que Segato
chama de “totalitarismo da esfera publica”, ao sugerir que a esfera publica “continua e
aprofunda o processo colonizador”.

Enfim, conforme sintetiza Segato:

N&o se trata meramente de introduzir o género como um tema
entre outros da critica descolonial ou como um dos aspectos da
dominagdo no padrdo da colonialidade, mas de conferir-lhe um real
estatuto tedrico e epistémico ao examina-lo como categoria central capaz
de iluminar todos os outros aspectos da transformagdo imposta a vida das
comunidades ao serem capturadas pela nova ordem colonial / moderna.
(p. 116) (123).

Desse modo, se vemos a instauracdo de uma dis-paridade (o que ndo é par), que
opera como um recurso verticalizador para validar um referente, ou seja, a autoridade de
semblante masculino, com a matriz colonial-moderna ocorre o arresto do Outro numa
I6gica binaria, sua prisdo num espelho, que ndo é outra coisa sendo a ratificacdo do Mesmo
e 0 sequestro da Diferenca.

Em outras palavras, a questdo ndo é propriamente a Diferenca, mas sua
outrificacdo: a construcdo da identidade pelo expurgo de caracteristicas objetadas, o rapto
da diferenca para construir um valor em contraposicdo, e terminar por refletir o Mesmo.
Mas um Mesmo em lente de aumento.

A metéafora do espelho usada por Virginia Wolf, como nos lembra De Lauretis,
traduz bem esse sequestro da diferenca sobre o qual se constr6i o solo simbdélico do
género-moderno-colonial: a mulher é construida como espelho do homem para refletir
duas vezes o seu tamanho. Diz De Lauretis, ao citar Wolf: “Por exemplo, a metafora de
Virginia Woolf d as mulheres como o espelho levantado para os homens (‘Mulheres tém
servido todos esses séculos como espelhos possuindo o poder méagico e delicioso de refletir

a figura do homem duas vezes seu tamanho natural)” (p. 6) (124).
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O argumento de Edward Said, em Orientalismo, é similar®. O Oriente é construido
como x outrx do Ocidente, justamente com as caracteristicas que deseja ver expurgadas
(um Oriente feminizado, irracional etc.) e por outro lado ressaltadas (um Ocidente potente
e racional etc.), ou seja, a construcdo de narrativas e representacdes que sancionam o
imperialismo moral do Ocidente e referendam atributos que servem a seu dominio
simbdlico e politico. Trocando em miudos, um espelho que refletird também duas vezes o
tamanho do Ocidente.

Esse espelho que impede a mirada dx outrx como outrx metaforiza um artificio
comum no forjamento das subalternidades: organiza em pares e dispares, impede a
alteridade e promove a outrificacao, fazendo dx outrx espectro que refletird a construcdo de
um valor escalonado, verticalizado, referencial. A pergunta de John Stoltenberg também
nos remete a esse expurgo: “O que o 6dio as mulheres nos faz odiar em n6és mesmos?”
(38).

Desse modo, passarei as teses sobre o género como fonte primaria das relagdes
significantes de poder e a lei do status, a fim de discorrer sobre as operac@es que fundam
esse “campo primario de poder”, para, no entanto, concentrar-me em seguida no género-
colonial-moderno como maquina de (re)producdo de subjetividade e os demais aparelhos
que replicam seu escopo, como é 0 caso da midia, haja vista que o foco aqui sdo as
sociedades de massa e a violéncia no que Segato chama de “mundo estatal” e sua logica

indissociavel do mercado e da modernidade.

%Embora conste, como revelado por Said, “o ponto cego” de Beauvoir, e mesmo de Sartre e Foucault, para a
questdo palestina e sua inabilidade de fazer analogia entre essas opressdes: <http://www.critical-
theory.com/a-bitter-disappointment-edward-said-on-his-encounter-with-sartre-de-beauvoir-and-foucault/>.
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2.1.2 O género como fonte primaria das relagdes significantes de poder e a lei
do status

Joan Scott, ao analisar a constituicdo do conceito de género no campo do
conhecimento histérico e 0 modo como ele foi apropriado pelo fazer historiografico,
propoe que: “l. o género ¢ um elemento constitutivo de relagdes sociais baseadas nas
diferencas percebidas entre os sexos e 2. 0 género é uma fonte priméria de dar significado
as relagdes de poder” (p. 86) (125).

De acordo com a historiadora estadunidense, “o género é uma forma primaria de
dar significado as relacGes de poder. Seria melhor dizer: o género é um campo primario no
interior do qual, ou por meio do qual, o poder ¢ articulado” (p. 88). (125)

A preocupacgdo de fundo de Scott € pensar o género na sua dimensdo teorica, ou
seja, delinea-lo como uma categoria analitica para a escrita da histéria. Mais do que
delimitar um campo especifico dos estudos histéricos (histéria das mulheres, por exemplo),
0 género é categoria fundamental para a compreensdo da dindmica da histéria em todas as
suas dimensodes, inclusive na politica, na economia e no poder, ou seja, os “grandes temas”
da histéria, permitindo um olhar renovado sobre antigas questdes.

Embora a historiadora esteja dialogando com a historiografia produzida até os anos
80 (e seria necessaria uma investigacdo acurada dos trabalhos de historiadorxs
contemporanexs para se avaliar as permanéncias e as mudancas em relacdo as questdes
daquela época), a sua concepcdo de género como campo primario dentro do qual ou por
meio do qual se articula o poder pode ser apropriada para além da tematica historica,
coincidindo igualmente com o pressuposto de Carole Pateman (126), de que “a historia do
contrato sexual também trata da génese do direito politico” (p. 16), e com premissa de

r

Segato: de que o género ¢ “a instancia paradigmatica de todas as outras ordens de status”

(p. 13) (41).
Cito Pateman:

O pacto original é tanto um contrato sexual quanto social: é
sexual no sentido de patriarcal — isto é, o contrato cria o direito politico
dos homens sobre as mulheres — e também sexual no sentido do
estabelecimento de um acesso sisteméatico dos homens aos corpos das
mulheres. O contrato original cria o que chamarei, seguindo Adrienne
Rich, de “lei do direito sexual masculino”. O contrato esta longe de se
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contrapor ao patriarcado; ele é o meio pelo qual se constitui o patriarcado
moderno. (p. 17) (126).

Segato, na esteira de Pateman, incorpora sua premissa da lei do status, uma lei
secreta, mas todavia vigente, e em tensdo com a lei contratual. Para Pateman, a lei do status
precede o contrato, e antecede mesmo 0 assassinato do pai, entendido por muitxs autorxs
como a fundacdo do contrato entre iguais. Pateman rechaca tal argumento. Para a autora, a
lei se faz dentro de um regime prévio de status, e se refere a conservacao do status quo dos
homens. Ou seja, 0 contrato entre pares significa literalmente o contrato entre homens. As
mulheres fazem jus a essa prote¢cdo somente quando estdo sob a guarda desses (41).

A “lei do status”, que torna pares os homens, conferindo-lhes status vertical, €
levada a cabo por meio da tecnologia da masculinidade. A masculinidade é a propria
manobra de verticalizacdo que cria assimetria. Tal manobra se torna possivel ao deslocar o
poder subjugador do pai (assassinado), conferindo este poder aos homens, entendido por
Pateman e Segato como o golpe primevo de poder que cria pares e subalternos.

Nas palavras de Segato (41):

Se com a modernidade plena a mulher passa a ser parte do
sistema contratual, para Pateman, o sistema de status inerente ao género
continua a acenar e pulsar por tras da formalidade do contrato, nunca
desaparecendo por completo e fazendo com que, no tocante as relagoes
de género, o sistema contratual nunca possa obter uma vigéncia plena [...]

(p.28)

Em outras palavras: coexistem, simultaneamente, dois regimes: um regime de status
que é pré-moderno, onde vige a regra de que as mulheres sdo subordinadas aos homens, ou
um ““territorio” a ser conquistado, e o contrato moderno, que instaura a lei que postula, por
exemplo, que “somos todxs iguais”.

Em diélogo estreito com a tese de Pateman, Segato percebe que essa sobreposicdo
se da por uma transi¢cao malfeita a modernidade, uma “passagem abrupta e desordenada do
mundo tradicional para a modernidade”, apontando para um “sujeito desorientado”, como
se “no lusco-fusco de uma transicdo de um mundo para outro sem associagdo com uma
formulacdo discursiva satisfatoria e ao alcance de todos” (p.30).(41)

Ao escrutinar as narrativas de presos por estupro, Segato elabora o que sera
substancial para sua tese da centralidade do género e das proprias “estruturas elementares

da violéncia”: a ideia de “mandato”. O que Ondina Pena Pereira, ao resenhar o livro da
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antropologa argentina, sintetiza notavelmente, no que chamou de “teoria da usurpagdo
primeva”.

Cito-a, em extenso:

A teoria da usurpagdo “primeva” ¢é sofisticada. Trata-se de
associar ao modelo estruturalista de Lévi-Strauss a dindmica da violéncia.
A estrutura, tdo minuciosamente descrita pelo classico da antropologia,
na perspectiva de Rita Segato sO se realiza e se sustenta através de uma
violéncia cotidiana, que, por sua vez, s6 ganha visibilidade na medida em
que € analisada como elemento da estrutura geral. Os dois eixos da
estrutura sdo, de acordo com Lévi-Strauss, o horizontal, correspondendo
ao eixo das trocas, da circulacdo de dadivas e mercadorias; e o vertical,
correspondendo as trocas conjugais e a progenitura. Este ultimo é
condicdo de possibilidade para a constituicdo do primeiro. Analisado com
as lentes da autora, o eixo vertical, formado por relagbes de hierarquia e
graus de valor, permite ver uma rede de relagcBes marcadas pela violéncia
da cobranca de tributo. No caso especifico do parentesco, que da forma as
relagbes de género, “o tributo ¢ de natureza sexual”. Tal no¢do de tributo
da um sentido pungente ao exercicio de poder e ao fenbmeno da
violéncia, que a autora parece ter capturado de forma possivelmente
definitiva: a ordem formada por pares, por iguais, depende da capacidade
de cobranga de tributos que se faz na ordem dos desiguais, em que o
outro passa a valer menos porgue tem como carga a obrigatoriedade de
pagar, de se doar ao extremo de poder vir a tornar-se vitima sacrificial. E
como se a autora tivesse encontrado, entrelacada a uma lei universal, uma
regra do jogo que circula secretamente entre os pares, mas ndo é jamais
explicitada, pois se constitui como crime a luz da lei. (p. 255). (197)

r

Dito isso, o estupro, entendido como mandato, ¢ uma ‘“‘autorizacdo”, a propria
instauracdo da “autoridade”. E o exemplo paradigmatico da “lei secreta do status”, porque
é a ordem que organiza e escalona o valor na sociedade, tornando iguais 0s mandatarios, 0s
que “encarnam” uma modelizagdo de poder, e subalternos, xs outrxs, tributadxs, rendidxs,
em cuja figura da mulher é encarnada essa outrificacdo, aquela (aquele) que deve render
tributos.

Nesses termos, o que se construiu historicamente como “homem” e “mulher”, criou
um solo simbdlico, que se distribuiu e difundiu sobremaneira como (re)producdo de
eficacia representativa e (re)producéo de subjetividade, plasmando-se na histéria — a longa
duracdo da histéria do género —, e vigente, ainda, como paradigma da violéncia.

Em suma, conforme sintetiza a propria Segato (41):
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El sistema de estatus se basa en la usurpacion o exaccion del
poder femenino por parte de los hombres. Esa exaccion garantiza el
tributo de sumision, domesticidad, moralidad y honor que reproduce el
orden de estatus, en el cual el hombre debe ejercer su dominio y lucir su
prestigio ante sus pares. Ser capaz de realizar esa exaccién de tributo es
el prerrequisito imprescindible para participar de la competicion entre
iguales con que se disefia el mundo de la masculinidad. Es en la
capacidad de dominar y de exhibir prestigio donde se asienta la
subjetividad de los hombres y es en esa posicion jerarquica, que
llamamos “masculinidad”, donde su sentido de identidad y humanidad se
encuentran entramados. La estructura de los rituales de iniciacion
masculina y los mitos de creacion hablan universalmente de esta
economia de poder basada en la conquista del estatus masculino
mediante la expurgacion de la mujer, su contencidn en el nicho restricto
de la posicion que la moral tradicional destina y el exorcismo de lo
femenino en la vida politica del grupo y dentro mismo de la psique de los
hombres. (p. 144-145)

Em outras palavras, pode-se dizer que o que Segato chamou de “paradigma da for¢a
bruta” (p. 104) ¢ por exceléncia o paradigma modelar e representacional da violéncia
(trocando em miados, dele “descende” historicamente “a violéncia”) — convenhamos, € e
ndo indica arrefecimento. (41) Ou seja, a capacidade de tomar a forca segundo a vontade
de um/a em detrimento de outrx — ou mesmo de fazer render tributos, fazendo uso da
eficacia simbolica que se exprime na faculdade de “poder”, ou seja, “poder tomar a forga”
— seja em micro ou macro-escala (da qual o poderio estadunidense tem sido — no ultimo
século, e é, ainda hoje —, exemplo substancial nos ditames da geopolitica mundial).

Um exemplo que ilustra, com contundéncia, a lei do status foi o evento ocorrido
enquanto escrevia os paragrafos acima, no dia 9 de dezembro de 2014. O Deputado Jair
Bolsonaro (PP — RJ), na tribuna da Camara dos Deputados, recorre a Deputada Maria do
Rosério Nunes (PT — RS) em seu discurso: “Fica ai, Maria do Rosario, fica. H& poucos
dias, tu me chamou de estuprador, no Saldo Verde, e eu falei que néo ia estuprar vocé
porque vocé ndo merece. Fica aqui pra ouvir”.*

Alguns dias depois, em entrevista ao jornal Zero Hora, o Deputado reitera seu
crime: “Ela ndo merece porque ela ¢ muito ruim, porque ela ¢ muito feia, ndo faz meu
género, jamais a estupraria. Eu ndo sou estuprador, mas, se fosse, ndo iria estuprar, porque

nao merece.””’

%Conforme matéria jornalistica disponivel em <http://g1.globo.com/politica/noticia/2014/12/pgr-denuncia-
bolsonaro-no-stf-por-suposta-incitacao-ao-estupro.html>. Acesso em: 22 abr. 2015.

% Transcrevo de matéria jornalistica disponivel em <http://g1.globo.com/politica/noticia/2014/12/pgr-
denuncia-bolsonaro-no-stf-por-suposta-incitacao-ao-estupro.html>. Acesso em: 22 abr. 2015.
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Tanto Jair Bolsonaro quanto Maria do Rosario ocupam posicéo de prestigio social:
sdo deputadxs federais, ambxs brancxs, ambxs com situacdo financeira privilegiada, ou
seja, ndo sdo somente representantes do poder legislativo, mas também encarnam uma
modelizacdo do poder. Mas Maria do Rosario € uma mulher. Bolsonaro pode recorrer a
regra secreta, ao usar a ambivaléncia do estupro em plena tribuna, porque se é crime a luz
do Cddigo Penal brasileiro, é recurso plenamente vigente pela latente lei do status.

Para entendé-la melhor, podemos inverter a cena e nos perguntar: 0 que ocorreria se
a deputada Maria do Rosério tivesse replicado a ameaca, dizendo exatamente 0 mesmo?
Ou se fosse ela a ameagé-lo nos mesmos termos? Surtiria qualquer efeito simbolico? Se
porventura dissesse “ndo o estupro porque vocé ndo merece”’, ndo ¢ dificil pressagiar que a
deputada seria motivo de escarnio e chacota. E no caso de ter replicado a ameaca,
retrucando-lhe uma intimagdo de morte, “s6 ndo te mato, porque vocé ndo merece”? Seria,
entdo, o evento entendido como uma ameaca grave? E se o deputado lhe tivesse feito uma
ameaca de morte ao invés de estupro, mudaria o teor simbdlico do evento, seria
considerado mais grave?

Pode-se dizer que o deputado perpetra um estupro simbolico, no sentido que lhe
daria Segato. O estupro é um ato semiético publico, como nas palavras de Mieke Bal®®, o
que torna o estupro de Bolsonaro duplamente simbolico. Ele se vale da “lei do status”,
quando pronuncia uma ameaca que ¢ “crime a luz do dia” para passar impune por ela. Ao
performar a encarnacdo da autoridade que pode submeter X outrx, ainda que
simbolicamente, comete a violéncia em seu modo mais eficaz.

Segato, em seu capitulo “La Argamasa Jerarquica: violencia moral, reproduccion
del mundo y la eficAcia simbodlica del derecho”, afirma que a violéncia moral é a
argamassa hierarquica de reprodu¢do do mundo, “o mais eficiente dos mecanismos de
controle social e reproducdo de desigualdades” (p. 114), justificando a necessidade de
analiséa-la separadamente de sua dimenséo fisica. (41)

Em suas palavras:

Creo, por lo tanto, necesario separar analiticamente la violencia
moral de la fisica, pues la mas notable de sus caracteristicas no me
parece ser aquella por la que se contintda y amplia en la violencia fisica,
sino justamente la otra, aquella por la que se disemina difusamente e
imprime un cardcter jerarquico a los menores e imperceptibles gestos de
las rutinas domésticas — la mayor parte de las veces lo hace sin necesitar

%Bal, citado em Segato, 2003, p. 32.
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de acciones rudas o agresiones delictivas, y es entonces cuando muestra
a su mayor eficiencia-. Los aspectos casi legitimos, casi morales y casi
legales de la violencia psicoldgica son los que prestan la argamasa para
la sustentacion jerarquica del sistema. Si la violencia fisica tiene una
incidencia incierta del 10, 20, 50 o 60%, la violencia moral se infiltra y
cubre con su sombra las relaciones de las familias mas normales,
construyendo el sistema de estatus como organizacion natural de la vida
social. (p. 114)

Em outros termos, nao é a violéncia fisica a garantidora do status quo, qual seja, da
reactualizacdo do patriarcado. Este se renova por meio de sua violéncia invisibilizada, de
sua naturalizagdo, ou seja, mediante o que Segato chamou de violéncia moral, uma
violéncia simbolica, psicoldgica, uma violéncia quotidiana que se traveste de chistes,
brincadeiras, lugares-comuns. Ou seja, depende da reiteracdo de uma performatividade
diaria, “da repeticdo didria, velada ou manifesta, de doses homeopaticas, mas
reconheciveis da violéncia instauradora” (p. 107). (41)

No caso da agressdao de Bolsonaro, a vice-procuradora geral da republica Ela
Wiecko apresentou denuincia ao Supremo Tribunal Federal no dia 15 de dezembro de 2014.
Para Wiecko, “ao dizer que ndo estupraria a deputada porque ela ndo ‘merece’, o
denunciado instigou, com suas palavras, que um homem pode estuprar uma mulher que
escolha e que ele entenda ser merecedora do estupro”. Ao fazer a denuncia, a vice-
procuradora disse que Bolsonaro “[...] abalou a sensacdo coletiva de seguranca e
tranquilidade, garantida pela ordem juridica a todas as mulheres, de que ndo serdo vitimas
de estupro porque tal pratica é coibida pela legislagdo penal”®.

Wiecko recorre a “ordem juridica”, a tipificagdo penal do estupro. No entanto,
Bolsonaro acaba de recorrer a “lei do status”, performando um ato semiético publico, que
endereca uma mensagem explicita ao patriarcado simbolico e soma oxigénio em sua
diuturna atualizacdo. A eficacia simbdlica do direito, a que remete Wiecko, ndo funciona
sem o lastro que lhe finca pé na realidade das relagdes. Pergunta Segato: “Qudo eficientes
sdo ou conseguiriam ser as leis que criminalizam atitudes fortemente sustentadas pela
moral dominante? (p. 122). (41)

% Ambos trechos publicados por vérios jornais e blogues na internet. Estes, disponiveis em:
<http://m.zerohora.com.br/noticia/4664379/mpf-denuncia-bolsonaro-por-incitar-pratica-de-estupro>. Acesso
em 10 abr. 2015.
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2.1.3 Género e a categoria “mulher”.

Andrea Dworkin, em Woman hating, exp6e sem rodeios:

A descoberta é, por certo, que “homem” e “mulher” sdo ficgdes,
caricaturas, construtos culturais. Como modelos, sdo reducionistas,
totalitarios, inapropriados para tornar-se humano. Como papéis séo
estaticos, degradantes para a fémea, becos sem saida para ambxs macho e
fémea. A cultura, como a conhecemos, legisla esses papéis ficticios como
normalidade. Desvios de comportamentos sancionados, sagrados sdo
“desordens de género”, “criminalidade”, bem como “enfermos”,

b3

“doentios”, “nojentos” e “imorais”. (127).

Simone de Beauvoir foi, provavelmente, a primeira em escrever sobre a impostura
do género, no que porventura seja sua frase mais conhecida, com que abre “Infancia”, no
volume I1 de seu livro O Segundo Sexo: “ninguém nasce mulher: torna-se mulher” (128).
Pode-se alegar que € quase lugar-comum nas teses feministas citar Beauvoir, embora nao
seja em nada lugar-comum a repercussao dessa maxima, e sua conexdo com a realidade
das relacGes de género na vida e no quotidiano das pessoas em geral.

Pelo contrario, a divisdo binaria que assinala duas categorias contrapostas as
criaturas que nascem humanas no mundo segue — e grassa — na regéncia das relagdes
sociais. E estarrecedor constatar como pensadorxs, com algada critica em tantas éreas,
durante séculos ndo foram capazes de escrutinar a artificialidade do género, e como ainda
hoje uma concepcéo tao esterilizadora da poténcia da vida perdure com tamanha pujanga.'®

Segato, analogamente, nos chama atencéo para o fato do estupro passar a ser crime
apenas com “o advento da modernidade”. No caso do Brasil, como nos relembra Segato, o
Caodigo Penal, em pleno século XXI, tipificava o estupro como um crime contra a honra,
isto €, ndo se cuidava de um crime que atingia a mulher contra o qual foi perpetrado, mas a

honra do homem, fosse pai ou marido, ligados a esta, e portanto feridos em sua dignidade.

190Njjetzsche, por exemplo, admiravelmente sagaz em desvelar a propria nogdo do que fossem “verdades”,
postulando-as, apesar de sua ostentagdo “fatica”, como construgdes historicas e sociais (vide Roberto
Machado em Nietzsche e a Verdade), ndo logrou transportar seu postulado as questdes de género. Pelo
contrario, levando Bernard Williams, editor de seu livro The Gay Science (Gaia Ciéncia, que quer dizer
“saber alegre”) em lingua inglesa, a ressalvar suas incursdes nesse sentido: “As opinides dele sobre mulheres
e sexo, mesmo se elas incluissem (como em 71) um ou dois vislumbres sagazes e compassivos para as
convengdes de seu tempo, sdo frequentemente rasas ¢ as vezes embaragosas” (p. xi). Fago também a ressalva
com o intuito de exemplificar a “cegueira” para a questdo de género a qual fiz referéncia, embora a monta
dos postulados criticos de Nietzsche tenha sido, sem divida, fundamental para as teses feministas e outrxs
filésofxs elementares para os estudos de género, como, por exemplo, Foucault.
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Tal aberracdo legal, que poder-se-ia entender inconstitucional, se modificou apenas
em 2009, com a Lei 12.015, que mudou a categoria para “crimes contra a dignidade
sexual”, um dos exemplos mais contundentes da “extraordinaria lentiddo do tempo de
género, o cristal quase inerte de suas estruturas.”, € que nos leva a confirmar tal lentiddo,
como o fez acertadamente Segato (41).

Dito isto, sem receio de redundar, e sim para seguir a reflexdo em tela, deixo
ressalvado o que significarda aqui dizer “mulher/mulheres”, numa dupla acepgao,
alinhando-me com o que De Lauretis sintetizou virtuosamente na introducdo de Alice
Doesn’t (p. 5-6):

Por “mulher”, digo um construto ficcional, um destilado de
discursos diversos mas congruentes dominantes nas culturas ocidentais
(discursos criticos e de literatura cientifica ou juridicos), que funcionam
tanto quanto seu ponto de desvanecimento quanto sua condicdo especifica
de existéncia.

[...]

Com “mulheres”, por outro lado, vou dizer dos seres histéricos
reais que ainda ndo podem ser definidos fora dessas formacdes
discursivas, mas cuja existéncia material €, todavia, certa, e a propria
condigéo deste livro. A relagdo entre mulheres como sujeitos histdricos e
a nocao de mulher como é produzida pelos discursos hegemdnicos néo é
uma relacdo direta de identidade, uma correspondéncia de uma para uma,
nem uma relagdo de simples implicagdo. Como todas as outras relagdes
expressas na linguagem, é uma arbitraria e simbolica, o que significa
dizer, culturalmente montada. (124)

Em suma, parto de semelhante premissa: a de que a categoria mulher — “a mulher”
— ¢ uma fic¢do, mas que, ndo obstante, entenderei aqui como ‘“mulheres” “os seres
produzidos historicamente”, que se materializam nesses “corpos” (nessa experiéncia
corporificada em face do contorno social que a comprime).

Judith Butler, partindo da constatacdo cardeal de Beauvoir no desmascaramento de
um dos mais sofisticados artificios de poder sobre 0s corpos, somou — como, alias, fizeram

varias tedricas — a saga do género, abrindo portas com a constatacdo de que:

Como materialidad intencionadamente organizada, el cuerpo es
siempre una encarnacion de posibilidades a la vez condicionadas y
circunscritas por la convencion histérica. En otras palabras, el cuerpo es
una situacion historica, como o declara De Beauvoir, y es una manera de
ir haciendo, dramatizando y reproduciendo una situacion historica.

Hacer, dramatizar, reproducir, parecen ser algunas de las
estructuras elementales de la corporeizacion. (p. 300) (129).
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Desde o How to do things with words de J. L. Austin — que ao teorizar sobre os
“atos de fala” denuncia que enuncia¢des ndo sdo meras descrigdes — CONVOCOU-Se a atengédo
para a dimensdo performativa dos atos, o que revolucionou os estudos linguisticos e de
comunicacdo, com forte repercussdao em todas as areas humanas e sociais. Erving Goffman
também abriu caminho para os estudos performativos ao postular, em The Presentation of
Self in Everyday Life (1959), a metafora da “performance teatral” como marco tedrico-
compreensivo. Tal feito promoveu uma mudanca significativa, corroborando a importancia
de deslocar-se com novos marcos de inteligibilidade (metéaforas, analogias, e demais
molduras compreensivas que logrem deslocar semanticamente uma questdo), abrindo
portas para um mudanca de metafora — de “expressdo” para “performatividade”.

Desse modo, com as premissas de John Langshaw Austin e John Rogers Searle em
foco, e em intenso dialogo com Foucault, Merleau-Ponty, Gayle Rubin, Derrida, Victor
Turner, dentre outrxs, Judith Butler pode entender o género como atos performativos
estilizados que, repetidos, constroem o cenario identitario do género, no sentido que lhe
confere Turner: “uma agdo social requer uma performance repetida” (p. 307) (129).

Para Butler, ndo ha esséncia anterior: o género ndo esta dado ou determinado
naturalmente, ele “se faz” justamente por seu carater “performativo” que se reproduz e se
plasma no corpo. Esta distingdo entre expressdo e performatividade se torna central neste

Caso:

La distincién entre expresion y performatividad es absolutamente
crucial, porqgue si los atributos y los actos de género o sea, las diversas
maneras que un cuerpo muestra o produce su significacion cultural, son
performativos, entonces no hay identidad pre-existente que ser la vara de
medicién de un acto o atributo; no hay actos de género que sean
verdaderos o falsos, real o distorsionados, y el postulado de una verdadera
identidad de género se revela como una ficcion regulativa. (p. 310) (129)

Butler entende o género com uma encarnagao de normas, uma pratica compulsoria,
mas ndo absoluta, e que se “fixa” por meio de um processo de repeti¢do, nos termos de
Derrida, no que chamou de “citacionalidade”. Cito aqui também o trecho que Butler traz de

Derrida na introducdo de Bodies that matter:

Poderia uma declaracdo performativa ter éxito se sua formulagdo
ndo repetisse uma expressao “codificada” ou “iteravel”, ou, em outras
palavras, se a férmula que eu pronuncio para abrir uma reunido, lancar
um navio ou um casamento ndo fossem identificaveis de acordo com um
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modelo iterativo, se ndo fosse, portanto, identificdvel de alguma forma
com uma “citagdo”? (p. xxi) (130).

Desse modo, ¢é a propria reiteragdo o “oxigénio” da perpetuagdo das normas de
género, mas por ser o que lhe faz sobreviver, ¢ igualmente o seu “melhor” disfarce. Butler
enfatiza que a performatividade existe enquanto reiteracdo — essa citacionalidade no
sentido que lhe da Derrida, ou seja, que € possivel pela existéncia que previamente a
“conforma”, conciliar com um modelo identificaivel. E como ¢ um ato performado no
presente, seu aparente “modo teatral” acaba servindo também de disfarce de sua

historicidade, como nos diz Butler:

Performatividade ndo ¢, portanto, um “ato” singular, pois é
sempre a reiteracdo de uma norma ou um conjunto de normas, e na
medida em que adquire um status ato-parecido no presente, esconde ou
dissimula as convengOes de que € uma repeticdo. Ademais, este ato nao é
primariamente teatral; com efeito, sua aparente teatralidade é produzida
no sentido de que sua historicidade permaneca dissimulada (e,
inversamente, sua teatralidade ganhe uma certa inevitabilidade dada a
impossibilidade de uma completa revelacdo de sua historicidade. (129)

Evidencia-se, com as teses de Butler, que o “grande truque” do género ¢ a eficacia
com que traveste “sua construcdo histérica” de “natural”, ao produzir uma modelizagdo
que, por sua constante refundacdo, quase inabilita a deteccdo de sua artificialidade. Ou
seja, retira sua forca do fato de ndo ser biolégico, tampouco fundamentalmente
performativo, mas da “sobrevivéncia” reiterada em atos performativos, no discurso e nos
corpos, de uma historicidade. E, por assim dizer, a “sobrevivéncia” de um “marco de
inteligibilidade”, um “a priori histérico” que segue ditando o ordenamento das coisas,

porque se reatualiza em ato diuturnamente.
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2.1.4 Feminicidios e a analogia corpo-territorio

Do mesmo modo, entenderei por feminicidios os assassinatos de mulheres pelo fato
de serem “mulheres”, ou seja, identificaveis dentro desse contorno discursivo. A violéncia
contra os corpos de mulheres — e, sem duvida, também contra corpos outros femininos e
“feminizados” — expressa, como dito anteriormente, que ndo abandonamos o paradigma da
forca bruta.

Nesses termos, entenderei os feminicidios como o sintoma patriarcal da misoginia
em sua expressdo mais funesta, sendo necessario alargar o préprio conceito de misoginia,
para entendermos que nao é o édio apenas contra 0s seres historicamente construidos como
mulheres, mas contra o feminino, o feminizado, o subalternizado. Ou seja, corpos que, de
certo modo, historicamente, e por isso mesmo, materialmente e semanticamente, podem
ser — ou sdo/estdo mais suscetiveis de serem — conquistados, colonizados, apropriados,
usurpados, domesticados etc.

No marco, na circunscricdo, no limite, onde um corpo é domesticavel etc., é
visceralmente significante e elucidativo entender como a seara semantica do “corpo como
territorio” coloniza nossa compreensdo do que significa propriamente o feminino na
disposicdo normativa e na organizacdo semantica com a qual compreendemos 0 mundo, 0
que Guatarri chamou de “significacdo dominante”, como veremos adiante.

Rita Segato, com analises contundentes, vem, ao longo dos Ultimos anos,
discorrendo sobre a analogia corpo-territério, postulando-a como intimamente associada ao
fendmeno da violéncia e a propria histéria da humanidade.

Remeto-me, novamente, a sua analise:

La feminizacion de los cuerpos de los vencidos por medio de su
sexualizacion, como en la prision de Abu-Graib, y la posesion forzada de
los cuerpos de las mujeres y nifias con su consecuente inseminacion,
como en las guerras occidentales y contemporaneas de la antigua
Yugoslavia, confirma la equivalencia permanente entre cuerpo Yy
territorio. Sometimiento, sexualizacion, feminizacién y conquista
funcionan como equivalentes simbdlicos en el orden bélico patriarcal.
Por otro lado, el cuerpo de la mujer es un lugar privilegiado para
significar el dominio y la potencia cohesiva de una colectividad, y
practicas de larguisima duracion histérica confirman esta funcion de la
capacidad normativa (y hasta predadora) sobre el cuerpo femenino como
indice de la unién y fuerza de una sociedad. La significacion territorial
de la corporalidad femenina - equivalencia y continuidad seméantica
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entre cuerpo de mujer y territorio — son el fundamento de una cantidad
de normas que se presentan como pertenecientes al orden moral. (131)

Lisa F. Jackson, a documentarista estadunidense que dirigiu The Greatest Silence:
Rape in Congo (132), entrevista homens que perpetraram inimeros estupros nas florestas
da Republica Democrética do Congo — dentre os quais alguns que ja perderam até a conta
das mulheres que violentaram —, sem distincdo entre criancas ou idosas, e com uma
impassibilidade e um alheamento de estalar os 0ssos. Jackson, ela mesma vitima de estupro
coletivo (gang rape) em sua juventude nos EUA, mostra como 0s estupros sistematicos de
mulheres na Republica Democratica do Congo sdo estratégias de guerra na luta pelo
territdrio, eficazes para desmantelar o tecido social, dilacerando comunidades.

Diz Jackson, em entrevista:

Quando eu digo sistematico, é uma estratégia da guerra. E mais
barato que balas e garante que vocé esta destruindo o centro da cultura. E
no leste do Congo as mulheres sdo o centro: elas criam as criangas, elas
cultivam os campos, elas nutrem, elas mantém a familia unida e quando a
mulher é destruida ela é expulsa de sua vila, ela geralmente tem quatro ou
cinco, seis criangas de quem ela tem que cuidar entdo e j4 ndo pode
cuidar. Dai as criancas sdo aliciadas pela milicia, sdo recrutadas como
“criangas soldado”, sdo escravizadas nas mesmas minas de coltan que sdo
a fonte de todo esse conflito. E a cultura desmorona. E por isso que digo
gue é sistematico. O International Rescue Committee, o International
Committee da Cruz Vermelha, hd& muitas ONGs que olharam esse
problema e vao concordar que o que estd acontecendo ndo é estupro
oportunista, é intencional. (133)

No caso da historia latino-americana, a conexdo entre feminino como territério
domesticavel, na fundacdo dos estados nacionais, que se deu com o uso sistematico da
violagdo em massa de mulheres indigenas pelos colonizadores, também vem sendo
pesquisada por autoras como Araceli Barbosa, em “Sexo y conquista” ™. Remete
igualmente a trivializacdo que Gilberto Freyre faz, por exemplo, dos estupros de mulheres
indigenas e negras cuja violéncia queda invisibilizada em seu discurso de democracia

racial na construcdo da identidade nacional no Brasil.'*

101 \/er Barbosa Sanchez, A. Sexo y conquista. Ciudad de México: CCYDEL/UNAM, 1994,

192 para uma critica de Freyre e sua “ideia de democracia” que “legitimava a escravidio, o colonialismo, a
dominagdo senhorial e a violéncia sexual” (p. 266), veja a tese de Carlos Henrique R. de Siqueira, 2007, A
alegoria patriarcal: escraviddo, raca, e nacao nos Estados Unidos e no Brasil.
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Os corpos das mulheres sdo, como j& perscrutado acima, o lugar por exceléncia da
eficacia simbolica da usurpacdo e da expropriacdo. Apesar disso, ndo é raro que corpos de
homens “vencidos”, subalternizados, sejam “feminizados”, como ocorre com 0S estupros
em cadeias masculinas. Posto de outra maneira: ndo é raro que corpos masculinos sejam
também apossados e violados na encenagdo e sob a aura semidtica do que poderiamos
chamar de paradigma da subalternizagdo, qual seja, o da “exacdo do tributo sexual”, no
sentido que lhe confere Segato. Por tal razdo, considero ndo somente apropriado, mas
sobretudo politicamente significante a utilizacao do termo “feminizagdo”.

James Gilligan, psiquiatra que trabalhou e pesquisou durante décadas o sistema
prisional estadunidense, discorre sobre a imensuravel subnotificagdo do fendmeno do
estupro nas penitenciarias masculinas (p. 173) e a conivéncia dxs agentes prisionais na
manutencdo desse cenario (p. 172). Ao expor seus proprios achados e citar pesquisas de
Allan Davis, Steven Donaldson, Daniel Lockwood, Nacci and Kane (p. 173-177), dentre
outros, estima nimeros assombrosamente altos para a violéncia sexual nos carceres de

homens:

Ha o fato adicional de que muitos dos que sdo estuprados no
comego de suas sentengas, ou enquanto estdo por pouco tempo no
carcere, sofrem estupro coletivo, assim que cada incidente de estupro
pode incorporar dez ou doze ou catorze atos individuais de estupro, o que
sugeriria que a quantia de 9.000.000 de estupros masculinos ao ano pode
ser, se ndo conservadora, a0 menos ndo radicalmente exagerada. (p. 175-
6)'° (134).

Gilligan mostra-nos ainda que o crime de estupro pela definicdo do Federal Bureau
of Investigation dos Estados Unidos — FBI torna o crime fora de existéncia para homens,
ao menos forcluida de sua existéncia simbdlica. Ser estuprado significa simbolicamente ser
tratado como mulher. Gilligan relata que as vitimas masculinas de estupro nas prisdes sdo
chamadas de “galboys” (mog¢as-meninos), “whores” (putas) ou “wives” (esposas), € que
tais vitimas relatam quase sempre “a sensacdo de emasculagdo, castracdo, e a privacao de
sua masculinidade” (p. 173) (134).

Também no carcere no Brasil o signo “mulher” ¢ usado, quando dizem: “fulano
tornou-se “a mulher” de ciclano”, o que nos remete ao relato de Luiz Alberto Mendes, ex-

presidiario, quando, pela primeira vez, ainda muito jovem, testemunhou o estupro de um

193 Gilligan também afirma que, para um dado mais conservador, pode-se ainda dividir o ndmero por 10, 0
que significaria cerca de 1 milhdo de estupros por ano nos EUA.
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companheiro de cela, o que conta em Memdrias de um sobrevivente (135). As marcas
simbdlicas de virilidade que seu amigo trazia das ruas, razdo de sua admiracao por ele, ndo
tinham eficacia no carcere, ndo foram suficientes para evitar o estupro, num espaco onde a
territorialidade ganha vulto.

Nesse sentido, ndo somente a met&fora do feminizdvel como paradigma de
subalternizacdo mas também a metafora do corpo-territorio revelam os meandros dos
carceres, e da microfisica do dominio espacial, no estabelecimento, por exemplo, de
“chefes”, de quem pode ditar as regras nas celas ou alas penitenciarias.

Enfim, em contextos de colonizagcdo, guerra, combate, em situacGes de
encarceramento ou mesmo sob “democracias”, a analogia corpo-territorio tem vigoroso
potencial elucidativo para o entendimento da violéncia, como é a extensdo semantica do
feminino, para a “feminizacdo dos corpos” ndo necessariamente de mulheres, mas de
criancas, homens presos, vencidos de guerra etc. corpos que por uma raz&o ou outra Sao
analogamente usurpaveis e submetidos, como na metafora do territorio e sob o signo de

2% ¢¢

seu paradigma fundacional: “a mulher”, “o ndo-homem”.
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2.1.5 A seara semantica do género como marco de producéo de subjetividade e
a dimensao da performatividade.

Em suma, como sustentado acima, a constatacdo da moldura compreensiva do
género “como natureza” ¢ também a constatacdo de como se encontra envolta, em nossa
cognicdo e compreensao do que seja género, uma aura semantica, que produz em nds uma
mirada “biologizadora” e “naturalizadora”, que faz com que encerremos conceitos como o
de homens como essencialmente masculinos e mulheres, femininas. O sequestro da
historicidade de um constructo paradigmatico da estrutura social como é o género mostra,
portanto, a eficacia simbolica que um contorno semiotico produz ou tem a poténcia de
produzir.

Nesse caso, a identificagdo desse contorno, o que chamarei ao longo da tese de
“seara semantica” ou “aura semantica”, foi cardeal para entender os motores semanticos
que (retro)alimentam tal producdo de subjetividades. Isto é dizer: tais auras semanticas
concorreram para que o genéro “pegasse”, grudasse, aderisse, e se (re)produzisse, e tdo
concertadamente que as fabricas (re)produtoras de género mostrem poucos sinais de
arrefecimento™®.

Por exemplo, se entendemos que a metafora do “corpo como territério” permite-nos
alcancar como o tratamento dado a ndés mulheres se assemelha ao tratamento dado a
conquista de um territdrio, podemos dizer, num sentido butleriano, que ela “nos faz”: “faz”
uma nova percepcao, que possibilita “desfazer-nos” em algum sentido, ou “fazer-nos” em
outro. Nesses termos, o deslocamento para a reflexdo tocante a género sob a aura da
metéfora teatral — “o pulo do gato” na compreensdo da performatividade do género —
deslocou também nossa compreensdo sobre género. Ademais, permitiu-nos entender a
ambivaléncia desta seara semantica: se 0 género “pega” através de repetigoes estilizadas,
podemos nos ‘“degenerar”, performar géneros outros da mesma forma, como constatou
Butler. O que desestabiliza, de certo modo, o discurso da inevitabilidade do género e lanca

um espasmo de rumo'® no percurso de sua imploséo.

104 por outro lado, quica seja interessante considerar, e quero eu mesma — em verve otimista — acreditar, que o
recrudescimento das violéncias de género sdo sinais do esvaecimento da era patriarcal, no sentido de que o
fim de um era comumente recrudesce, como se langasse seus derradeiros furores.

195 Aqui uso rumo no sentido de guia, diregdo. Havia, previamente, escrito “luz”, mas no exercicio de escapar
das metéforas de luz (elucidativas, clarificadoras), e manter coeréncia com 0 que penso e quero expressar na
tese, tento buscar outras palavras que possam expor caminhos que fujam de um modo de dizer que se
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Enfim, as molduras apreensivas nos transportam para certas assimilacdes e
discernimentos, e colonizam nossas poténcias ontoldgicas, epistemoldgicas etc., 0 que
demonstra a relevancia dos marcos de inteligibilidade, ou seja, de como sentidos,
metaforas, searas semanticas distintas tém a poténcia de transportar-nos tanto para aspectos
gue nos escapam — muitos dos quais antes impensaveis — quanto para realidades também
diversas.

N\

Nesse capitulo, escrutinou-se a dimensdo de colonizagdo semidtica do género para
entendé-la paradigmética dos mecanismos de poder e alegérica da violéncia em si. Com o
advento do capitalismo e com a era da reprodutibilidade técnica nos termos
benjaminianos, o0 género tornou-se uma maquina ainda mais poderosa, uma fabrica
sofisticada de (re)producdo de subjetividade, um meio de sequestro semaéantico que
promove 0 engessamento da vida dentro de uma categoria que cria uma oposi¢do binaria
para 0 ser, comprime nossa perspectiva sobre o mundo, e perpetua uma construcéo
historica, além de seguir “criando” realidade, comunicando sentido ¢ colonizando vastos
campos de possibilidades distintas de vida, capturando diferencas para a ratificagcdo de um
sistema monista, totalizante, e reduzindo consideravelmente sua poténcia.

No capitulo subsequente, discorrerei sobre a intermediacdo do que Butler chamou
de frames, “molduras de inteligibilidade”, o a priori historico de que falava Foucault, os
enguadramentos semanticos pelos quais fixamos categorias, como a do género, que €
protétipo da reflexdo aqui proposta.

Nao ha conceito que nao esteja intermediado por uma aura semantica que
medeie as armac6es das lentes através das quais (re)conhecemos o mundo. Entendo
que a pergunta pelo alastrar-se de algo, que origina a tese, deve ser também uma
pergunta por seu lastro. Nesse sentido, ao falar de quadros semanticos é fundamental
tratar também da modelizacdo de nossas subjetividades. Para tanto, tomarei
emprestada a definicdo de producdo de subjetividade de Guattari e Rolnik,
abordando, na mesma mirada, questBes relativas a midia, onde a difusdo dessa

(re)producéo de subjetividade ganha vulto.

exprime geralmente pela oposicdo de claro e escuro, tdo usada pelas propagandas racistas da expansdo
imperial no chamado neocolonialismo africano, por exemplo.
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3 MEIOS DE COGNOSCIBILIDADE, MEIOS DE COMUNICACAO:
(RE)PRODUCAO DE SUBJETIVIDADE E A MODELIZACAO MIDIATICA

Com o sangue de quem foram feitos os meus olhos? (p. 25) (136)

No amago da interrogacdo que nos movera pela tese reside, pois, a presuncédo: téo
relevante quanto o género — que conforme postulado no capitulo acima é, nas palavras de
Segato, “a instancia paradigmética de todas as outras ordens de status”, e esta, por isso,
no cerne da violéncia — encontra-se a producdo semidtica em si, por onde se delimitam os
enguadramentos semanticos pelos quais fixamos categorias (do qual o género é caso
prototipico), os frames, as lentes, os modos de ser e de estar no mundo, ou seja, a
compreensdo da vida propriamente dita.

Em outros termos: no cerne da pergunta que aqui se faz sobre a violéncia —
violéncia pega? (e, portanto, no &mago da indagacao sobre a mimese em si) —, estao o0s
marcos de semiotizacdo da vida e da producdo de subjetividade que a sustenta: de
como se di& a producdo de subjetividades e afetos, de como se maquinam
sensibilidades e narrativas em torno desses enquadramentos e de como se encaminha
o0 investimento do desejo.

Para tanto, valho-me da defini¢do de Félix Guattari e Sueli Rolnik (137):

Producdo de subjetividade: a subjetividade ndo estd sendo
encarada aqui, como coisa em si, esséncia imutavel. A existéncia desta ou
daquela subjetividade depende de um agenciamento de enunciagdo
produzi-la ou ndo. (Exemplo: o capitalismo moderno, através da midia e
dos equipamentos coletivos, produz, em grande escala, um novo tipo de
subjetividade.) Atras da aparéncia da subjetividade individuada, convém
procurar situar o que sdo os reais processos de subjetivacao. (p. 387).

E uma questdo, sobretudo, de modelizacdo, assevera a dupla ao explicar seu
rechaco a nocéo de ideologia:

A nocéo de ideologia ndo nos permite compreender essa funcdo
literalmente produtiva da subjetividade. A ideologia permanece na esfera
da representacdo, quando a producdo essencial do CMI [Capitalismo
Mundial Integrado] ndo é apenas a da representacdo, mas a de uma
modelizacdo que diz respeito aos comportamentos, & sensibilidade, a



146

percepcdo, a memoria, as relagdes sociais, as relagbes sexuais, aos
fantasmas imaginarios etc. (p. 36) (137).

Em outras palavras, e recorro novamente a Guattari e Rolnik, “as forgas sociais que
administram o capitalismo hoje” compreenderam que “a produgdo da subjetividade talvez
seja mais importante do que qualquer outro tipo de produgdo” (p. 34) (137). Para entender
tal “fun¢do”, ¢ preciso indagar a produgdo de subjetividade e os meios, os veiculos que a
transportam, por onde nos chegam e aonde somos levadxs. Os meios de comunicacao, as
metaforas, as metonimias, a propria linguagem, todas essas com suas “vocagdes
universalizantes”, na acepc¢ao usada por Guattari e Rolnik, sequestram a poténcia de modos
de subjetivacdo singulares, do que fica do lado de fora da moldura da lente, ou das

fronteiras que tracamos, com as quais percebemos o mundo.

Tudo o que é produzido pela subjetivacdo capitalistica — tudo o
gue nos chega pela linguagem, pela familia e pelos equipamentos que nos
rodeiam — ndo é apenas uma questdo de ideia, ndo é apenas uma
transmissdo de significacbes por meio de enunciados significantes.
Tampouco se reduz a modelos de identidade ou a identificagdes com
polos maternos ou paternos etc. Trata-se de sistemas de conexdo direta
entre as grandes maquinas produtivas, as grandes maquinas de controle
social e as instancias psiquicas que definem a maneira de perceber o
mundo (p. 35) (137)

Para Guattari e Rolnik, as pessoas que estdo do lado de fora da “significagdo
dominante” compreendem o mundo distintamente (por exemplo: criancas ainda nao
inseridas, pessoas que estdo em hospitais psiquiatricos etc.).

A propria forma como percebemos a infancia hoje, como bem a historicizou
Phillipe Aries, € um marco, uma modelizacdo que serviu a interesses diversos. Guattari e
Rolnik também nos recordam que as criangas ndo sdo infantis, nés adultxs é que
“infantilizamos as criangas”, que “terminam por sucumbir”, como sucumbem também a
modelizacdo forjada pelas maquinas produtoras de subjetividade, onde assimilam, segundo
Guattari e Rolnik, “relagcdes de imagem, de palavras, de significacdo”; desse modo, “tais
criangas terdo toda a sua subjetividade modelizada por esse tipo de aparelho [a televisao]”
(p. 41). Podemos citar também a internet e os joguinhos eletrénicos e outros
“equipamentos coletivos”, cuja fungdo, segundo xs autorxs, “teleguia, codifica as condutas,

0S comportamentos, as atitudes, os sistemas de valor (p 150) (137).
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Também quando nos referimos a “mulher” ou a “homem”, como vimos na
subsecéo anterior, falamos mormente em modelizagdo, ou seja, falamos em producdo de
subjetividade. “Por exemplo, o fato de a mulher ter de se modelizar desde pequena em sua
maneira de assumir padrdes de feminilidade tais como sdo programados no conjunto do
campo social, por aquilo que chamo ‘fun¢do geral dos equipamentos coletivos’”, dizem
Guattari e Rolnik (p. 150) (137).

Podemos ver um exemplo dessa modelizacdo em Violéncia Conjugal: uma
perspectiva da psicologia feminista no enfrentamento as situacGes de violéncia contra
mulheres (138), onde Flavia Timm demonstra como a producédo de subjetividades é central
para a permanéncia da mulher no vinculo conjugal violento (p. 81). Timm percebe o
quanto a producdo de subjetividades em série “revela o quanto o processo de subjetivagdo
também ¢é refém do modelo hegeménico de dominacdo, que cria padrbes de
comportamentos engessados e firmados em papéis sexuais e sociais” (p.8). Ao que soma:
“A demanda de um modelo a ser seguido instaurou a norma como parametro, produzindo
em larga escala, subjetividades acomodadas, conformadas, ao modelo hegemdnico” (p.8).

Autoras feministas como bell hooks tém mostrado como a cultura de massa
modeliza nossas subjetividades. Também Gail Dines, em Pornland, aponta os modos pelos
quais a industria pornografica “sequestra nossas sexualidades” e como, mediante a internet,
essa maquinaria cresceu e ganhou vulto na modelizacdo das massas. Logo no prefécio,
Dines nos conta como, nos 20 anos em que fala sobre o assunto, tem sido atacada, acusada
de ser contra 0 sexo. A autora entende que esse rechago constante é revelador de quao
massivo se tornou o poder de producdo de subjetividade da industria pornografica, para
seguir nos termos de Guattari e Rolnik. Nas palavras de Dines:

Para analisar qudo bizarro é colapsar uma critica da pornografia
numa critica do sexo, pense por um minuto se esse fosse um livro que
critica o McDonald’s por suas praticas de trabalho exploradoras, suas
destruicdo do meio-ambiente, e seu impacto em nossa dieta e saude.
Alguém acusaria a autora de ser contra comida ou contra alimentagdo?
Suspeito que a maioria dxs leitorxs separaria a industria (McDonald’s) e
0 produto industrial (hamburgueres) do ato de comer, entendendo que a
critica focava o impacto em larga escala da industria do fast food, e ndo a
necessidade humana de comer e o prazer que a experiéncia de comer
propicia. Entdo, por que, quando eu falo sobre pornografia, é dificil para
algumas pessoas entenderem que uma pessoa pode ser uma feminista que
é assumidamente pro-sexo mas contra a produtificacdo e industrializacdo
de um desejo humano? A resposta, nitido esta, é que os pornografos
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tém feito um trabalho incrivel de vender seu produto como sendo
todo sobre sexo, e ndo sobre uma versdo particular construida de
sexo gque é desenvolvida dentro de um ambiente orientado pelo lucro.
(139).

Um outro exemplo contundente, € o0 modo como, em geral, apreendemos a seara
semantica de terror estatal e tortura no Brasil e a comprimimos em um periodo, a dita
“época da ditadura”, como defendi em pesquisa feita no mestrado sobre a percep¢do da
tortura no Distrito Federal do Brasil, quando levei a cabo 200 entrevistas em 5 regioes
administrativas (140).

E, no entanto, na analise profunda e detalhada da historiografia hegemdnica das
policias, levada a cabo por Tiago Eli Passos, que se evidencia a modelizacdo avassaladora
de tal producdo de subjetividade. Passando pela historiografia hegeménica das policias do
Brasil Império, “Primeira Republica”, “Era Vargas” até os tempos da “ditadura militar”,
Passos demonstra, de modo vitreo, os bastidores da produgdo do que chamou de “memoria
excepcionalista™: “se trata de um processo de banimento que expulsa, da memoria publica,
a histdria da violéncia estatal dirigida contra o, assim chamado, criminoso comum.” (p.
184) (141)

Passos, ao longo de sua dissertacdo de mestrado Terror de Estado: uma critica a
perspectiva excepcionalista, revela como a maquinagdo da memoria e das narrativas “se
reproduz através de um duplo movimento: no primeiro movimento, o principio
excepcionalista distingue, de modo tacito, dois tipos de vida” (Passos se refere a vida
politica, que é a rememorada pelas classes médias brancas, escolarizadas e radicalizadas
dos grandes centros urbanos do pais. E a vida nua, nos termos de Agamben, que € a vida
“de pobres e negros, extirpada da Historia”) (p. 185).

No segundo, Passos mostra como as narrativas “encobre[m] ¢ assim dissimula[m] a
prépria operacdo de distingdo, tornando velado o processo mesmo de acobertar e de fazer
com que sejam esquecidas as violéncias perpetradas em face das vitimas de sempre do
terrorismo de Estado, ou seja, pobres e negros [e negras].” (p.185) Assim, o antropdlogo
brasiliense logra evidenciar um dos mais perversos marcos de inteligibilidade levado a
cabo diuturnamente nas “salas de aula de todo o pais”: “uma pedagogia que naturaliza e
tacitamente justifica as violéncias” (p. 165), promovendo a trivializagdo de um modo de

ver e compreender que segue vitimando grande parte da populacéo. (141)
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Entendo que Passos nos municia com um exemplo prototipico dos mecanismos de
maquinacdo de sensibilidades e forjamento de memoria e narrativas que segue, todavia,
invisibilizado, mas que, talvez por esse mesmo fator, estejam no cerne da sustentacdo da
producdo de subjetividades em tela. Tal capacidade de modelizacdo é novamente o que
Guattari ¢ Rolnik chamaram de “matéria-prima de toda e qualquer produgdo” (p. 36),
sendo sua parte mais significativa. A producéo de subjetividade forja as camas semanticas,
as molduras pelas quais um sistema econdmico, por exemplo, pode se instaurar e grassar.
Por isso a inseparabilidade de “rela¢des de produc¢ao econdmica as relagdes de produgao
subjetiva”, como postulam Guattari e Rolnik, pois “desenvolve-se na produgdo um tipo de
trabalho ao mesmo tempo material e semidtico” (p.35) (137).

Um exemplo significativo é também dado pela dupla de autorxs:

Quando uma poténcia como os Estados Unidos quer implantar
suas possibilidades de expansao econdmica num pais de Terceiro Mundo,
ela comeca, antes de mais nada, a trabalhar os processos de subjetivacao.
Sem um trabalho de formacdo prévia das forcas produtivas e das forcas
de consumo, sem um trabalho de todos os meios de semiotizacdo
econbmica, comercial, industrial, as realidades sociais locais ndo poderdo
ser controladas (p. 36) (137).

Mesmo o entendimento de que somos “naturalmente” violentxs, que a violéncia
“vem de dentro”, € uma seara semantica de (re)cognoscibilidade para o conceito, que tem a
ver com a producdo de subjetividade. Toda a compreensdo do que seja violento, e toda a
compreensdo do que ndo &, tem a ver, de certo modo, com o0s marcos de inteligibilidade em
gue conhecemos e reconhecemos a(s) vida(s), ou seja, as ja ditas searas semanticas que se
formam em torno das cognoscibilidades (que possibilitam recognoscibilidades).

Enfim, tal qual Judith Butler, como discorrerei adiante, o que tenciono aqui é
deslocar o foco da questdo para o préprio foco, a moldura em si, o contorno da lente que
delimita o olhar ndo s6 do que vemos, mas do que compreendemos. As metaforas, as
metonimias, 0s meios, as palavras sdo molduras que vestem e revestem a vida, e sao
acionados em procedimentos que operam relacbes de poder e as submissOes que o

garantem.
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3.1 A DIMENSAO METAFORICA COMO INSTANCIA PARADIGMATICA DA
(RE)PRODUCAO DE SUBJETIVIDADE

FONTE: Laerte (142).
Figura 11 — Dragea 59.

Uma dimensdo de consideravel importancia para a compreensdo da producdo de
subjetividade, bem como da indagacdo central — violéncia pega? —, € a dimensdo do seu
contorno de significancia. Quando falamos em contorno de significancia pensamos no
sentido que € transportado por cada palavra. Isto nos remete, prontamente, a sua dimensao
metaforica.

Quem ndo se lembra do carteiro de Pablo Neruda, na adaptacdo da obra de
Skarmeta para os cinemas, ao exclamar “me-ta-fo-ra!”? Metafora refere-se
etimologicamente ao grego petagopd (metaphora) que remete a metapherein, onde meta €
“passar” e pherein “carregar”, “transportar”'®. Assim, metafora nos remete a transferéncia,
transporte, veiculo, na acepcdo de transpor o sentido de uma palavra a outra.

“A propria palavra figura ja é uma figura. E impossivel falar ou escrever sem
metaforas, e quando parece que o fazemos, é porque se tornaram tao familiares que ficaram
invisiveis”, disse o escritor Ernesto Sabato (143).

Todas as palavras, ndo sendo meros cascos, portam conteudos, transportam
sentidos, ainda quando nos remetemos a seu “sentido original”, sua etimologia e sua

construcao historica.

196 Conforme o etymonline.com, “online etimology dictionary”.
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Eric Hobsbawm astutamente nos mostra em que contexto e época surgiram
algumas palavras. Todas, inevitavelmente, surgem, emergem, passam a existir em
dado momento. Como podem, igualmente, cair em desuso, embora esque¢camos que
palavras possam morrer, e que s6 permanecem vivas se prosseguimos enunciando-as.
Quando vigentes, podem transportar, um ou Varios sentidos deslocados de seu
“sentido primevo”, embora dificilmente logremos tracar com seguranca quando,
onde, como, baixo que circunstancias surgiram. Palavras sdo marcas do visivel,
assemelham-se com um outro DNA humano, porque dizem de nos e de nossa historia.

Em outras palavras, mais do que perguntar o que a metafora €, trabalharei aqui com
0 que a metafora e as metaforizagcbes fazem, mas ndo me restringindo a metéfora
propriamente dita, como figura de linguagem. Refiro-me a um enquadramento semantico
que leva os contetidos de sentido para um entendimento ou para outro. Nesses termos,
comeco pela metéfora por percebé-la como exemplo paradigmatico dos marcos de
inteligibilidade, da armacéo da lente que comprime o mundo em certas molduras, certas
telas compreensivas.

Edward Evan Evans-Pritchard, em seu estudo sobre os Nuer (1940), descreve como
a linguagem deste povo de pastores estd repleta de metaforas sobre o gado, a ponto do
antropologo afirmar que para entender os Nuer ha que se “chercher la vache”, passagem
ressaltada por René Girard (p. 3) (144).

Para saber de no6s, do meio onde vivemos, quais metaforas devemos buscar,
pesquisar, explorar? Certamente, nos termos de Sabato, muitas que impregnam nosso
quotidiano tornaram-se invisiveis para nés. Como desvela-las? Quais nos permitem
detectar palavras, conceitos, categorias ciladas, que nos engessam, que sequestram
potencialidades? Quais, ao contrario, estimulam modos de ser e de agir que apontam linhas
de fuga, modos de resisténcia/reexisténcia?

Se toda palavra nos transporta para um dado enquadramento, um dado marco de
inteligibilidade, como mapear as searas semanticas para as quais somos transportadas?
Como deslocar as searas semanticas das palavras para outras mais potentes?

Nesse transporte, do qual a metafora é paradigmatica, as palavras sdo as
“embreagens” que “impulsionam ideias”, como postula Jean Baudrillard(145), em seu

prefacio de Senhas, ao falar em favor de palavras-conceitos, que ora sdo “senhas”.
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Cito-0 em extenso:

As palavras tém para mim extrema importancia. Que elas tém
vida propria e que so, portanto, mortais, é algo evidente para todo aquele
que ndo se prende a um pensamento definitivo, de intencéo edificadora. E
0 meu caso. Ha na temporalidade das palavras um jogo quase poético de
morte e renascimento: as metaforizacdes sucessivas fazem com que uma
ideia se torne sempre algo mais diverso do que antes era — uma “forma de
pensamento ”. Pois a linguagem pensa, nos pensa e pensa por nds — pelo
menos tanto quanto nés pensamos através dela. Também aqui hd uma
troca, que pode ser simbdlica, entre palavras e ideias. Acredita-se que
progredimos impulsionados pelas ideias — pelo menos é esta a fantasia de
todo tedrico [e tedrica], de todo fildsofo [e filbésofa]. Mas sdo igualmente
as proprias palavras que geram ou regeneram as ideias, que fazem o
trabalho de “embreagens”. Nos momentos em que assim atuam, as ideias
se entrelacam, se misturam ao nivel da palavra, que serve, entdo, de
operadora — mas uma operadora ndo-técnica — em uma catalise em que a
propria linguagem esta em jogo. Isso faz dela um investimento*'*" pelo
menos tdo importante quanto as ideias.

Por conseguinte, como as palavras passam, transpassam-se,
metamorfoseiam-se, tornam-se transmissoras de ideias segundo fieiras
imprevistas, ndo calculadas, a palavra “senhas” permite, a meu Vver,
reaprender as coisas unindo-as em um todo coerente e, a0 mesmo tempo,
abrindo-as a uma perspectiva mais ampla, panoramica. (p. 7-8) (145)

Palavras, “embreagens que impulsionam ideias” sdo, portanto, senhas, chaves,
codigos de acesso, passagens para entendimentos e, desse modo, metaforas podem
significar também senhas para reaprendizagem e ampliacdo de perspectivas, como expds
Baudrillard.

Em relacdo ao poder das metaforas, por exemplo, alguns estudos demonstram como
o entendimento da violéncia difere quando se usam metaforas distintas'®. Recente pesquisa
de Stanford postula que metaforas ndo sdo meros recursos de linguagem, mas tém
consequéncias reais no modus operandi da sociedade, especialmente na maneira como as

pessoas raciocinam sobre problemas sociais complexos (146).

197 Maria Helena Kuhner, tradutora de Senhas de Baudrillard, puxa um asterisco ap6s essa palavra, para fazer
a seguinte Nota de Tradugdo: “O autor joga permanentemente com as proprias palavras, de modo as vezes
intraduzivel literalmente: [...] a linguagem esta en jeu (em jogo)... 0 que faz dela um enjeu (aposta ou
investimento) tdo importante quando as ideias.”.

19805 estudos sobre a importancia das metaforas tém ganhado vulto; vide, por exemplo, a extensa produgéo
sobre o tema nos anais do IV Congresso Internacional sobre Metaforas em 2011, e que terd, em 2015, sua 5°
edicdo em Belo Horizonte. Acesso disponivel em: http://www.ufrgs.br/ivemlp/anais.html.
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Quando metaforas associam a violéncia a doenca, o resultado é um, quando
recorrem a metaforas de monstrificacdo, a concepcdo social da violéncia muda
significativamente, revelam Thibodeau e Boroditsky (146).

Por sua vez, as ciéncias da saude também recorrem a metéfora, ao apreenderem a
violéncia sob o prisma da epidemia. Em outras palavras, a tese epidemioldgica é usada
como marco epistemoldgico, como contorno semantico para o entendimento da violéncia.
Ao usar a metafora da doenca como perimetro compreensivo, as ciéncias da saude
postulam, a0 mesmo tempo, o0 seu aspecto (re)produtivo, admitindo um efeito de contagio,
mas por outro lado, “contagiam” todo o entendimento, impregnando-0 com 0 léxico da
moléstia e da epidemia.

Mais adiante, aprofundarei observacdes a respeito das implicaces do uso da

metafora de doenca na compreensdo da violéncia.
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3.1.1. Pensando com metéaforas sensoriais.

Por outro lado, as metaforas sensoriais também impregnam o modo como apreendemos a
vida. As metaforas visuais, por sua vez, sao proliferas no discurso quotidiano. Elas
imbuem a linguagem de sentidos: vocé vé que esta errado? Nao vé? N&o se enxerga? O que
é invisivel para vocé? Percebe? Pode imaginar? Esta cego?

A metéafora da cegueira de José Saramago, por exemplo, em Ensaio sobre a
cegueira (147), é emblemética da logica iluminista que segue espraiando seu dominio,
impregnando nosso modo de conhecer o mundo, e produzindo lentes pasteurizadas em
série. O escritor transporta-nos a um mundo em que uma estranha moléstia velozmente se
espalha, cujo sintoma ¢ “luz demasiada”, onde todxs vao se tornando “cegxs de tanto ver”.
Todas menos uma pessoa, encarnada na figura de uma mulher que, ao ser a Unica a
enxergar a olhos nus a miséria da ofuscacgdo, da alucinagdo humana, carrega nos ombros o
peso do dar-se conta, o 6nus do ver.

A escritora Maura Lopes Cancado, que passou grande parte da vida presa num
manicdmio, escreve sobre esse terrivel onus, que se revela na expressdo “0 sofredor do
ver”, conto que d& nome a um de seus livros. Em Hospicio é Deus, o peso do ver, do dar-
se conta, cuja expressdo maxima se encontra no préprio ato de escrever e nos seus textos
que explicitam sua sagaz inteligibilidade, se traduz também na metafora de deus como o
préprio hospicio. O seguinte trecho de Cancado, para o qual Silvia Roncador (148) chama
atencdo, exprime “a consciéncia do ver”, a lucidez de uma mulher tida como louca, em

toda sua aspereza:

N&o continuarei. Ndo sairei louca gritando. Até quando havera
patios? Mulheres nuas, mulheres vestidas — mulheres. Estando no pétio
ndo faz diferenca. Mas esta mulher, rasgada, muda, estranha, um dia teria
sido beijada. Talvez um bebé Ihe sorrisse e ela 0 tomasse no colo, por que
ndao? N&o aceito nem compreendo a loucura. Parece-me que toda a
humanidade € responsavel pela doenga mental de cada individuo. So a
humanidade toda evitaria a loucura de cada um. Que fazer para que todos
lutem contra isso? N&o acho que os médicos devam conservar ocultos 0s
patios dos hospicios. Opto pelo contrario; s6 assim as pessoas
conheceriam a realidade lutando contra ela. ENTRADA FRANCA AQOS
VISITANTES: ndo terda vocé, com seu indiferentismo, egoismo,
colaborado para isto? Ou vocé na sua intransigéncia? Ou na sua maldade
mesmo? Sim, diria alguém se pudesse: recusaram-me emprego por eu ter
estado antes internado num hospicio. Sabe, ilustre visitante, 0o que
representa para nds uma rejeicdo? Posso dizer: representa um ou mais
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passos para 0 patio. — Eu quis, mas ndo posso viver junto deles. Que
fazer? Odeio-0s entdo por isto. Trancar-me — voltar para o patio, onde
n&o serei recusada. Fugir. Fuga na loucura. (p. 71).

Roncador, em A licdo de Maura Lopes Cancado: entre a alteridade da loucura e a
normatizacéo dos cddigos, coloca em dialogo a “refinada sensibilidade e inteligéncia” de
Cangado, com Baudrillard e Foucault para fazer uma “critica a racionalizagdo dos codigos
e a consequente expulsdo da alteridade”. Ao “explorar o outro lado da dor” de Cancado,
Roncador mostra sua “lucida critica [...] a modernidade, na medida em que ‘sofre ao ver’”
(p. 12) (148).

A lucidez do ver de Cancado se contrapbe mesmo a ironia de sua cegueira,

conforme testemunho da jornalista Margarida Autran, em 1978, citada por Roncador:

H& duas semanas, ap6s uma insuportavel dor de cabega, a
escritora Maura Lopes Cancgado acordou cega do olho esquerdo, como
pouco antes ja havia acontecido com o direito. Cega, presa num cubiculo
de um metro por um metro, imundo e infestado de percevejos,
abandonada pelos amigos, esquecida pelos que a apontavam como a
melhor escritora de 68 por seu livro O sofredor do ver [...] resta apenas a
desconcertante lucidez e a surpreendente inteligéncia (p. 12) (148).

Para Donna Haraway (136), a visdo também se torna uma metéafora prenhe de
potencialidades, cuja inspiracdo tira de The Persistence of Vision, antologia de estorias de
ficcdo cientifica de John Varley. Haraway desmascara a mirada colonial, “o olhar
conquistador” que “possibilita a categoria ndo marcada”, a mirada que torna possivel uma
posicdo referente-neutral-universal de homem, de branco, e que “alega ter o poder de ver

sem ser vista, de representar, escapando a representagdo.” (p. 18).

Os olhos tém sido usados para significar uma habilidade perversa
— esmerilhada a perfei¢éo na histdria da ciéncia vinculada ao militarismo,
ao capitalismo, ao colonialismo e a supremacia masculina — de distanciar
0 sujeito cognoscente de todos e de tudo no interesse do poder
desmesurado. (p. 19).

Quero uma escrita feminista do corpo que enfatize
metaforicamente a visdo outra vez, porque precisamos resgatar este
sentido para encontrar nosso caminho atraveés de todos os truques e
poderes visualizadores das ciéncias e tecnologias modernas que
transformaram os debates sobre a objetividade. (p. 20) (136).

A autora, por sua vez, da contundente importancia as metaforas, ao postular que €

hora de “mudar a metafora” com relacio a objetividade cientifica e sua suposta
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neutralidade, em seu artigo cujo foco é sobre saberes localizados e o privilégio da
parcialidade. Haraway chama a atengéo para a visdo que “é sempre uma questao do poder
de ver — e talvez da violéncia implicita em nossas praticas de visualiza¢do”, ao que adita a
pergunta que faz de excerto desse capitulo: “Com o sangue de quem foram feitos 0S meus
olhos?” (p. 25) (136).

Nossas miradas ndo sdo neutras. Aprende-se a ver. Wanderson Nascimento (57), ao

embasar um giro descolonial para a bioética, referencia os postulados de Haraway:

[...] a visdo explicitamente parcial e engajada compbe a
objetividade que € interessante para uma pesquisa politicamente
comprometida com o combate a desigualdade, aquela objetividade que
assume que toda visdo é sempre uma perspectiva atravessada pelos
lugares politicos desde os quais se olha, fazendo com que nenhum saber,
nenhum conhecimento possa se elevar a condi¢do de “padrdo a partir do
qual sera aferida a validade de todos os outros saberes sem considerar as
condi¢des situadas da sua producdo e mobilizacdo e suas consequéncias”
(Nunes, 2010, p. 280) (p. 15-6).

A mirada se faz sobre operagdes de apagamentos, forjamentos de sensibilidades. Ha
uma pedagogia da visdo que se faz a custa de sangue, expropriagdes e pilhagens. “Como
ver? De onde ver? Quais os limites da visdo? Ver para qué?”, inquire Haraway, que
prossegue na especulacdo indagatoria: “Ver com quem? Quem deve ter mais do que um
ponto de vista? Nos olhos de quem se joga areia? Quem usa viseiras? Quem interpreta o
campo visual? Qual outro poder sensorial desejamos cultivar, além da visdo?” (p. 28)
(136). Essas séo perguntas que persistem na busca de sentidos que nos possam transportar,
como as metaforas, para paragens menos estéreis, que nos permitam ‘“enxergar’” melhor a
seara semantica da “visdo”, seara que, nos termos de Judith Butler, nos faz e desfaz.

Analogamente, o campo do audivel/dizivel também compde as auras de sentidos
que medeiam a vida. Catharine A. Mackinnon fala do que é gritante, porém inaudivel,
numa alegoria que traduz bem a inaudibilidade das mulheres no discurso, na ordem da
existéncia (a tdbua, o solo mudo de que fala Foucault), a0 mesmo tempo em que retrata

uma espécie de dupla arbitrariedade da linguagem para n6s mulheres:

Vocé aprende que sua realidade subsiste em algum lugar abaixo
do socialmente real — totalmente exposto mas invisivel, gritando mas
inaudivel, pensado incessantemente, no entanto, impensavel, “expressao”
contudo inexpressivel, além das palavras. Vocé aprende que o discurso
ndo é o que vocé diz, mas o que seus abusadores fazem a vocé. Sua
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relacdo com o discurso ¢ como gritar para um filme. “Alguém detenha
aguele homem”, vocé grita. A plateia age como se nada tivesse sido dito,
segue assistindo fixamente ou vira de soslaio, envergonhada por vocé. A
acdo na tela continua como se nada houvesse sido dito. Enquanto o eco
de sua voz morre nos seus ouvidos, vocé comeca a duvidar gue tenha dito
qualquer coisa. Logo sua propria experiéncia ndo é mais real para vocé,
como um filme que vocé assiste mas ndo pode parar. (149).

Rita Segato, em texto sobre a questdo palestina, usa também a mediacdo do
emolduramento da audibilidade e traz a imagem do famoso quadro de Munch, na

expressao do que também chama de grito inaudivel.

Como tantos por estes dias, tento gritar, mas o grito ndo se ouve,
parece jamais chegar a destino. Grito inaudivel, como aquele da eficaz
pintura de Edward Munch, que resulta para sempre inolvidavel por
retratar o grito moderno, o grito insulado na situacdo de fragmentagéo
existencial que Hannah Arendt magistralmente distinguira da experiéncia
da soliddo. O incrivel fendmeno da inaudibilidade do grito indica que
mergulhamos sem percebé-lo na incomunicabilidade propria de toda
atmosfera totalitaria, com seu cerco midiatico, com sua lingua
eufemistica, com o encapsulamento dos sujeitos. (150).

Judith Butler, também sobre o conflito no Oriente Médio, faz 0 mesmo: postula que
a recusa em se ouvir o pleito palestino, acusando qualquer tentativa de fala de
antissemitismo, remete a0 medo de que tal pleito “passe a existir”, ingresse na seara da

audibilidade, portanto, na ordem da existéncia.

Agueles/aquelas que ndo queriam que nenhuma dessas palavras
se tornasse dizivel e audivel imaginaram que o mundo que conhecem e
valorizam chegaria ao fim se essas palavras fossem expressadas, como se
as palavras mesmas pudessem decolar da pagina ou voar para fora da
boca como armas que vao ferir, mutilar ou até matar, levando a
consequéncias catastroficas irreversiveis. (151).

Certamente as palavras criam imagens — ao ler Mackinnon, imagino a cena do
cinema, vejo esse “grito inaudivel”, a expressao do quadro de Munch de que fala Segato, a
ironia que traz Butler na metafora das palavras que decolariam do papel como armas. Mas
as imagens também fazem discursos, e tém nessa rua de méo dupla a poténcia de, para

usar novamente os termos de Butler, nos fazer e nos desfazer.
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Ao fim da primeira parte de seu livro What do Pictures Want? The Lives and loves
of images, William John Thomas Mitchell depreende:

As imagens sdo jogadoras ativas no jogo do estabelecimento e
mudanca de valores. S&o capazes de introduzir novos valores no mundo e
assim de ameacar 0s antigos. Para o melhor e para o pior, seres humanos
estabelecem sua identidade coletiva, histérica por criar a sua volta uma
segunda natureza composta de imagens gue nao meramente refletem os
valores conscientemente intencionados por seus/suas fazedorxs, mas
irradiam novas formas de valor moldadas no inconsciente coletivo,
politico de seus/suas observadorxs. (p. 105) (152).

W. J. T. Mitchell entende que imagens sdo, seguindo a expressdo de Nelson
Goodman, “formas de fazer-mundo” (“ways of worldmaking”), ndo apenas “espelhamentos
de mundo” (“worldmirroring”) (p. Xv). O autor postula que as imagens criam uma
“segunda natureza” — no que remete a propria definicdo de faculdade mimética de Taussig,
qual seja: “a natureza que a cultura usa para criar uma segunda natureza” (115).

Laura Otis mostra como mudancas metaforicas em face das ciéncias no século XIX
forjaram as lentes com as quais percebemos o mundo. Para Otis, a introdugdo de novas

metaforas muda a maneira com a qual pensamos e nos comunicamos.

George Lakoff e Mark Johnson propuseram que metéaforas sdo
muito mais que dispositivos retdricos para expressar ideias complexas.
Ao que vamos formando as associacfes que elas nos convidam a fazer,
nés ndo so aprendemos como falar e escrever — nds aprendemos como
pensar. Cientistas usam metéaforas ndo s para comunicar suas ideias ao
publico, como uma forma de “mastigar”, mas para expressar suas ideias
entre si. (p.3) (10).

Do mesmo modo que palavras criam mundo — ou como diria Baudrillard, “a
linguagem pensa, nos pensa e pensa por n6s — pelo menos tanto quanto nds pensamos
através dela” (p. 7-8) (145) —, imagens também criam mundo, e sdo “embreagens” de

ideias.
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3.2 MARCOS DE INTELIGIBILIDADE E SEQUESTROS SEMANTICOS

Embedded significa embutir no portugués. Em inglés quer dizer literalmente
“colocado em um cama”, na acepcdo de inserido, encravado, encaixado. Ao invocar tal
metafora, podemos imaginar uma cama, um armario ou um fogdo “embutido”. Todas as
palavras, ndo apenas as ditas metaforas, estdo abrigadas, aninhadas em um certo estrado
semantico que Ihes estabiliza o sentido.

Foucault, em As palavras e as coisas, ao citar Condillac, nos chama atengéo para a
impossibilidade de plasmar um pensamento da forma como vem a mente (p. 114) (114)
Para dizer algo, é preciso seguir a disposicdo da gramatica. E mesmo esse ordenamento ja
sequestra a poténcia do pensamento, que se adequa ao ordenamento vigente. Por exemplo:
mesmo quando sabemos da artificialidade do género, e que como nos colocou Beauvoir,
“nao se nasce mulher”, como dizer que alguém mudou de sexo? Como fazer as explicagdes
do que “se esta”, quando a tnica possibilidade para referir-se a homem ou mulher reside na
necessidade de langar mao do verbo “ser”? Como dizer sem cair na cilada da linguagem?

Gilles Deleuze e Félix Guattari postularam que ha tantos sexos quanto ha pessoas:
“Estamos longe da producédo filiativa, da reproducdo hereditaria, que s6 retém como
diferenca uma simples dualidade de sexos no seio de uma mesma espécie [...] ha tantos
sexos quanto termos em simbiose, tantas diferencas quanto elementos intervindo num
processo de contagio” (p. 296), passagem ressaltada em Aran (153).

No entanto, a arbitrariedade do modo com que se pode expressar a existéncia: ora
sou mulher, ora sou homem, é uma aura ontoldgica-identitaria que encobre toda
possibilidade do ser na linguagem, o sexo embutido no ser, e este ser, ademais, embutido,
“embedded” no binarismo. Como dizer algo escapando do verbo ser para dizer: “ele era
uma mulher, agora ¢ um homem”? A linguagem exclui a transitoriedade do sexo e do
género, que é também uma possibilidade da existéncia, e impde ser em moldes existenciais
j& dados. Até que ponto a linguagem “nos faz” e “nos desfaz”? Sabemos que as lutas pelos
significados plasmam-se na linguagem, na sua construgao historica, mas o “modo de dizer”
termina por se plasmar também em nos, restringindo a (im)possibilidade de proferir
existéncias singulares.

Mesmo o impensavel existe para reafirmar a norma, como nos explica Marcia Aran,

ao refletir sobre o postulado de Butler:
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As fronteiras e os limites que a biopolitica estabelece entre o
inteligivel e o impensavel, ou melhor, entre normais ¢ “anormais”, faz
com que para que se possa compreender o primeiro dominio, tenha-se
que esbocar o segundo, provocando uma operacdo de exclusao inclusiva,
constitutiva da prépria norma (p. 75) (153)

Audre Lorde prognosticou: “the master’s tools will never dismantle the master’s
house” (“as ferramentas do senhor ndo desmantelardo a casa grande”) (74), 0 que invoca
um retrato colonial as nossas mentes, uma imagem contundente, a0 mesmo tempo em que
nos impde uma constante indagacdo: quais sdo as ferramentas do senhor? A linguagem
certamente recai nessa categoria, no sentido de que estd plasmado também nela o
patriarcado, na propria maneira em como se constroem “os neutros masculinos” como
referentes universais, discussao ja levada a cabo no capitulo introdutorio.

Ficamos capturadxs todxs numa teia semantica ja dada. No Brasil, como em muitos
outros paises, para expressar raiva ou indignacdo, para Xxingar ou esbravejar, estamos
acostumadxs a recorrer ao termo: “filho(a) da puta”. O que isso quer dizer? O que essa
repeticdo produz? Estamos no automatismo e ja ndo paramos para pensar, comumente se
ouve o0 termo, mesmo vindo de feministas. Quando dizemos “¢ filho da puta”, “¢ filho da
mae”, o que literalmente dizemos? Tiramos a culpa do sujeito da frase para atribui-la a
puta, a mae? No fundo, serd que nao dizemos, “este ¢ s o filho”, a culpa € mesmo da mae?
Se dizemos “filho de papai”, é protegido, mimado. E se dizemos apenas “¢ filho do pai”, a
frase fica sem sentido. Ao cabo, parece que “filho do pai” deve ser mesmo Jesus Cristo.
“Que o Senhor vos acompanhe” refere-se a que senhor? Senhor dito assim refere-se a deus,
sequestrando a divindade para uma imagem de um barbudo, pai, suposto criador de todas
as coisas. As palavras e as narrativas “nos fazem” e sdo maquinas potentes de producdo de
subjetividade, uma questdo central para pensar a mimesis, e como a “violéncia pega”. Por
sua suposi¢cdo de neutralidade, presuncdo de que com a linguagem pode-se dizer tudo,
sequestram também nossa capacidade de criticar a prépria arbitrariedade da linguagem,
restrita a nichos académicos especificos. E a violéncia do status quo plasmada na
linguagem, e a violéncia da linguagem exclusiva plasmada na existéncia (como discutiu-se

na introdugdo).
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Quem ja ousou fazer criticas a0 uso desses xingamentos percebe o enfado das
pessoas, que remetem a critica a mais uma do tedioso arsenal das “politicamente corretas”.
As pessoas geralmente se enfurecem como se, sem essas palavras, ficassem 6rfds de um
Iéxico familiar, como se isso lhes quitasse o chao.

Como discorremos ja no capitulo acima, a violéncia moral, nos termos de Segato,
se propaga ¢ “imprime um carater hierdrquico aos menores e imperceptiveis gestos das
rotinas domésticas” (p. 114) (123). E justamente nessa capacidade da linguagem de se
travestir de paisagem, de costume, de humor, de normalidade, onde reside o segredo de sua
eficcia na vigéncia e manutencdo do status quo. A chave do segredo jaz, nomeadamente,
em sua aparéncia singela, inofensiva.

Nesse sentido, entendo que 0s xingamentos que invocam a puta e a méde, sdo
também centrais no forjamento de sensibilidades e nos processos de dessensitizacdo que
concorrem com proeminéncia para a naturalizagdo da violéncia, conforme postulados de
Ervin Staub e tedricos que se debrucaram sobre o Holocausto, por exemplo*®.

Carlos Drummond de Andrade langou, numa frase de Cangdo Amiga, uma poética:
“inventei novas palavras e tornei outras mais belas” (154). Mas as palavras s6 caem em
desuso se deixam de ser usadas. “Uma can¢do em que todos [e todas] se reconhegam”, para
seguir com Drummond, exige abandonarmos palavras que nos tornam a capturar em um
jogo de espelhos. Exige escrutinarmos a linguagem exclusiva (como ja mencionado no
introito desta). Palavras ndo sdo meramente palavras. Palavras sdo a argamassa das
narrativas. E “o mundo ¢ feito de histérias [estorias], ndo de atomos”, como nos lembra
Muriel Rukeyser (155).

As palavras, as metéaforas, a linguagem em si, 0s conceitos, as narrativas e 0s
quadros interpretativos tém a ver com os enquadramentos de significancia que circundam,
cingem, urdem, atam e enquadram numa seara semantica que lhes “ideologiza” 0S
sentidos, num a priori que condiciona a propria condigdo interpretativa. Ou 0 que Teresa
de Lauretis (124) designa “agéncia dos codigos”. Talvez por isso, “uma das primeiras
metaforas do feminismo” tenha sido a maxima de que “o pessoal ¢é politico”, como bem
colocou De Lauretis, em seu livro Alice Doesn'’t.

Cito-a em extenso:

199 \/oltarei & questdo adiante.
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O ponto parece ser: a pessoa deve estar disposta “a comegar um
argumento”, e entdo formular perguntas que redefinirdo o contexto,
deslocardo os termos das metaforas, e inventardo novos. Mas a
linguagem, como disse, é mais do que um jogo. O argumento iniciado
pelo feminismo ndo é somente um debate sobre l6gica e retdrica — apesar
de ser isto também, e necessariamente, se pensarmos na extensao e na
influéncia da educacdo formal na vida de uma pessoa da pré-escola ao
ensino médio e/ou educacao superior, e em como ela determina seu lugar
social. Este argumento é também uma confrontacdo, uma disputa, uma
intervencdo politica nas instituigdes e praticas da vida cotidiana. Que o
confronto seja em si discursivo por natureza — no sentido de que
linguagem e a metéforas estdo sempre encravadas em préaticas, na vida
real, onde o sentido afinal reside — esta implicito numa das primeiras
metéforas do feminismo: o pessoal é politico. Pois de que outra forma
valores sociais e sistemas simbdlicos seriam demarcados na subjetividade
sendo pela agéncia dos cddigos (as relacdes do sujeito no significado, na
linguagem, no cinema etc.) que possibilitam tanto a representacdo quanto
a autorrepresentacao? (124)

De Lauretis nos fala de como a linguagem e as metaforas estdo abrigadas na vida
real, onde residem, afinal, os significados. Tal entendimento € decisivo, por exemplo, na
compreensdo do que talvez seja o eixo de qualquer confronto: sua prépria dimensdo
discursiva — 0 que Castro-Gomez chamou de “luta pelos significados”, como veremos
adiante.

Em relagdo aos “marcos” (ou “enquadramentos”), Butler, em Frames of war
(2009), afirma: “ndo ha vida ou morte sem relagdo a algum marco/enquadramento” (p.7).

Em suas palavras:

O ponto, no entanto, serd perguntar como as normas [de
recognoscibilidade] operam para produzir certos sujeitos como pessoas
“reconheciveis” e para tornar outras decididamente mais dificeis de
reconhecer. O problema ndo é meramente como incluir mais pessoas
dentre as normas existentes, mas considerar como normas existentes
alocam diferentemente o reconhecimento. (156).

Para Butler, importa saber o porqué do reconhecimento de algumas vidas e outras
ndo, como coloca em Precarious Life, (2004); em Frames of War (2009), no entanto, ela
aprofunda e complexifica as normas e redes que tornam a vida possivel, deslocando o
“foco”, agora, para o proprio “foco”, ou seja, a “lente” que “enquadra”. Interessa, a Butler,
saber quais sdo os marcos de inteligibilidade ou apreensdo, o “a priori historico” de que
fala Foucault , de como “os esquemas de inteligibilidade condicionam e produzem normas

de “re-cognoscibilidade” (idem).
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Foucault (114), em As Palavras e as Coisas, discorre, como vimos acima, sobre a
ordem, o pré-estabelecido, o critério prévio, o que denominara “a priori historico”, que

organiza, que categoriza, e sem o qual ndo ha relacdo possivel de semelhanca ou diferenca:

E, contudo, um olhar desavisado bem poderia aproximar algumas
figuras semelhantes e distinguir outras em razédo de tal ou qual diferenca:
de fato ndo ha, mesmo para a mais ingénua experiéncia, nenhuma
similitude, nenhuma distin¢do que néo resulte de uma operacao precisa e
da aplica¢do de um critério prévio. Um “sistema dos elementos” — uma
definicdo dos segmentos sobre os quais poderdo aparecer as semelhancas
e as diferencas, os tipos de variacdo de que esses segmentos poderdo ser
afetados, o limiar, enfim, acima do qual havera diferenca e abaixo do qual
havera similitude — é indispensdvel para o estabelecimento da mais
simples ordem. (p. Xv-xvi)

Em outros termos, o entender, 0 compreender, o interpretar, esta condicionado a um
marco mais ou menos estavel de significancia em torno de algo, que ja faz com que
captemos esse “algo” de certa forma. Sdo, ou podemos entender tais “quadros” como
marcos “institucionais”, que “institucionalizam” um modo de pensar e tendem igualmente
a estabilizar-se e adquirir um grau de naturalidade, familiaridade ou um “automatismo da

linguagem” (41).
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3.2.1 A cultura como “conceito cilada”

A producdo dos meios de comunicacdo de massa, a producdo de
subjetividade capitalistica gera uma cultura com vocagao universal. (p.
19) (137)

Prosseguirei nesse capitulo voltando-me um tanto para a midia, essa grande fabrica
produtora de subjetividades, construtora e ratificadora da “significacdo dominante”, da
“cultura de massa", da “vocagdo universalizante” de uma semantica que tende a se
hegemonizar. Conforme reiteram Guattari e Rolnik: “A cultura de massa ¢ elemento
fundamental da producédo de subjetividade capitalistica” (p. 22) (137)

Ressalto, todavia, que a presente nao € uma tese “sobre” a midia. Aqui entenderei
essa instituicdo como locus de cardeal producdo de subjetividades, onde a dimensao
serializadora das subjetividades e, logo, o efeito mimético que irradia, ganham vulto.

Conforme antecipado na ressalva introdutéria, essa tese trabalha num marco de
complexidade e pluricausalidade, conjugando diversas “fabricas produtoras de
subjetividades”, a “grande maquina capitalistica” e sua “economia simbdlica da escassez”,
midia, Estado, mercado, Justica e lei, patriarcado, colonialidade, modernidade, dentre
outros.

Intuo, ndo obstante, que as varias dimensdes da violéncia — esse complexo e
pluricausal “caldo de cultivo” supracitado — talvez seja preciso aliar a dimensdo mimeética,
que remete, como aqui veremos, aos marcos de inteligibilidade em que o mundo nos
chega, com os quais forjamos sensibilidades, aprendemos a pensar, a rechacar ou a passar
adiante. Em sintese, remete a producéo de subjetividades e a necessidade de voltar o
olhar para searas — no caso, a midia — onde essa semiotizacdo angaria massa.

Assim, interessa ndo apenas saber “se” algo “pega”, mas “como pega”’, como se
fixa, como passa, como circula, muito no sentido que lhe confere Sara Ahmed, como
analisaremos adiante. E outras questdes intrinsecas: a propria seara semantica do conceito
de violéncia, a forma em que percebemos algumas coisas como violentas, e o que fica de
fora de seus liames, de fora das fronteiras e dos marcos que comprimem as lentes com as

quais percebemos a vida e 0 mundo.
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Se nossa lente se vira para nos que vivemos em espacos de producdo de
subjetividades em massa, € patente o poder difusor e reiterativo dos meios de
comunicacdo. Certo € que a midia ndo instaura sozinha a violéncia ou a preponderancia do
patriarcado, mas é das instituicbes que mais Ihe da oxigénio, o que a reatualiza
diuturnamente. Pode-se dizer que é das searas mais privilegiadas na disputa dos
significados, no sentido que lhe outorga Castro-Goméz:

La cultura no es vista, entonces, como el ambito de la libertad,
aqguel que nos protege de la tirania de la naturaleza, sino como un
entramado de relaciones de poder que produce valores, creencias y
formas de conocimiento. La teoria, a su vez, no es mirada como un
conjunto de proposiciones analiticas e incontaminadas por la praxis,
sino como parte integral de la lucha por el control social de los
significados. (p. 195) (157).

Se, por um lado, é certo, como postula Castro-Goméz, que “a cultura”, como “a
teoria”, ndo sdo espagos neutros, mas “uma trama de relagdes de poder que produz valores,
crengas e formas de conhecimento” — em outras palavras, searas de disputa semiotica —,
por outro lado, é cada vez mais cogente inquirirmo-nos sobre a pertinéncia de seguir
usando o conceito de cultura para pensarmos a vida.

Mas o que isso quer dizer? Existem conceitos que nos emboscam em certas
paragens e nos impedem de pensar além, ou seja, que estreitam nossa mirada e estrangulam
uma reflexdo mais arejada? Existem palavras que sdo “ciladas”, como nos colocam
Guattari e Rolnik: “nogdes-anteparo que nos impedem de pensar a realidade dos processos
em questao” (p. 23)? (137)

Na esteira da discussdo dessa subsecdo, que trata da producdo de subjetividade,
lango méo do pensamento de Guattari e Rolnik para entender que o conceito de cultura, de
modo analogo ao conceito sobre a ideologia (conforme exposto acima), é deveras ardiloso,
acarretando mais engarrafamentos e ruas sem saida do que vias alternas e mais libertarias,
isto €, um fluxo que possibilite melhor fluidez.

A dupla Guattari e Rolnik (137), para esbogar seu rechaco, delineia trés acepcdes
historicas do conceito, cujos “nucleos semanticos” seguem vigentes, concomitantes e
complementarios (p. 25): 1) “a cultura-valor”, que dicotomiza o0 mundo em “quem tem” e
“quem ndo tem” cultura; 2) “a cultura-alma coletiva”, no sentido de identidade cultural e
etnocentrismo: “uma dimensdo semantica que se encontra tanto no partido hitleriano, com

a nocéo de Volk (povo), quanto em numerosos movimentos de emancipagao que querem se
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reapropriar de sua cultura e de seu fundo cultural” (p. 23); 3) e a “cultura-mercadoria”, que
é a cultura reificada e separada de seu universo semiotico, ou seja, bens, artistas, centros
culturais etc.: “distribui-se cultura para 0 consumo, como se distribui um minimo vital de
alimentos em algumas sociedades.” (p. 30).

Para Guattari e Rolnik (137), tanto cada um desses nlcleos semanticos quanto a
articulacdo entre os trés é problemaética e sdo cooptados para a producdo de subjetividade
do CMI — Capitalismo Mundial Integrado:

O conceito de cultura é profundamente reacionario. E uma
maneira de separar atividades semidticas (atividades de orientacdo no
mundo social e cosmico) em esferas, as quais es-homens [as pessoas] sdo
remetidas. Isoladas, tais atividades sdo padronizadas, instituidas potencial
ou realmente e capitalizadas para 0 modo de semiotiza¢cdo dominante —
ou seja, elas sdo cortadas de suas realidades politicas. (p. 21).

De fato, quando usamos o conceito de cultura, parece que o fazemos ainda pelo
costume ou pela falta de uma terminologia substituta. Tiago Eli Passos faz uma sintese do
debate em torno do conceito e também convence no sentido de descartar o termo. Passos
divide sua critica em trés topicos. Primeiramente, na esteira de Edmund Leach, entende
que, em certos espacos, é deveras artificial e forgoso tentar imprimir uma nocdo de
uniformidade ou homogeneidade cultural. Em segundo lugar, Passos postula que a
tentativa de ressignificacdo semantica € ja uma denuncia do desgaste do termo que €
“precario, reduzido a quase que um vicio de linguagem” (p. 30) (158). Por ultimo, ao filiar-
se ao pensamento de Rita Segato, repele definitivamente o conceito de cultura, ao

demonstrar seu efeito engessador da dinamica da vida:

Explico melhor: o relativismo cultural nos condena a uma visao
tendencialmente estatica e imobilista, cujo efeito é o de bloguear ou
refrear a percepcdo da historia, na exata medida em que ndo a assume
como o vetor central de toda a vida. Em outras palavras, acatar o conceito
de cultura — que inevitavelmente fara, ainda que sub-repticiamente, um
apelo a ideia de patrimbnio substantivo, estavel, relativamente
permanente, e que dita a conservacdo de um certo esquema ou regime de
(re)produtividade simbolica — significa que estaremos submetidos ao
fardo de perder de vista 0 processo mesmo, necessariamente plural, da
historia — ou da inter-historicidade — no que ele tem de mais radical,
incontrolavel, imprevisivel. (p. 31) (158).
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Em Género e Colonialidade (123), Segato ndo somente nos alerta quanto ao
conceito de cultura, mas fala igualmente dos problemas dos termos “relativismo cultural” e
“interculturalidade”, e propde outros menos estaticos, menos engessadores da dinamica da
vida. “Cada povo deveria ter as condigdes de deliberar internamente como mudar ou
contornar os costumes que levam a sofrimento desnecessario de alguns dos seus membros.
E essa deliberagdo, que sempre ocorreu, ndo ¢ outra coisa que o motor da historia.” (p.

113) Ao que soma:

Gostaria que ficasse claro, assim, que foram os dilemas de um
cenario bastante complexo o que me levou a pbér em pratica uma
antropologia contenciosa e a sugerir 0s termos povo como sujeito de uma
historia em lugar de cultura, pluralismo historico no lugar de relativismo
cultural, e inter-historicidade em vez de interculturalidade. Tais termos
permitem pensar e atuar de forma mais adequada em direcdo a um projeto
critico e libertador. Ndo foi o propésito de inovar ou introduzir
neologismos o que me levou a sugeri-los. Tampouco proponho que as
palavras preteridas devam ser eliminadas do vocabulario, mas usadas
com cuidado para ndo alimentar o culturalismo e sua propensdo
fundamentalista, da qual nem a autocritica disciplinar nem o ativismo tém
conseguido desenvencilhar-se. (p. 113) (123).

Tomo o exercicio de escrutinio do conceito de cultura como exemplo
paradigmatico do que ja explicitei como medular para essa tese: se existem palavras que
funcionam como senhas e propulsionam ideias, como coloca Baudrillard, da mesma forma,
ha palavras e molduras semanticas que despotencializam os processos de singularizacao,
aridificam os atalhos de transformacédo e saida, levando ao Mesmo, engessando a vida ou
ocultando sinais fundamentais para que possamos tracar rotas de fuga para o novo.

Entendo que o conceito de cultura € um desses casos: sua comutacdo politiza 0s
processos de vida. Ao longo da tese empreendi/empreenderei 0 exercicio de substituir a
palavra cultura, explicitando-a quando me ocorreu/ocorrer, mas permutando-a por outro
termo, usando-a somente nos casos de citacdo ou em referéncia ao termo anteriormente
citado™®. Proponho que deixemos de lado a palavra, pelo desuso, pela asfixia, pela
invencdo de novas formas mais historicas, mais fluidas de dizer de ndés e dos nossos

processos no coletivo.

10Também mantenho o termo cultura de massa, no dialogo com Guattari e Rolnik, que utilizam o termo,
bem como no dialogo com bell hooks, que usa o termo popular culture.
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E na pratica, na ja citada filosofia do ato de Bakthin, que arrefecemos o hiato entre
0 que pensamos e 0 que fazemos, 0 que conhecemos e como plasmar esse conhecimento
em ato (159). E na confabul-acdo politica, na busca por linhas de fuga, metaforas de
transformacéo, transgressdes poéticas que entendo que se desativardo os chipes de que
nos fala Segato, como veremos mais tarde.

Como nos colocam Deleuze e Foucault, no didlogo que se intitulou Os[As]
intelectuais e o poder: ndo nos cabe salvar teorias, que sdo como lentes com as quais
podemos melhor compreender a realidade. O conceito de cultura parece servir-nos pouco, e

vem com problemas que estreitam as molduras compreensivas da vida.
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3.3 A COLONIZACAO DA VIDA PELA MODELIZACAO MIDIATICA

O marketing ¢é agora o instrumento de controle social, e forma a
raca impudente dos nossos senhores. O controle é de curto prazo e de
rotacdo répida, mas também continuo e ilimitado, ao passo que a
disciplina era de longa duracdo, infinita e descontinua. (160)

“[...] a midia corporativa de massa — ndao somente a midia
partidaria direitista Tory*, mas também a respeitada midia ‘liberal’ —
emissoras como a BBC, e jornais como o Guardian, o Observer e 0
Independent — constituem um sistema de propaganda para os interesses
das elites.

[...] quando formos capazes de reconhecer, como o psicélogo Eric
Fromm, ‘a patologia da normalidade’. Entdo poderemos ver que o
sistema midiatico € menos uma janela para 0 mundo e mais uma pintura
de uma janela para o mundo”.

*Expressdo coloquial histérica para a direita britanica. (p.2)
(161).

Ha pouco assisti a uma palestra TED talk de Ran Gavrielli, que, como as ja citadas
Andrea Dworkin e Gail Dines, faz uma exposi¢do contundente sobre o impacto de se ver
pornografia (162). Sua digressdo central € que a pornografia coopta as mentes e com ela
perdemos grande parte de nossa habilidade de imaginar. Trocando em miudos, fala na
colonizacdo da vida pela modelizagé&o.

O impacto pedag6gico da pornografia em nossas préaticas sexuais foi encampado
por tedricas feministas como Andrea Dworkin e Catharine Mackinnon. O senso comum, no
entanto, costuma rejeitar as teses de que escola ou cinema, midia (que logo definirei) ou
qualquer outra instituicdo, essas maquinas de producdo de subjetividade, nos ensinem a
desejar, ou interfiram em nosso atuar, mormente, em nosso atuar sexual. Parece que
queremos acreditar que nossos desejos vém de dentro, sdo “naturais” € o que vemos
projetado em telas representam simplesmente o que ja somos, retratam “a realidade”.

E com semelhante assombro que bell hooks constata o poder de controle da midia
sobre nés. Suas/seus estudantes, diz hooks no documentario Cultural Criticism and
Transformation (163), “teimam em aceitar que o cinema possa conscientemente criar essas
representagdes”. Para logo mencionar o filme Smoke, inspirado na hkistéria [estoria] de Paul

Auster, onde, no original, o ladrao “ndo € racializado”. Quando entrevista o diretor Wayne
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Wang para inquiri-lo sobre a deciséo de ter um ladréo negro, ele titubeia, diz hooks, mas
ndo sabe o que dizer. Ndo quer admitir, segundo ela, que essa escolha reforcga esteredtipos,
agencia emocdes e agrega um contorno dual de mocinho e bandido. O mesmo acontece
com a voz de Darth Vader, a encarnacdo do mal em Star Wars, um filme que marcou uma
geracdo, e que imediatamente me remete & minha propria infancia nos Estados Unidos e
uma sensac¢do nostalgica. Nao havia me dado conta que a voz do vildo era a de um homem
negro, embora perceba ao escrever que talvez sempre o tenha imaginado dessa forma.

hooks indaga, incitando-nos a refletir e convocando-nos ao espanto:

Como é que as pessoas ndo pensaram sobre Darth Vader e quem
decide qual voz vai constituir a voz do vildo? O que significa que a media
tenha tanto controle sobre nossas imaginagfes que ndo queiramos aceitar,
querendo reservar um cert sentido de magia, um certo sentido de que a
realidade esta sendo documentada? (163).

Parece que esse “sentido de magia” de que nos fala hooks ganha vulto quando se
trata de um filme pelo qual temos afei¢do, como se envolto por um campo nostalgico.
Mesmo quando criticamos a chamada cultura de massa, seguimos na crenga de que

a realidade esta sendo, como bem diz hooks, “documentada”. “E na cultura de massa'*, no
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cinema, na midia, que esta ‘a pedagogia’”. E esta pedagogia termina por moldar nossas

miradas e produzir subjetividades em série. “Nao importa se estamos falando sobre raca ou
género ou classe, a pedagogia estd na cultura de massa, é onde esta o aprendizado” (163).
Tiago Eli Passos, em sua tese O espetaculo da justica: uma etnografia do Tribunal
do Juri, tece consideracdes sobre a similitude do espetaculo levado a cabo pelo tribunal e o
espetaculo midiatico, e vé ali também uma pedagogia, um “efetivo sistema de educagdo ”.

Cito-0 em extenso:

Com efeito, pode-se assinalar que entre o espetaculo midiatico e
0 espetaculo do Jari, que as vezes parecem se confundir e se tornarem
indistinguiveis um do outro, deve haver um lago especial, ainda que os
espetaculos em questdo sejam de matéria distinta. Haveria, entre um e
outro, talvez se possa dizer, uma sintonia ou semelhanca de familia, uma
consubstancialidade quica, como se se consumasse, quando do encontro
entre ambos, um amalgama perfeito, uma unido ungida pelo destino, pela
Providéncia. Um encontro de vocacges, que parece propiciar uma
simbiose, uma ativacdo de poténcias que s6 podem se realizar
completamente quando emparelhadas, e entrecruzadas. Tudo como se
entre os espetaculos houvesse um fundo comum, ou entdo uma afinidade

111 No original, hooks fala em cultura popular, o que traduzo no contexto da tese para cultura de massa.
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eletiva. Talvez seja licito afirma-lo, o aliciamento, que nos entrega ao
espetadculo de modo candente e quase-automatico — de sorte que dele
somente podemos nos desligar com um ato de manifesta e resoluta
vontade, e com um correspondente gasto de energia, que néo traz garantia
de sucesso a intencdo de nos desconectarmos —, € acalentado ou gestado
como parte de um permanente e sistematico treinamento. Poder-se-ia
falar em uma pedagogia, em efetivo sistema de educacdo, que ganha
concrecdo, de maneira muito especial, através do agenciamento que tem
lugar com os dispositivos de figuracdo ligados a reprodutibilidade
imagética e, notadamente, com os dispositivos jornalistico e
cinematografico. (p. 8-9) (158).

E também o que indica Gail Dines em Pornland, que nos oferece um exemplo
contundente de efetivo sistema de educagdo: numa sociedade voltada para as imagens,
como se tornou a nossa, as imagens comunicam. Uma foto de uma mulher na revista, para
parecer atraente, pede o que denomina de “fuck me look™, ao passo que para um homem, é
mister performar o “fuck you look”. Estas imagens que todxs reconhecemos doutrinam
nossa mirada, ensinam a mirar e a reconhecer miradas, sdo parte de uma pedagogia que
funciona pela repeticdo e ganha massa por sua difusdo em meios de vultuosa visibilidade e
demais fabricas de producdo de subjetividade, nos termos de Guattari e Rolnik.

A industria pornografica e a midia sdo ambas maquinas pedagodgicas poderosas.
Ademais, a pedagogia da midia é também uma pedagogia da pornografia e da obscenidade,
ou seja, do que torna algo “mais visivel que o visivel” (p. 110), no contexto baudrillardiano
do hiper-real e da transparéncia dos c6digos. (164)

Nesse sentido, podemos entender a pornografia como o protétipo do hiper-real (“o
lugar de absorcéo do real, no qual ele aparece como mais real que o real, excessivamente
real para ser verdadeiro”), um “zoom” que traz “o sexo a uma proximidade nunca vista,
abolindo qualquer distancia entre o real e sua representacdo através desta fidelidade
macroscopica que resulta na hiper-realidade” (p. 109), afirma Ondina Pena Pereira em As
aparéncias importam: morte, poesia e feminino em Baudrillard (164).

Esses termos nao se restringem ao sexual, explica a autora: “entranha[m] desde os
circuitos e redes de informacdo até as minucias da vida cotidiana com seus objetos e
fungoes imediatamente legiveis e disponiveis” (p. 110) (164).

Assim, pornografia, obscenidade, hiper-realidade, para Baudrillard, remetem a seu
conceito de transparéncia dos codigos, que Pereira tdo bem explicita: “tudo deve ser levado

a jurisdicdo dos signos, a jurisdicdo da energia visivel. Para isso, volta-se para o
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detalhamento microscopico que faz do real “uma fantasia vertiginosa de exatidao que se
perde no infinitesimal” (p. 111). (164)

A pedagogia da pornografia se assemelha a era da transparéncia dos codigos de que
fala Baudrillard, o que tudo antecipa, a ‘“absoluta precessdo dos modelos, tornando
impossivel o desafio, j& que todos os golpes sdo previstos e dissuadidos por antecipacao”
(p. 136). E, portanto, uma pedagogia totalizadora que ndo deixa espago para a
contradadiva, o contralance, ou seja, a reversibilidade, “mas somente a conversao
histérica” (p. 137).

“Quando os signos, os valores, as coisas perdem seu lastro de referéncia, passam a
reproduzir-se indefinidamente, constituindo a grande era do simulacro” (p. 18), diz
Roncador, ao discutir também o autor. (148)

Pereira entende que a transparéncia dos codigos e sua obscenidade se comparam ao
fetichismo da mercadoria de Marx, porque torna os objetos cifraveis, fazendo perder sua
substancia, seu segredo, tornando-os, portanto, “meio, no qual a mensagem ja nao existe”
(p. 112). A forca da dendncia de Baudrillard reside justamente na perda da troca. A
modernidade erige tudo em cifra e torna a forma extatica, sequestrando os “jogos de cena,
de espelho, de desafio ou de alteridade, porque o éxtase supde jogos solitarios, que trocam
o prazer da manifestagdo cénica e estética pelo prazer da fascinacdo pura”, diz Pereira (p.
112). Em outras palavras, sequestra-se o proprio desafio da dadiva, “a mais ‘moderna’
forma de controle de um discurso: a dadiva sem espago para uma contradadiva” (p. 12), diz
Roncador (148).

Dogen Zenji, filésofo japonés do século 13, implode a divisdo entre sujeito e
objeto, e nos serve hoje como uma critica ao racionalismo dualista do ocidente. José Jorge
Carvalho'? “explora as possibilidades de uma hermenéutica intercultural, partindo do

principio de que a afirmacdo de Dogen faz sentido se pensamos na sua postura ndo-dualista

12 Em Raro como a flor de udumbara: a influéncia crescente de Dogen no pensamento filoséfico-religioso
mundial, Carvalho evidencia a singularidade da obra de Dogen, que ficou confinada aos templos Soto por
400 anos, e foi traduzida pela primeira vez em 1958 para uma lingua ocidental, onde segue esquecida pelos
meios académicos pasteurizados, apesar de fazer uso “de um conjunto ainda maior e mais heterdclito de
recursos expressivos originais” se comparado (como faz Carvalho) com Heidegger, Lacan e Derrida (p. 8),
com uma argumentag¢do que nio encontra equivalente “em todo o pensamento ocidental, dos pré-socraticos
aos classicos, modernos e contemporaneos” (p. 15).
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onde todas as coisas espelham e sdo espelhadas por todas em sua co-dependéncia e
talidade™® radicais” (p. 15) (165).

Dogen Zenji traz uma alegoria da implosao de que fala Baudrillard, e que tanto nos
serve a tese, no Eihei Koroku: “o asno olha o pogo, 0 poco olha o asno, o po¢o olha o poco;
o0 asno olha o asno” (p. 14) (165)

Cito em extenso a interpretacdo de Carvalho, segundo o qual Dogen mostra “haver

99, ¢

vida” onde nossos olhos veem “apenas inércia”: “a certeza da vitalidade de todo o universo
e da relacdo imediata e inadiavel entre todas as coisas, podemos senti-la na ideia de um

poco que olha a si mesmo, ap6s olhar o asno que se olhou ao olhé-10” (p. 15):

O asno olha o pogco € intuitivo e concorda com 0 nossoO
pensamento ocidental cartesiano. Ja o segundo movimento, em que 0
pogo olha o asno, é contra-intuitivo: postula a situagdo do objeto atrever-
se a mirar o sujeito. Contudo, seria ainda minimamente aceitavel que o
poco olhasse 0 asno, posto que o poco se construiu a partir do olhar do
animal. Na medida em que o asno olhou para 0 pogo, 0 po¢o passou a
existir, e ao reconhecer-se que existe ele pode entdo, mimeticamente,
espelhar, pois na sua condicao de poco ele é espelho do asno e ficando no
lugar do asno pode entdo olhar- se. [...] Dogen, porém, vai ainda mais
longe: ele diz que o asno olha a si mesmo. Com isso, leva a posi¢do do
sujeito ao paradoxo, a perda do objeto: o sujeito entra em parafuso e
circula apenas consigo mesmo e deixa entdo, de fato, de ser sujeito
apenas, porgue olha para si e se objetifica, negando-se enquanto sujeito
que se constituiria no ato de objetificar o poco pelo olhar. A quarta
posicdo, em que o pogo olha o pogo é ainda mais contra-intuitiva que a
terceira e Dogen de alguma maneira sustenta todas as quatro como
verdades ao radicalizar ao maximo a situag&o e sentenciar: o poco olha o
poco. [...] Agora, finalmente, o poco olha, com os olhos emprestados e
invertidos do asno dentro dos olhos do asno que o véem e pode ver-se
refletido nos olhos do asno. E assim que o pogo olha o pogo. (p. 14-
15).(165)

D. T. Suzuki, em Conferéncias sobre zen-budismo (166), ao trazer a poesia de
Basho e a poesia de Tennyson, formula uma alegoria da filosofia oriental e da ocidental,
esta Gltima o paradigma do que chamo aqui de mirada rapinadora. Tennyson, para

conhecer a flor, arranca-a do muro, ou seja, mata-a.

13 Nota minha: talidade é o modo como vem sendo traduzido suchness, que se refere as coisas “tais como
sd0”. Vide uma nota mais completa sobre a palavra em
http://www.daissen.org.br/hp/index.php?id=0&s=textos&txt_id=37
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[Tennyson] prossegue em sua inteleccdo: “Se pudesse
compreender o que €s eu conheceria o que sdo Deus e o homem”. O seu
apelo a compreensdo é caracteristicamente ocidental. Basho aceita,
Tennyson resiste. A individualidade de Tennyson mantem-se apartada da
flor, de “Deus e do homem”. Ele ndo se identifica com Deus nem com a
natureza. Estd sempre apartado deles. Sua compreensdo é o que as
pessoas, hoje em dia, denominam “cientificamente objetiva” (p. 12-13).

Para Pierre Clastres (167), todas as culturas, mesmo as indigenas guaranis,
yanomamis etc. sao etnocéntricas, ou seja, “nao detétm o monopolio do etnocentrismo” (p.
58), mas apenas a ocidental seria etnocida (Clastres diferencia genocidio de etnocidio, que
significa o exterminio de uma cultura). E indaga se ndo seria “porque a civilizagdo
ocidental € etnocida em primeiro lugar no interior dela mesma que ela pode sé-lo a seguir
no exterior, isto €, contra as outras formagdes culturais?” (p. 59).

Segundo Clastres, a “vocacgdo etnocida da sociedade ocidental” se expressa em
nossos “critérios cldssicos de distin¢do entre os selvagens e os civilizados, entre o mundo
primitivo ¢ o mundo ocidental”, ou seja, nas fronteiras que tragamos € na tentativa de
suprimir as “diferengas culturais julgadas inferiores € mas” (p. 59). Ou seja, para Clastres,
gue se preocupava em mostrar como no cerne das sociedades com Estado esta a l6gica do
exterminio da diferenca, ou seja, o sequestro da diferenca mediante a operacéo que aplica
“um principio de identificacdo, de um projeto de reducdo do outro ao mesmo (o indio
amazonico suprimido como outro e reduzido a0 mesmo como cidaddo brasileiro). Em
outras palavras, o etnocidio resulta na dissolu¢do do multiplo no Um.” (p. 59). (167)

Repare-se aqui a semelhanca com a metafora da visdo que ja debatemos em
Haraway: a mirada rapinadora que vé mas ndo é vista, que representa mas escapa a
representacdo, o neutro-universal. Esse é o protétipo da reificacdo. A mirada rapinadora é a
mirada do sujeito universal que totaliza, que ndo deixa espaco para a reversibilidade.

Clastres, Baudrillard e Pereira, Suzuki, Haraway, Dogen e Carvalho nos municiam
com ferramentas tedricas que ajudam a desvelar também questbes centrais dos meios de
comunicagdo e de como esses nos tornam a todxs objetos. Quando Pereira postula que “a
gente ndo vé televisdo, ¢ a televisdo que nos vé€”, explicita a vingan¢a do objeto, tdo
caracteristica das teses baudrillardianas.

Baudrillard viu no objeto um “ator com papel principal”, que, de certo modo, “sai
da passividade de seu uso para adquirir uma espécie de autonomia e talvez até uma
capacidade de vingar-se de um sujeito demasiado seguro de dominé-lo” (p. 10). Por sua

ambivaléncia de preencher e decepcionar a0 mesmo tempo, deixa sempre um “resto, do
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qual o sujeito ndo consegue se apossar; ele acredita poder encontrar para isso um paliativo
com a profusdo, a acumulacdo — o que ndo faz mais que multiplicar os obstaculos a
relagao” (p. 12). (164)

Baudrillard, ao entender o objeto como irredutivel, “jamais remido”, vé na
impossibilidade da reificacdo total a dendincia da imperfeicdo do crime, ou seja, de que
aquilo que se intentou assujeitar (as paisagens, as telas, as criangas, as mulheres, e, no caso
da midia, a todxs nos) vinga-se na fuga do espelho, na ruina dessa fronteira que divide
sujeito e objeto. (A vinganca contra o crime perfeito ¢ a fuga dos espelhos, como
discorreremos adiante.)

O que, nos termos de Baudrillard, podemos entender como o sequestro da dadiva
ou, como nos explica Pereira, a clonagem, que ¢ “a seducdo perdida de seu registro
proprio”, o advento “do Mesmo ao Mesmo sem passar pelo Outro” (p. 138). A midia ¢
uma maquina de (re)producdo “do Mesmo ao Mesmo” por sua complei¢do de “pseudo-
sagrado”, como diz Debord, da “aceitacdo passiva” que a midia alcanga por “seu modo de
aparecer sem réplica” (p. 16-7) (179).

O protétipo da transparéncia dos codigos de que fala Baudrillard: ao tornar
transparente 0 mundo, expulsa o opaco, 0 que ndo se deixa capturar, o louco, o feminino, a
morte, a duvida, o segredo, erigindo tudo em visibilidade, em rubrica, em producéo, e
positivando o que aparece, de modo a tornar o que ndo aparece ou ndo se deixa aparecer
como o mal. Ou seja, 0 que ndo pode ser destruido (pois o segredo, o inconsciente, o
desconhecido, sdo por exceléncia indestrutiveis), se torna, entdo, ‘“‘satanizado”: “sua
energia € a do mal, é a energia que vem da ndo-unificacdo das coisas — definindo-se 0 bem
como a unificag@o das coisas em um mundo totalizado” (p. 36).

Baudrillard, no entanto, faz uma ressalva: ao invés de “transparéncia”, melhor dizer
“trans-apari¢do do Mal que, por mais que se faca, “transparece” ou transpira através de
tudo que tende a conjura-lo. Por outro lado, essa mesma transparéncia € que seria 0 Mal: a
perda de todo segredo. Assim como no “crime perfeito”, € a propria perfeicdo que €
criminosa” (p. 39).

Fica a pergunta: como “restituir a um mundo desencantado da eficécia visivel, a um
mundo submetido a dessimbolizacdo e em vias de positivacdo total, a eficacia silenciosa do
segredo” (p. 141)? Como resgatar o mundo da “esfera da simulagdo desencantada”, sua
apresentagdo “difusa nas redes de informacdo como forma sem conteudo”? (idem, 164)

Como pensar a reversibilidade da midia? Meios de comunicagdo que deixassem espaco
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para a reflexdo? Que ndo totalizassem os contetdos, convidando a critica? Que ndo
conhecessem j& tudo por n6s? Seria sairmos do lugar de objeto-espectador e ocupar a
midia?

Milton Santos antevia uma “reconversao da midia sob a pressdo das situacdes
locais” (p. 81), uma “producdo local de um entendimento progressivo do mundo e do
lugar, com a producdo indigena de imagens, discursos, filosofias, junto a elaboracéo de um
novo ethos [...], amparadas na ressurreicdo da ideia e da préatica da solidariedade.” (p. 82)
(168).

O gedgrafo alude a um texto de Pierre Nora (O retorno de fato), que “lembra que,
na aldeia, o testemunho das pessoas que veiculam o que aconteceu pode ser cotejado com o
testemunho do vizinho”. No entanto, em sociedades de massa como a nossa, “o que houve
na rua ao lado” nos chega mediado pelos “humores, visdes, preconceitos e interesses das
agéncias”. Ou seja, “o evento ja ¢ entregue maquiado ao leitor [a leitora], ao ouvinte [a
ouvinte], ao telespectador [a telespectadora], e é também por isso que se produzem no
mundo de hoje, simultaneamente, fabulas e mitos” (p. 20) (168)

No entanto, o problema da midia ndo ¢ apenas a “oferta”, o que Milton Santos
chamou da tirania da informacéo (no Brasil, a grande midia é dominada por oligop6lios
familiares), que caminha junto com a tirania do dinheiro, ambos “pilares da produgao atual
da histéria do capitalismo globalizado”, que associados conduzem “a aceleracdo dos
processos hegemonicos, legitimados pelo pensamento unico” (p. 18) (168)

A questdo central é, mormente, interromper a producdo de demanda, o que por sua
vez, implica num processo de politizacdo: requer ndo fomentar a audiéncia da grande midia
(o que significa desligar a televisdo, parar de consumir revistas e jornais de oligopdlios,
informar-se sobre os conglomerados midiaticos, cultivar uma criticidade radical e expandir
capacidades de busca na internet, prolifica em discursos outros etc.) e buscar novos modos
de conhecer. Nesse sentido, “ocupar a midia” e “produzir localmente” quer dizer também
ser capaz de organizar e se associar localmente para comunicacdo e difusdo de estratégias e
ideias outras, ¢ encarnar a vinganga do “objeto-espectador/a”.

Isto posto, passo para a indagacdo da midia como locus privilegiado de
propagacao, no qual se constréi uma pedagogia que agencia uma sorte de colonizacéo
da vida, onde o poder difusor e o controle social dos significados contrai massa, isto &,

onde a producéao de subjetividades tem, talvez, sua forga expressiva mais pungente.
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Trabalharei, outrossim, alguns conceitos como a espetacularizacdo em Debord, o
proprio conceito de cultura, dentre outros, contextualizando as ferramentas tedricas com as
quais pensarei o caso de Wanda Taddei e os feminicidios subsequentes, exemplo

paradigmatico do efeito mimético na midia, que veremos logo mais no quinto capitulo.

3.3.1 A midia e a (re)producéo do status quo vigente

N&o é o bastante que xs jornalistas vejam-se a Si mesmxs como
merxs mensageirxs sem entender as agendas secretas da mensagem e 0s
mitos que a circundam. (168)

David Edwards e David Cromwell, em seu livro Guardians of Power, the Myth of
the Liberal Media, comecam pelo escrutinio da propria palavra media (midia, em
portugués), plural de “medium”, trocando em mitdos, meio. O “ar”, por exemplo, é 0 meio
pelo qual se transmite 0 som. Esta suposta neutralidade que a acepg¢éo da palavra transporta
é, de base, ja& problemética. Segundo os autores, induz-nos a pensar que “os meios de
comunicag@o” sdo igualmente neutros (p. 1) (161).

Quando na tese menciono a palavra midia, refiro-me a dita “grande midia” ou
“midia corporativa”, também chamada de “midia de massa” ou “midia mainstream”, os
meios de comunicagdo ditos “hegemodnicos”, os grandes conglomerados midiaticos,
mesmo 0s veiculos com tendéncias “liberais” ou de esquerda, que, com raras excegdes,
funcionam, mormente, como um espaco politico propagador e replicador da légica do
status quo vigente.

Certamente ha, hoje, com a difusdo da internet, o que se pode denominar “midia
independente”, blogues e centros de midia independentes, os CMIs, o proprio John Pilger,
que citarei abaixo, o wikileaks de Julian Assange, pessoas que individualmente ou em
grupo acolhem discursos contra-hegemonicos e pugnam por outros significados. Na
generalizagdo “midia”, obviamente, ndo me refiro a tais meios. A comparagdo ¢

significativamente assimétrica, quando sabemos que o0 grosso dos meios esta sob o controle
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de poucas empresas (grandes conglomerados) que repetem, orquestradas, “a mesma coisa”,
como exposto por pensadores como Milton Santos, John Pilger e Noam Chomsky.
Nos termos de Milton Santos (169):

H& uma relagdo carnal entre 0 mundo da producédo da noticia e o
mundo da producdo das coisas e das normas. A publicidade tem, hoje,
uma penetracdo muito grande em todas as atividades. Antes, havia uma
incompatibilidade ética entre anunciar e exercer certas atividades, como
na profissdo médica, ou na educacdo. Hoje, propaga-se tudo, e a propria
politica é, em grande parte, subordinada as suas regras.

As midias nacionais se globalizam, ndo apenas pela chatice e
mesmice das fotografias e dos titulos, mas pelos protagonistas mais
presentes. Falsificam-se os eventos, ja que ndo é propriamente o fato o
que a midia nos da, mas uma interpretacéo, isto €, a noticia.

Milton Santos, Francisco Fonseca, Venicio Lima e outrxs tedricxs brasileirxs
expdem a situacdo sitiada da midia brasileira, dominada em grande parte por oligopdlios
familiares, e submetida as suas agendas, em afronta patente ao artigo 220, paragrafo 5° da

Constituicdo Federal.

Art. 220. A manifestacdo do pensamento, a criagdo, a expressao
e a informacédo, sob qualquer forma, processo ou veiculo ndo sofrerdo
qualquer restricdo, observado o disposto nesta Constituicao .

8 5% - Os meios de comunicagdo social ndo podem, direta ou
indiretamente, ser objeto de monopdlio ou oligopdlio™**

Recente relatério dos Repdrteres Sem Fronteiras' também denuncia o monopdlio
midiatico que permanece praticamente 0 mesmo, apds 30 anos de ditadura militar, onde
“dez principais grupos econémicos de origem familiar continuam repartindo o mercado de
comunica¢do de massa”, “um nivel de concentragdo de midia que contrasta totalmente com

o potencial de seu territorio e a extrema diversidade de sua sociedade civil™**®.

14 Constituicdo da  Republica  Federativa do  Brasil de 1988.  Disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: 28 abr. 2015.

15 Apesar das recentes dentincias de vinculos com a CIA demonstrarem que tal ONG ndo ¢ “sem fronteiras”.
Vide: <http://www.cartacapital.com.br/internacional/unesco-questiona-metodos-da-reporteres-sem-
fronteiras/#todos-comentarios%29>. Acesso em: 28 abr. 2015.

1 vide: <http://www.cartacapital.com.br/sociedade/ong-denuncia-monopolio-da-midia-no-brasil/>. Acesso
em: 28 abr. 2015.
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H&, por certo, agendas midiaticas menos explicitas, que se mascaram sobre
categorias denuncistas, invocando a lei e a justica. Rita Segato nos da um exemplo
contundente, ao expor sobre os feminicidios em Ciudad Juarez, México. Nas palavras de

Segato:

El diario del martes, un dia después del hallazgo del cuerpo de
Alma Brisa, repetia: “‘un crimen mas con movil sexual”, y la Fiscal
especial subrayaba: ‘“‘es muy dificil conseguir reducir los crimenes
sexuales”, confundiendo una vez mds las evidencias y desorientando el
publico al conducir su raciocinio por un camino que creo que es
equivocado. Es de esta forma que autoridades y formadores de opinion,
aungue pretenden hablar en nombre de la ley y los derechos, estimulan
una percepcion indiscriminada de la cantidad de crimenes miséginos que
ocurren en esta localidad como en cualquier otra de México, de
Centroamérica y del mundo: crimenes pasionales, violencia domestica,
abuso sexual, violaciones a manos de agresores seriales, crimenes por
deudas de trafico, trafico de mujeres, crimenes de pornografia virtual,
trafico de érganos etc. (p. 16) (170).

A antropo6loga nos mostra como o papel dos meios de comunicacdo é crucial na
instigacdo e no estimulo, por meio da repeticdo de um discurso, que termina por criar uma
percepcdo. A midia, nesse caso, corrobora com a retérica de que os crimes sdo de carater
sexual, “mascarando” que os feminicidios, conforme a tese de Segato, sdo uma forma de
comunicagdo entre grupos, e nesse sentido, o corpo feminino ¢ uma mera “peca
descartavel” ou “troféu” a ser exibido entre os pares, sejam rivais ou pertencentes ao
mesmo grupo, mas sobretudo parte de uma linguagem, uma violéncia expressiva, 0 que
discutiremos logo mais.

Trago, nesse momento, para analise uma orquestragem midiatica menos
dissimulada, ou melhor dito, francamente escancarada, que é o caso do papel da midia na
Guerra ao lIraque, um exemplo contundente do poder de aniquilamento da midia. E
estarrecedor constatar a facilidade com que governos e midia forjaram um consenso e
ceifaram milhares de vidas inocentes dentro de um esquadro de normalidade.

John Pilger, um dos poucos jornalistas independentes no mundo hoje, dedica-se ao

escrutinio da midia, e o papel dos principais canais de televisdo estadunidenses e britanicos
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no forjamento de justificativas para a opinido publica, a0 mesmo tempo em que mostra a
participacdo ativa de jornalistas em tais farsas midiaticas. Em seu documentario The war
you don’t see™’ — em portugués, “a guerra que vocé nio vé€” —, realizou pesquisa densa e
minuciosa, com entrevista as principais personagens envolvidas no forjamento das razfes
que “justificavam” a “Guerra ao Iraque” promovida pelos EUA e pelo Reino Unido.
Nessas entrevistas, e munido de informagdes que demonstram uma investigagdo
aprofundada, Pilger expde, por exemplo, como a midia ignorou os relatorios das Nacdes
Unidas que mostravam que o Iraque ndo dispunha de “armas de destruicdo em massa”
desde 1998, e como ndo deu ‘“cobertura” e foi criminosamente conivente com o
desmoronamento de um pais, para acobertar interesses imperialistas escusos dos governos
estadunidenses e britanicos (171).

Cromwell e Edwards se propdem a responder essa série de perguntas que cito

abaixo, que levam todas a um retundo nao:

Podemos esperar a verdade de um sistema corporativo de midia
num mundo dominado por corpora¢es? Podem os jornais falar a verdade
sobre catastroficas mudancas climaticas — sobre suas raizes no consumo
de massa e no obstrucionismo corporativo — quando eles mesmo sdo
negdcios que visam o lucro e dependentes de anunciantes para 75% de
suas receitas? Pode a BBC falar a verdade sobre os crimes
governamentais do Reino Unido no Iraque quando seus gerentes seniores
sdo apontadas pelo governo? Por que 0s meios de comunicagdo britanicos
e estadunidenses falharam em questionar até as mentiras mais 6bvias dos
governos sobre as armas de destruicdo em massa no Iraque, antes da
invasdo de marco de 2003? ® (161)

Edward Bernays, que cunhou a palavra “relacdes publicas”, ¢ também autor da
maxima “a manipulagdo inteligente das massas & um governo invisivel, que € o verdadeiro
poder governante em nosso pais”***. Bernays, eximio propagandista, foi parte de um comité
secreto criado em 1917, “The Creel Commission”, para persuadir as pessoas a apoiarem a

entrada dos Estados Unidos na Primeira Guerra Mundial, e para quem “a engenharia do

WPILGER, John. The War you don’t see. Acesso em 26 de janeiro de 2015. Disponivel, com legendas em
portugués, em: <https://www.youtube.com/watch?v=Bh0fjdU3Jp8>. Acesso em: 28 abr. 2015.

18Texto de divulgagdo do livro de Pilger, disponivel em: <http:/johnpilger.com/books/quardians-of-power-
the-myth-of-the-liberal-media>. Acesso em: 28 abr. 2015.

WFrase mencionada em PILGER, John. The War you don’t see. Acesso em 26 de janeiro de 2015.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Bh0fjdU3Jp8, (2:50), com legendas em portugués.



http://johnpilger.com/books/guardians-of-power-the-myth-of-the-liberal-media
http://johnpilger.com/books/guardians-of-power-the-myth-of-the-liberal-media
https://www.youtube.com/watch?v=Bh0fjdU3Jp8
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consentimento” era “o cerne da democracia”, segundo Noam Chomsky, em seu livro
Media control: the spectacular achievements of propaganda'®.

Sob a administracdo do entdo presidente estadunidense Woodrow Wilson, logo
entendeu-se que “a melhor maneira de convencer as pessoas seria persuadi-las por meio de
suas emogdes”, nesse caso, 0 medo, como nos coloca Stuart Ewen em The war you don’t
see (171). A campanha para “a fabricagdo do medo” foi exitosa, como nos revela
Chomsky. Prolifica em cartazes veiculando, por exemplo, a estatua de liberdade envolta
em fogo, o mundo sendo engolido por um gorila com capacete aleméo, dentre outros,
levou-se em seis meses a uma populagcdo com aversdo a guerra ndo apenas a convencer-se

de participar, mas apoia-la com conviccao.

120\/ide também, de Edward S. Herman e Noam Chomsky: Manufacturing Consent: The Political Economy
of the Mass Media (2002).
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FONTE: Pennell (172).
Figura 12 — [Propaganda estadunidense - 1* Guerra Mundial].
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~Gryrg™ dopdvd fov —

FONTE: Hopps (173).
Figura 13 — [Propaganda estadunidense - 1* Guerra Mundial].
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Grande parte do jornalismo feito hoje é, segundo Pilger, embedded, “encamado”,
embutido. O que significa dizer, nesse contexto, que a maioria dxs jornalistas que fizeram
a cobertura da Guerra do Iraque se locomovia com os militares, isto €, acompanhava o
exército dos EUA, e dependia do que lhes fosse mostrado. Nesses termos, como falar de
independéncia jornalistica? “O oOnus de ser ‘independente’ ¢ ter o acesso negado ao
pentagono”, dizem alguns/algumas dxs jornalistas entrevistadxs por Pilger.

Em uma sequéncia nauseante, Pilger desvela o passo a passo da maquinaria cinica
do aparato estadunidense e britanico. Os dados que o jornalista australiano traz sdo
aterradores: na 1* Guerra Mundial, 10% das mortes foram de civis, na 2% Guerra Mundial,
50%; na Guerra do Vietnd, 70%; na Guerra do Iraque, 90% das mortes foram de civis, em
manifesto desacordo com a IV Convencédo de Genebra.

A abertura dessa subsecdo traz o excerto de Pilger, que nos remete também a
hipotese do agenda-setting. Mauro Wolf traz uma definicdo de Shaw para o agenda-

setting:

Em consequéncia da acc¢ao dos jornais, da televisdo e dos outros
meios de informacdo, o publico sabe ou ignora, presta atencdo ou
descura, realca ou negligencia elementos especificos dos cenarios
publicos. As pessoas tém tendéncia para incluir ou excluir dos seus
préprios conhecimentos aquilo que os mass media incluem ou excluem
do seu préprio contetdo. Além disso, o publico tende a atribuir aquilo
que esse contetdo inclui uma importancia que reflecte de perto a énfase
atribuida pelos mass media aos acontecimentos, aos problemas, as
pessoas. (Shaw, 1979: 96) (174).

Anette Maia lanca mdo da hipdtese de agenda-setting em De Neide a Fera da
Penha: discursos e representacGes sociais que atualizam um estigma na midia, para
discutir a reedicdo midiatica do crime de 1960 de Neide Maia Lopes, exemplo contundente
de uma agenda moral, como defende. Para Maia, Agenda-setting remete (175):

[...] & hipbtese de que a imprensa trabalha com agendas prévias,
planejadas, a serem langadas publicamente nos diferentes meios de
comunicagdo. [..] Aplicadas por staffs superiores das empresas de
comunicacgdo de acordo com seus interesses politicos, estas técnicas ddo
suporte & construcdo de uma agenda publica que dita o que deve ser
noticiado. (p. 15).
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Anette Maia conta-nos a histéria [estoria] de Neide Maia Lopes, conhecida na
época como “a Fera da Penha”, por matar a filha de seu amante. Ao escrutinar o caso € seu
retorno a midia tantos anos depois, a autora escancara a agenda moral que se traduz na
necessidade de “atualizar um estigma”. Segundo Maia, “era preciso haver uma mulher de
conduta reprovavel e um crime para que a punicdo exemplar se fizesse, a fim de que as
mulheres mais ousadas, mais reivindicadoras e mais criticas se calassem frente a suas
insatisfagdes.” (p. 91) (175)

No caso do exemplo trazido por Pilger, evidencia-se que o embuste da justificativa
da Guerra ao Iraque e o martirio de uma populacdo poderia ter sido evitado se a midia
tivesse denunciado a fraude ou mesmo ndo compactuado com tamanho esmero. O que
aconteceu foi o contrario, numa orquestragem pérfida, a midia caucionou as acfes
criminosas de seus governos, sendo seu cumplice capataz. Pilger anatomiza o discurso da
inevitabilidade mostrando que nem tudo é agenciamento ineludivel. A farsa teve de ser
encampada, em ocasides multiplas, por pessoas que se dobraram justamente ao comodo
discurso do inevitavel, dos sonsos essenciais. (Recorro, uma vez mais, as palavras de
Lispector: “[...]Jo que me sustenta é saber que sempre fabricarei um deus a imagem do que
eu precisar para dormir tranquila e que outros furtivamente fingirdo que estamos todos
certos e que nada hd a fazer”.) (15)

Pilger nos revela o que no intimo j& sabiamos: que para que a farsa se consumasse,
houve, teve de haver um nivel de cumplicidade de pessoas que a aceitassem, que
compactuassem com ela. E que embora seja consideravel a assimetria de poderios, afinal, o
enfrentamento seria contra os imperiosos Estados Unidos e Reino Unido, o perigo da
resisténcia ndao pode servir de consolo. Remeto-me aqui as teses sobre o0s bystanders, que
significam as pessoas em geral, cidadds comuns, e seu papel fundamental na ocorréncia de
genocidios e outras violacGes de direitos humanos.

H& extensa literatura que documenta a conivéncia e colaboracdo das pessoas,
mesmo as que apenas miravam a ascensdo de Hitler e que, alega-se, ndo participaram
diretamente. Um simples gesto, como o cumprimento nazista, segundo Ervin Staub, ja tem
a forga de instituir uma reorganizacdo mental. A neutralidade em situagdes de violéncia
significa um posicionamento com o lado opressor, postulam diversxs tedricxs que se
debrucaram sobre casos extremos de violag6es de direitos humanos.

Para Staub, o que aprendemos com a pratica tem a forca de nos habituar, tanto em

relacdo a préaticas de ajuda ao outro, quanto em praticas conectadas a violéncia. Staub, por



186

exemplo, em sua pesquisa com criangas engajadas em atividades de cooperacdo e cuidado,
mostra que essas tendem a ingressar em atividades similares quando adultas.

Como nos relatos do KESA, a escola de tortura grega durante o regime ditatorial
que se estendeu de 1967 a 1974: recrutavam-se rapazes no campo, jovens, filhos e pais
amorosos que, sob o devido treinamento, tornavam-se torturadores cruéis. “Ha um método
cruel na loucura de ensinar pessoas a torturar. Quase todo mundo pode aprender” (p.50),
disse Haritos-Fatouras (176). O video da Anistia Internacional Your neighbours’ son'*,
sobre a ditadura grega, mostra relatos estarrecedores do que Hannah Arendt chamou de
banalidade do mal.

A figura de Eichmann, fiel cumpridor de seus deveres, seguidor da lei, um
burocrata respeitado, atormenta-nos pela semelhanca com nossas vidas de bons/boas
cidaddos/cidadas. Milgram, em seu famoso experimento, mostrou-nos como a ascensao da
autoridade sobre nos e a ética da obediéncia pode a(s)cender um/a torturador/a em nos.

Zygmunt Bauman (177) também pode dissecar, em Holocausto e Modernidade, o

que chamou de ética da obediéncia:

O Holocausto fez minguar todas as imagens lembradas ou
herdadas do mal. [...] Bem cedo se soube que esses homens, sempre que
estavam a paisana, ndo eram de modo algum maus. Portavam-se de forma
bem parecida a de todos nds. Tinham esposas que amavam, filhos que
paparicavam, amigos que ajudavam e consolavam no infort(nio. Parecia
inacreditavel que, uma vez uniformizadas, essas mesmas pessoas
fuzilassem, asfixiassem com gas ou presidissem ao fuzilamento e asfixia
de milhares de pessoas [...] Era ndo so acreditavel, mas aterrador. Como é
gue pessoas comuns, como eu e vocé, podiam fazer aquilo? Com certeza,
de alguma forma, ainda que por uma pequena diferenca, elas devem ter
sido diferentes, pessoas especiais, diversas de nds, ndo? [...] A noticia
mais assustadora trazida pelo Holocausto e pelo que soubemos acerca
dos seus executores ndo foi a probabilidade de que “isso” pudesse
acontecer a nés, mas a ideia de que n6s poderiamos perpetra-lo. (p. 178-
179).

Voltando a Pilger, a contricdo de alguns poucos jornalistas que foram coniventes
com o massacre, documentada com sua habitual astucia, ndo ressuscita vidas. Seu vigor
reside, sem duvida, em evidenciar a responsabilidade individual de cada participante, e dar

novos elementos, bem como ferramentas para debelarmos, mormente, discursos que

2 Amnesty International: Your neighbours son. [documentario] Kiers. Roelof. ‘God wat
hebben we gedaan?” VPRO, 1981.
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recorrem a inevitabilidade dos eventos e as rasas exculpagdes que frequentemente as
acompanham.

Tanto no exemplo de Anette Maia quanto no de Pilger queda evidente a agenda
moral ou, nas palavras de Pilger, a agenda oculta e o discurso cinico que escondem. No
caso da denuncia trazida por Pilger, pensar que sua repercussao € infima, que o fato das
justificativas da Guerra ao Iraque terem sido forjadas e reveladas impostoras ndo tenha
reverberado com mais abrangéncia no mundo, na midia, nas pessoas em geral, sobretudo as
inglesas e as estadunidenses, remete-nos, uma vez mais, as teses de Sloterdijk e Zizek
sobre o cinismo, que se expressa na inversdo da formulagdo marxista da ideologia: “eles

nao sabem o que fazem, mas fazem” para “eles sabem o que fazem, mas fazem”.
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3.3.2 Notas sobre a Sociedade do Espetaculo.

SOCIEDADE DO ESPETACULO

FONTE: Autoria desconhecida (178).
Figura 14 — [sociedade do espetaculo]

Grande parte da populacdo mundial vive, hoje, em sociedades de massa, cada uma
com suas idiossincrasias, mas que compartilham de contextos similares: estdo organizadas
em forma de Estado, sob a regéncia onipresente do Mercado, e baixo o paradigma da
Modernizacdo, com indices assombrosos de violéncia urbana, um quadro penal analogo,
que expressa a colonialidade do poder (Quijano) e o seu racismo intrinseco (Zaffaroni,
Duarte)**, refletido num progressivo encarceramento e violagdes de direitos humanos pelo
Estado, como € o caso do Brasil, Argentina e outros paises latino-americanos.

Nas metropoles destes, como em outras sociedades de massa, as relacBes
encontram-se “intermidiadas”, isto ¢, mediadas pela midia (imagens, informacéo,
propaganda, publicidadade etc), o que Debord definiu como sociedade do espetaculo (p.
14). Ou seja, nas sociedades de massa, contexto desse estudo, o “efeito mimético” ganha
corpo e poder difusor nos meios de comunicacdo e na sociedade do espetaculo — “a

fabricacdo concreta da alienagdo”, como bem definiu Debord (179).

122para uma critica do racismo penal, vide a obra de Radl Zaffaroni, em especial El enemigo en el derecho
penal ; de Duarte Piva, Criminologia e Racismo .
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A dimens&o difusora da midia torna-se central para o entendimento do fenémeno e
0 conceito de sociedade do espetaculo, onde a caracteristica mais contundentes é: um
explicito ‘“automatismo”, a feigdo serial mais drastica da modernidade, ou o que
Baudrillard, em Telemorfose (2004), chamou de “o espetaculo da banalidade”. Os meios de
comunicacdo ndo sdo apenas loci privilegiados para a compreensdo do Estado e das
relacfes de poder, mas sdo inseparaveis de sua articulagdo com o Estado moderno (p. 21).

O espetéaculo é o discurso ininterrupto que a ordem atual faz a
respeito de si mesma, seu mondlogo laudatorio. E o autorretrato do poder
na época de sua gestdo totalitaria das condicdes de existéncia [...] A cisdo
generalizada do espetaculo é inseparavel do Estado moderno, isto é, da
forma geral da cisdo na sociedade, produto da divisdo do trabalho social e
6rgdo da dominagéo de classe. (p. 20-1).

O espetaculo é o casamento do Estado moderno com o capitalismo, unidos pela
logica patriarcal, que ¢ a logica da autoridade, a onipresenca do “pseudo-sagrado” na
espiral da violéncia. Para Debord (179), o “pseudo-sagrado” ¢ a positividade

inquestionada. Em suas palavras:

Sob todas as formas particulares — informagéo ou propaganda,
publicidade ou consumo direito de divertimentos —, o espetaculo constitui
o modelo atual da vida dominante na sociedade. E a afirmacéo
onipresente da escolha j& feita na producéo, e 0 consumo que decorre
dessa escolha. (p. 14-5)

Para Debord, o espetaculo, relacdo social mediada por imagens (p. 14), € a
“reconstru¢do material da ilusdo religiosa” (p. 19), este sagrado que tem nas suas bases a
separagdo (p. 21), cuja feicdo moderna se expressa pelo que se poderia chamar de “poder
de dissociagdo”. “Todo poder separado foi, portanto, espetacular”, diz Debord (p. 21).
(idem)

O espetaculo moderno traz, porém, uma contradicdo: expressa o que se pode fazer,
do qual esta forcluida a possibilidade, guardando “a inconsisténcia na mudanca pratica das
condi¢des de existéncia” e uma feigdo de “pseudo-sagrado”. Quando falamos “passou na
TV, eu vi...”, esse “ver” ganha status de real. “Aconteceu”. “E verdade!”. Essa dimensio
magica de que nos fala bell hooks tem um efeito de alheamento, como se numa

terceirizacdo da consciéncia. No ndcleo da producdo midiatica esta a entrega de nossa
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capacidade reflexiva, como se relaxassemos diante da tela para absorver seus contelidos
acriticamente.

A dimensdo de espetaculo € importante no componente pedagogico também
explicitado pela autora, que ganha contundéncia com sua face sacralizada. Segundo
Debord (179):

O espetaculo se apresenta como uma enorme positividade, indiscutivel e
inacessivel. Ndo diz nada além de ‘o que aparece ¢ bom, o que ¢ bom
aparece’. A atitude, que por principio ele exige, é a da aceitacéo
passiva que, de fato, ele j4 obteve por seu modo de aparecer sem
réplica, por seu monopélio da aparéncia” (p.16-7).

Este monopdlio da aparéncia simboliza a dimenséo difusora e reiterativa das ordens
de status, a imagem modernizada do sagrado.
Debord (179) também fala de um sequestro do real, que é a propria organizacdo da

aparéncia, o espetaculo em si:

O espetaculo, que é o apagamento dos limites do eu (moi) e do
mundo pelo esmagamento do eu (moi) que a presenca-auséncia do mundo
assedia, é também a supressdo dos limites do verdadeiro e do falso pelo
recalcamento de toda verdade vivida, diante da presenca real da
falsidade garantida pela organizacdo da aparéncia. Quem sofre de
modo passivo seu destino cotidianamente estranho é levado a uma
loucura que reage de modo ilusorio a esse destino, pelo recurso a técnicas
magicas. O reconhecimento e o consumo das mercadorias estdo no cerne
dessa pseudo-resposta a uma comunicagdo sem resposta. (p. 140).

Mas voltemos a charge anterior. Ainda que prenhe de ironia do que se tornou a
espetacularizacdo da vida, o desenho, no fundo, néo retrata a sociedade do espetaculo, nos
termos de Guy Debord (179), mas é como se a descortinasse. O desenho nos mostra 0s
bastidores da producdo da sociedade do espetaculo, ao retratar o excedente da imagem que
sera veiculada. O excedente, ou seja, as pessoas fotografando com seus celulares o
afogamento, uma cena prosaica hoje em dia, ndo sera dado a ver na tela da televisao, ou
nas telas dos celulares. Na dita sociedade do espetaculo, a tela ja sequestrou a realidade. O
crime, a trapaca, o ludibrio da midia é totalizar a compreensdo, sequestrando a
possibilidade de se apontar que essa moldura compreensiva € uma moldura. A
espetacularizacdo da prépria vida ndo é veiculada, a sociedade do espetaculo ndo prové

ferramentas para a denuncia de si mesma, como faz x autorx da charge.
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3.4 O SIMIO DE KAFKA E A COMUNIDADE BONOBA.

Repito: ndo me atraia imitar os homens; eu imitava porque
procurava uma saida, por nenhum outro motivo. (p. 65) (180).

Recentemente, num documentario sobre bonobxs (Pan paniscus), fui tomada por
um espanto: tudo que estudara sobre primatas colocava-se em cheque. Sabia que nossxs
primatas mais proximxs eram Xxs chimpanzés, com caracteristicas beligerantes e de
explicito “male dominance” (“dominio macho”). No entanto, compartilhamos 98.6% de
nosso DNA também com xs bonobxs, matriarcais e pacificxs.

“Eu saudo bonobos precisamente porque o contraste com chimpanzés enriquece
nossa visdo da evolugdo humana. Elxs mostram que nossa linhagem é marcada ndo sé por
dominacdo masculina e xenofobia, mas também por um amor pela harmonia e
sensibilidade a outrxs” (181), declara Frans De Waal, primat6logo holandés.

Diferentemente dxs chimpanzés comuns, xs bonobxs tém praticas sexuais pouco
convencionais — mais parecem ter lido o kama sutra, diz De Waal. Usam 0 sexo para
apaziguar animos, ou seja, nao o praticam para mera reproducdo. Tém uma média de 11
relacBes sexuais diarias, tanto hetero quanto homossexuais (sobretudo entre fémeas) e
inclusive intergeracionais, com a interdicdo do incesto, segundo o primatologo, que
aproveita para criticar Lévi-Strauss (181).

Desconhecidos até 1923, por estarem exclusivamente concentrados numa regido de
dificil acesso, a zona central de florestas da Republica Democratica do Congo (RDC),
essxs primatas passaram-nos despercebidxs, ao contrario dxs chimpanzés comuns, que se
espalharam pelo continente africano, e foram extensamente pesquisadxs. Por muitos anos,
xs bonobxs foram entendidos como “chimpanzés comuns menores”. Foi somente em 1973
que fundou-se a primeira base de pesquisas em Wamba (Reserva Cientifica Luo), ainda no
antigo Zaire (RDC), liderado por Takaioshi Kano, primat6logo japonés da Universidade de
Kyoto.

Com a maioria das publicagdes em japonés, os estudos pioneiros do grupo de Kano
eram inacessiveis, como coloca John Mitani, cenario que comegou a mudar em 1993, com
a traducdo pata o inglés do livro de Kano (The Last Ape: pygmy chimpanzee behavior and

ecology), publicado em 1986 no Japdao (182). No entanto, com os conflitos politicos (1991)
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e a ecloséo da guerra no Congo (1997), grande parte dos estudos foi retomada somente em
meados da 1* década do século XXI.

Kano, que estudou tanto xs chimpanzés quanto xs bonobxs, ao discorrer sobre o
modos vivendi dxs dltimxs, cita um evento ilustrativo: quando um grupo de bonobxs
encontra outro, os machos as vezes até fazem uma “linha de frente”, pegam galhos e os
sacodem, como se exibindo suas forcas, mas quando se d&o conta, as fémeas de cada grupo
ja estdo socializando e compartilhando comida. Assim, os machos abandonam a linha e se
juntam novamente ao grupo*®.

Furuichi também fala sobre “o dominio das fémeas”:

Quando fémeas se aproximaram de machos que estavam se
alimentando em posigdo preferencial num local de alimentagdo, machos
cederam sua posicao para [essas] fémeas chegadas posteriormente. Além
disso, machos usualmente aguardaram na periferia do local de
alimentacdo até que as fémeas terminassem de comer. Quando ocorreu
conflito aberto, fémeas aliadas as vezes cacavam machos, mas machos
nunca formavam aliangas agressivas contra fémeas. Até o macho alfa
poderia se retratar quando uma fémea de posi¢cdo média ou baixa se
aproximava. ** (181)

De Waal, também estudioso de primatas e outros animais ha décadas, defende, em
seus ultimos livros, um curioso modelo que denomina “bottom-up” (“fundo-topo”) de
ética. Em The bonobo and the atheist, assevera que os tratados filoséficos e as religides
nos chegaram mais tarde, ao alegar que a ética estd em nossa ancestralidade, isto é, temos

inclinacdo natural para a ética. Cito-o em extenso:

A visdo de moralidade como um conjunto de principios
imutaveis, ou leis, que sdo nossas por descobrir, se origina basicamente
da religido. Realmente ndo importa se € Deus, razdo humana ou ciéncia
guem formula essas leis. Todas essas abordagens compartilham uma
orientagdo fundo-topo, sua principal premissa sendo que humanxs nédo
sabem como se comportar e que alguém deve dizer a elxs. Mas e se a
moralidade for criada na interacdo social dia a dia, ndo em algum nivel
abstrato? E se for fundamentada nas emocdes, as quais a maioria do
tempo escapam as categoriza¢des puristas de que a ciéncia gosta?

[...]

A ciéncia nos diz que nbs respiramos para abastecer nossos
corpos com oxigénio. Sem esse conhecimento, entretanto, eu ainda faria

123Referéncia tanto em De Waal, quanto no documentario: https://www.youtube.com/watch?v=va02Y5ul9g8
(Acesso em 29 de abr. de 2015).
124 Citacdo em De Waal, The Bonobo and The Atheist, “Sisterhood is powerful”, capitulo 3 (pagina ausente)



193

exatamente o mesmo, como milhdes de humanxs antes de mim e bilhdes
de animais. Ter consciéncia do O2 ndo é o que leva a respirar.
Similarmente, quando bidlogxs especulam que o altruismo evoluiu de
suas recompensas, ndo significa que Xxs protagonistas precisem saber
sobre isso. Muitos dos animais ndo se adiantam pensando, como em “se

~9

eu fizer isso por ele, ele pode retribuir o favor amanha”. Faltando visdo
conjectural, eles apenas seguem um impulso benevolente. (181).

De Waal argumenta que a empatia, o cuidado, a cooperacdo séo valores dentre as
comunidades de primatas, trazendo exemplos prolificos em seus livros, como fémeas
chimpanzés que arrastam machos para fazerem as pazes depois de uma briga, removendo
as armas de suas mdos ou de como bastantes atuam como arbitrarios imparciais para
resolver disputas comunitarias. “Pego essas indicagdes de preocupagdo comunitaria como
um sinal de que os blocos fundacionais da moralidade sdo mais velhos que a humanidade,
e de gue nds ndo precisamos de Deus para explicar como nds chegamos onde nos estamos
hoje”, diz o primatdlogo holandés.

N&o tenho elementos para chancelar o que diz De Waal nem xs demais
primat6logxs, ndo € minha intengdo aqui. Como exposto anteriormente, o problema néo é
saber se ha uma natureza, como diz Butler, mas “como conhecé-la”? Porque para “dizer da
natureza”, falamos, e quando falamos ja estamos na ordem do discurso e do investimento
ideoldgico. Desde Aristételes que a filosofia fala de primatas, que exerceram e continuam
exercendo imenso impacto nos imaginarios. Interessa-me o que imaginarios sobre primatas
produziram em discursos e o que possiveis “contradiscursos” fazem e desfazem em nos.
Para Laura Otis, os discursos das ciéncias do século XIX, por exemplo, compdem as
narrativas da literatura € mudaram o modo como pensamos tudo, do “self” as nocdes de
nacdo. O que seria imaginar uma ancestralidade de cooperagédo, de padrdo matriarcal,
guando estamos ha séculos contagiadxs pelo referente de chimpanzés beligerantes. E se,
pelo contrario, nos inspirdssemos no modus vivendi dxs bonobxs como uma possibilidade
futura? O que seria um devir-bonobx? N&o seria curioso se mimetizassemos, se
buscassemos aprender com xs bonobxs? Imaginérios, como sabemos, produzem agdes.
NG6s somos o efeito de discursos, ndo de verdades bioldgicas.

Isto posto, De Waal nos leva a idear pontos significantes. Como nos coloca Clarice
Lispector, em Mineirinho: “se podemos adivinhar a bondade divina, ndo era hora de
sermos mais divinos?” (15). Ou como perguntam Josiah Ober e Stephen Macedo em

Primates and Philosophers: how morality evolved:
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A questdo que de Waal e suas/seus comentadores [Robert Wright,
Christine M. Korsgaard, Philip Kitcher, Peter Singer] buscam levantar é
essa: Como, dado que ha fortes razBes cientificas para supor que o
egoismo (a0 menos no nivel genético) é um mecanismo primario de
selecdo natural, nds humanxs acabamos nos tornando tdo fortemente
atadxs aos valores da bondade? Ou, para colocar um pouco
diferentemente, por que nés ndo pensamos que &€ bom ser ruim? Para
quem acredita que a moralidade é real, mas que ndo pode ser explicada
ou justificada simplesmente ao recorrer-se a assuncao teoldgica quanto a
uma propensdo humana Unica a bondade é um produto da graca divina,
isso € um problema duro, e um importante. (183).

O que é imaginar uma ancestralidade ética, quando estamos visceralmente
colonizadxs pela ideia de que a ética é algo exterior que devemos internalizar? Tais
postulados somam na desconstrucdo da dicotomia natureza-civilizacdo e promovem
pertinentes deslocamentos que instigam também o debate sobre a mimese.

Curiosamente entre xs Bongando, um grupo Bantu (pertencente ao Mongo), na sua
lingua méde (Longando), “bonobo” — que se traduz “elia” — significa tanto primata
(podendo designar bonobo ou gorila) quanto especificamente bonobo (sendo que o home
especifico para gorila é etolo). Na taxonomia animal dxs Bongando, bonobo (elia ou
engombe) nao ¢ “animal ndo-humano” (nyama), mas “boto”, o que quer dizer “humano
latu senso”, como informa o estudo de Bongoli Lingomo e Daiji Kimura (p. 213) (184).
Como disse Evans-Pritchard sobre os Nuer, para entender xs Bongando, parece necessario
estudar xs bonobxs.

A dupla autora (cujo primeiro autor € bongando) ensina a etimologia do termo elia
(bonobo):

O termo elia vem do verbo mb-ela (faltar; fracassar; perder;
sentir falta) ou mb-elia (bloquear). Xs Bongando consideram xs bonobxs
a espécie que “perdeu” o tornar-se humana, ou uma que foi “bloqueada”
no caminho para se tornar humana. Elia é usado em regifes centrais e do
sul da terra Bongando, onde é falado Bongando relativamente puro.
(idem).

Lingomo e Kimura focam o artigo no consumo de carne bonoba, que apesar de ser
tradicionalmente tabu entre xs Bongando (h& uma série de crencas sobre os males que o
consumo de sua carne pode trazer'?), vem mudando com o passar dos anos, principalmente
entre os jovens e em face do contato com outros povos. No entanto, a dupla autora faz mais

do que isso. Como disse Evans-Pritchard sobre os Nuer (que para entendé-los era

125 Apesar de ser um tabu para a comunidade, ha o uso de peles de bonobo para instrumentos musicais, dentre
outrxs, mas que geralmente vem de bonobxs j& mortxs na floresta.
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necessario entender as vacas), a dupla mostra que para entender o povo Bongando é
necessario estudar sua relagdo com xs bonobxs.

A dupla autora relata 0 mito de origem que une a ambos:

O povo Bongando distingue dois tipos de lendas: aquelas de
animais e aquelas de humanxs. Bonobxs nunca aparecem nas lendas
animais. As lendas de humanxs e bonobxs destacam quatro aspectos:

(1) sua origem idéntica, (2) sua separacgdo, (3) sua ajuda mdtua e
(4) seu casamento. Essas lendas mostram a relagdo préxima entre pessoas
e bonobxs.

O povo Bongando acredita que x humanx e x bonobx tém o
mesmo pai, chamado Iseliko, e a mesma mée, Ngokili. A bonoba é a irma
mais velha e 0 humano é o irmdo mais novo. Humanx e bonobx ja
viveram no mesmo lugar, mas se separaram como resultado de conflitos
sobre o fogo e eleigdes. (p. 216) (184)

Para xs Bongando, por exemplo, foram xs Bonobo, que sdo bahamene’a ngonda
(“xs senhorxs da floresta”), que lhes ensinaram sobre comidas e remédios. Um
reconhecimento plasmado em suas lendas, dentre as quais uma sobre a reciprocidade, que
conta a histéria [estoria] de um homem Bongando que foi salvo na floresta por um/a

bonobo/a e que, depois, também pdde salvar a vida de um/a bonobo/a:

Homem e bonobo salvam-se um ao outro

Um dia, um homem foi cacar na floresta. Ele estava tdo cansado
que ele ndo conseguiu matar nenhuma caca o dia todo. No caminho de
volta a vila, ele viu muitas lagartas chamadas betwa numa arvore alta de
bopola. Ele fez uma corda de escalar (laasa) e escalou a arvore. Enquanto
ele estava juntando lagartas, a corda caiu de repente e ele ndo tinha jeito
de descer. Ele pediu por ajuda, mas nao tinha outra gente na area. O
bonobo ficou com pena dele e o ajudou a descer. Em outro dia, 0 bonobo
chegou perto da vila e tentou comer cana de aglcar nos campos. As
pessoas da vila decidiram caca-lo com redes, mas o homem que havia
sido salvo pelo bonobo tomou deles a rede, e 0 bonobo correu para ficar
em seguranga. (p. 217) (184).

A percepcéo de semelhangas tanto fisicas entre humanxs e bonobxs — “as unhas do
pé e da mao, os dentes, as orelhas, o nariz e o formato dos musculos” (p. 214) — quanto um

elenco de afinidades de comportamento como, por exemplo, as vocalizagfes'®, conecta as

126 cex g Bongando distinguem quatro vocaliza¢des bonobas: Waka waka, Oowa, Mm, e Ndondo.
— Waka waka e oowa vem do mesmo verbo: nv-u-a ou nv-u-aka, que significa ”morrer”. Acredita-se que na
presenca de um inimigo bonobxs gritam waka waka (“morra, morra”). Ha quem diga que bonobxs também
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historias bongandas e bonobas e nos surpreendem com uma outra mirada a respeito de
primatas. Um dos efeitos dessa mirada é, sem davida, a sobrevivéncia histérica dxs
bonobos na regido. Mas, sobretudo, pode-se afirmar que o mundo compartilhado
Bongando-Bonobo nos traz extraordinarios insights sobre a mimese.

O j& citado artigo de Joan Scott traz em seu comeco, em tom de ressalva:

Aguelas pessoas que se propGem a codificar os sentidos das
palavras lutam por uma causa perdida, porque as palavras, como as
ideias e as coisas que elas pretendem significar, tém uma histéria. Nem
os professores [e as professoras] de Oxford nem a Academia francesa
tém sido plenamente capazes de represar, de aprisionar e fixar o
significado, de uma forma que seja independente do jogo da invencéo e
da imaginacéo humanas. [...] (p. 71) (125)

A ideia de que nos, homo sapiens, descendemos de primatas, € relativamente nova
em termos histdricos e possivelmente tracavel, embora ndo seja facilmente tracavel a
repercussdo da vigéncia em nossos imaginarios do referente de chimpanzés patriarcais e
beligerantes.

Laura Otis, em Membranes: metaphors of invasion in literature, science, and
politics (185) aduz indicios consistentes de como a retorica cientifica no século XIX
contagiou as nocOes de identidade e espaco, numa retroalimentacdo entre ciéncias e
literatura, onde narrativas e metaforas de invasdo terminaram por moldar e mesmo
construir nossas percepcdes de fronteiras e nacgles, que preponderam em nOSSOS
imaginarios até a presente data.

Como seria a humanidade e a eficicia simbdlica que teriam sobre nds caso
tivéssemos pesquisado xs bonobxs antes?, inquire De Waal. Qual teria sido a repercusséo
se, ao inves de chimpanzés comuns, tivéssemos contado com essxs primatas como Unico
referente de ancestralidade proxima?

A resisténcia que primat6logxs encontraram entre seus pares nos da algumas pistas.
A primat6loga Frances Joy White, que estuda xs bonobxs h& mais de duas décadas, conta

da reacdo negativa da universidade estadunidense onde pesquisa, que ndo aceitava seus

anunciam a hora clamando waka waka na alvorada ou crepusculo. Isso usualmente é feito por um grupo, nao
por animais individuais.

— Oowa literalmente significa “eu morro”, expressando um sentiment de afli¢ao. Diz-se que bonobxs emitem
esse brado numa situagdo dificil, tal como no encontro com um predador. Nessas situacdes acredita-se que
bonobxs estendem suas méos para pedir por perdao.

— Mm, significando “sim”, acredita-se que é emitido quando bonobxs comem comida deliciosa.

— Ndondo é o nome local de um pequeno peixe-gato elétrico. Xs Bongandxs acreditam que bonobxs pescam,
e gquando levam um choque de ndondo, gritam “Ndondo!”. Esse grito ¢ feito em grupos. (p. 215)”
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“achados”, dizendo-os “impossiveis”, ao rogar que voltasse a pesquisar e observasse com
mais zelo. Era, no minimo, estrambotico, sobretudo para quem se formara na convicgéo de
que o dominio de machos era prevalente em todos 0s grupos de primatas.**’

O mesmo relata Frans de Waal:

Depois de uma palestra na Alemanha, um famoso professor
antigo rosnou do meu publico: “O que esta errado com esses machos?!”.
E o fato do bonobo ter emergido na cena cientifica num tempo em que
antropdlogxs e bibdlogxs estavam ocupadxs enfatizando violéncia e
beligerancia, logo pouco interessadxs num/a primata pacifica/o
préxima/o. Como ninguém sabia o que fazer com elxs, bonobxs
rapidamente se tornaram a ovelha negra da literatura evolucionéria
humana. Umx antropdlogx americanx foi capaz de recomendar que
simplesmente xs ignorassemos, dado que elxs estavam préximxs da
extingdo de qualquer forma (Advogando atencdo a chimpanzés ao invés
de a bonobxs, Melvin Konner (2002), p. 199, escreveu: “E em todo caso,
chimpanzés se sairam muito melhor que bonobxs, que estdo muito
proximxs a extingdo”).'? (181).

Em Um Relatorio para uma Academia, Franz Kafka narra a saga de um primata,
gue em conferéncia a Academia — “Conferem-me a honra de me convidar a oferecer a
Academia um relatério sobre a minha pregressa vida de macaco” (p. 57) — conta 0 modo
pelo qual passou de um simio capturado na Costa do Ouro (hoje, Gana) a igualar-se a um
homem europeu, feito que obteve com facilidade por meio da imitacdo de outros seres
humanos: “[...] Atraves de um esfor¢co que até agora ndo se repetiu sobre a terra, cheguei a
formagdo média de um europeu” (p. 66). O macaco de Kafka, no entanto, evidencia que
ndo almejou tornar-se humano, que foi mero artificio de sobrevivéncia. Ao invés de
resignar-se a uma jaula, deduziu que a Unica saida seria aprender a ser humano, feito que
logrou mediante a imitagao: “Era tdo facil imitar as pessoas! Nos primeiros dias eu ja sabia
cuspir. Cuspimos entdo um na cara do outro; a Unica diferenca era que depois eu lambia a
minha e eles ndo lambiam a sua. O cachimbo eu logo fumei como um velho [...]” (p. 63).

(180)

E eu aprendi, senhores. Ah, aprende-se 0 que é preciso que se
aprenda; aprende-se quando se quer uma saida; aprende-se a qualquer
custo. Fiscaliza-se a si mesmo com o chicote; a menor resisténcia flagela-
se a propria carne. A natureza do macaco escapou de mim frenética,

127 Entrevista no documentario < https://www.youtube.com/watch?v=va02Y5ul9g8>. Acesso em: 29 abr.
2015.

128 Citacdo em De Waal, The Bonobo and The Atheist, capitulo 1, secdo “Greeting Mama™ (pagina ausente,
biblioteca epub)
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dando cambalhotas, de tal modo que com isso meu primeiro professor
quase se tornou ele proprio um simio, teve de renunciar as aulas e
precisou ser internado num sanatério. Felizmente saiu logo de 1. (p. 66)
(180).

Kafka debocha da Academia com sua habitual sagacidade, e provavelmente se
refere a nos acadé-micos/micas, que pela citacionalidade e amestramento colonizado
resvalamos no lodo do Mesmo. Silvio Gallo colheu, por sua vez, na ironia kafkiana, uma
instigante digressdo sobre a educacdo, cuja raiz latina denota violéncia. Em O macaco de
Kafka e os sentidos de uma educacao filosofica, o filsofo inquire: “para falar com e como
Nietzsche, terd a filosofia implicagdes no processo pelo qual alguém se torna aquilo que
67" (186).

Ao elucubrar sobre o conto de Kafka, Gallo percebe a educacdo como “um
processo de deformagdo”, como dispositivo de disciplinamento que constitui a pedagogia
moderna, ja assinalado por Foucault; a conformacdo da inféncia e a inven¢do da escola
como maquina de producdo de subjetividades em série a servico do Estado, como tratado
por Deleuze, Guattari, Rolnik. Gallo traz, ainda, uma citacdo do inglés William Godwin
que em 1793 enfatizava os estorvos de um sistema publico de ensino, e de como o
Estado usaria essa “maquina poderosa” de serializacao de subjetividades para robustecer
“sua imagem, suas instituigdes”, ou seja, seu modus operandi.

Como vimos acima com Guattari e Rolnik, sucumbimos a uma subjetivizacao
capitalistica e estatal, amordacadxs por enquadramentos semanticos desgastados, o que
despotencializa as possibilidades de resisténcia/(re)existéncia, a propria capacidade de
inteligir e reinventar modos de vida, andarilhagens outras.

No processo moderno de “deformag¢do”, chacinamos energias criativas, como
postula também Ken Robinson**°, que defende a permuta do paradigma educacional
vigente para um que dé énfase a criatividade (187). “No6s nos educamos para longe da

criatividade”, diz ele, ao aludir a pesquisa que mostra que nossa aptidao para “divergir”

129 para Gallo: «...todo projeto nacional de ensino deveria ser combatido em qualquer circunstancia, pelas
suas Obvias ligacdes com o governo, uma ligacdo mais temivel do que a velha e muito contestada ligacdo da
Igreja com o Estado. Antes de colocar uma maquina tdo poderosa nas mados de um agente tdo ambiguo,
cumpre examinar bem o que estamos fazendo. Certamente que o governo ndo deixara de usa-la para reforcar
sua imagem, e suas institui¢des [...] Sua visdo como criadores de um sistema de educacdo ndo podera deixar
de ser semelhante aquela que adotam como politicos, e os mesmos dados que utilizam para levar adiante a
sua atuacdo de homens de Estado serdo utilizados como base para o ensino patrocinado por eles.” (Gallo
apud Woodcock, 1983, p. 248-9).

%0 Em suas afamadas palestras TED, uma das quais com quase 32 milhdes de acessos. Palestras disponiveis
em: <http://www.ted.com/talks/ken_robinson_says schools_Kkill creativity?language=pt-br> e
<http://www.ted.com/talks/ken_robinson_changing_education_paradigms>. Acesso em: 16 mar. 2015.



199

(“divergent thinking”) é inversamente proporcional aos anos que passamos na fabrica da
escola, que deforma nossa energia critica e inventiva, com sua logica vinculada ainda ao
Iluminismo e a Revolucao Industrial. Além de apontar a “epidemia de déficit de atencao”
como mito, mero sintoma do quanto anestesiamos criangas para que se “estandardizem”,
critica a atomizagdo do aprendizado (“a maioria da aprendizagem significativa acontece
em grupos, colaboragdo ¢ o forro do crescimento”) e desconstrdi basicamente o que
entendemos hoje por inteligéncia. Por fim, advoga pela urgéncia do desvio de paradigma
educacional que significa nossa sobrevivéncia na terra, e arremata com a maxima do
epidemiologista Jonas Salk, que bem ilustra seu arrazoado: “Se todos os insetos
desaparecessem do planeta, dentro de 50 anos toda vida na terra terminaria. Se todos 0s
humanos desaparecessem do planeta, dentro de 50 anos todas as formas de vida
floresceriam” (187).

Termino, assim, essa comprida incursdo sobre xs curiosxs bonobxs e o simio-simile
humano de Kafka, mas faco eco a indagacdo de De Waal: qual teria sido a repercussdo se
tivéssemos contado com xs bonobxs como Unico referente de ancestralidade proxima, ou
mesmo se xs tivéssemos estudado na mesma época dxs chimpanzés? O que seria imaginar
uma contra-histéria de uma descoberta anterior dxs bonobxs? Como teria reverberado e
quais seriam as futuras influéncias? Lidaremos, no proximo capitulo, com o modo pelo
qual as narrativas cientificas se plasmaram na vida do século XIX e mudaram nossas
concepcdes de individuo, fronteiras e nacGes, na pegada das teses de Laura Otis.

Nesse sentido, é igualmente interessante conhecer o trabalho da bidloga Joan
Roughgarden que desafia as teses mais aceitas da biologia hoje. Em Evolution’s Rainbow,
publicado em 2004, demonstra como as asser¢oes fulcrais da sele¢do sexual de Darwin séo
baseadas em premissas falsas e explicita a diversidade que o mainstream da biologia deixa
de fora, propondo o que chama de selecdo social e diligenciando deslocamentos para o
entendimento de sexo, género e sexualidade. Em The Genial Gene, de 2009, de modo
semelhante a De Waal, desafia a interpretacdo majoritaria das ciéncias sobre “o gene
egoista” e desloca a centralidade da evolugdo para instintos de cooperacdo e cuidado.

Enquanto deixamos “cocar” este estranho prurido de desassossego, que tdo bem
descreveu Pedro Vermelho, o simio-simile humano de Kafka, transcrevo abaixo o trecho

com que conclui seu Um Relatério para uma Academia:

Se abranjo com o olhar minha evolucdo e sua meta até agora,
nem me queixo nem me vejo satisfeito. As maos nos bolsos das calcas, a
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garrafa de vinho em cima da mesa, estou metade deitado, metade sentado
na cadeira de balanco e olho pela janela. Se vem uma visita, eu a recebo
como convém. Meu empresario esta sentado na ante-sala; se toco a
campainha ele vem e ouve o que tenho a dizer; a noite quase sempre ha
representacdo e tenho sucessos com certeza dificeis de superar. Se chego
em casa tarde da noite, vindo de banquetes, sociedades cientificas,
reunides agradaveis, estd me esperando uma pequena chimpanzé semi-
amestrada e eu me permito passar bem com ela & maneira dos macacos.
Durante o dia ndo quero vé-la; pois ela tem no olhar a loucura do
perturbado animal amestrado; isso sO eu reconhe¢o e nao consigo
suporta-lo.

Seja como for, no conjunto eu alcanco o que queria alcancar. Nao
se diga que o esforco ndo valeu a pena. No mais ndo quero nenhum
julgamento dos homens, quero apenas difundir conhecimentos; faco téo-
somente um relatorio; também aos senhores, eminentes membros da
Academia, sé apresentei um relatério. (p. 66-7) (180)

Parece que o0 que se torna insuportavel na mirada da companheira amestrada é o
vislumbre, o reconhecimento de seu proprio amestramento, o espelhamento da perturbada
loucura que percebe em si. Onde colhemos esse olhar que reconhecemos e que denuncia o
que fizemos de nds? Certamente Robinson, Guattari e Rolnik diriam que € na crianga ainda
ndo amestrada, na crianca que ainda ndo sucumbiu a nossa propria infantilidade.

Nesse contexto, Silvio Gallo, ao debater o conto de Kafka, nos convoca para, no
compasso de Nietzsche, “tornarmo-nos aquilo que somos”, o que podemos lograr ao
“subverter 0 sentido latino original da educagcdo como uma forma de conducgdo (por
exemplo, conduzir o macaco para fora da jaula), para inventar um processo educativo
ndmade, a deriva, um caminho que se produz sem bussolas e sem sextantes.” Quanto ao
processo, 0 autor agrega que refere-se mais a “trajetoria” que ao “ponto de chegada”:
“tornamo-nos aquilo que somos inventando quem somos. De modo que SO nos
descobrimos depois que nos inventamos.” (186).

Por outro lado, esse prurido de desassossego de que nos fala o humano-simio Pedro
leva a histérias [estorias] e narrativas de parecencas e dissemelhangas, num ir e vir de
miradas. Historia das palavras, que se confunde com a histéria da mimesis, e que se

plasma, por exemplo, na etimologia do verbo “ape”, que remete a imitag¢do **'.

31 Em dicionario de etimologia online: ape(v): “to imitate,” 1630s, but the notion is implied earlier, as in
the phrase play the ape (1570s), Middle English apeshipe “ape-like behavior, simulation” (mid-15c.); and
the noun sense of “one who mimics” may date from early 13c. Related: Aped; aping. ”

Disponivel em: <http://www.etymonline.com/index.php?term=ape>. Acesso em: 4 mar, 2015.
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N&o por acaso, Taussig abre Mimesis and Alterity, com o afamado texto de Kafka,
cujo excerto sequente cita em epigrafe (p. xiii) (115):

Falando francamente — por mais que eu goste de escolher
imagens para estas coisas — falando francamente, sua origem de macaco,
meus senhores, até onde tenham atrés de si algo dessa natureza, ndo pode
estar tdo distante dos senhores como a minha esta distante de mim. Mas
ela faz cdcegas no calcanhar de qualguer um que caminhe sobre a terra —
do pequeno chimpanzé ao grande Aquiles. **2

Taussig*® inicia, assim, em dose ir6nica, lancando uma indagacdo do que serdo

“essas cocegas no calcanhar” as quais se refere Kafka, o que logo responde:

Eu chamo de faculdade mimética, a natureza que a cultura usa
para criar uma segunda natureza, a faculdade de copiar, imitar, fazer
modelos, explorar a diferenca, se entregar e se tornar Outro. O fascinio da
mimese reside na cépia do desenho do carater e poder do original, ao
ponto em que a representacdo até pode assumir aquele carater e aquele
poder. (115)

Frans De Waal, coincidentemente, toma o caminho de volta nessa rua de méo
dupla, ao restituir uma mirada demudada para xs primatas que nos provocam, por sua vez,
novas indagacOes. Takeshi Furuichi, com seu trabalho pesquisando as comunidades
bonobas, com o passar dos anos, também decifra ali um paradigma de bem viver. “Com
bonobxs tudo é pacifico. Quando vejo bonobxs elxs parecem estar aproveitando suas
vidas” ***, testemunha Furuichi (181). Se nos ultimos séculos nos esforcamos para nos
apartarmos “dessa natureza, [...] ndo tdo distante” de nds, como nos coloca Pedro
Vermelho, as ponderacGes que trazem os estudos sobre bonobxs nos devolvem, talvez, a
rua de mao dupla da mimese, que nos permite agora atravessar de volta, ou como diz Kaja
Silverman, “olhar para tras”.

Enfim, nesse capitulo percorremos a resisténcia da academia em aceitar bonobxs
matriarcais e ndo belicistas, um exemplo contundente de como nos deixamos capturar por
“verdades” cunhadas por ndés mesmxs, que terminam por se tornar “camisas de forca” para
0 pensamento, confundindo realidade com a estabilizacdo de um discurso reeditado ad

infinitum. Esquecemos, por exemplo, que quando examinamos uma célula, para relatar

12T radugdo de Modesto Carone, em Um médico rural, Franz Kafka, Editora Brasiliense, 1994, p. 58.

133 Elucidarei o conceito de Taussig adiante.

134 Citagao em De Waal, The Bonobo and The Atheist, Bonobos left and right, ch. 3 (Biblioteca epub, pagina
ausente)
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nossos achados em laboratdrios, ndo estamos plasmando a realidade em palavras e artigos,
mas interpretando-a.

O mesmo acontece com relacdo aos meios de comunicacdo (e o espetaculo que
engendram): ao ensinar-nos o que pensar, desenhando o esquadro de inteligibilidade sob o
qual compreender os fatos, e mesmo fazendo-nos crer que “se trata” de “fatos”, a midia
nédo relata a realidade, mas cria realidade. No sentido de que normalizam e assentam,
mormente, 0s contornos e os marcos pelos quais se define o escopo do que “é” — realidade,
informacdo, arte, literatura etc. —, do que “se passa” no mundo, de quais corpos
“importam” etc. ESses marcos, contornos, molduras, o que poderiamos chamar da armacao
dos 6culos onde colocamos as lentes, sdo compressoes de espagos, de fato, “armados”,
“cercos armados” — e com armas poderosas, como nos mostram hooks, Dines, Santos,
Pilger, Chomsky, Debord etc.

Proferido de outro modo, sdo compressdes de espagos que delimitam “o que
vemos”, o que percebemos ¢ como percebemos, as sensibilidades que construimos e
ideamos, e as dessensibilizacGes, por outro lado. Sdo armagdes semanticas que promovem
a colonizacdo da vida pela representacdo e modelizacdo, pela compactacdo da
compreensdo dentro de determinadas fronteiras e enquadramentos. Em suma, a compressao
da vida dentro de certas searas semanticas.

No entanto, se é certo que a midia fomenta uma colonizacdo da vida pela
modelizacdo, também é certo que ndo agencia cabalmente seus/suas espectadorxs, ndo ha
um determinismo. E uma féabrica de (re)producéo de subjetividades em série que, como
vimos em Guattari e Rolnik, tem vocacdo universalizante. Nos termos de Segato, a
modelizacdo midiatica se assemelha a uma linguagem que se estabiliza, mas que nao
totaliza, se vertendo num quase-automatico. Como a arbitrariedade da linguagem escapa da
prépria linguagem em forma de denuncias que conseguimos elaborar, a realidade,
conforme assevera Jean Baudrillard em O Crime Perfeito, sempre abana, como o rabo de
um cachorro, continuamente emergindo “em marcas do visivel”, denunciando que a
realidade ndo se deixa sequestrar de modo absoluto, isto é, que no fundo o crime nunca é
perfeito (258). Abana para olhos que se dignam a ver, para 0 escrutinio de quem néo se
resignou ao que Beatriz Preciado chamou de processo imparavel da repeticdo regulada
(93).
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4 MEIOS DE (RE)PETICAO: O QUE PEGA?

Né&o hé& semelhanca sem assinalagdo. O mundo do similar s6 pode ser um
mundo marcado (p. 36) (114).

O dom de ser semelhante, do qual dispomos, nada mais é que um fraco
residuo da violenta compulsdo, a que estava sujeito o0 homem [o ser
humano] de tornar-se semelhante e de agir segundo a lei da semelhanca.
E a faculdade extinta de tornar-se semelhante ia muito além do estreito
universo em que hoje podemos ainda ver as semelhancas. Foi a
semelhanca que permitiu, ha milénios, que a posicdo dos astros
produzisse efeitos sobre a existéncia humana no instante do nascimento.
(p. 113) (188)

[...] Para alcancar semelhanca abandonando a forma, provavelmente se
retratara uma pessoa alvejada. (189).

Tanto grande parte da Escola de Frankfurt (sobretudo Walter Benjamin) quanto a
semidtica de Saussure, tanto o estruturalismo quanto o poés-estruturalismo, e também
Rainer Maria Rilke, Lou Andreas-Salomé, Marcel Proust, Paul Valéry, Roland Barthes,
Maurice Merleau-Ponty, Jean-Luc Godard, dentre outrxs, “privilegiam a similaridade sobre
as demais rela¢des” — € 0 que diz Kaja Silverman, em Flesh of my Flesh (p. 4) (43).

Também autorxs como Rita Segato, Sara Ahmed, Judith Butler, Félix Guattari,
Sueli Rolnik, Jean Baudrillard, René Girard, Michael Taussig, como vimos e veremos
ainda aqui, apontam para as dimensdes repetitivas, que ndo sé permeiam, mas constituem
nosso quotidiano, o habitual, a vida, o ser, o género, e até a violéncia, de modo tdo
desapercebido que ganha naturalidade — ou quica tdo transparente que se torna dificil de
distinguir, numa sociedade “cega” de tanto ver.

E de tanto TVer.

Se as industrias televisivas, midiaticas, cinematogréaficas, ou mesmo pornograficas
— para voltar a questdo de Gail Dines — tém o poder de modelizar-nos, moldar, formatar

nossa mirada, sequestrar nossas imaginagdes'* e nos convocar a imitacdo, produzir

135 Quando dizemos que algo sequestra nossa imaginagdo, tem-se a impressdo que cada pessoa tem uma

imaginacao inata, propria. Pelo contrario, imaginacao diz respeito a producdo de subjetividades. A questdo é
gue a producdo de subjetividades em série sequestra potencialidades de singularidades. Assim, podemos
dizer que as indUstrias midiaticas, televisivas, cinematograficas, ou mesmo pornograficas tém o poder de
minar nossas capacidades imaginativas.
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afetividade, ou, numa acepcdo guattariana, (re)produzir subjetividade, ndo serd essa uma
verdade a ser dita sobre todas as coisas?

N&o € por um processo mimetico que aprendemos praticamente tudo? Néo foi
assim, por exemplo, que aprendemos a falar? O impacto de “entrar em contato com”, ver,
ler, “se assistir a algo” carrega o potencial de nos fazer imitadorxs?

Escrevendo uma tese sobre o tema, estando visceralmente imersa (talvez afundada)
na reflexdo sobre a mimesis — capturada no visco de “suas redes pegajosas”, para antecipar
Taussig —, e ja tendo escrito uma parte onde comento sobre o filme Relatos Selvagens, ndo
pude deixar de ser tomada pela inquietude e angustia da familiaridade entre a “narrativa
oficial” atribuida a queda do aviao da Germanwings ocorrido no dia 24 de marco de 2015 e
o filme de Damian Szifron, justamente enquanto alinhavo esse capitulo.

Relatos Selvagens, divulgado juntamente com a epigrafe “qualquer um pode perder
o controle”, conta seis episddios que, sob um angulo interpretativo, alegorizam a violéncia.
A pelicula abre com a histéria estoria de Gabriel Pasternak, um ex-musico que, para
vingar-se de seus desafetos (que incluem sua ex-namorada, o critico musical que o
reprovou, seu ex-analista etc.), junta-xs, sem que saibam, num véo e, trancado na cabine do
avido, arremessa-o sobre a casa de sua mae e seu pai, matando todxs a bordo (13).

A versdo oficial, até 0 momento, do acidente da Germanwings/Lufthansa alega que
0 copiloto Andreas Lubitz, sofrendo de um quadro depressivo, teria propositalmente
causado a queda do avido sobre os alpes, matando as 150 pessoas a bordo.

Se Lubitz foi, de fato, o responsavel pela queda, seria uma infeliz coincidéncia, ou
teria o copiloto entrado, de algum modo, em contato com o filme? (Isto é, teria ele
assistido a Relatos Selvagens no cinema ou por outros meios, como pela internet, ou
mesmo lido reportagens sobre o filme?)

Proliferam pesquisas que comprovam o efeito mimético do suicidio pela divulgacédo
do mesmo na midia ou pelas artes, literatura, cinema, musica etc — o chamado Efeito
Werther ou Copycat, sobre o qual discorrerei adiante. O livro The Copycat Effect, de Loren
Coleman (190), no capitulo Planes into buildings, por exemplo, arrazoa sobre copycat
plane incidents (incidentes de avido tipo copycat) e cita varios eventos de provaveis efeitos
mimeticos de sequestros de avides. Coleman cita David Phillips, pioneiro dos estudos
sobre 0 mimetismo de suicidios, que em 1973 publicou um trabalho sobre efeito mimético,

midia e sequestros de avides.
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Comecei a buscar avidamente informacdes na internet. Como o filme permanecia
em cartaz, imaginei que as pessoas fariam uma associa¢do imediata. De fato, nas semanas
seguintes ao acidente, foram veiculadas muitas reportagens sobre o tema. Algumas
noticiando que, por conta da estreia do filme em Londres, muitas salas de cinema passaram
a fazer adverténcia as/aos espectadorxs reiterando que se tratava de uma obra ficcional e
lamentando a terrivel coincidéncia com o acidente da Germanwings.

Foram publicadas, ainda, algumas mensagens no Twittter, como o de uma mulher
que presumo argentina, que no dia 26 de marg¢o de 2015 twittou: “inspiramos al mundo?”,
juntamente com a noticia de que o copiloto era o provavel responsavel pela queda. Outros
textos também especulavam a inspiracdo. Soube por alguns que o filme estreara na
Alemanha havia mais tempo. Esteve no festival de cinema de Hamburgo em setembro de
2014 e entrou em cartaz em janeiro de 2015 no pais.

Se foi, de fato, Lubitz quem provocou a queda do avido da Germanwings,
suicidando-se e levando consigo quase 150 pessoas a bordo, é bastante possivel que tenha
visto o filme, ou seja, que tenha entrado em contato com essa ideia ao vé-lo.

Por outro lado, se a queda do avido ocorreu por outra razdo e a intencdo é
incriminar o copiloto, o ponto permanece 0 mesmo: também é possivel que a ideia das
autoridades investigativas de incrimina-lo tenha surgido de alguém que viu o filme ou
entrou em contato com a ideia por outros meios. De todos modos, entendo que um
mimetismo com o filme é bastante possivel, para ndo dizer provavel.

Mais do que isso é dificil especular. O que isso quer dizer? Voltando a hipétese de
que foi Lubitz, se ndo tivesse visto o filme, se suicidaria de qualquer maneira, mas de outra
forma? Autorxs como David Phillips e Lundie Carstensen sustentam que néo
necessariamente. Isto é, que histérias [estorias] de suicidio podem influenciar pessoas que
ndo estavam cogitando o suicidio.

Uma interrogagéo, no entanto, traz inquietude: e o filme, a ideia para o primeiro
episodio, de quem seria? Nao sei se do diretor Damian Szifron, mas, de quem quer que
seja, a pergunta é: como entrou em contato com a ideia? Segundo o capitulo de Coleman
(190), as ideias sobre avides e suicidios ndo sdo novas. Entdo, ndo poderia Lubitz, ou quem
deseja incrimina-lo, ter confabulado a ideia autonomamente, em concomitancia com o
filme, inspirado em ideias prévias? Poderia. Poderiamos pensar até em termos
foucaultianos sobre as condi¢cBes materiais para a emergéncia de uma ideia que fosse

simultanea. Mas minha aposta é que tal possibilidade é improvavel. Intuo que um
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antecedente torna a ideia desejavel. No caso a curta precedéncia do filme ao evento ndo me
parece uma coincidéncia. A mimesis, como discorrerei adiante, opera com a ideia de
onipoténcia, de glamour etc. Em outras palavras, alguém se inspira por algo/alguém em
que/quem encontra referente, uma poténcia, um valor, uma admiragéo.

Quanto a queda do avido da Germanwings, elucubro sobre o que Loren Coleman
chamou de “contagio de matangas colegiais modernas motivado pela midia” (190)
Coleman mapeia as “matangas de colégios” nos Estados Unidos, € vé “um ponto zero” em
fevereiro de 1996: o inicio, sustenta, data do caso de Loukaitis, um adolescente que matou
2 estudantes e a professora de matemaética. Segundo Coleman, o adolescente diz ter se
inspirado, dentre outros, em Rage, de Stephen King, que contava a estdria de uma matanca
na escola. Stephen King, diz Coleman, ja declarou haver se arrependido de ter escrito o
livro.

Esta € uma questdo fundamentalmente antiplatonista. Simplificando, como diz
Ming Dong Gu, a tese plantonista vé a arte e a literatura como mera cépia do mundo
natural, social, transcendental. No caso de Loukaitis e Stephen King, é a arte que faz a
copia, e a vida que imita a arte. N&o é ficcionalizar um modo de fazer realidade? Mesmo as
narrativas da historia, por exemplo, sdo sempre um investimento ideolégico. Como diz
Frederic Jameson, interpretar é investir ideologicamente (191). A midia, como vimos, ao
difundir ideias, também faz realidade e produz mais realidade a todo momento.

Entdo devemos parar de veicular “ideias perigosas”? Mas como classificar ideias?
E por acaso ndo entramos em contato, a todo momento, com novas ideias ou ideias antigas
recauchutadas?

As questbes expostas acima (explicita ou implicitamente) escoltardo o presente
capitulo, que aprofundard uma revisdo tedrica trabalhando com um recorte de
alguns/algumas dxs autorxs que pensaram a respeito de palavras e conteudos — mimese,
copycat, efeito Werther, automatismo da linguagem etc. — que pleiteio importantes para
ponderar melhor a pergunta central da tese: violéncia pega?

A pergunta por o que pega, como dito, é uma sobre a difusdo, a propagacao, mas
também sobre influéncias, confluéncias, fluxos, liames. Como algo vem a se espargir? O
alastrar depende de um héa-lastro, ou seja, de um haver lastro? Entendo a pergunta pelo
lastro uma sobre o nucleo do que pega. O capitalismo, por exemplo, se alastrou por todos
os lados do globo (Poucos povos escapam. Os ndo-contactados da Amazobnia, por

exemplo.). Muitas teses se dedicaram a mostrar a “expansdo” do capitalismo; poucas, no
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entanto, se dedicam ao ser carater mimético e seu escalonamento. Como diz Anne Gibbs:
“economias de consumo efetivamente dependem de contdgio para funcionamento
cotidiano” (p. 186) (192).

Walter Benjamin também revela um aspecto do desejo que se encontra no cerne do
que alinhava a mimesis ao capitalismo, ao falar da emergéncia da era da reprodutibilidade
técnica: “cada dia fica mais irresistivel a necessidade de possuir o objeto de tdo perto
quanto possivel, na imagem, ou antes, na sua copia, na sua reprodu¢do” (193). A
irresistibilidade do objeto parece descrever uma espécie de antropofagia da aura, um
mimetismo com o0 ser que emana do objeto, ou seja, ndo é o desejo de possuir o objeto em
si, mas sua aura, o que esta modeliza em sentido. E se lemos Benjamin a luz de Girard, ndo
¢ sequer a vontade de possuir o objeto ou sua aura, mas a aura da pessoa-modelo que a
tornou desejavel. Certamente a coalizdo das forcas produtivas com a espiral do desejo
mimético, da preponderancia da modelizacdo aquisitiva (o desejo de ter o objeto que a elite
tem, a autoridade que o objeto lhe confere e que torna desejavel o ter, para seguir no
esquema girardiano), nos permite ver que o capitalismo (o seu éxito, sua propagacéo)
confunde-se com a espiral mimética do desejo. A producdo de subjetividade, como vimos
com Guattari e Rolnik no capitulo 2 é, de fato, 0 motor do sistema capitalista que, por sua
vez, exponencializa a economia mimética do desejo™®.

Pelo rumo da discussdo, fica evidente que inquirir sobre “o pegar” ¢ ingressar num
cosmo de muitos universos: o mundo da representacdo, da imitacdo, da inovacao, da copia,
da performatividade, as teses sobre identidade e diferenca, as teorias de afetos e emocoes, a
antropologia generativa e outras teorizagdes sobre origem etc. Entendo que no coragéo de
todas essas esta, de algum modo, a mimesis. Pensa-la, colocar a seara semantica da
mimesis nas molduras com as quais enxergamos a vida, passa (e tem passado, no meu
caso, pelo menos) por levar as reflexdes sobre o tema para o quotidiano e ponderar sobre
as operacgdes que operam a propria vida.

Veremos, com René Girard, que a mimesis pode explicar praticamente tudo: o
desejo, a violéncia e o surgimento da humanidade. Com Sara Ahmed que emocdes e
afetos, os modos pelos quais nos sensibilizamos/dessensibilizamos também “pegam”.

Enfim, ponderar sobre o que pega é sopesar grande parte da vida.

136 Ha, sem ddvida, uma economia do desejo, mas se estamos de acordo com Girard quanto ao desejo ser
mimético, uma economia do desejo € desde sempre uma economia mimética do desejo, do mesmo modo que
uma economia mimeética é indissociavel do desejo, de uma espécie de pulsdo por ser. Dialogarei mais a frente
com as teses girardianas.



208

A pergunta por 0 que pega esta igualmente capturada por dicotomias de dentro e
fora, de invasdo/imunidade, e um espectro de semanticas que permeiam nog¢des de
penetracdo, sugamento, rechaco, afugento etc. Serd também uma pergunta pela agéncia e
pelo agenciamento do codigo? As palavras tém vontade propria? Uma ldgica latente? Sem
duvida, as palavras tém segredos a revelar.

Penso, por exemplo, na palavra repeti¢céo: se peticdo, por um lado, significa pedir,
repeticao ¢ “pedir novamente”? Do mesmo modo que réplica significa a copia fiel de algo,
ou também responder a algo, dar uma resposta, ou mesmo contestar, refutar, no sentido de
rejeitar. Discorrerei sobre o tema ao tratar do caso Wanda Taddei adiante.

A mimese é tematizada hd muito. Proliferam estudos sobre as reflexdes a respeito
oferecidas por Platdo e Aristoteles. Para Platdo, a mimesis era mera imitacdo, uma copia
entendida como degeneracdo. O filésofo se preocupava em encontrar 0 auténtico,
entendendo mesmo o mundo fisico como imitagdo do mundo das ideias.

Stephane Vinolo aponta para o antiplatonismo de Girard (194), apesar do mesmo
ndo reconhecer sua ruptura com Platdo. Diz ele: Platdo s6 concebe a mimesis “em sua
vertente representativa, em sua relagdo com a imagem, com a copia,”, ou seja, “ndo vai até
o termo da denuncia do carater conflitivo da imitacdo”. Ou seja, Platdo silencia e “jamais
denuncia a violéncia engendrada por uma imitacdo desse comportamento especifico que é
a aquisi¢cao” (p. 59).

Embora Aristételes estivesse de acordo com muitas das assertivas de Platdo, da um
tratamento distinto a mimesis, diz-nos Mathew Potolsky, o que se evidencia nas metaforas
que emprega: “Enquanto as metaforas mais comuns de Platdo — espelhos, sombras, ilusdes
de dtica — evidenciam a artificialidade ou irrealidade da arte e da literatura, as metaforas de
Aristdteles enfatizam sua similaridade aos objetos naturais” (p. 35) (195).

Aqui ndo adentraremos no tratamento dado ao tema por Platdo e Aristdteles, mas no
fato de que é, em geral, de onde parte a maioria dos estudos ocidentais sobre o tema. A
colonialidade é expressiva, portanto, também na producdo sobre a mimese. Conhecer e
explorar os textos de outras matrizes sobre a visao da faculdade mimética certamente traria
relevante contribuicdo, enfocando no tema para vislumbrar as lentes das nocbes de
semelhanca e diferenca em distintas épocas e povos espalhados pelo globo.

Sdo, outrossim, raros os trabalhos comparativos, como o de Ming Dong Gu, um
académico de ascendéncia chinesa baseado nos Estados Unidos. Em seu livro Chinese

theories of reading and writing: a route to hermeneutics and open poetics, o autor faz um
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esforco para colocar em didlogo o pensamento “chinés asidtico” e o pensamento dito
“ocidental”.

Dong Gu vé que “a tradigdo chinesa formou um sistema implicito de leitura e
escrita com vislumbres fascinantes que ndo s6 precederam por séculos ideias similares no
ocidente mas também anteciparam ideias contemporaneas sobre abertura hermenéutica e
poética aberta” (p. xi) (196).

Dong Gu pergunta ainda se, como no ocidente, a China teria uma teoria mimeética.
De acordo com o autor, desde James J. Y. Liu, quem admitia que “nao estava de todo
ausente a ideia de imitacdo no pensamento literario chinés”, houve uma radicalizacdo de
posicOes para afirmar que ndo (197).

O autor entende, no entanto, que o tema da mimesis foi negligenciado e parte para
esbocar suas evidéncias. Para dialogar com a literatura chinesa, trabalha com o conceito de
Platdo e Aristételes, que apesar das distingcbes entre ambos, para Dong Gu significa
basicamente que “uma pec¢a de arte ¢ construida de acordo com um ou varios modelos
anteriores” (p. 404).

E certo que Dong Gu parte dos parametros disciplinares da literatura (de onde, néo
por coincidéncia, também comecou Girard) e se encontra vinculado a uma nog¢do de
mimesis, que é a nocdo platdnica de mimese representativa, limitada em comparagdo com,
por exemplo, a tese girardiana, como apontada por Vinolo (abaixo).

N&o obstante, Dong Gu faz um diéalogo prolifico com tal no¢do e traz inUmeros
exemplos de mimesis, encontrando sinais abundantes do tema em Confucius, Laozi,
Zhuangzi, Wang Bi e muitos outros.

N&o me estenderei aqui detalhando os achados de Dong Gu, 0 que daria, em si, uma
outra tese, haja vista que ele “constrdi basicamente uma teoria mimética na tradi¢do
chinesa”**’. Mas entendo o feito de Dong Gu como ilustrativo do qudo presxs estamos em
categorias, classificagOes e searas semanticas previamente estabelecidas. Ou seja, sem uma
assinalacdo, sem um deslocamento, 0 que antes era considerado como auséncia,

inexisténcia, se tornou abundante.

37 Dong Gu, ao se concentrar na parte final da poesia de Sikong Tu (837-908), sobre a representacéo poética
em seu livro Shipin Ershisi Ze (no excerto que abre o capitulo) — “To achieve resemblance by abandoning
shape, One is likely to portray a targeted person” — traz um ponto interessante que a principio parece
contraintuitivo: revela nfo somente a rejeigdo da nocdo tradicional de semelhanca formal mas “a
interconectividade entre expressdo e imitagdo” das teses de imitagdo chinesas, que fusionam “com éxito,

semelhanga formal e espiritual numa viséo fascinante de representagdo” (p. 420).
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4.1 O MUNDO DA MIMESIS E AS MAQUINAS MIMETICAS DE PRODUCAO DE
SUBJETIVIDADE

A parecenca que vemos na prole nos parece um dado, mas tem certamente sua
historia. E uma semelhanca ou aprendemos a buscar e a ver essa semelhanga? Em Pais e
filhos (2013), o cineasta Hirokazu Kore-eda nos conduz a essas e outras reflexdes. Embora
fale do Japdo, onde ha inumeras idiossincrasias que nos apartam, ha, sem duvida,
caracteristicas significantes que nos assemelham*. O filme conta a histéria [estdria] de
duas familias que descobrem que tiveram seus filhos trocados no hospital, quando as
criancas ja se encontram com seis anos de idade. O drama que se desenrola a partir de
entdo ndo é dificil de se imaginar.

Quero focar, no entanto, em outra questdo: desde o0 momento em que Ryota, o pai
de Keita, descobre que seu filho foi trocado, isto é, que Keita ndo é seu filho bioldgico,
vaticina: “esta explicado”, e passa a ler tudo sob essa lente da desidentificagao. Tudo que
Keita faz depois funciona como uma espécie de prova de que Keita é fibra de outra
substancia, é outro, é seu diferente. No entanto, seis anos antes, quando foi levado recém
nascido para casa, os olhos de Ryota enxergavam sob o prisma da semelhanca.

O filme de Kore-eda, sem duvida, oferece uma critica a artificialidade do discurso
bioldgico da parentalidade, mas podemos perceber ali, também, uma ilustracdo de como as
auras semanticas nos absorvem para conexBes e desconexdes, para assemelhar e
dessemelhar. Comeg¢o com esse exemplo porque entendo que para inquirir sobre “o que
pega” € preciso também indagar, como vimos extensamente no capitulo anterior, os marcos
de inteligibilidade com que capturamos algo, e, a0 mesmo tempo, escrutinar as
assinalacbes, 0s apontamentos, as marcas, as lentes com que divisamos conexdes e, como
nos ditos brasileiros, “juntamos coisa com coisa”, “ligamos 1¢ com cré”.

Foucault nos mostra que na Europa do século XVI, comeco do século XVII, via-se
semelhanga em tudo: “Foi ela [a semelhanca] que, em grande parte, conduziu a exegese e a
interpretacdo dos textos: foi ela que organizou o jogo dos simbolos, permitiu o
conhecimento das coisas visiveis e invisiveis, guiou a arte de representa-la.” (p. 23) (114).
Tudo era invocagdo de algo: olhava-se para 0 céu e via-se olhos e boca, “o mundo

enrolava-se sobre si mesmo: a terra repetindo o céu, os rostos mirando-se nas estrelas [...].

138 Talvez, por isso, Steven Spielberg tenha comprado os direitos para produzir a historia nos EUA.
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A pintura imitava o espago” (idem). No “mundo do similar”, anterior ao século XVII, “a
representacdo — fosse ela festa ou saber — se dava como repeticdo: teatro da vida ou espelho
do mundo, tal era o titulo de toda linguagem, sua maneira de anunciar-se e de formular seu
direito de falar” (idem).

Foucault (114) escava na “trama semantica da semelhan¢a no século XVI” e indica
quatro “principais figuras que prescrevem suas articulacdes ao saber da semelhanga” (p.
24): convenientia, aemulatio, analogia e simpatia. Estas, nesse periodo do século XVI,
“dizem de que modo o mundo deve se dobrar sobre si mesmo, se duplicar, se refletir ou se
encadear para que as coisas possam assemelhar-se” (p. 35). Foucault compreende, assim, a
epistémé do século XVI: “Colocando a semelhanca (a0 mesmo tempo terceira poténcia e
poder Unico, pois que habita do mesmo modo a marca e o conteldo) como nexo entre o
signo e o que ele indica, o saber do século XVI condenou-se a s6 conhecer sempre a
mesma coisa [...]” (p. 42)

Como ja exposto no capitulo 1, Foucault, em As Palavras e As Coisas, assinalou “a
epsitémé onde os conhecimentos, encarados fora de qualquer critério referente a seu valor
racional ou suas formas objetivas, enraizam sua positividade e manifestam assim uma
historia que ndo é a de sua perfeicdo crescente, mas, antes, a de suas condi¢Bes de
possibilidade” (p. xviii-xiX). Ao fazé-lo, logrou apontar, a despeito de nossa “sensacdo de
continuidade”, duas descontinuidades em relacdo a positividade do século XVI: a que
inaugura a idade classica (meados do século XVII) e no inicio do século XIX, a que
“marca o limiar da modernidade” (p. xix). Esta Ultima traga um giro radical no sistema de

positividades com, por exemplo, a propria emergéncia do que chamamos “ser humano”**

(idem).
Do mesmo modo que o mundo do similar € um mundo marcado, o que Foucault diz
em referéncia & episteme do século XV pode-se dizer do mundo mimético de hoje. E

marcado, no entanto, de um modo distinto. O solo positivo, a ordem epistémica, é outra.

39 Foucault aponta a emergéncia do humano no limiar da modernidade e diz: “[...] ¢ um reconforto e um
profundo apaziguamento pensar que e-hemem [a criatura humana] ndo passa de uma invengdo recente, uma
figura que ndo tem dois séculos, uma simples dobra de nosso saber, e que desaparecera desde que este houver
encontrada uma forma nova” (p. xxi) (114). Obviamente ndo quer dizer da inexisténcia do ser antes disso,
mas marcar a emergéncia da “questdo do humano”, como objeto de estudo, como fonte de valor (de onde
vem 0s humanismos, etc.), € o que Foucault quis apontar, essa emergéncia marcada na histdria, diz Patrice
Maniglier: “E 6bvio, a palavra ‘Homem’ aqui ¢ ambigua. Para Foucault, ‘Homem’ ndo designa algo em
particular mas sim uma questo particular. E a emergéncia do problema que Homem parece levantar para a
ideia mesma da ciéncia que pode ser datada. Hoje, nos tendemos a pensar que ha um problema inerente em
tornar o humano um objeto do conhecimento cientifico, simplesmente porque humanos sdo também o sujeito
da ciéncia” (p. 105) (Maniglier P. The order of things. In: Falzon C., OLeary T., Sawicki J.. A Companion to
Foucault. West Sussex: Wiley-Blackwell, 2013).
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Santiago Castro-Gomez (198) fala também da ruptura que emerge da passagem de
uma “vision organica del mundo” (o mundo do similar de Foucault) para a ordem colonial-
moderna, onde prepondera a “idea de que la naturaleza y el hombre son ambitos
ontoldgicamente separados, y que la funcién del conocimiento es ejercer un control
racional sobre el mundo” (p. 81). Tal “paradigma epistémico”, nas palavras de Castro-
Gomez, ainda vige e grassa “hegemonico en nuestras universidades” (p. 81).

Como Foucault, Castro-Goémez chama atengdo para a ordem epistémica, ao fazer
uma genealogia das ciéncias — ou seja, de como essas “comenzaron a pensarse a si mismas
entre 1492 y 1700” — mas com um projeto distinto: o de defender a necessidade de se
descolonizar o saber e as universidades. Para o filosofo colombiano, o paradigma
epistémico que emerge no limiar da modernidade, e que coincide com a formacdo e
expansdo do capitalismo e da colonialidade, marca paulatinamente uma ruptura que
“subalterniza a visdo organica de mundo”: “es decir que el conocimiento ya no tiene como
fin ultimo la comprension de las ‘conexiones ocultas’ entre todas las cosas, sino la
descomposicion de la realidad en fragmentos con el fin de dominarla” (p. 82).

Castro-Gomez e outrxs pensadorxs do que se tem nomeado “giro descolonial” vém
chamando a atencéo para a mesmidade que o paradigma epistémico da ordem moderno-
colonial instaura e serializa, e que se emblematiza, de modo patentemente avassalador, em
nossas universidades: “[...] la investigacion, los textos que circulan, las revistas que se
reciben, los lugares donde se realizan los posgrados [...] todo apunta hacia la sistematica
reproduccion de una mirada del mundo desde las perspectivas hegemdnicas del Norte”, diz
0 sociélogo venezuelano Edgardo Lander, em passagem ressaltada por Castro-Gomez.
(198)

Desse modo, pensar a imitacdo na ordem colonial-moderna, como discorremos ao
longo dos capitulos antecedentes, é indagar também o sistema de positividades para
entender como a ordem sobre a qual elaboramos, a arbitrariedade da linguagem com a qual
falamos, limita, comprime, estrangula e marca nosso mundo, de um modo distinto do
século XVI, por certo, mas que, ironicamente, com suas l6gicas estatal-mercadologica,
espetacular e consumista, de (re)producgéo de subjetividades em série, também nos condena
“a s0 conhecer sempre a mesma coisa”, caracteristica que Foucault atribui “ao mundo do
similar do século XVI”. A economia do desejo mimético na ordem colonial-moderna

(re)produz o mesmo de um modo distinto.
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Tal qual “a metafora do ver” de Donna Haraway, que, como ja dito, aponta esse
lugar ndo-marcado de quem vé mas ndo € visto, Santiago Castro-Gomez chama de hybris
do punto cero esse lugar que marca e ndo é marcado. Tanto em seu livro La hybris del
punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750- 1816) quanto no texto
em tela, Descolonizar la universidad, poder-se-ia dizer que Castro-Gémez se concentra
agora na producédo de subjetividade como uma parte fundamental da expansdo colonial-
moderna, sobretudo do que poderiamos chamar de maquina de producéo de subjetividade
do paradigma epistémico, que conta com diversas fabricas institucionais, apesar do texto
em questdo se concentrar no mundo académico. Sem ddvida, 0 mundo académico funciona
como uma grande maquina mimética de (re)producdo de subjetividade do que Castro-
Gbmez chama de hybris.

Ao usar a metafora do Deus Absconditus, esse que “observa el mundo desde una
plataforma inobservada de observacién, con el fin de generar una observacion veraz y
fuera de toda duda”, Castro-Gomez vé um paralelo com a ciéncia moderna ocidental que
“pretende ubicarse en el punto cero de observacion para ser como Dios, pero no logra
observar como Dios. Por eso hablamos de la hybris, del pecado de la desmesura” (p. 83).
Castro-Gomez entende que o termo hybris expressa a arrogancia do Ocidente, similar a
critica de Donna Haraway as ciéncias, que imprime uma “pedagogia da visdao”, esta de
“pretender hacerse un punto de vista sobre todos los demés puntos de vista, pero sin que
de ese punto de vista pueda tenerse un punto de vista”, como bem colocado nas palavras
do filésofo colombiano. “La universidad moderna encarna perfectamente la hybris del
punto cero, y este modelo epistémico se refleja no sélo en la estructura disciplinaria de sus
epistemes, sino también en la estructura departamental de sus programas” (p. 83), explica
Castro-Gomez. (198)

Penso que também podemos chamar de hybris a propria moldura de inteligibilidade
com a qual pensamos (em geral, percebemos nossa mirada, o lugar do qual elaboramos e
falamos e nossa subjetividade como internas, neutras, subjetivas, puras, préprias etc.), esse
modo de mirar onde ‘“nos passam batidas” as maquina¢des de sensibilidades e
modelizacdes, ou seja, toda a produgdo de subjetividade por tras da “aparéncia da
subjetividade individuada” sobre a qual discorremos, nos termos de Guattari e Rolnik.

Castro-Gomez e outrxs autorxs do giro descolonial vém chamando a atencéo
para o carcere epistémico em que vivemos, onde o0 que Benjamin e Taussig chamaram

de nossa faculdade mimética, que se traduz nos termos de ambos em nossa
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capacidade de ser outro, de experimentar a alteridade, se despotencializa pelo
abafamento da ambiéncia da producgéo de subjetividade que, insidiosamente, produz
“mais do mesmo”. O paradoxo do individualismo, da falsa busca de diferenciacgao, é a
fabricacdo da serializagdo, das condicGes ideais para a generalizacdo do que chamarei
de “alastramento sem lastro”, ou melhor dito: com lastro num modelo que replica o
status quo, ou seja, um modelo tautoldgico que se autoreplica.

Isto posto, entendo que pensar o mundo “do que pega” ¢ inquirir-se sobre a
existéncia, as palavras e as coisas, ensejando perguntas ambiguas e muitas vezes
paradoxais: por exemplo, se, numa via, escava na “trama semantica da semelhanga”,
noutra, esquadrinha dessemelhancas. Se, por exemplo, mimetizo com uma pessoa e imito
uma pessoa distinta de mim? Néo é fato que o assemelhar-me a um modelo outro implicara
num desassemelhar-me comigo mesma ou com 0 que eu considerava que era antes a minha
historia? N&o sera assim a mimesis um modo de produzir continuidades e descontinuidades
também nas historias (individuais e no devir-singular) de n6s mesmxs? No entanto, num
mundo de producdo de subjetividade em massa, com maquinas poderosas de
distribuicdo onde essa massa ganha vulto, como é o caso da midia, ou seja, hum
mundo com modelos cada vez mais serializados, uma via mimética, digamos, mais
“libertaria” fica severamente comprometida. Como, nesse contexto, produzir
alteridade, descontinuidade, diferenca, enfim, reexisténcia? A pergunta é abstrata,
mas ilumina um aspecto significativo de como venho pensando a mimesis: a
onipresenca de um referente em todo mecanismo mimético e a propria
preponderancia de referentes nos processos de subjetivacdo humana.

E preciso desconfundir essa afirmacdo com a definicdo platdnica da mimesis do
original e da cépia. Toda a digressdo intentada aqui aponta para o fato de que ficcdo, arte,
palavras, paisagens etc. também nos criam e nos fazem, e que a dicotomia original-copia
ndo faz sentido. Mas h4, todavia, referentes preponderantes. Para Girard, mimetizamos
com o desejo de um modelo.

No capitulo 2, postulo que o género alegoriza o poder em si, sendo um referente
preponderante e onipresente. Nesse sentido, entendo que o género € o prototipo da
maquina mimetica da producéo de subjetividade porque refunda a histdria patriarcal
na histéria da cena fundacional familiar, ou seja, na histéria individual de cada ser,

replica uma modelizacao e funda um referente ao replicar a estrutura de poder numa
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cena fundacional familiar, primordial, cuja pedagogia é a pedagogia das relagdes
familiares na desigualdade inerente as suas figuras.

Entendo que a historia, ndo somente os fatos pelos quais passamos (que dependem,
por certo, dos meios pelos quais 0s processamos e 0s significamos) mas também as
narrativas preponderantes do passado e os agenciamentos da memoria sdo mediadores por
exceléncia, ou seja: referentes, poténcias, valores, reguladores sociais. A producgédo de
subjetividades pelas narrativas historicas e seus forjamentos de memoria sdo maquinas
mimeéticas que criam massa, como no exemplo da construcdo de historiografias
hegemoénicas e salas de aula, como vimos com o exemplo de Tiago Eli Passos, e que,
todavia, ganham mais vulto por meio da midia e do espetaculo.

Mas o que é mimesis? Qual o conceito de mimesis que aplico aqui? Como
mimesis, compreendo toda uma seara semantica que se concentra na ideia de imitacao,
reproducéo, proliferacéo, referéncia etc. com suas sutilezas e ambivaléncias. N&o entendo
que a mimesis surja na Grécia. Ndo me refiro a palavra, mas seu sentido. Entdo, qual a
origem do sentido mimético? E da histéria ou da natureza humana ou de ambas? Diz
Vinolo: “Toda aprendizagem, tanto no mundo humano como mais geralmente no reino
animal, implica uma certa imitacdo, por causa de uma certa repeticdo pela qual se situam
esquemas motrizes” (p. 75) Ou seja, a pessoa humana, para Girard, ¢ “apenas um[a]
imitador[a] com mais performance que outros animais”, ao que soma: “Girard reencontra,
nesse ponto, o que Aristoteles ja escrevia em sua Poética: e-hemem [a criatura humana]
difere dos animais porque ele € mais apto a imitagao” (p. 76) (194).

Sem duavida, temos uma inclinacdo mimética. Mas como ja nos disse Butler, para
discorrer sobre a natureza, como fugir a ordem do discurso? Resta-nos escavar nas
arqueologias e experimentar narrativas que possam nos apontar, como nos diz Baudrillard,
“caminhos obliquos”, “aspectos impensaveis”. E experimentar por certo indagagdes sobre
a faculdade mimética, o que também farei aqui, num exercicio imaginativo e em didlogo
com teses como a de Taussig, Benjamin, Anne Gibbs etc., tendo em mente a ressalva que
Bensusan faz sobre a natureza, esta que “parece ser um repositorio das ideias, pulsdes,
interesses e tendéncias que nao queremos ter o trabalho de examinar.” (p. 133) (106).

Diz Anne Gibbs:

N&o é tanto uma questdo de tentar resolver o que é natureza e 0 que é
segunda natureza, mas de perceber que a questdo de natureza versus
cultivo [nature versus nurture] € artificial, uma vez que reconhecemos os
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modos complexos pelos quais 0 organismo humano e seus ambientes séo
“estruturas mutuamente descobertas e encobertas” [“mutually unfolded
and enfolded structures” (Varela, Thompson, e Rosch, 1993)] e sdo cada
qual recompostas em e por meio de trocas (p. 190) (192).

Por isso, ao invés de perguntar o que a mimesis €, e sua natureza artificial ou inata,
entendo mais proficuo considerar o que ela faz, ao modo de Sara Ahmed sobre as emocdes.
Considero que ingressar na seara mimetica é necessariamente trazer para perto um rol de
palavras e um espectro de sentidos como semelhanca, analogia, alegoria, identidade, copia,
contagio, difusdo, mimica, sugestdo, influéncia, inspiracdo, representacdo e também um
inventario de outros temas, com os quais dialogaremos: referente, autoridade, ascendéncia,
emocdes, afetos, performatividade, memoria, historia, modelo, mediadorxs e, ainda, desejo
e violéncia, que sdo, para Girard, lados da mesma moeda mimética. Também é preciso
pensar tudo isso ao contrario, para lembrar Estamira, a fildsofa catadora de lixo filmada
por Marcos Prado em documentério que leva seu nome. Dessemelhanca, desidentificacao,
diferenga... embora algumas contrapartes sejam dificeis de conjeturar.

Nos vemos, no entanto, absortxs num universo demasiado extenso. Certamente tive
de bater o martelo para algumas teses e autorxs e deixar outras igualmente importantes de
fora. Mas também num intento de desmimetizar com o patriarcado disciplinar — faco
alusdo aqui a genealogia das disciplinas para a qual Santiago Castro-Gomez chama a
atencdo em Descolonizar la Universidad, isto é, 0 modo como cada disciplina inventa sua
origem, a partir de um “pai fundador”: “las disciplinas construyen sus propias mitologias:
Marx, Weber y Durkheim como padres de la sociologia; ‘los griegos’ como padres de la

filosofia; Newton como padre de la fisica moderna, etc.” (p. 83-84) (82).

En practicamente todos los curriculos universitarios, las disciplinas
tienen un canon propio que define cuales autores se deben leer (las
“autoridades” o los “cldsicos”), cudles temas son pertinentes y qué
cosas deben ser conocidas por un[a] estudiante que opta por estudiar
esa disciplina. Los canones son dispositivos de poder que sirven para
“fijar” los conocimientos en ciertos lugares, haciéndolos facilmente
identificables y manipulables. (p. 84) (82).

Como fugir dos canones e pensar com mais liberdade, sem deixar de negociar com
todo um universo literario? N&o obstante, a sensacdo de que deixava muito de fora foi
constante. A cada livro aberto, filme visto, artigo baixado, um mundo avido insurgia

prenhe de especulagdes, devassando e desestabilizando minhas ponderagGes prévias. O
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problema central nesse capitulo foi, sem duvida, focar, recortar, encontrar um ponto onde
descansar o ponto. Para pensar a seara semantica do que pega, elegi a mimesis como
categoria preponderante. Ha tedricxs que entendem que a mimesis € um conceito ruim.
Reverbero, no entanto, a pergunta de Gibbs: “Mas haveria, entdo, uma outra maneira de
pensar a mimica'®, essa forma de copia encarnada que também serve como um tipo de
dobradica entre a natureza e a cultura?” (p. 190) (192). Escolho, no entanto, a
preponderancia da mimesis justamente pela ambivaléncia do conceito e a necessidade que
entendo de resgata-lo de seu engessamento. Minha aposta é de que a mimesis ndo seja uma
palavra cilada, pelo contrario.

Lembra-nos Mathew Potolsky (195), em Mimesis, que embora o conceito ndo seja
central na tese de Marx e Nietzsche, “ambos identificam as inimeras formas em que as
acOes humanas repetem padrdes de comportamentos herdados do passado ou absorvidos do
contexto social mais amplo” (p. 117). Para eles, diz Potolsky, “nossas vidas sdo
governadas por imitagcdes convencionais que passam por fatos da natureza” (p. 117). E que,
na maioria das vezes, passam despercebidas. Potolsky entende, ademais, que tal nocdo é
fundacional de todas as importantes abordagens sobre mimesis no século 21. A despeito da
modernidade se apresentar como a liberagdo do individuo dos constrangimentos tradi¢des e
sociais, ndo deixa de ser chocante constatar que “os muitos modos em que a teoria da
mimesis no século 21 implica que o que parecem escolhas e agdes autbnomas sao na
verdade formas de imitacao” (p. 117).

Neste capitulo indagarei algumas teses sobre o efeito mimético, o contagio etc., ou
seja, teorias e autorxs que exploram, o que se pode chamar de dimensGes repetitivas,
reiterativas, imitativas, miméticas etc. e as proprias fronteiras, ambivaléncias e vias de mao

dupla da semelhanca e da diferenca.

%0 Mimica ndo é mimesis, mas uma espécie de mimesis corporificada, teatralizada. Entendo, nesse caso, que
Anne Gibbs utiliza-os como sindnimos.
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4.2 A MIMESE EM RENE GIRARD: O DESEJO E A VIOLENCIA

Mimetizamos o desejo e também a violéncia? Ou, ao mimetizar o desejo,
criamos a violéncia?

René Girard: Sim, as duas sentencas estdo corretas. Criamos rivalidade na
mimesis, competindo pelo mesmo objeto, desejando os desejos do nosso
modelo, o outro. Esta admiragdo velada do prestigio do outro, do que o
outro possui, é a constatacdo clara de ser insuficiente. Constatacdo esta
muito angustiante e incébmoda. JA& o modelo, o intermediério, ndo é
passivo dentro deste mecanismo. Pelo contrario, faz de tudo para
provocar o desejo do outro sobre seu objeto. Pois, que valor tem 0 objeto,
sendo pelo desejo de outrem? Este é o ciclo infernal do desejo. E também
dos conflitos. (199).

Perceber o desejo na verdade é perceber o[a] mediador[a] em seu duplo
papel, maléfico[a] e sagrado[a]. (194) (p. 37).

René Girard dedicou a obra de uma vida as estruturas miméticas. O antrop6logo
francés chega na mimesis por meio da literatura, como critico literario. Em seu primeiro
livro Mentira roméantica e verdade romanesca (Mensonge romantique et Vvérité
romanesque), de 1961, diz: “Somente os romancistas revelam a natureza imitativa do
desejo” (p. 28) (194), ao assinalar que a ideia do desejo concebida no romantismo é uma
ilusdo.

Ao desvelar a “natureza imitativa do desejo”, Girard propde uma tese onde a
mimese torna-se central para o entendimento de tudo, do desejo, da violéncia, da religido e
da prépria humanidade, ou seja da origem, o que leva por exemplo Eric Gans, estudante e
seguidor das teses de Girard, a propor uma antropologia generativa e Stéphan Vinolo uma
tese sobre a origem da humanizagéo na concepgéo girardiana.

Para Girard, basta uma pesquisa pela “literatura sobre a imitacdo” para descobrir
que praticamente ndo se inclui “aquisicdo” e “apropriacdo” como tipicos comportamentos
miméticos (p. 9). Se o fizéssemos, logo nos dariamos conta de que “a imitagdo é um
fendmeno social mais problematico” do que poderiamos supor (p. 9) (200). Girard postula
haver uma inclinagdo humana para a rivalidade mimética: uma pessoa sempre imita o
desejo de outra, e assim, quanto mais o desejo da outra cresce pelo objeto que uma ja
deseja, mais este objeto se lhe torna desejavel, porquanto confirma que o objeto é de fato

valioso, fazendo crescer o desejo para X outrx.
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Cito-0 em extenso:

Os-homens [Os seres humanos] imitam os desejos uns dos outros e, por
esta razdo, estdo inclinados para o que eu apelido de rivalidade mimética,
processo que existe entre parceiros [parceiras] sociais e que tende a
agravar-se constantemente pelo fato de a imitacdo ricochetear entre os
dois parceiros [as duas parceiras]. Quanto mais eu desejo este objeto que
tu ja desejas, mais ele se te apresentara desejavel e, em contrapartida,
mais ele me parecera desejavel para mim. Assim sabemos que todas as
rivalidades tém tendéncia a exacerbar-se. Nos animais, as rivalidades
manifestam-se nos combates, em particular nos combates pelas fémeas.
Contudo, tais combates ndo sdo mortais. O mimetismo ndo € tdo
poderoso que ndo pare antes da morte de um dos combatentes. O
combatente mais fraco submete-se ao seu vencedor, o qual se abstém de o
matar. Ha4 muito poucas mortes intraespecificas entre as espécies animais,
mesmo as mais miméticas. No-hemem [Na criatura humana] é diferente,
pois sabemos que o combate mimético pode tornar-se infinito e chegar a
esta primeira invengdo humana: a vinganca.

Vingar-se é devolver ao adversario a violéncia que ele ja nos
prodigalizou. E, portanto, o assassinato. A vinganca transcende 0s
individuos uma vez que os parentes, os familiares a retomam. De certo
modo, a vinganca transcende o tempo e o0 espago, 0 que ja lhe da, de
alguma maneira, qualquer coisa de religioso. (2009, p. 4-5).

Quando Girard afirma que o desejo é sempre mimético, quer dizer que entre o
objeto e o sujeito ndo esta o desejo, mas a triangulacdo com um/a mediador/a, um modelo.
“Meu desejo jamais pode ser o primeiro e deve ser sempre, sendo ditado, pelo menos
assinalado por um mediador [ou por uma mediadora]”’, o que, trocando em miudos,
significa que a pessoa “jamais poderia simplesmente desejar um objeto, o desejo € sempre
ja um desejo a trés, pelo fato de que o objeto que eu desejo é um objeto que ja € desejado
por um-tereeire [uma terceira pessoa]” (p. 29) (194).

Imitacdo e mimesis, sindnimos para Girard, sdo “fonte da violéncia”, explica
Vinolo. “Violéncia e desejo s&o, no fundo, apenas 0 mesmo nome da mediacgao interna,
porém pronunciado de um lugar diferente no seio da espiral” (p. 38). “Estar na espiral ¢
estar na estrutura elementar do desejo”, diz Maria Stella Barberi, em passagem ressaltada
por Vinolo. (p. 38) (194).

Eric Gans, predecessor de Girard, também discorreu sobre as estruturas miméticas
e “a cena origindria” (o “modelo minimo” formulado pela “antropologia generativa”). Sua
premissa é de que “a cultura humana” origina-se do deslocamento da violéncia mediante a
representacdo com a emergéncia da linguagem. Gans soma a cena mimeética triangular de

Girard o signo linguistico, e enfatiza o préprio signo como ponto de partida do humano.
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Em outras palavras, para Gans, “a humanidade” se origina com a emergéncia da

linguagem, mediante a postergagéo da violéncia.

N

Vinolo assinala algumas das criticas a Girard. Frangcois Bremondy entende, por
exemplo, que Girard faz da imitacdo a esséncia da criatura (“dita”) humana, que tem, no
entanto, aptiddes para a invencdo e ndo apenas imitacao (p. 30). Para Girard, no entanto, a
inovagdo “emana da adaptacdo de um processo unico por repeticdo mimética”. E adita:
“raros sdo os processos de inovacdo que nao derivam de uma imitagdo que ultrapassamos
ou que se desregula” (p. 30). ***

Para Girard, o fato é que praticamente nao existe sujeito autbnomo ou, em outras
palavras, autonomia do desejo. Pode-se, no méximo, escolher um modelo, uma outra
mediagdo. “Todo desejo ¢é desejo de ser” (p. 27), afirma. Fala em desejo metafisico, que
denuncia o vazio do objeto. No fundo, ndo se deseja o objeto, mas adquirir o ser dx
mediador/a, ou seja, quando se deseja um objeto, deseja-se ser x mediador/a que x deseja.
Em outras palavras, a tese girardiana assevera que atras do que desejamos estd uma pessoa
“cujo ser invejamos” (p. 51). “O que eu busco no mediador € o que eu acredito ser o seu
ser, isto &, seu ser autbnomo, seu ser-causa, seu ser-deus, sua causa sui” (p. 56) (194).**

Importa ressaltar, contudo, que Girard tem uma definicdo ambivalente da mimesis.
Em entrevista a Rebecca Adams em 1992, publicada como The goodness of mimetic
desire, 5° capitulo do The Girard reader, Girard elucida sua compreensdo sobre a mimesis,
admitindo que em muitos momentos, ao escrever, levou ao entendimento de que seu
conceito era negativo: “E verdade, contudo, que eu me refira ocasionalmente a “desejo
mimético” quando me refiro especificamente a um tipo de desejo mimético, este que gera a
rivalidade mimética, e que, a0 mesmo tempo, é gerado por ele” (p. 63) (200). O
antropologo francés, embora entenda a limitacdo da autonomia do desejo, diz que, todavia,
ndo afirma a auséncia do livre arbitrio. “Se ¢ que advogo a ‘rentincia’ ao desejo mimético?,

sim e ndo”. Ao que explica: “Nao a renuncia ao desejo mimético em si, porque o que Jesus

141 Nas palavras de Girard, citadas por Vinolo: “N&o digo que ndo exista um eu autdnomo. Digo que as
possibilidades do eu autbnomo, de certo modo, ficam quase sempre encobertas pelo desejo mimético e por
um falso individualismo, cuja fome por diferenca tem, pelo contrario, efeitos niveladores”. ( p. 30).(194)

142 A posse do objeto, para Girard, causa decepgio por nio preencher o que o antropélogo chamou de “desejo
de divino”, ou seja, “vontade de tornar-se metafisicamente autbnomo, isto é, tornar-se a causa primeira de
seus desejos” (p. 57) (194).
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advoga é o desejo mimético. Imite-me, e imite o Pai através de mim, ele diz, portanto e
duplamente mimético [...]” (p. 63). (200).**

Causa espanto como Girard, com o passar dos anos, assume uma espécie de
“antropologia cristd”, onde suas teses existem para ratificar a si mesmas, numa tautologia
berrante. Voltarei ao tema.

O antropologo faz uma distincdo entre mediador/a externx e internx: a pessoa
mediadora interna € um modelo proximo; ja a externa € um modelo que esta mais longe de
nos, ou seja, com distancia suficiente para que ndo haja concorréncia de desejos (p. 33).
Por exemplo: posso aspirar ser como Maya Angelou, sem que nossos desejos esbarrem.
Isto €, um modelo cuja distancia permita a continuidade de uma relacdo modelo-imitagao.

A “dupla mediagao” ou “dupla espiral” — “que ¢ a virada constante dos papéis entre
modelo e imitador/a” (p. 44)— ¢ “o motor do desejo”, cuja “combustdo se faz pela
mimesis” (p. 45); assim, ao fazer uso da tese de duplo vinculo de Gregory Bateson que, em
termos simplificados, significa a comunicagdo de duas mensagens conflituantes, Girard
logra explicar “o reflexo da dupla injungdo imite-me e ndo me imite”, que marca a
passagem para a “dupla media¢do”, uma vez que a pessoa quer confirmar que a posse do
objeto ¢ desejavel, mas a0 mesmo tempo quer “conservar a exclusividade da propriedade”
(p.46). (194) Incorpora também de Bateson o conceito de feedback, que permitiu a Girard
explicar “a cadeia causal” em espiral, ou seja, de como a dindmica mimética escalona do
triangulo a espiral. (idem) O contagio generalizado de retroalimentacdo desloca um
conflito que se iniciou “pela posse do objeto” para “uma luta para privar o outro deste
objeto” (p.47-8). Girard postula, mediante esse esquema, que os conflitos, ao fim, se
resumem a ‘“um nada de objeto”, o que se revela como “a estrutura fundamental da relacao
humana” (p. 48).

A “dupla mediagdo” que conduz a espiral recrudesce nas sociedades modernas,
vaticina. Ou seja, a simetrizagdo de direitos e condigdes promoveriam, paradoxalmente, o
incremento da concorréncia, 0 que Hobbes ja assinalara, aponta Vinolo (p. 39) (194)™.

Tal afirmativa é balizada por autorxs que trabalham com violéncia, eu inclusive,

gue entendo a assimetria como maquina de ressentimento, e portanto, replicadora da

3 Em outras palavras, Girard entende que o problema da violéncia é o desejo mimético, mas a solucéo da
violéncia também se da mediante a mimesis, ou, como diz sua entrevistadora Rebecca Adams: “O que vocé
est4 advogando é, de fato, ndo a renlincia ao desejo mas a imitagdo de um modelo positivo” (p. 63) (200).

144 «A modernidade propiciou uma fase de quase onipresenca da mediagdo interna, pois nossos modelos e
mediadores se aproximaram de nés. No6s os fizemos descer do céu & terra. Nosso esquema imitativo, que era
vertical, tornou-se cada vez mais proximo da horizontalidade” (p. 39) (194).
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violéncia. Girard parece refém de uma premissa de igualdade retérica*. Enfim, entendo
que o problema ndo esta na democratizacdo de direitos e simetrizacdo de acessos, mas mais
na pasteurizacdo de desejos promovida pelo abafamento da producédo de subjetividades em
série levada a cabo por maquinas miméticas (midia, instituicdes estatais e escolares etc.).

Por outro lado, torco um pouco o que retenho de conceito de Girard para entender
tais instituicdes, tais maquinas miméticas de producdo de subjetividade, como mediadores
externos. °* Ndo seria a midia e o espetaculo (como seu modus operandi) a mediacdo
externa por exceléncia na sociedade de massa? Debord chama atencdo para a face
sacralizada do espetaculo que, como ja visto, ensoa como num mantra: “o que é bom
aparece, 0 que aparece é bom”. A midia, nessa perspectiva, seria tanto o modelo que
ensina preponderantemente o que ¢ desejavel, como a mediacdo que “nos modeliza” para o
desejo, ou seja, uma fabrica mimética preponderante na economia do desejo das sociedades
de massa, um protdtipo da onipresenca dessa mediacdo externa modelizada, que expressa e
simultaneamente replica um referente de autoridade.

Tal referente de autoridade parece ser uma réplica do género, que como vimos, é
méaquina mimética de producdo de subjetividade que tanto adquire a face da mediacédo
interna — porquanto performada por modelos que nos tém alguma ascendéncia ou que nos
inspiram desejo, ou nos quais, por alguma raz&o, nos referenciamos (méae, pai, professorxs
etc.) — quanto assumem a face da mediacdo externa, reproduzida ndo somente pela
linguagem (exclusiva, arbitrariamente patriarcal, ratificante da autoridade masculina), mas
também por sua propagacao por instituicdes como a prépria midia.

Por fim, o que incomoda na teorizacdo de Girard é a naturalizacdo do que chamarei
de pedagogia do pddio, em alusdo ao texto de Bensusan Notas por uma pedagogia da
opressdo. “O privilégio ndo ¢ o maior meio e o maior vetor da diferenciagdo? O
privilegiado, por definicdo, € o diferenciado, aquele que se destaca do fundo homogéneo.

[...] A teoria mimética revela que a igualdade ¢ também fonte da extensdo do conflito” (p.

%5 Nao sei se refere a sociedade estadunidense, onde reside faz décadas, ou a francesa onde nasceu.
Certamente é possivel que a horizontalidade crie uma ambiente de maior rivalidade em certas condi¢es e
sob determinado paradigma epistémico, mas se 0 que considera sdo as estatisticas da violéncia, precisaria
definir-se o que Girard entende por sociedade democratica e horizontal (certamente ndo é o caso da
estadunidense).

146 Considerando o que percorri da obra de Girard, tenho a impressdo de que ele usa majoritariamente o
conceito de modelo como pessoa, sendo 0 modelo interno uma pessoa mais proxima, passivel de entrar em
escalonamento de rivalidade, e 0 modelo externo estando mais afastado, ndo tendo possibilidade de entrar em
espiral mimética, como vimos acima. Diz Vinolo a respeito da mediacdo externa em Girard: A pessoa
investida de poder divino encontra-se tdo verticalmente distanciada se seus sujeitos que ela ocupa o lugar de
mediador externo. Essa distancia entre mediador e sujeito, por ser intransponivel, ndo tem nenhuma
necessidade de ser geogréafica nem temporal (p. 40).
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43-4), diz Vinolo sobre a tese de Girard (194). Sem duavida é uma ldgica vigente nas
sociedades de massa, mas ndo se pode universaliza-la (h& experiéncias de bem viver no
mundo-aldeia que tém suas hierarquias, mas onde o privilégio ndo é o vetor de
diferenciacdo, como vimos no capitulo 2 ao discutir a l6gica do género colonial-moderno e
seu paradigma binarizante, sequestrador de “mais-valia”). E preciso, ainda, cuidado para
ndo naturalizar tal 16gica, o que significa concorrer para sua inevitabilidade. A primazia do
privilégio é, como denunciada pelas teses de Paulo Freire, a primazia de um espelhamento
dx oprimidx quando deseja ser x opressorx. E a primazia da logica do “paradigma
epistémico” ocidental, a hybris do ponto zero de que fala Castro-Gomez, com sua ordem
colonial-moderna-mercadoldgica e, sem davida, a despotencializacdo da possibilidade de

vida, da pluralidade de ontologias e o empobrecimento de modos de existéncia.

4.2.1 O Bode Expiatério e o carater ambivalente da mimesis em Girard

De acordo com a teoria mimética, 0os mitos refletem um processo
contagioso de desordem que culmina na morte ou expulsdo de um vitima.
(p. 118) (200).

Girard leva-nos a imaginar tempos ancestrais onde pessoas se agrupam nos mesmos
espagos, “unidos pelo mesmo desejo”. No entanto, quando a comunidade entrava em crise,
quando ndo havia suficiente do objeto de desejo, ou mesmo em face de uma crise
provocada por catastrofes naturais, epidemias, escassez de produtos de primeira
necessidade, iniciava-se um processo de violéncia, que se escalonava também por um
processo mimeético, levando a destrui¢do e desmantelamento de comunidades.

O mecanismo da vitima sacrificial, vitima substituta ou bode expiatdrio, sindbnimos
para Girard, foi uma estratégia encontrada pelas coletividades humanas, postula ele, para
cessar o escalonamento da violéncia que sai do controle e ameaca a existéncia comunal.
Ou seja, para Girard, a questdo central ndo é a violéncia individual. O coletivo é que é
“assassino por natureza”. Os meios encontrados pelos coletivos para evacuar a violéncia
interna da comunidade, que com o escalonamento da violéncia corria o risco de extinguir-

se, foi a de se juntar contra uma vitima substituta. Ao forjar uma diferenca (ilusoria), numa
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manobra para resgatar o consenso interno, a comunidade junta-se contra uma vitima (cuja
inocéncia permanece velada) supostamente responsavel pelos problemas que acometeram a
comunidade, apaziguando os animos mediante sua morte ou banimento.*” Girard entende
que esse mecanismo é uma atualizacdo de um evento originario, uma crise apaziguada por
um mecanismo diferenciador, o assassinato de um membro, que devolve a paz a
comunidade. Para Girard, tanto o surgimento da humanidade quanto a sobrevivéncia dela
se explicam mediante esse mecanismo. Uma dada ordem normativa vigente certamente

resulta de uma crise anterior:

Se a violéncia undnime dirigida contra a vitima substituta logra
trazer a crise a um fim, claramente essa violéncia deve estar na origem de
um novo sistema sacrificial. Se a vitima substituta pode interromper o
processo desestruturante, isso tem que estar na origem da estrutura. (p.
93) (201).

Ou seja, para Girard, o mecanismo do bode expiatdrio esta mimetizado com um
evento anterior e deve ser visto como tendo se originado de um evento real e explica, desse
modo, o surgimento da “cultura humana” (202) A suspensdo da violéncia mediante o
assinalamento de um bode expiatorio é, para ele, o mecanismo que possibilitou o
“florescimento das civiliza¢des”, pois permitia a comunidade refazer seus lagos ao se unir
contra um inimigo comum™®, numa espécie de reperformatizacdo ciclica do consenso, das
razbes que unem a comunidade, expurgando assim suas fraturas e aliviando o
escalonamento mimético da violéncia. Ou seja, essa vitima apazigua 0s animos e pacifica a

comunidade por um periodo, até que a violéncia volte a escalonar, e o ciclo se repita.**

7 Viinolo elucida o mecanismo: “Enfim, o sacrificio reproduz a restauragio da ordem e da paz sacralizando a
vitima, colocando-se entdo como diferente. A estrutura primeira da cultura, para René Girard, é a estrutura
sagrada que consiste em fazer levar a uma vitima primeiro a responsabilidade pela desordem e pela violéncia,
depois a do retorno a paz por sua condenacdo a morte. Esta sacralizacdo esta ligada a um desconhecimento
pelos hemens [seres humanos] da verdadeira causa da violéncia: 0 mimetismo. Se o0s hemens [seres
humanos] soubessem que a violéncia emana do mimetismo, entéo o sacrificio ndo poderia mais desempenhar
seu papel catartico”. (p. 107) (194).

148 Este mecanismo torna o 6dio um componente mobilizador de uni&o. Para Girard, o 6dio mobiliza a unido
em torno de uma ideia/uma hostilidade, uma pessoa etc. contra a qual ““o coletivo” se junta para expulsar. “O
odio” tem uma forga potencializadora na unido do grupo. Ndo posso deixar de pensar em Gandhi e o
movimento que mobilizou a independéncia da india. A despeito de suas bandeiras pacifistas, esteve a sua
favor o fato de a mobilizag&o se dar contra um inimigo comum: o jugo do império britanico.

9 Nao fica evidente do que retenho de minha incursdo por Girard, se h4, no entanto, uma espécie de
“yontade omnisciente” ai. Ou seja, quem elege a vitima que é veladamente inocente? As elites locais? E um
evento espontaneo, escalonado mimeticamente? Um inconsciente coletivo? Parece-me ingénuo ndo contar
com uma intelligentzia local que usasse, que contasse mesmo com O mecanismo mimético das massas,
minimamente “riscando esse primeiro fosforo”. Fago esses apontamentos em forma de davida. Sobre o que li,
ndo me deparei com tais questbes. Mesmo em linchamentos, h& agenciamentos. Eventos coletivos
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Assim, 0 que da um basta ao ciclo mimético da violéncia é uma diferenciacdo: um/a
culpadx entre todxs. Isto faz do mecanismo de diferenciacéo, nos termos de Girard, um
expurgo do crime de indiferenciacdo para reestabelecer justamente a diferenciacdo que os
une.

O que ¢é interessante perceber € que isto faz da vitima tanto a encarnagdo do mal,
que foi expurgado da sociedade para novamente uni-la, mas também a encarnagéo do bem,
ao provocar essa unido e reinstaurar a paz. Para Girard, os deuses e deusas arcaicas provém
dai.

Monstruosidades sdo recorrentes em toda mitologia. Disso SO
podemos concluir que mitos fazem referéncia constante a crise sacrificial,
mas o fazem s6 com fim de disfarcar a questdo. Mitos sdo a
transfiguracdo retrospectiva de crises sacrificiais, a interpretacdo dessas
crises & luz da ordem cultural que originou-se delas. (p. 64) (201)

De acordo com Vinolo, “apenas o sistema girardiano permite compreender que por
tras de cada expulsdo simbdlica, apresentada nos mitos como restauradora da ordem na
comunidade, se esconde, de fato, a narrativa de uma expulséo real e originaria.” (p.24). Ou
seja, “se 0 mito jamais fala da violéncia da multidao, contentando-se em narrar a partida de
um dos individuos, é porque no mito é a multiddo que fala” (p. 24) (194).

Importante, contudo, salientar que para Girard o sacrificio reproduz “a acdo
catartica do assassinato unanime”, ou seja, o ‘“assassinato fundador” do que também
entende ser “o nascimento da humanidade e da Cultura”. Mas como ¢ essencialmente “um
ato de substituigdo” e tem regras estritas para ndo desencadear a espiral violenta, ndo se
mata “a pessoa culpada”, ainda que esteja identificada. “O sacrificio ¢ entdo, para Girard,
uma forma de enganar a violéncia, de desvia-la de seu objeto real, porque isso se revela
muito perigoso, em dire¢do a um objeto substitutivo ao qual atribuimos menos valor”,
explica Vinolo (p. 108) Isto se d& porque o sacrificio de quem ¢é, de fato, culpadx pode
desencadear uma nova onda violenta. Trocando em miudos, quando se afirma que o
sacrificio € uma “violéncia diferente” significa dizer que ¢é, “uma violéncia sem risco de
vinganca” (194) (p. 111). A vinganca ¢, portanto, central na teoria girardiana, “a ameaca
por exceléncia” a escalada mimética da violéncia. Girard explica assim a razdo rela qual as

vitimas substitutas sdo escolhidas “na margem da comunidade”: ‘“nenhum membro da

espontaneos contra vitimas inocentes lidas sem o crivo das estruturas de poder, hierarquias etc. me parece
demasiado simplista.
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comunidade vingara um[a] prisioneiro [prisioneira] de guerra ou um[a] escravol[a]” (p.
111), 150

René Girard dialoga com Lévi-Strauss e Freud, mas se opde a ambos para mostrar
“a primazia” de sua tese na elaboracdo da “cena origindria”. Nao esmiugarei aqui 0s
meandros dessa posi¢do, mas muito “a voo de passaro”, farei uma sintese da posi¢do
girardiana a fim de colocéa-lo em didlogo com o debate j& levado a cabo no capitulo 2 com
as teses de Segato, Pateman e Godelier. A tese girardiana revela o processo vitimario
narrado “em todos os mitos”. Isto é, Girard “fundamenta-se inteiramente na analise dos
textos de perseguigdo”, como revela Vinolo (que nota que a despeito de analisar também
mitos astecas, usa, todavia, o paradigma dos “textos de persegui¢do”). Ou seja, para
Girard, “todo mito” revela-se um texto de persegui¢do, “se fazemos a leitura apropriada”.
(p. 153). (194) Tais afirmacdes mostram as generalizacdes das teses girardianas e sua rasa
incursdo em mitologias amerindias.

Girard se concentra no texto de Guillaume de Machaut, Le jugement du Roy de
Navarre, que trata de uma vila onde a comunidade foi devastada por uma epidemia, as
terras e as mulheres se tornaram inférteis e grande parte dos homens morreu. A narrativa
atribui a uma revelacdo “pela providéncia divina” dos verdadeiros responsaveis pelas
desgracas que pairam sobre a comunidade: foram os judeus que criminosamente
envenenaram 0s rios, cometeram incesto e assassinaram seus pais. Em face da revelagéo
dos culpados, estes sdo massacrados e a paz retorna a vila. No entanto, Girard logra fazer
algumas ligacdes com o fato historico: a epidemia refere-se a peste negra na Franca entre
1349 e 1350, quando os massacres de judeus também foram reais. ™ A anéalise
contemporanea do texto de Machaut permitiu a Girard perceber “uma ossatura idéntica”
aos textos de perseguicdo: se originam de uma crise social que ameaca a existéncia da

comunidade; foram violadas as estruturas fundamentais da comunidade; pode-se identificar

%0 Cito um trecho elucidante de Vinolo: “O assassinato chama um contra-assassinato e assim até a destruicdo
completa da comunidade. De fato, a vinganga vem sempre como resposta a um primeiro crime, € sempre
apresentada e pensada como um contradom da violéncia. Ela é a exata simetria da acdo que se pretende
condenar, seu duplo perfeito. Entre o ato de vinganca e o ato vingado, é muito dificil estabelecer outra
diferenca além da cronolégica, como se eles fossem finalmente apenas as duas faces de uma Unica e mesma
verdade da violéncia. A vinganca é o paradigma assassino da espiral mimética, sem duvida aquele que coloca
em maior perigo a propria existéncia da comunidade, pois ela é a violéncia refletida no espelho, a violéncia
estritamente simétrica. Para que o sacrificio possa por fim a violéncia, é necessario que ninguém possa vingar
a vitima imolada, que a unanimidade seja absoluta, que a violéncia ndo tenha continuidade possivel. “(p.
111). (194)

151 Tais ligagdes permitiram a Girard elaborar sua tese sobre a perseguic&o, quando obviamente, em pleno no
século XX, ja ndo se pode aceitar a culpabilizagdo dxs judeus (p. 154) (194). Diz Vinolo: “Todxs
concordariam facilmente com René Girard que eles sdo bodes expiatérios, compreendidos no sentido de
serem vitimas inocentes que polarizaram a violéncia coletiva por sua diferenga [...]” (idem)
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x/xs “culpadx/s” (no fundo inocentes) por sinais que x/xs “diferenciam do restante”,
estd/estdo “a margem da comunidade, a0 mesmo tempo em seu interior e exterior; a
violéncia coletiva promove a perseguicdo que restaura a ordem (p. 154-5). (194)

Girard vé€ nessa estrutura “uma chave de leitura” para “os mitos em geral”: “sdo
narrativas que mostram um processo Vvitimario apresentado do ponto de vista dxs
linchadorxs e, por isso, apresenta, uma vitima culpada condenada justamente [...]” (p. 155).
O antropologo francés vé evidéncias dos tracos persecutorios em uma serie de narrativas
miticas e as universaliza. Por outro lado, mesmo quando tais tracos sdo imperceptiveis,
Girard entende que isto se d& pelo artificio da narrativa, que logrou esconder os tracos da
violéncia, o que corrobora com sua tese de que sempre se busca “esconder a origem
violenta da cultura”. Tenho a impressdo de que Vinolo se vé nesse momento “obrigado” a
render uma critica a Girard a respeito da “irrefutabilidade da tese girardiana” (p. 157-8).
(194)

Voltando ao ponto, Girard percebe uma ligacdo entre xs judeus do texto de
Machaut, e Edipo, Penteu, Antigona, Tikarau etc.: sdo todxs bodes expiatorios. “O mito ¢é
uma lembranca daquilo que foi o nascimento da comunidade, e ndo do nascimento do
pensamento diferenciador.” (p. 156). Ou seja, o pensamento diferenciador € justamente o
que mobiliza o processo de expurgo. E 0 que viabiliza esse expurgo € a crenca na
“culpabilidade real da vitima” que ¢ “uma ilusdo de diferen¢a” que existe anterior ao
proprio ato de expulsdo. Edipo, por exemplo, era estrangeiro. Xs judeus, de uma religi&o
diferente. A vitima substituta ja é portadora de sinais vitimarios. “A chave da expulsao” ¢
“uma ilusdo de diferenga” ja postulada (p. 156). Assim, a contencdo da crise se da pela
diferenciagdo, pelo fato de que o “fragmento expulso” j4 ndo seja uma pessoa qualquer,
mas um/a diferente (p. 156) (194). Nas palavras de Girard: “os temas [os mitos de
epidemias, desastres, “conflitos entre irmdos e gémeos” etc.] representam o que a
mitologia ndo logra conceber racionalmente, a reciprocidade indiferenciada do conflito
mimético” (p. 10) (200).

E desse modo também que Girard refuta as teses de Freud e Lévi-Strauss, por
entender que o dito “assassinato fundador” nada funda, ““a diferenca fundamenta e antecede
a expulsdao” (p. 157). Lévi-Strauss “estabelece o nascimento do pensamento diferenciador
pela expulsdo de um fragmento ontoloégico”, e para Girard, “o pensamento logico e
diferenciador ja esta, assim, sempre 14, antes mesmo do assassinato do qual ele faz parte

torna-lo possivel” (194)
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Sao também diversas as criticas & antropologia psicanalitica de Freud, uma sendo o
fato de Freud estabelecer desde o inicio de sua analise a existéncia do parricidio. Na tese
freudiana, ha um desejo originario do filho pela mée. A tese de Girard, ao contrario,
entende que “s6 o assassinato coletivo pode criar um primeiro significante e, em seguida,
um sistema de diferengas”, quando “na psicanalise freudiana esse processo é incumbéncia
do desejo da crianga pela mae (como objeto)” (p. 137). Na antropologia girardiana, “o
interdito ndo antecede o assassinato, mas provém dele” (p. 139). Ele atribui a Freud o
pensamento do assassinato coletivo, mas entende que falhou por aponta-lo como um
parricidio, € como um contrato de irmos. E inconcebivel para Girard que a unido dos
filhos preceda o assassinato: “para que os filhos se reunam, eles devem ser capazes de se
identificar como grupo, identificacdo que é inconcebivel na falta de um sistema de
representacdo e, consequentemente, da cultura humana”, diz Eric Gans em passagem
ressaltada por Vinolo (p. 138). Ou seja, para que houvesse um parricidio, o grupo de
irmdos teria de delimitar-se previamente como grupo, ndo fazendo do assassinato uma
fronteira de delimitag@o entre externo e interno. Nao seria possivel, segundo Vinolo, “um
sistema de significa¢do que precede[sse] a agdo que se supde criadora de toda significagdo”
(p. 138). Enfim, para Girard, toda interdi¢ao “responde a um temor da indiferenga como
lembranga de uma violéncia passada” (“ja que o incesto ndo ¢ nada além, no fundo, que a
indiferenciagdo do sangue”).

Girard, no entanto, dialoga quase que exclusivamente com Freud e Lévi-Strauss,
conferindo pouca ou nenhuma atencdo as teses que os criticam, da mesma forma que tem
uma leitura rasa do papel das mulheres, uma leitura simplificadora de “mitos em geral”, o
que cria um Vviés ndao sO eurocéntrico como evidentemente patriarcal ao seu trabalho,
seduzido que se encontra pela tese do cristianismo, admitindo o seu alinhamento religioso
e deslumbramento pelo mito cristdo, que segundo ele, “¢ o tnico” que revela a inocéncia
da vitima sacrificial. O que o cristianismo e as demais religides centradas numa autoridade
masculina mostram € a institucionalizacdo do patriarcado.

Ademais, se para Girard todo mito revela-se um texto de perseguicdo, qual a leitura
que faria do mito das flautas dxs Baruya, ou 0 mito fundacional dxs Onas e dxs Yaganes e
de varios outros povos indigenas? Por limites de tempo, ndo me dedicarei a uma exegese
das teses girardianas, tampouco uma exegese reciproca com as teses de Segato, Pateman e

Godelier, o que seria, contudo, proficuo levar a cabo em momento mais oportuno.
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Pateman, Segato, Godelier ressaltam teses que fazem referéncia a mitos e textos
persecutorios que apontam para as mulheres como bodes expiatorios (vide capitulo 2),
tema que Girard parece ignorar ou dedicar pouco pensamento ™*. A despeito do
estreitamento das teses girardianas, pode-se “dobra-las” para entender como a fratria
masculina se constroi pelo mesmo processo de diferenciacdo. Ou simplesmente descarta-la
usando teses mais interessantes com a de Stoltenberg e Segato.

Podemos entender que John Stoltenberg “ilustra” a tese girardiana, ao explicar 0
que chama de “o jogo do género”, “uma prova da masculinidade” que desenha a
microfisica das relages quotidianas entre um macho A e um B (38). Um macho, ao buscar
“se medir” com o outro, o que ja ¢ mimético, questiona a masculinidade do outro. Se B
rivaliza mimeticamente com A, “medindo-se com ele”, havera disputa € um escalonamento
da violéncia. No entanto, os machos aprendem a se unir, escapando da indiferenciacdo que
pode ser escalonada na disputa, ao fazer “irmandade”, deslocando “a diferenga” para o que
poderiamos chamar de um bode expiatério (embora Stoltenberg obviamente ndo o nomeie
assim), em geral uma mulher. Nao poderiamos ler nesse modelo sugerido por Stoltenberg
uma expressao do mecanismo do bode expiatério de que fala Girard? Mecanismo que, na
tese girardiana, nada mais ¢ do que uma memoria, uma invocagdo da “solu¢ao” para o

escalonamento da violéncia da dita “cena fundacional da humanidade”?**

152 Girard menciona a caga as bruxas entre os textos persecutorios, quando diz “que nés, hoje, todxs logramos
reconhecer 0s estere6tipos da perseguicdo. Mas o que hoje é senso comum, existia parcamente no século
quatorze.”. Fala, entdo, da ingenuidade dxs perseguidorxs que ndo poderiam, entdo, suspeitar que estariam
“armando a posteridade contra elxs” (p. 8). E diz: “Isto é verdadeiro sobre as infames “caga-as-bruxas” do
século XVI”. Em poucas ocasides Girard se dedica ao tema; parece naturalizar o patriarcado* e afirma que,
em geral, mulheres ndo sdo escolhidas para vitimas sacrificiais pelo seu vinculo com a comunidade. Em
geral, “as mulheres casadas retém os lagos com os clds de seus pais mesmo depois de se tornar, de certo
modo, a propriedade de seu marido e de sua familia” (p. 82) (200). *As criticas a Girard sdo prolificas. Pela
extensdo da obra, e ndo sendo central na tese, ndo me estendi na pesquisa. Vide Shea C. (1994), Nowak S.
(1994), Jay N. (1991) para mais detalhamento dessas criticas.

153 Especulo aqui “me deixando levar pelo espirito da discussdo” que a formagio de uma “irmandade” e nio
um “agrupamento” literal de irmdos é bem mais possivel de ter sido o cenario que antecedeu o
escalonamento de uma espiral mimética da violéncia, que, nos termos de Girard, em face de sua
indiferenciacdo, ameaca a existéncia do coletivo. Fazer consenso numa situagdo de indiferenciacdo foi, diz-
se, 0 modo encontrado para reinstaurar certa ordem. Parece-me acertado supor, como o faz Girard, que toda
ordem vigente €, de fato, proveniente de um caos anterior, uma diferenciacéo oriunda da indiferenciagéo. Isto
é, com o perigo de ver a extin¢do e com uma culpa difusa, indiferenciada (quem primeiro feriu as regras da
convivéncia? Ou podemos especular que a prépria passagem a convivéncia coletiva, as circunstancias que
unem um grupo, ja sdo em si “diferenciadoras”. *Girard apresenta algumas narrativas que relatam a
instauragdo de crise e seu escalonar para o caos e o tumulto, situagdes que privilegiam “a formagdo
espontdnea de agrupamentos de pessoas”, que podem “exercer uma influéncia decisiva nas instituigdes”.
Como estas ja se encontram consideravelmente enfraquecidas, “podem ser inteiramente substituidas” (Girard
R. Stereotypes of Persecution, in Girard R. The Scapegoat. Translated by Yvonne Freccero. Baltimore: The
John Hopkins University Press, 1986. p. 12).
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Podemos entender que Stoltenberg entrega também um exemplo modelar da tese de
Rita Segato sobre os eixos vertical ¢ horizontal “da estrutura elementar da violéncia”. Ao
mostrar que para escapar da animosidade entre macho A e B eles deslocam-na para uma
pessoa “mais fraca”, onde podem facilmente vencer (explicitando o paradigma da forga
bruta), Stoltenberg aponta no cotidiano das relagcdes dos homens uma ilustracdo da vitima
sacrificial de Girard, mas também da formacéo da fratria do eixo horizontal que se da no
deslocamento da demonstracéo de forca e intento de submissao (uma diferenciacdo) a um
consenso onde A e B (e C e D etc.) se fazem pares (grupo) em face de uma unido para um
objetivo comum de dominio de X (dispar). Como nas palavras de Pena Pereira a respeito
da tese segatiana (que aqui relembro): “a ordem formada por pares, por iguais, depende da
capacidade de cobranca de tributos que se faz na ordem dos desiguais, em que 0 outro
passa a valer menos porque tem como carga a obrigatoriedade de pagar, de se doar ao
extremo de poder vir a tornar-se vitima sacrificial” (203).

O proprio mito da génesis que leva a centralizagdo da figura masculina, como se a
vitimizasse (foi enganado) e apontando a verdadeira culpada pela expulsdo do éden — a
traicoeira Eva — é também o assinalamento de uma diferenca no crime de indiferenciagéo:
Addo foi enganado, mas Eva é a culpada. A luz das teses girardianas dos textos
persecutorios, a narrativa travestiria no fundo a inocéncia de Eva, o que faria dela uma
vitima sacrificial, um bode expiatério.

Girard tampouco complexifica sua abordagem a maioria dos mitos que instauram
uma autoridade masculina, apesar de intuir, com a critica a Freud, que o parricidio nao
pode ser o evento que instaura “a diferenciacao”.

A leitura dos mitos fundacionais por Rita Segato, ao alinhavar as teses de Carole
Pateman e Maurice Godelier sdo, todavia, mais convincentes na explicacdo da violéncia
fundadora. O que Lacan e tampouco Godelier lograram perceber é, como ja exposto no
capitulo 2, “a convergéncia dos mitos na revelacao do carater usurpatdrio do poder” (p.
101). Parece que Girard tampouco alcanga: ndo é “que os homens escondam a origem
violenta da cultura” (p. 158), mas a origem violenta do poder (que instaura uma outra
“ordem cultural”), ou seja, da ordem patriarcal que escalona e distribui o status e a
antecedéncia da operacao violenta de tomada de poder, 0 que se expressa no deslocamento
da maxima lacaniana feita por Segato: de “a mulher é o0 falo enquanto o homem tem o falo”

para “a mulher é o falo enquanto o homem rouba o falo”.
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O que parece estar escondido € o que, supomos, foi a primeira guerra da
humanidade: um conflito entre os sexos (um conflito que diferenciou/atribuiu papéis aos
sexos?). Imaginar que homens brigam entre homens para o acesso a mulheres é tomar por
dado, por natural, uma diferenciagdo que antecede a prépria cena: a subalternizacéo
anterior das mulheres. O que antecede uma ordem vigente, como bem posto por Girard, é
provavelmente uma crise anterior. Se a ordem vigente é patriarcal, provavelmente o que a
antecedeu, cujos sinais estdo plasmados em inumeros mitos fundacionais, é, parece, uma
diferenciacdo (nos termos girardianos), mas uma diferenciacdo antecedente: um
agrupamento das mulheres, ou, como no exemplo dxs Baruya, a diferenciacdo anterior

feita pelas “mulheres que tocavam as flautas”.

N\

As teses girardianas revelam um trabalho extenso: René Girard dedicou a obra de
uma vida a importancia da mimesis. Retenho aqui, no entanto, somente o carater mimetico
do desejo, a qual me alio, em termos gerais, € 0 interesse nos mecanismos miméticos pelos
quais, na ordem colonial-moderna, fazemos vitimas sacrificiais. Ao longo de sua obra, vai-
se patenteando o limite de sua visdo, em face de seu viés teoldgico-patriarcal, universal-
exclusivista, enfim, de sua perspectiva totalizante. Ainda que possibilite, em suas dobras,
material para escrutinio das premissas do mundo ocidental e mesmo, como apontei, do
género na ordem colonial-moderna.

Pode-se sempre dizer que os projetos descolonial e feminista® também sdo

enviesados, 0 que € certo: estdo ideologicamente investidos no projeto de um viés

1 0 que de certo modo é redundante. Um projeto verdadeiramente descolonial é sobretudo
despatriarcalizador. A hybris do ponto zero alegoriza perfeitamente a mirada patriarcal. Do mesmo modo que
um projeto feminista que ndo seja descolonizador perde o cerne do feminismo, pelo menos o feminismo que
me interessa. bell hooks, uma escritora estadunidense, teérica, académica e autora prolifica, cansada de ouvir
de pessoas com as quais encontrava que o feminismo “é sobre um monte de mulheres que odeiam os
homens” e “querem ser como eles”, mas nunca leram um livro sobre feminismo, simplesmente compraram
estereotipos, diz ter passado 20 anos querendo escrever Feminism is for everybody (Feminismo é para todxs),
livro que dedica sobretudo aos homens. hooks quis fazer um livro simples com as quais as pessoas pudessem
“responder & pergunta 0 que é o feminismo?” sem enraizar-se “no medo ou na fantasia”. Ou seja, que
pudessem ter uma “defini¢do simples para ser lida uma e outra vez, para que saibam que: “Feminismo é um
movimento para por um fim ao sexismo, a exploragdo sexista e a opressao” (p. viii). hooks diz recorrer a
definicdo de feminismo que escreveu 10 anos antes, sobre a qual diz: “Ela deixa nitido que o problema é o
sexismo. E essa nitidez nos ajuda a lembrar que todxs nds, mulheres e homens, fomos socializadxs desde o
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existencial (e teorico, se seguimos no debate da seara académica) menos opressor e mais
libertario para todxs. Embora me pareca uma questdo de bom senso a problematica que se
explicita com a pregacao de “um modelo positivo”, para usar um termo de Girard, centrado
numa figura de autoridade masculina que invisibiliza os dilemas patriarcais que se
refundam ali, como fazem a grande maioria das religibes. Serd que ndo esta
suficientemente autoevidente que ¢ apenas “mais do mesmo™?

A questdo ganha importancia num momento em que as teses girardianas comegam
a se amplificar no Brasil**, por meio da Imitatio™®, fundacdo concebida para divulga-las e
promové-las. Em 2011, por exemplo, em parceria com a Editora E**, langou a “Biblioteca
René Girard”, com a publicacdo de 60 titulos.”® Os interesses de religides cristds nessa
difusdo me parecem explicitos e, evidentemente, temerarios. Por um lado, entendo que a
propagacdo das teses girardianas ajudam a chamar a atencdo para o tema da mimesis
concatenada ao desejo e a violéncia, que ndo recebeu a devida importancia no mundo
académico e fora dele. Por outro lado, preocupa-me o fomento a um novo “pai disciplinar”,
cuja problematica ja discutimos anteriormente com Castro-Gomez, a0 mesmo tempo em
que vinculam (e ajudam a edificar) uma autoridade no tema, promovendo uma nova
confusdo entre tema (mimesis) e tese (girardiana) que tem todos os componentes para
mimeticamente replicar uma discussdo engessada sobre a mimesis. Um assunto urgente na
discussdo do tema €, pois, a mimesis da figura do patriarca. Um estudo que aborde o
alastramento da figura masculina e paterna como autoridade é urgente. Embora seja um
dos temas aqui, e que tenha, de certo modo, levantado questdes, deve ser feito com mais
profundidade. A Academia, por exemplo, replica tal modelo no que podemos chamar de

patriarcados disciplinares, o que ja daria, em si, uma tese.

nascimento para aceitar pensamento e acdo sexista. Como consequéncia, mulheres podem ser tdo sexistas
quanto homens. E ao mesmo tempo em que isso ndo desculpa ou justifica a domina¢do masculina, significa
que seria ingénuo e equivocado que pensadoras feministas enxergassem o0 movimento como sendo
simplisticamente para mulheres contra homens. Para acabar com o patriarcado (uma outra forma de nomear o
sexismo institucionalizado), nds temos que ter nitido que todxs somos participes em perpetuar o sexismo até
que nds mudemos nossas mentes e coracdes, até que nds abramos mdo de pensamento e acdo sexista e
substituamos isso por pensamento e a¢do feminista.” (p. ix) (hooks b., Feminism is for everybody. Passionate
politics. Cambridge, MA: South End Press, 2000. p. vii-ix).

155 vide: http://renegirard.com.br/blog/?p=130

156 \ide: http://imitatio.org/home.html

57 v/ide: http://www.erealizacoes.com.br/

158 «A Biblioteca ser4 composta por aproximadamente sessenta livros, contam-se ndo apenas titulos do
imortal da Academia Francesa, mas também volumes redigidos por estudiosos de sua teoria, intelectuais de
todas as partes do mundo que tratam dos mais variados temas, contudo sempre da perspectiva da teoria
mimética”, disponivel em: <http://www.renegirard.com.br/renegirard/apresentacao.shtml>.
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4.3 A RUA DE MAO DUPLA DA MIMESIS

Repetir repetir — até ficar diferente. Repetir € um dom do estilo. (p.11)
(204).

[...] A linguagem seria a mais alta aplicacdo da faculdade mimética: um
medium em que as faculdades primitivas de percepcdo do semelhante
penetraram tdo completamente, que ela se converteu ho medium em que
as coisas se encontram e se relacionam, nao diretamente, como antes, no
espirito do vidente ou do sacerdote, mas em suas esséncias, nas
substancias mais fugazes e delicadas, nos proprios aromas. Em outras
palavras: a clarividéncia confiou a escrita e a linguagem as suas antigas
forcas, no correr da historia. (p. 112) (188)

Autorxs como Walter Benjamin, Michael Taussig, Judith Butler, Rita Segato
postulam, de um modo ou de outro, que na reprodutibilidade ou na mimese ha também um
efeito desestabilizador, ambivalente, hibrido.

Comegarei por Taussig e seu livro Mimesis and Alterity, que se inicia com uma
dupla invocagdo: invoca Walter Benjamin, que, segundo T. W. Adorno, tinha uma espécie
de incumbéncia: a de “acordar a vida congelada em objetos petrificados”; e, a0 mesmo
tempo, invoca a cena onde uma mulher em trabalho de parto complicado € socorrida pelo
xama kuna da ilha de San Blas, Panamd, que invoca “a vida congelada em seus objetos-
fetiches” (que sdo, no caso, figuras entalhadas em madeira) e a seguinte cancdo: ‘“o
curandeiro te dd uma alma viva, o curandeiro muda para vocé sua alma, todas como
réplicas, todas como figuras gémeas”. Taussig, ao alinhavar Benjamin a cena do xama, nos
incita a reparar na “réplica”, na “magia”, no “poder alentador” que deriva da replicagdao
evocada na mdusica, personificada nas figuras.

O antropdlogo australiano nos conta sobre as nuchukana (plural de nuchu), figuras
esculpidas em madeira usadas em processos de cura dxs Kuna, e que contraditoriamente se
parecem ““a tipos europeus”, segundo as etnografias citadas por Taussig. Ou seja, figuras
para levar a cabo a cura dxs kunas feitas a imagem e a semelhanca de brancxs
colonizadorxs.

“Por que sdo Outro e porque o Outro Colonial?” (p. 7), indaga Taussig, que se da
conta de onde sua pergunta necessariamente o leva: “[...] ao perguntar isso sou, como um

‘tipo europeu’, levado a confrontar meu eu culturado na forma de um boneco indigena!
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Que mégica ha nisso, meu eu de madeira, cantado ao poder numa lingua que eu ndo posso
compreender? (p. 8). Taussig V&, entdo, nessas figuras do Outro que vai estudar uma
representacdo do Outro delxs, ou seja, uma representacdo do Outro que se parece a ele
mesmo. E nesse fato de constatar, a desestabiliza¢do do préprio fazer antropologico, o que

felizmente acolhe:

Algo treme nessa empreitada toda de analise e feitura-de-conhecimento
aqui: toda a jornada antropolégica comeca a eviscerar. E sobre o tempo,
também. Pois se eu levo a figuracdo a sério, parece que eu estou atado
pela honra a responder a mimese de eu-mesmo em outras formas além da
manobra defensiva dxs poderosxs, de sujei¢do ao escrutinio como ainda
um outro artefato primitivo, forro @ maquinaria analitica da antropologia
euroamericana. A prépria mimese corréi a alteridade pela qual minha
ciéncia é nutrida. Pois agora eu também sou parte do objeto de estudo. (p.
X). (115)

“De um modo ou de outro, uma pessoa pode se proteger dos maus espiritos ao
retrata-los” (p.13) (115)*°. O ponto para Taussig é entender como, “de um modo ou de
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outro”, “a criagdo e existéncia do artefacto que retrata algo da a alguém o poder sobre 0
que esta retratado” (idem) Somos, juntamente com Taussig, instigadxs (eu fui, ao menos,
levada para dentro da cena) a pensar com os exemplos dxs kuna e dxs embera, onde véo,
ao mesmo tempo, se tornando gritantes as interpretacGes crassas de antropoélogxs, que
deixam emergir a hybris de que sdo portadorxs, para invocar novamente a analise de
Castro-Gomez.

Diferencia, todavia, a etnografia de Stephanie Kane, que conta da captura de um
barco de gringxs do mundo espiritual por um xama embera, que com medo dessa visita de
espiritxs de homens brancos resolve captura-los para seu “estabulo de poderes espirituais”
e, para tanto, faz um modelo do barco e da tripulacdo (p. 14) (115).

Ao contrario dos modos de representacdo convencionais em geral abstratos, que

lancam mao de locugdes do tipo “dentre os Embera acredita-se que...”, Taussig percebe no

exemplo da etnografia de Kane uma antecipacao de sua propria tese sobre mimesis:

Ela cria como magica a reproducdo em si, um senso sensivel do real,
mimeticamente um tom com o qual tenta representar. Em outras palavras,
ndo poderiamos dizer isso para dar um exemplo, para provar, para ser

159 Essa frase foi escrita por Baron Erland Nordenskiold, um sueco que estudou xs kuna na primeira metade
do século XX, e que juntamente com Rubén Pérez, um homem kuna, publicou An Historical and
Ethnological Survey of the Kuna Indians, em 1938.
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concretxs, seriam todos exemplos da magia da mimese de onde a réplica,
a copia, adquire o poder dx representadx? E o poder magico dessa
incorporacdo ndo inere no fato de que Lendo tais exemplos nés somos
portanto al¢ados para fora de n6s mesmxs para dentro daquelas imagens?
(p. 16). (115)

O que Taussig v€ nesse tipo de incorporagdo/personificagdao (“embodiment”) é o
que ele entende ser “a arte de reprodu¢do do/a magico/a (mago/a)”, mesmo que nao
queiramos chama-la assim: “ser algados para fora de nés mesmxs para dentro daquelas
imagens”. “[...] Eu quero estranhar a propria escrita, qualquer tipo de escrita, € maquinar a
capacidade da imaginacdo de ser alcada pela midia representacional, como marcas numa
pagina, em outras palavras”, diz Taussig (idem).

Taussig chama ateng@o para o sentido magico, o “senso sensivel do real”, que uma
narrativa também corporifica/personifica/materializa (embodies). No momento em que a
etnografa cria um modelo, se funciona, ganha por meio de sua fidelidade sensivel algo do
poder e da personalidade do modelo, de forma parecida com o xama kuna que faz um
modelo de uma aparig¢do dxs gringxs no mundo espiritual (idem).

E tudo fica mais complexo, diz o antropdlogo, se pensarmos que “o original do
xama ¢ uma apari¢do” que “¢ em si um modelo prévio de um barco e tripulacdo” e a
etndgrafa, como o proprio Taussig, ¢ “identificavel como sendo de uma terra de gringxs e
esta modelizando em palavras uma etnografia de uma modelizacdo mégica feita pelo xama
de nos mesmxs! [...]” (idem). Esse é um exemplo do redemoinho que promove Taussig,
desestabilizando a noc¢do de cdpia e levando a mimesis a um rodopio sem fim, sem terra
firme.

Nesse giro infindo, Taussig desestabiliza o fazer antropol6gico e sua mirada
ocidental rapinadora — essa que vé e ndo € vista, para invocar novamente Haraway e
Castro-Gomez — e que sai em busca do outro para observar, na verdade, a si mesmx. “O
que x ocidental vé ¢é elx proprix sendo vistx por quem elx vé”, diz Robert Paul, ao
comentar o livro de Taussig; ao que soma: “Como essx outrx estd ao mesmo tempo
encontrando e/ou construindo similitude com e diferenga de nds, nosso finca-pé na
‘realidade’ constantemente colapsa, e j& ndo podemos dizer o que é cOpia ou imitagdo do
qué”. (205) Desse modo, segue Robert Paul, Taussig faz com que antropélogxs, aos quais
podemos somar pesquisadorxs de todas as areas, experimentemos, “ao olharmos para

dentro desse espelho” levantado a nossa frente, que “somos ndés mesmxs xs observadxs, e

ambxs nos reconhecemxs, com todo o sentido de absurdo, vergonha e até mesmo horror ali
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engendrado, e queremos gritar — como sabemos que x outrx faz ao ler nossas consideragdes
sobre elx — ‘Mas essx ndo sou eu de modo algum!””.**

Diferentemente das teses que enxergam a mimesis “como pertencente a ideologias
da representacdo aleijadas por ilusdes bombeadas para dentro de nosso sistema nervoso
como construgdes sociais de Naturalismo ¢ do Essencialismo” (p. 44), Taussig enxerga

outra possibilidade na mimesis. :

Eu, contudo, sou pego pela mimese precisamente porque, como a pele
sensata do real, ela € aguele momento do conhecimento que, ao
mergulhar a si mesmo em seus objetos, para citar Hegel, “consiste em
efetivar o universal, e dar a ele vitalidade espiritual, pelo processo de
quebrar e suplantar pensamentos fixos e determinados (p. 44) (115)

Taussig, na esteira de Adorno e Horkheimer, entende que “a mimesis, antes uma
pratica dominante e componente do saber se torna, no desenvolvimento histérico ocidental,
uma presenca reprimida, tanto apagada pela ciéncia e pela pratica quanto distorcida e usada
como uma forga oculta” (p. 45). (115)

Mas é em Walter Benjamin que Taussig mais bebe. Benjamin, em 1933, escreveu A
doutrina das semelhancas, um texto curto e curioso, mas que instigou uma prolifera
producdo tedrica sobre o que chamou de faculdade mimética.

Para Benjamin (188), a natureza cria similitude, mas, ao cabo, provém de nos
criaturas (“ditas””) humanas a mais elevada capacidade de produzir semelhangas. Em suas

palavras:

Um olhar langado a esfera do semelhante é de importancia fundamental
para a compreensdo de grandes sectores do saber oculto. Porém esse
olhar deve consistir menos no registro de semelhangas encontradas que
na reproducdo dos processos que engendram tais semelhangas. A
natureza engendra semelhangas: basta pensar na mimica. Mas é o
homem [a criatura humana] que tem a capacidade suprema de produzir
semelhancas. Na verdade, talvez ndo haja nenhuma de suas funcGes
superiores que nao seja decisivamente codeterminada pela faculdade
mimeética. [meu destaque] (p. 108)

160 Se voltarmos essa reflexdo para a microfisica, o microcosmo de nossos cotidianos, e se repararmos, ndo é
dificil perceber o quanto 0 mundo e as pessoas com as quais convivemos nos levantam, a todo o tempo, esse
mesmo espelho, que parece trazer uma mensagem secreta: vocé se enxerga? Vocé se da conta? Vocé se
pega? E ao nos devolverem projecdes de nds, onde ndo nos vemos, nos confrontamos com muitas dimensGes,
mas uma em particular: a possibilidade de repatriar a mirada para repensar 0 modo como (im)precisamente
pensamos Xs outrxs.
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Criangas tanto imitam pessoas quanto imitam um trem, nos lembra Benjamin (p.
108). Tudo que aprendemos quando criangas aprendemos observando, assimilando,
assemelhando, repetindo, aprendendo a “diferenciar”. Para aprender a falar, imitamos sons,
repetindo, associando coisas e imagens a palavras.

Benjamin assevera que a faculdade mimética “¢ o rudimento” de uma “compulsio
anterior” das pessoas a ‘“‘se tornarem ¢ comportarem como outra coisa” (188). Esta
passagem, ressaltada também por Taussig, leva o antropélogo australiano a afirmar, em
pronta subsequéncia, que, trocando em miudos: “A habilidade em mimetizar, ¢ mimetizar
bem, em outras palavras, é a capacidade de Alterizar” (p. 19) (115).

Taussig entende a defini¢do benjaminiana de mimesis como sendo a “confluéncia
de trés consideracdes: alteridade, “primitivismo” e a ressurgéncia da mimesis com a
modernidade” (p. 19) (115). Quando Benjamin refere-se ao “dom de ver semelhangas”,
aponta para nossa inclinagdo “de tempos antigos para se tornar e comportar como outra
coisa” (188). Ao fazé-lo, Benjamin historiciza a mimesis na “compulsdo” dos “povos
antigos ou [os dito] primitivos”, ao mesmo tempo em que aponta a mimesis como um dom,
uma faculdade: “[...] essas correspondéncias naturais somente assumem sua significagdo
decisiva quando levamos em conta que fundamentalmente todas elas estimulam e
despertam a faculdade mimeética que Ihes corresponde re-homem [na criatura humana]” (p.
109) (188). Benjamin quando diz da faculdade mimética dos “povos antigos” refere-se as
previsdes astrologicas por “meio de correspondéncias reveladas pelos entrelagcamentos de
animais e constelagdes de estrelas”, “mimica na danga” e outras muitas correlagdes na vida
ritual desses povos (p. xx) (115). “Devemos aceitar o principio de que os processos
celestes fossem imitaveis pelos antigos, tanto individual como coletivamente, e de que essa
imitabilidade contivesse prescri¢cdes para 0 manejo de uma semelhanga preexistente” (p.
109) (188).

Benjamin faz referéncia a um mundo de outrora “onde a lei da semelhanga” era,
contudo, “mais vasta” (p. 108). Para Benjamin, “o mundo dos antigos” era atravessado
pela mimesis, que foi perdendo o seu papel central, “com sua presenga reprimida”, como
diria Adorno, mas reemergindo com forca na modernidade. Quando diz dessa ressurgéncia,
importante ressaltar que ndo quer dizer, de modo algum, que houve uma continuidade.
Pelo contrario, para Benjamin, algo s6é pode reemergir historicamente com a
descontinuidade, ou seja, “para que o passado seja tocado pelo presente, escreveu

Benjamin, ndo pode haver continuidade entre eles” (p. 251) (115).
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A modernidade, diz Taussig, “prové a causa, o contexto, os meios, e a necessidade
para a ressurgéncia — e ndo a continuidade — da faculdade mimética” (p. 20). A
ressurgéncia da mimesis na modernidade “¢ causa direta da modernidade” e “da revelacao
do inconsciente Optico tornado possivel pelo maquinario mimético do tipo da camera e do
cinema” (p. 20). “Os filmes proveem uma nova escola para nossos poderes miméticos”,
por meio do “inconsciente Otico aberto através da camera e do cinema”, com suas
capacidades “como as de [lente de] aumento [aproximagdo] e [0 modo] camera lenta”, diz
sobre Benjamin Susan Buck-Morss, a quem Taussig também soma ao dialogo (p. 20)
(115).

Assim, o antropblogo australiano, de méos dadas com as teses benjaminianas,
atravessa, a seu modo “idiossincratico” (como ele mesmo diz), levantando a cada capitulo,
um arsenal de teses com debates instigantes (que por limite de tempo,\ ndo trarei aqui), e
apontando insights prolificos sobre a mimesis, ao explorar suas multiplas facetas, essa
“natureza que a cultura usa para fazer uma segunda natureza” (p. Xiii), € Nos mostra que ha,
como Benjamin antes apontara, um mundo oculto, méagico, misterioso a ser explorado por

meio de uma noc¢do que irrefletidamente amaldicoamos:

Ponderar a mimesis é ser, mais cedo ou mais tarde, capturado, como
fazem a policia e o estado moderno com seus dispositivos de impressdes
digitais, em redes pegajosas de copia e contato, imagem e envolvimento
corpéreo dx percebedor/a na imagem, uma complexidade que muito
facilmente elidimos como sem mistérios, com nosso uso fécil de termos
como identificagdo, representacdo, expressao, e por ai vai — termos que
simultaneamente dependem de e apagam tudo (p. 21) (115)

Pensar com Taussig ¢ Benjamin essa “rua de mdo dupla” é pensar nos mistérios
gue operam entre a natureza e a historia — e, como nos mostra Taussig, entre a faculdade
mimética e as histdrias coloniais — e que “suturam a natureza ao artificio”, “historicizando
a natureza, naturalizando a histéria”, essa “imagem dialética” benjaminiana que o ajuda a
defender seu postulado principal, qual seja, de que “a faculdade mimética é a natureza que

a cultura usa para criar uma segunda natureza” (p. 251) (188)
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4.3.1 A mimese progressiva e regressiva de Rita Segato

Rita Segato, em artigo sobre o discurso religioso no carcere, classifica a mimese em
dois tipos: a mimese regressiva e a mimese progressiva. A primeira, para Segato, é o
discurso que simplesmente mimetiza o poder dominante e produz efeitos severos. Um dos
mais perversos, para seguir em seu exemplo do carcere, € o da conversdo crista, “que
produz discursivamente a morte daquele que cometera o crime. Aquele que matou, que
estuprou, que causou sofrimento nao existe mais” (p. 45) (206).

Assim, o dominio discursivo cristdo “estabelece como um dogma” a morte do
preso, ou seja, aquele que perpetrou o ato violento “foi outro”; isto é, na conversdo no
interior do sistema prisional, no momento em que nasce ou renasce um cristdo (metafora

3

bastante comum no carcere), “morre” o “violentador”. No entanto, tal passagem se da

comumente sem uma “reflexdo profunda sobre o que ele foi e sobre o que ele pode voltar a
ser”, como percebe Segato'®. (idem)

Desse modo, sem a possibilidade de elaborar sobre seu crime, a pessoa nédo
desenvolve autorreflexividade, assim como ndo pode se responsabilizar pela consequéncia

de seu ato, e ironicamente tampouco se redime:

O aprendizado religioso sob 0 modo da mimese regressiva tem como seu
correlato l6gico instaurar um novo sujeito que ndo se reconhece nem se
implica nas condigdes de producdo do seu crime. Esta modalidade de
conversdo estabelece um corte radical entre um sujeito “morto”,
desaparecido, responsavel, mas que hoje ndo pode prestar contas, € um
sujeito novo, “cristdo”, “ressurrecto”, que repete mimeticamente o
discurso do “bem” sobre si mesmo, alienado do seu proprio passado e
desprovido do potencial critico que somente a mimese progressiva
executa, ao introduzir um comentario critico, algum grau de tergiversagao
irbnica, na sua apropriacdo da cultura dominante através de uma coOpia
alterada. (idem)

Em contraposicdo a mimese regressiva, na mimese progressiva também ha
imitacdo, mas a pessoa ou o coletivo acrescenta-lhe feicOes que per se desestabilizam o

processo mimético, cujo exemplo emblematico Segato vé em Les Maitres Fous, de Jean

161 Segato oferece ao longo do artigo em tela inGimeros exemplos colhidos, em especial, do projeto Fala
Interno — O Direito Humano a palavra no carcere iniciado em 1993 e levado a cabo no presidio masculino
de Brasilia Vide Segato R. El Sistema Penal como Pedagogia de la Irresponsabilidad y el Proyecto Habla
Preso: el derecho humano a la palabra en la carcel. Serie Antropologica # 329. 2003.
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Rouch (p. 45). Poderia acrescentar aqui, no mesmo espirito, o Manifesto Antropoféagico de
Oswald de Andrade: “O indio vestido de senador do Império. Fingindo de Pitt. Ou
figurando nas operas de Alencar cheio de bons sentimentos portugueses.” (207).

Para a antropologa, as religides se classificam em dois grupos: os da “superioridade
moral” que, por certo, “possibilitam o acesso a0 bem” mas também “monopolizam o bem e
seus discursos”, e as religides que define como “tragicas”, como o candomblé, que nao
monopolizam o bem e disponibilizam um saber mitologico e ferramentas discursivas
menos engessadas no posicionamento frente a tragicidade do mundo, e “garante também
uma forte estrutura moral para suportar a tragicidade do destino humano como
consequéncia da presenca do mal no mundo, do sofrimento no mundo” (p. 44) (206)

Desse modo, ao criticar o dominio das religides cristas e seu “monopo6lio do bem”
no carcere, um ambiente ja pauperizado de discursos, Segato leva-nos ao cerne da mimesis
em seu formato mais abafadico: o que revolve sobre a mesmidade. Ao aventar, no entanto,
outro formato de mimesis, mostra que sua concep¢ao mimética ¢ também uma “rua de mao

dupla”:

Na mimese progressiva quando se comenta o sistema que é mimetizado,
tem-se um efeito desestabilizador e o sujeito estd ali implicado, o
comentario recai criticamente sobre o sistema e a dominacao e reverte de
forma libertaria sobre o sujeito, fazendo uma referéncia cifrada a sua
prépria condigéo subalterna. (p. 45) (206)
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4.3.2 A dimenséo performativa como dimensdo mimética

N&o dedicarei muito mais tempo a dimensao performativa, um exemplo também
contundente da dimensdo mimética, por ja té-lo feito no capitulo sobre a discussdo do
género como maquina mimética de (re)producéo de subjetividade.

A dimensao performativa na acep¢do de Butler, nesse sentido, é emblematica da
tensdo entre as duas teses da mimese de que fala Segato, a regressiva e a progressiva, pois
carrega os dois elementos, a repeticdo que forma um paradigma (no caso, 0 género), e a
possibilidade da performatividade como “mala practica desconstrutiva” do proprio género.
Ou seja, carrega a0 mesmo tempo a potencialidade imitativa e a sua propria fragilidade,
que ¢ a potencialidade do efeito desestabilizador da “mimese progressiva” de que fala
Segato acima.

Em suma, sabemos que ¢ pela reiteragdo cotidiana que o género ganha um “carater
de naturalidade”, ou, como diz Butler, que “el género no esta pasivamente inscrito sobre el
cuerpo, y tampoco esta determinado por la naturaleza, el lenguaje, lo simbdlico o la
apabullante historia del patriarcado.” (p. 314) (129). Por certo, o género ndo esta
passivamente determinado pela histéria, mas, por outro lado, o género ndo somente
“reproduz uma situagdo histérica”, como citado acima, mas também faz, diuturnamente,
historia, em uma constante retroalimentacédo do sistema.

Tomando em conta a “mdo dupla” da mimese, que nesse caso ¢ a mao dupla da
histéria (que ao reproduzir a “situagdo historica” também a retroalimenta), antecipei, no
segundo capitulo, a discussdo sobre a dimensao da “performatividade repetida” que atua,
faz, fabrica e constitui aspecto central do “efeito mimético”, como aposta a presente tese,

apresentando o género como alegoria da violéncia mimética.
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44 O AFETO PEGAJOSO, NARRATIVAS DE CONTAGIO E A METAFORA DA
DOENCA.

Today, my body was a TV'd massacre. Today, my body was a TV'd
massacre that had to fit into sound-bites and word limits. Today, my body
was a TV'd massacre that had to fit into sound-bites and word limits filled
enough with statistics to counter measured response. And | perfected my
English and | learned my UN resolutions. But still, he asked me, “Ms.
Ziadah, don't you think that everything would be resolved if you would
just stop teaching so much hatred to your children?” Pause. | look inside
of me for strength to be patient but patience is not at the tip of my tongue
as the bombs drop over Gaza. Patience has just escaped me. Pause.
(Smile.) We teach life, sir! (Rafeef, remember to smile.) Pause. We teach
life, sir! We Palestinians teach life after they have occupied the last sky.
We teach life after they have built their settlements and apartheid walls,
after the last skies. We teach life, sir! But today, my body was a TV'd
massacre made to fit into sound-bites and word limits. And just give us a
story, a human story. You see, this is not political. We just want to tell
people about you and your people so give us a human story. Don't
mention that word "apartheid" and "occupation”.This is not political. You
have to help me as a journalist to help you tell your story which is not a
political story. Today, my body was a TV'd massacre. How about you
give us a story of a woman in Gaza who needs medication? How about
you? Do you have enough bone-broken limbs to cover the sun? Hand me
over your dead and give me the list of their names in one thousand two
hundred word limits. Today, my body was a TV'd massacre that had to fit
into sound-bites and word limits and move those that are desensitized to
terrorist blood. But they felt sorry. They felt sorry for the cattle over
Gaza. So, | give them UN resolutions and statistics and we condemn and
we deplore and we reject. And these are not two equal sides: occupier and
occupied. And a hundred dead, two hundred dead, and a thousand dead.
And between that, war crime and massacre, | went out words and smile
"not exotic"; smile, "not terrorist”. And | recount, | recount a hundred
dead, two hundred dead, a thousand dead. Is anyone out there? Will
anyone listen? | wish I could veil over their bodies. | wish | could just run
barefoot in every refugee camp and hold every child, cover their ears so
they wouldn't have to hear the sound of bombing for the rest of their life
the way | do. Today, my body was a TV'd massacre. And let me just tell
you, there's nothing your UN resolutions have ever done about this. And
no sound-bite, no sound-bite | come up with, no matter how good my
English gets, no sound-bite, no sound-bite, no sound-bite, no sound-bite
will bring them back to life. No sound-bite will fix this. We teach life, sir!
We teach life, sirl We Palestinians wake up every morning to teach the
rest of the world life, sir! (208)



243

Sara Ahmed comeca seu livro The Cultural Politics of Emotions com a mensagem
de um poster britanico (209):

Todo dia de todo ano enxames de imigrantes ilegais e falsos buscadores
de asilo invadem a Gra Bretanha de todos as maneiras possiveis... Por
que? SO buscam os confortos, facilidades e beneficios gratuitos na
Bretanha Toque Brando. Tudo financiado por VOCE — O/A Contribuinte
Britanico/a! (p. 1)

Ahmed nos instiga a pensar: “Como ¢ que um pais passa a ser visto ¢ imaginado
como “brando”? Com essa pergunta, a autora introduz-nos a questdo central de seu livro,
que ela mesma ali define: “Como as emogdes trabalham para moldar as superficies dos
corpos individuais e coletivos?” (p. 1). Para ela, corpos se moldam a partir do contato que
tém com objetos e com xs outrxs, o que implica, sobretudo, no entendimento de como as
emogdes ¢ os afetos “pegam”, “colam” (“stick™) (209).

A narrativa do poster é ilustrativa da narrativa geral adotada pelo estado britanico.
O uso das metaforas de brandura/rigidez, para Ahmed, indica como se forjam
sensibilidades, de que forma “essas emog¢des se tornam atributos coletivos”. Mas Ahmed
logo explica que, apesar da construgdo histérica que binarizou razdo/emocéo, fazendo da
primeira um atributo masculino, e a emocdo, a passividade, o objeto, o feminino, a
invocacdo de rigidez/dureza ndo €, de modo algum, sinbnimo de auséncia de emocao.
Perceber intuitivamente que esteja livre de emocGes e afetos denuncia apenas o longo
treinamento pelo qual passamos, uma modelizacdo que denota uma economia politica das
emocdes, onde aprendemos a detectar emogdes, binariza-las, atribui-las ao género. Diz
Ahmed: “Emocdes moldam as proprias superficies dos corpos, que vdo tomando forma
através da repeticdo de atos ao longo do tempo, bem como por meio de orienta¢fes que nos
levam ou nos repelem axs outrxs” (p. 4) (209). Ou como bem sintetiza Neil Nunn, para
Ahmed “emogdes sdo um processo social de feitura-de-sentido incorporado que produz as
fronteiras de corpos e palavras.” (210).

Anne Gibbs, por exemplo, chama atencdo para a centralidade do papel das
comunicagdes faciais como meio de comunicagdo de emocgdes: “temos habilidade para
leitura de faces e as comunicagfes faciais sdo comumente mais compreendidas do que o
contrario, apesar de muitas vezes inconscientemente”; ou seja, para Gibbs “o papel do
rosto é central na expressdo e comunicacdo de afetos, o que tem sido amplificado pela

permeabilidade da midia na vida cotidiana” (p. 191) (192). Isto &, para invocar Benjamin,
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s6 a “ponta do iceberg”, ha um mundo pouco explorado de como os afetos “pegam e
passam”, de como funciona o que, na esteira de Ahmed, chamarei de economia dos afetos.
Também entendo a mimesis como parte central da economia mimética.

Mas ao invés de perguntar “o que sao emogdes”’, Ahmed prefere indagar “o que
fazem?”, “como circulam entre corpos” de forma a “pegar” ou “passar”? Eis o “pulo do
gato”. Para tanto, a autora rejeita varias teses. Rechaga, por exemplo, o modelo “inside
out” (“dentro para fora”) que se ancora na ideia de que as emocgdes t€ém a ver com
interioridade, ou seja, de que emocgdes vém de dentro — ou, dito de outro modo, que as
emocOes referem-se a uma seara interna. Para a autora, esse momento coincide com a
emergéncia da psicologia disciplinar que coopta as teorias da emocéo (p. 8) e termina por
promover uma ‘“psicologizagdo e privatizacdo das emog¢des”. Quando uma pessoa
“exterioriza” suas emocdes, essas se tornam de outra e, se pode, entdo, responder
simpatizando ou mesmo ndo entendendo, o que pode criar uma sensacao de alienacéo (p.
9). Mas a logica é de que os sentimentos sdo interiores e que se movem de dentro para fora
até objetos ou outras pessoas, e que podem até retornar a pessoa (p. 9). (209)

Ao criticar tal modelo, a autora se alia a tese sociologica e antropoldgica de que
“emocdes nao sdo estados psicoldgicos mas praticas sociais e culturais” (p. 9). No entanto,
Ahmed tampouco fecha com a tese inversa do “outside in”, bastante utilizada na
“psicologia de multidoes”, numa logica parecida ao modelo “inside out”, mas agora
invertida. As emocdes vém de fora para dentro. (209)

Ahmed também é contundente ao afirmar que, apesar de interessante, ndo se propde
a fazer uma tese de contagio das emocgdes (inspiradas no teérico Silvan S. Tomkins) por
entender que tratam as emog¢des como algo que se tem e que se passa, 0 que ela também
entende como problematico (p. 10) (209).

Ahmed se centra nas figuras de linguagem, mormente metaforas e metonimias, que
“sdo cruciais para a emocionalidade dos textos” (p. 12). Ela alerta que, em o fazendo, nao
estd dizendo que as emocdes estdo nos textos, mas como efeitos de um nomear de
emocgdes. Ao tratar de textos que prefere chamar de “casos” — nomeadamente o caso de
reconciliacdo na Australia, respostas ao terrorismo internacional e asilo e imigracdo no
Reino Unido — demonstra “a natureza publica das emogdes” e “a natureza emotiva dos
publicos” (p. 14) (209).

Ahmed nos leva, ainda, a pensar sobre o que entendo ser, talvez, a mais “politica”

das emocdes, sobretudo no tocante a violéncia: 0 medo. Ao citar a passagem chocante do
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conhecido relato de Fanon sobre a crianga que aponta um negro e tem medo dele, nos
incita a pensar: Como o medo “pega”? Ahmed defende que emogdes “pegam”, no sentido
de colar (“stick”), por meio da repeti¢do de uso de figuras de linguagem. No caso de
imigrantes, toda uma seara semantica que remete a nocdes de pertenca e diferenca
paulatinamente promovem e criam uma identificacdo com a nagdo, que conjugam corpo e,
como diria Girard, diferenciacdo. Tal modeliza¢do dos afetos € central no forjamento da
na¢ao como um corpo, € um corpo “sob ameaga” e que deve, portanto, ser protegido.

Tal digressao me remete as teses de Laura Otis. Em seu livro Membranes:
Metaphors of Invasion in Literature, Science, and Politics, explora a narrativa de médicos
também autores de ficgbes do século XIX e como a imagem das células e as metaforas de
invasdo e contagio tomaram conta do imaginario do século XIX. Otis comeca relatando a
visita a um laboratoério certa madrugada, uma década antes de escrever seu livro de 1999,
onde entende que o olho e as regides do cérebro respondem apenas a mudangas, a
fronteiras entre luz e escuriddo. Quando entra num curso de introducdo literaria que
explicava Saussure, em seguida, percebe que ha uma conexao consideravel. Como o olhar,
que para ver, necessita de “fronteiras, de diferencas que distinguem um objeto do outro”
(p. 1), também fazemos o mesmo com as defini¢des, damos sentidos as coisas por meio das
diferencas e fronteiras (185).

Otis comeca assim seu itinerario analitico, munida desse espanto que deu origem a
sua pesquisa com narrativas. Ao trabalhar com os textos cientificos e ficcionais autorais do
britdnico Arthur Conan Doyle, do austriaco Arthur Schnitzler, do neurologista
estadunidense S. Weir Mitchell, do autor do neurobidlogo Santiago Ramon y Cajal,
ganhador do prémio Nobel de 1906 por provar que o0s neurbnios eram ceélulas
independentes, dentre outros, demonstra como as narrativas de entdo promoveram um
deslocamento crucial nas subjetividades. Elas formataram a construgdo das identidades, em
especial no modo com o qual se passou a perceber e entender no¢des de nacgdo e individuo
na 1* metade do século XIX, momento em que, ndo por acaso, proliferam os discursos
nacionais e a propria formacédo de nacdes. Podemos entender com os exemplos de Otis 0s
meandros da (re)producéo de subjetividade no século XIX e como o conceito de fronteiras
e membranas, de modelizacao de nogdes “de fora e de dentro”, foi crucial no forjamento de
percepcOes e afetos, numa modelizacdo que formatava associacGes entre fronteiras

nacionais e doencas, invasdes de microbios, ja na década de 80 do século XIX. (185)
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Essa modelizagdo s6 prosperou, ganhando vulto na era da reprodutibilidade técnica.
As propagandas nazistas foram proliferas, por exemplo, na associacdo de fronteiras
eugenistas e invasdes de microbios que, agora, eram “a arte degenerada”, as pessoas judias,
homossexuais, as pessoas com deficiéncia, associadas literalmente a vermes que
precisavam ser combatidos. Um investimento, portanto, na retérica da limpeza e da
purificacdo, foi igualmente prolifero. O cineasta sueco Peter Cohen (211), em
Undergangens arkitektur (Arquitetura da Destruicdo), exibe uma significativa selecdo de
exemplos dessa retorica higienista, plasmada nos filmes propagandistas que circulavam a
época (e que Cohen nos apresenta), mostrando a robustez da maquinaria de (re)producéo
de subjetividade em curso.

E demasiado simplista atribuir o nazismo e o Holocausto a Hitler. Podemos ver em
Hitler um papel importante, 0 de mediador externo, nos termos de Girard. Alias, se
atrelamos as teses de Girard as de Ahmed, no momento de crise pelo qual passava a
Alemanha, se inicia o processo de diferenciacdo que reunird o grupo em torno do
forjamento de “inimigos comuns”, os bodes expiatdrios, a eleicdo das vitimas substitutas
gue mediante a encenacdo do expurgo, forjardo a reconsolidacdo do coletivo. Tal
forjamento de aquiescéncia, tais narrativas de fronteiras e membranas s6 “operam”, s
“funcionam” mediante uma economia dos afetos, € uma economia mimética que atuem
conjuntamente como centrifugadoras, tornando-as as principais maquinas de (re)producédo
de subjetividades.

A retorica nazista é emblematica das “metaforas de invasdo” de que fala Laura
Otis. Enquanto forjava-se a “ilusdo da diferenca”, tragando uma linha ao seu interior para
outrificar grupos que ja traziam insignias marginalizadas, o projeto expansionista
incorporava territorio performando a “fantasia imperial”, esta que “penetra sem ser
penetrada, que influencia sem ser influenciada”, como diz Laura Otis (p. 168) (185) — nos
mesmos termos da mirada rapinadora de Donna Haraway, ou da metafora do Deus
Absconditus de Santiago Castro-Gomez.

Otis explorou concepcdes de doenca e identidade do século XI1X porgue tais no¢des
de fronteiras e a fantasia imperial que invocam ainda vigoram hoje, “persistem em nossa
cultura” (p. 173), diz ela (185). Persistiram na retorica nazista, e persistem no artificio das
fronteiras e nos muros altos que se erguem para fomentar “a ilusdo diferenciadora”.

Persistem no terror do estado israelense e no consentimento de muitas pessoas judias que



247

reencenam e atualizam a retorica nazista, essa mesma retorica de que foram vitimas, no
que parece um mimetismo com o algoz.

Na sofisticada analise de Joseph Massad (212), em The Persistence of the
Palestinian Question, podemos ver como o0 sionismo é em si um projeto antissemita que
mobiliza a producgéo de subjetividades numa identificagdo com a europa colonial, com sua
“missdo civilizadora”, com a “ilusdo da diferenciagdo” que se torna um projeto de
desidentificacdo das pessoas judias com sua pertenca asiatica, a mesma retdrica que
dicotomiza civilizacdo e barbarie. O proprio termo “judaico-cristdo”, mostra-nos Massad, €
inventado no pds-guerra, e 0 que era antes “uma cisdo”, se unifica em torno de um projeto
comum “dos povos civilizados” no qual o sionismo agora se inclui, € 0 que entdo se passa
a chamar “legado ético judaico-cristdo” (p. 8).

Em suas palavras:

O projeto derradeiro de transformagéo cultural no qual embarcou o
sionismo, entdo, era a metamorfose de judeus/judias em antissemitas, 0
gue o sionismo compreendeu corretamente ser a prova derradeira de seu
europeismo. O holocausto judeu serviu apenas para fortalecer essa crenca
pelo sionismo, a qual insistiu que somente aquelxs judeus/judias que
respondessem a esse chamado transformador em suas colénias
estabelecidas escaparam ao destino que acometeu judeus/judias que
insistiram em sua condicdo diaspdrica/judaica. Aqui incluso o desdém
sionista pelas vitimas da diaspora e do holocausto. Mas o projeto
sionista provou ser duplo: ao transformar judeus/judias em
antissemitas (ou em “anti-judaicxs”, como proposto pelo psicélogo
clinico israelense Benjamin Beit-Hallahmi), tornou-se necessario
transformer xs arabes palestinxs nx judeu/judia europeu/europeia
em desaparicdo. (p. 5) (212).

Ler Massad a luz das teses de Girard e Ahmed nos permite fazer uma conexao
mimeética entre as pessoas judias e o antissemitismo europeu. De certo, a mimesis ja havia
sido uma resposta a outrificacdo sofrida por pessoas judias morando no Europa, que
precedeu a propria expansao colonial.

No século XVIII e XIX, conta Massad, 0 movimento do Haskalah ja adotava os
principios iluministas. O projeto sionista percebeu que uma passagem de judeu/judia para
europeu/europeia implicava uma desidentificagdo com “os termos tribais e religiosos” e a

identificacdo com um projeto de raca e nacao, ou seja, com a ordem colonial-moderna:
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A Haskala judaica emergiu dentro dessa historia europeia de
autorrejeicdo e reinvencdo como um Projeto assimilacionista em busca de
transformar a cultura judaica de algo identificado pela Europa pds-
lluminismo como n&o-europeu em algo, se ndo ndo-europeu, mais
alinhado com a recentemente inventada imagem de Europa e seu
lluminismo (p. 3) (212)

Joseph Massad mostra-nos os bastidores da modelizacdo dos afetos e da
maquina¢do da “missdo civilizadora” contida em narrativas como a de Altneuland,
romance futurista de Herzl, fundacional para o éxito do projeto sionista: “a propria imagem
da pessoa judia como portadora da civilizacdo europeia gentia para uma geografia barbara
foi definidora da argumentagao politica sionista” (p. 4) (212).

“A ironia do sionismo antissemita ao retratar xs palestinxs como xs verdadeirxs
antissemitas ndo € um simples movimento retorico, mas, ao contrério, € crucial para a
modelizacdo [fashioning] da opinido publica, tanto em Isracl, como em escala global”,
explica Massad (p. 17). Os logros do sionismo e a realidade palestina mostram a forca da
producdo de subjetividade, o éxito da modelizacdo: “Na coldnia estabelecida, a populagdo
judaica, indepentemente de suas origens étnicas, internalizou essa epistemologia

antissemita na descric¢do dxs palestinxs.” (p. 13):

Palestinxs figuraram de formas diferentes, mesmo que
relacionadas a cadeia de ide6logxs sionistas de Herzl a Menachem Begin
e Ariel Sharon. Enquanto Herzl xs via como pessoas ‘“sujas” que
pareciam “bandoleiras”, Menachem Begin xs via como “bestas bipedes”.
Note a completa congruéncia entre os adjetivos antissemitas usados
contra pessoas judias europeias e sua adocdo pelo sionismo para
descrever palestinxs [grifo meu]. (p. 9) (212).

Massad revela as conexdes entre a manutencdo do apoio estadunidense e europeu e
a insisténcia da ideologia antissemita sionista (e sua rejei¢do do retorno da face asiatica na
pessoa judia) (p. 17) (212). “A persisténcia [sionista] na opressdo palestina é precisamente
a persisténcia em suprimir a pessoa judia ‘de dentro’”, diz Massad, que vai logo ao cerne
da questdo: “o apoio estudunidense e europeu no projeto antissemitico de ‘apoiar pessoas
judias desjudaizadas em Israel est4 no coragdo da Questdo Palestina’” (idem). O que, por

fim, afirma sem rodeios:

A persisténcia da Questdo Palestina, portanto, é a persisténcia da
Questdo Judaica. Ambas questdes s6 podem ser resolvidas pela negacédo
do antissemitismo, a qual ainda infesta muito da Europa e da América e
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mobiliza o prdprio édio sionista de judeus/judias judaicxs e de palestinxs.
(p. 18) (212).

Massad enxerga, portanto, a mobilizagdo do 6dio antissemita tanto no coragdo da
“questdo judaica” quanto no da “questdo palestina”. Ironicamente expressa uma cisdo no
interior da existéncia judia e da producdo identitaria de subjetividade que deve expurgar
sua pertenca asiatica, a sua historica “outridade europeia”, para identificar-se com “o
modelo civilizatorio” que também, demasiado ironicamente, produziu ndo somente o
Holocausto, mas séculos de antissemitismo e perseguicdo (o texto de Guillaume de
Machaut, citado por Girard, é contundente exemplo). A despeito da economia dos afetos
ndo ser o foco de Massad, sua andlise nos mostra a centralidade do 6dio antissemita, o
protagonismo dos afetos no forjamento de identificagdes e desidentificacdes, na
distorcdo de discursos, memorias e sensibilidades, e na trivializagdo da violéncia em
si, a0 mesmo tempo em que escancara 0 mimetismo oculto em todas essas operacaoes.

Voltemos a Sara Ahmed e o0 que se vem chamando “giro afetivo ou emocional”. A
tese da economia do afeto revela-se, desse modo, um itinerario imprescindivel para que
pensemos a violéncia, 0 que pega?, e se e como a violéncia pega?, municiando-nos com
ferramentas significativas para que capturemos melhor os meandros da (re)producdo da
subjetividade, sobretudo em sua face modelizadora. Com medo de resvalar no lodo das
psicologizagdes, comumente fugimos do escrutinio das emog¢des. Mesmo Rita Segato tem
tomado esse cuidado, como diz, por exemplo, ao final de sua arguta entrevista com
Florencia Cremona: “El odio es una emocion y los crimenes jamas son emocionales, son
politicos” (213).

No capitulo sobre midia, escrutinamos o quéo politico sdo os forjamentos de
afetos e sensibilidades, a (re)producéo de subjetividades e o vulto que ganha com a
midia, como no exemplo da propaganda estadunidense coordenada por Bernays que
alinhavou, em poucos meses, 0 apoio de uma populacéo antes avessa a guerra. Como
no exemplo da extraordinaria poesia de Rafeef Ziadah, We teach life, sir!, que abre o
capitulo. A dor de quem ¢ televisionada? As searas semanticas que constroem o que
sdo vidas e o que recaem fora das molduras do que é (re)cognoscivel, como vimos em
Butler. As operagbes que tracam vidas vélidas, dores reconheciveis, e gritos
inaudiveis acionam uma maquinaria sofisticada de afetos. Ahmed aqui nos mostra
que o escrutinio do que denomina economia dos afetos é indispensavel para tratar

emocBes como o0 que sdo: aparelhos politicos que modelizam corpos e subjetividades,
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forjam sensibilidades, melindres, memorias, afei¢des, inclinagdes, simpatias, miradas,
posicionamentos, (re)conhecimentos etc. Estdo, por assim dizer, no nucleo da
modelizacdo de que falam Guattari e Rolnik e ndo podem, pois, ser dissociados da
producdo de subjetividade; do contrario, corremos o0 risco de perder parte
fundamental dos engenhos da modeliza¢&o na seara da violéncia, como € o caso aqui.

Em The Organisation of Hate, Sara Ahmed trabalha especificamente com o 6dio,
ao debrucar-se sobre “o que faz” em corpos individuais e coletivos. Para tanto, reflete
sobre o racismo como “crime de 0dio”, mediante analise de narrativas em discursos
nacionalistas de partidos de extrema direita ¢ dos que chama de “mainstream” (p. 345)
(214).

Ahmed demonstra como o recurso a retorica do amor € um tema recorrente entre 0s
ditos “grupos de 6dio”, invertendo a ameaga e forjando a posicdo de vitima, que na
verdade € x outrx. Ao analisar um trecho da pagina de internet do Aryan Nations (Nag&o
Ariana), mostra como “nao ¢ a emoc¢ao do 6dio a raiz do texto”, mas o pertencimento que a
narrativa tranga: “¢ o amor dx Brancx, ou dos que podem ser reconhecidxs como Brancxs,
que supostamente explica esta resposta de 6dio visceral ‘comunal’ compartilhada. Juntxs
odiamos e é esse 0dio que nos faz juntxs”. (p. 345-6) (214). Ahmed nos mostra que ndo ha
qualquer coisa de extraordinario na narrativa, que tece simplesmente o ordinario, a fantasia
ordinariamente construida, 0 que nos remete a teoria de Girard sobre a diferenciacdo que se
constréi mediante a ilusdo da culpa da vitima sacrificial, a ilusdo da diferenciacéo, tal a

semelhanca a tese girardiana:

A emocdo do ddio trabalha para animar o sujeito ordinario, para dar vida
a esta fantasia, precisamente por constituir o ordinario como “em crise”, e
a pessoa ordinaria como a vitima real. O ordinario se torna aquilo que ja
estd sob ameaca pelxs outrxs imaginadxs cuja proximidade se torna um
crime contra a pessoa e o lugar. O édio é distribuido nestas narrativas ao
longo de figuras (no caso, o casal miscigenado, o abusador de criangas ou
0 estuprador, estrangeirxs e forasteirxs) todxs que de alguma maneira
corporificam o perigo da impureza, ou a miscigenac¢do ou apropriacdo do
sangue. Ameacam violar a pureza dos corpos; tais corpos s6 podem ser
imaginados como puros pela reencenacdo perpétua dessa fantasia de
violacdo. (p. 346-7) (214).

Ahmed parece trazer mais carne a “ossatura” das teses girardianas e apontar uma

direcdo a qual ja vinha alinhada para a compreensdo da mimesis: a de que as emoces e 0s

afetos sdo essencialmente econdmicos, “ndo reside[m] num dado sujeito ou objeto” (p.
347) (214).
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“[...] O ddio ndo pode ser encontrado numa figura, mas trabalha para criar o tragado
de diferentes figuras e objetos de 6dio, uma criacdo que crucialmente alinha as figuras num
conjunto, € as constitui como ameaca ‘comum’’. Trocando em miudos, “o o6dio ¢é
econdmico, e circula entre significantes em relacées de diferenca e deslocamento”
(idem).

A teoria feminista e queer € prolifera em dar exemplos “de como emog¢des moldam
as superficies de corpos € mundos” (p. 12), embora haja também muita suspeita sobre as
emocOes e a problematica da psicologizacdo (209). Ciente da critica, como a de Theo
Goldberg e Annjanette Rosga que, como muitxs, denunciam o viés psicologizante da
categoria de “crime de 6dio”, Ahmed entende que embora “poderosas e persuasivas” (p.
348) (214), ¢ preciso deslocar o entendimento do o6dio de “dispositivos psicologicos” a
seus engenhos, isto ¢, de “como trabalham de modo concreto e particular mediando as
relagdes entre o psiquico e o social” (p. 349) (214).

Assim, Sara Ahmed, em seu giro afetivo, convence, ao explorar os meandros do
que fazem os afetos. Emocdes sdo “grudentas”, “pegajosas”, ou seja, “ndo residem num
signo ou corpo” mas “se vinculam a signos e corpos”, estando em “circulagcdo”, sendo,
portanto, econémicas (p. 363) (214). Enfim, Ahmed argumenta que as emog¢fes sdo um
modo de “politica cultural” ou “world making” (feitura-de-mundo), apresentando-nos tanto
“uma critica a psicologiza¢do e privatizagdo das emogdes”, quanto “uma critica de um
modelo de estrutura social que negligencia as intensidades emocionais, que permitem que
tais estruturas sejam reificadas como formas de ser” (p. 12) (209). Desse modo, os afetos e
as emocdes jogam um papel crucial e fundamentalmente politico ndo somente na
compreensdo da violéncia e de seu efeito mimético, mas também na descoloniza¢do do

poder, do saber, do ser e do fazer.
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4.4.1. O problema da metéfora da doenca.

O filme Contagio de Steven Soderbergh (215) € sobre um virus que acaba matando
milhdes de pessoas. Apesar de prenhe de clichés, como tantos pasteurizados da indUstria
cinematogréfica estadunidense, traz uma imagem que ilustra a reflexdo que aqui intentarei.

Contagio comeca com uma mulher falando ao telefone, e uma informacéo escrita:
Dia 2. Uma mulher retorna a Minneapolis, depois de uma viagem a trabalho para Hong
Kong, parecendo ter uma gripe. No dia seguinte morre. Como morrem outros que se
infectaram em cenas em diversos paises do mundo.

O dia 1 se apresenta apenas ao final. Como se numa revelacdo divina, o narrador
onisciente do filme nos mostra em imagem o que foi a descoberta dos cientistas ao longo
do enredo: que o virus provavelmente veio do contato entre um morcego (macho ou fémea)
e um/a porcx. A imagem do que “realmente aconteceu” nos passa em video: X porcx come
as fezes do morcego, a carne de porco contaminada é feita no restaurante que contagia a
mulher que, ao chegar, cumprimenta com as maos o chefe de cozinha. Vemos na cena do
restaurante as outras pessoas que primeiro morreram no filme. O filme conta o percurso de

contagio de um virus poderoso e mapeia numa revelagio divina ao final o “ponto zero™'®,

“a origem”, “a causa”, o “agente transmissor’.

Gostaria de, com essa cena em mente, pensar as implicacfes de se usar a metafora
da doenca para explicar e entender o fendbmeno da violéncia e a faculdade mimética em si.
Diferente de um virus que se pode tracar, a violéncia € mais intricada, e tracar sua origem €
como tracar a historia da humanidade. A metéfora da doenca se torna, entdo, reducionista e
empobrecedora, além de deslocar a seara semantica, e com ela nossos imaginarios e afetos
para a area da epidemiologia. Como Anne Gibbs (que cita o termo ‘“epidemiologia do
afeto”), ¢ bastante difundido o uso de tais termos para referir-se a temas sociais (sobre a
violéncia e outros) tanto na salde como em varias areas. Mas por que falar em
epidemiologia e ndo em difusédo?

A visdo prosaica que temos da doenca (da epidemia, do virus e tantas outras
palavras que pertencem a esse campo semantico) € que o contagio vem de fora, que nos é

exterior. E certo que podemos entender que nos infectamos por uma predisposicdo, uma

182 Mas obviamente ndo mostra como o morcego se infectou, ou seja, poder-se-ia seguir “escavando” na
“historia do contdgio”.



253

baixa imunoldgica etc. No entanto, quando “pegamos” uma gripe, o processo coghitivo e
intuitivo preponderante ¢ de que um agente externo € “causa” do contagio, o que ¢ uma
visdo temeraria para pensarmos a violéncia.

O que intento aqui € contrapor o que chamarei de “modelo mimético da violéncia”
ao “modelo epidemiologico da violéncia”, porque entendo que “o prisma da doenga” para
entender a violéncia é, em geral, preponderantemente mecanicista e organico (embora
saibamos que o adoecimento é um sistema mais intricado e complexo do que a visao
reducionista que vige no senso comum). No entanto, minha preocupacdo € de que, ao
associar a violéncia com enfermidade, tome-se a violéncia como exterioridade, como algo
que “se contrai”, reduzindo-a a uma seara do “biologico”, atacanhando a margem para
agéncia ou para sua desestabilizacdo. Enfim, entendo que tal associacdo traz, no seu
amago, o que podemos chamar de um ‘“automatismo”, no sentido que lhe atribui Rita
Segato.

Novamente nos voltamos as “estruturas elementares da violéncia”, onde Segato
postula sua tese do ‘“quase-automatismo da linguagem”. Para a autora, a violéncia é
expressiva do poder jurisdicional, e como toda linguagem, estabiliza-se e se reproduz com

certo automatismo e invisibilidade:

[...] Entendo os processos de violéncia, apesar de sua variedade, como
estratégias de reproducdo do sistema, mediante sua refundacédo
permanente, a renovacdo dos votos de subordina¢do dos menorizados na
ordem de status, e o permanente ocultamento do ato instaurador. Somente
assim é possivel advertir que estamos em uma histdria, a profundissima
historia da erecdo da ordem de género e de sua conservagdo por meio de
uma mecénica que refaz e revive seu mito fundador todos os dias. (41)

Segato, ao analisar os feminicidios ocorridos em Ciudad Juarez, introduz-nos a um

conceito que pode ser também de relevancia medular para o entendimento da mimesis:

Si el acto violento es entendido como mensaje y los crimenes se perciben
orquestados en claro estilo responsorial, nos encontramos con una
escena donde los actos de violencia se comportan como una lengua
capaz de funcionar eficazmente para los entendidos, los avisados, los
que la hablan, aun cuando no participen directamente en la accion
enunciativa. Es por eso que, cuando un sistema de comunicacién con un
alfabeto violento se instala, es muy dificil desinstalarlo, eliminarlo. La
violencia constituida y cristalizada en forma de sistema de comunicacion
se transforma en un lenguaje estable y pasa a comportarse con el casi-
automatismo de cualquier idioma. (2006, p. 31-2).
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Segato elabora sua tese partindo da metafora da lingua/linguagem para entender a
violéncia, que apesar de volver-se um “quase-automatico”, e produzir efeitos de
reprodutibilidade avassaladores, contém, em seu amago, as ferramentas para sua propria
desestabilizacao.

Diferentemente do “modelo epidemiologico da violéncia”, o “modelo mimético da
violéncia”, tal qual o modelo quase-automaético, traz um marco, um esquadro de
inteligibilidade significativamente distinto para a compreensdo da violéncia, fundamental
para entender os meandros sutis de como se replica e reproduz, de que forma “se
estabiliza”, mas também como se desestabiliza, suas linhas de fuga, enfim, como “reexistir
da violéncia”, este substantivo que todas criaturas “ditas” humanas conhecemos em algum
momento da vida, dentro e fora, com suas fronteiras opacas, difusas, ndo facilmente
tracaveis, apontaveis. Sabemos que a violéncia é uma possibilidade, ¢ uma linguagem, e é,
como a mimesis, tanto uma faculdade quanto uma histdria, que nos leva, como mostram as
teses segatianas e benjaminianas, a tempos primordiais.

Em suma, em lugar da mecanicidade do “modelo epidemiolégico” da violéncia
proponho o “modelo mimético da violéncia” que, ndo sendo automatico ou mecanico,
mas quase-automatico, nos termos da metafora da linguagem de Rita Segato, traca
um marco que nos permite inteligir, por meio da economia complexa da mimesis,
como se conjugam os meandros e as sutilezas das economias do desejo, dos afetos,
bem como as circunstancias, as narrativas, as maquinas miméticas de (re)producdes
de subjetividades em geral. Compreendendo, assim, ndo somente de que forma a
violéncia escalona, provocando o caos, abalando a existéncia, de que modo “se
estabiliza”, configurando uma “paisagem de violéncia exacerbada”, mas também de
que forma, paradoxalmente, mediante a mesma economia mimética, se assinalam
avenidas, estdrias, metaforas, estéticas, enfim, possibilidades (de fuga, deslocamento,

transmutacao, resisténcia e reexisténcia etc.).
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4.5. 0 EFEITO WERTHER OU COPYCAT: SUICIDIOS NA MIDIA E NAS ARTES

Um exemplo expressivo da mimese na midia € a divulgacdo do suicidio — o
chamado efeito Werther, em alusdo a onda de suicidios no século XVIII de jovens
mimetizados com Werther, a personagem protagonista de Goethe (216) em Die Leiden des
jungen Werthers, que comete suicidio com um tiro, em razdo de uma desilusdo amorosa.
O romance de Goethe foi publicado em 1774 e provocou ondas de suicidios — suicide
clusters'® — por toda Europa.

“Meus amigos... mesmo que elxs devam transformar poesia em realidade, imitar
um romance como esse na vida real e, em qualquer caso, tirar a propria vida; e o que
ocorreu primeiro entre alguns tomou lugar entre o publico em geral”, disse o proprio
Goethe sobre a onda de suicidios desencadeada por seu livro*** p. 100) (217). Embora ndo
se tenham estatisticas acuradas, o romance de Goethe foi banido em vérios locais da
Europa como, por exemplo, na Italia, na Alemanha e na Dinamarca'®.

H4&, hoje, extensa producdo académica sobre o efeito Werther ou efeito Copycat.
Né&o foi, contudo, a primeira vez que se ouviu falar de ondas de suicidio imitativo. No
Japédo do comeco do século XVIII, o teatro kabuki também foi banido por provocar efeito
semelhante.

O teatro kabuki data do comeco do século 17, sendo inicialmente uma danca
dramatizada por mulheres que faziam tanto os papéis masculinos como femininos. Em
1627, o Shogunato proibe a apresentacdo de mulheres. O Kabuki segue com os homens
encenando ambos papéis.

De acordo com Karolina Krysinska e David Lester (218), foi se popularizando, em
geral nas casas de prostituicdo. Os enredos encenavam amores proibidos, em geral de um
homem com uma prostituta, culminando no suicidio do casal, na esperan¢a de uma uniao
pos-morte. Segundo xs autorxs, esses suicidios duplos (shinju) levaram a uma epidemia de
suicidios, gque inspiravam o0s enredos, que mimetizavam também com essas estdrias reais
de suicidios, provocando uma retroalimentagédo (p. 253). As pecas mais populares foram as

do dramaturgo Chikamatsu Monzaemon (1653-1725), inicialmente feitas para bunraku

163 Clusters sdo conjuntos, agrupamentos, cadeias, cachos. Em geral, suicide clusters refere-se a uma onda ou
diversas ondas de suicidios circunscritas a determinado evento e espago temporal que as conecte.

164 passagem citada em Rose, ressaltada por Philips e Carstensen. Rose W. Introduction. In: von Goethe JW.
The sorrows of young Werther. London: Scholastic Press, 1929.

185 Os autores citam Hittner JB, 2003, p. 193
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(teatro de bonecos) e logo adaptadas para o kabuki: Sonezaki no shinjii — “os suicidios de
amore em Sonezaki”, de 1703, e Shinjiiten no Amijima, 0s suicidios de amor de Amijima,
de 1721. Ao citar Takahashi & Berger (1996), diz-se que 0 governo, para conter a onda de
imitacdo, proibiu-as em 1723, tomando ainda outras medidas, tais como proibir funerais,
exposicdo dos corpos na ponte Nihonbashi por trés dias e a tentativa de responsabilizar por
morte, em caso da sobrevivéncia de uma das partes (p. 254). (218)

Assim, o efeito imitativo causado pelas narrativas em geral no suicidio, a despeito
de ser mais antigo, comecou a ser estudado com mais detalhe recentemente. O termo efeito
Werther foi cunhado pelo sociologo David Phillips em 1974 e invoca especificamente o
efeito imitativo de suicidios. O uso do termo copycat, que em expressdo anglofona se
refere a “gato de imitacdo” (assemelhando-se a nossa conhecida expressdo “macaco de
imitacdo”), parece ser usada com mais abrangéncia, ndo se limitando aos suicidios.

A dupla Philips e Carstensen entende que as afirmacdes de Durkheim, que
reconhecia o efeito imitativo, mas de certa forma amenizava-o, foram uma “espécie de
autoridade papal” no assunto, e levou a um descaso de 75 anos ao efeito imitativo no
estudo sobre suicidio. O trabalho de David Philips foi pioneiro em mostrar a onda imitativa
que pode se desencadear apds a midiatizagdo de um suicidio, mas também que as histérias
[estorias] dos suicidios, a forma em que sdo contadas, a popularidade da pessoa que se
suicidou etc. pode influenciar até o suicidio em si. Ou seja, “histérias [estorias] de suicidio
nao somente precipitam suicidios que teriam ocorrido de qualquer maneira” (p. 101) (217)

Dizem Philips e Carstensen em referéncia a tese de Philips:

Se a “argumentagdo da precipitacdo” estivesse correta, o
crescimento pés-histérialestoria] que surge em suicidios deveria ser
seguido por uma igualmente ampla queda em suicidios, abaixo do nivel
normal, causada pelas pessoas “superando” suas datas de morte. Nada
dessa queda apareceu, e isso sugere gque Durkheim estava incorreto:
historias [estorias] de suicidio parecem acionar algumas mortes que nao
teriam ocorrido do contrério (se ndo fossem elas). (idem).

A preocupacéo pelo efeito imitativo de suicidios esta traduzida em farta producéo
teorica, que demonstra, sobretudo, o efeito replicante da divulgagédo de suicidios na midia.
O livro Suicide and the Creative Arts, organizado por Steven Stack e David Lester,
apresenta estudos sobre o efeito de contagio do suicidio nas artes, como na literatura, na

musica e no teatro, como o estudo supracitado sobre o “efeito kabuki”. Sdo, contudo, ainda
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incipientes tais abordagens, o que justifica o esforco dxs autorxs, que apontam a
necessidade de se aprofundar pesquisas e analises nessa vertente (219).

Também prepondera nos estudos sobre o efeito Werther, copycat, imitativo ou de
contagio (que, em geral, funcionam como sinénimos) o tépico do suicidio. Loren Coleman
(190) é dos poucos'® que tem se concentrado no efeito copycat numa abordagem mais
geral. Em seu livro The Copycat Effect, numa abordagem mais jornalistica do que
académica, traca um panorama do efeito imitativo na midia estadunidense, e mostra uma
pesquisa extensa de mais de 20 anos, prolifera em casos que sustentam a dendncia
contundente que traga contra os meios de comunicagdo, e que j& antecipa no subtitulo de
The Copycat Effect: How the Media and Popular Culture Trigger the Mayhem in
Tomorrow’s Headlines (Como a Midia e a Cultura de Massa Disparam* a Violéncia nas
Manchetes de Amanha).

De acordo com Stack e Lester (2009), a OMS - Organizacdo Mundial de Saude, em
2008, cita 28 estudos que comprovam o efeito de contagio da midia no caso de suicidios
(p. 4) (220). Em 1999, a OMS langou uma campanha chamada SUPRE - Suicide
Prevention Program, iniciativa mundial para a prevencdo do suicidio, convencida da
influéncia dos meios de comunicacdo na repercussao do suicidio. No manual elaborado

para os profissionais da midia, a OMS entende que:

A maioria das pessoas que consideram a possibilidade de cometer o
suicidio sdo ambivalentes. Elas ndo estdo certas se querem realmente
morrer. Um dos muitos fatores que podem levar um individuo vulneravel
a efetivamente tirar sua vida pode ser a publicidade sobre os suicidios. A
maneira como 0s meios de comunicacdo tratam casos publicos de
suicidio pode influenciar a ocorréncia de outros suicidios. (221).

A Organizacdo exorta diversas diretrizes na divulgacdo do suicidio, tais como:
evitar a cobertura exagerada, sensacionalista, € minimiza-la ao maximo, “particularmente
quando uma celebridade esteja envolvida”, divulgando ‘“qualquer problema de saude
mental que a celebridade pudesse apresentar”; evitar também “manchetes de primeira
pagina” e destaques, tanto fotografias da pessoa falecida, “da cena do suicidio e do método
utilizado” quanto um detalhamento do método etc.; informar sempre sobre “as

consequéncias fisicas de tentativas de suicidio ndo fatais (dano cerebral, paralisia, etc)”,

que “pode funcionar como um fator de dissuasdo” (221).

186 \/ide também o trabalho de Ray Surette, Nina Lindberg et al.
167 99 <6

No sentido de “desencadear”, “ativar” etc.
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Prescreve, ainda, o manual:

As pesquisas mostraram que a cobertura dos suicidios pelos meios de
comunicagdo tem impacto maior nos métodos de suicidio usados do que
na frequéncia de suicidios. Alguns locais — pontes, penhascos, estradas de
ferro, edificios altos etc. — tradicionalmente associam-se com suicidios.
Publicidade adicional acerca destes locais pode fazer com que mais
pessoas o0s procurem com esta finalidade. (221)

O sociologo estadunidense Steven Stack, autor de diversos trabalhos sobre o tema,
em Celebrities and Suicide: a taxonomy and analysis, 1948-1983, analisa noticias de
jornais de suicidios de celebridades desse periodo*®. Stack percebe que os suicidios de
celebridades do mundo do entretenimento e da politica “disparam mais suicidios
imitativos” em relagdo a outras celebridades (que categoriza em villain elite, artistic elite,
economic elite e sports and religious figures), e que “quanto maior é a cobertura, maior o
aumento do indice” (p. 401, p.403-4) (222).

Stack revela, contudo, um indice consideravelmente mais alto para os suicidios de
celebridades: “[...] o suicidio de uma celebridade do ramo do entretenimento [nos EUA]
estd associado com um aumento de 217 suicidios no més [da divulgacdo] do caso. Em
contraste, se é uma celebridade politica o(a) autor(a) do suicidio, este aumenta em 50” (p.
406) (222). Destaca, ainda, a nacionalidade como indicador importante no “processo de
identificagdo”, ao constatar que suicidios estrangeiros nio influenciam indices de suicidio
nos Estados Unidos (idem).

Stack parte das premissas de Gabriel Tarde, socidlogo francés — “talvez o mais
filosofo dos socidlogos”, diz Eduardo Viana Vargas (p. 172) (223) —, que publicou uma
extensa obra, além de Les Lois de L’imitation, de 1890, um livro que vem sendo resgatado
para entender o efeito imitativo nas sociedades de massa. Stack, no entanto, critica a
producdo académica que, embora comumente conte com as contribui¢es de Tarde, ndo as
discute sistematicamente (p. 402) (222). Partiremos, portanto, das consideracdes de Stack
que as ordena pontualmente numa “teoria geral do impacto da midia (de massa) no
comportamento” (idem) para apresentar, de modo sucinto, um corpo tedrico que
fundamente a tese de Stack sobre a preponderancia do efeito imitativo em suicidios de

celebridades.

168 Segundo o socidlogo, entre 1972 e 1982, aproximadamente 2500 estudos no impacto da violéncia na
midia apareceram, muitos dos quais baseados em experimentos de laboratérios, o que difere de seu estudo
realizado sobre o impacto de reportagens de jornal no “mundo real” (p. 401) (222).
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Gabriel Tarde foi largamente esquecido, como aponta Viana Vargas,'® ofuscado
pela preferéncia ao paradigma social de Durkheim, mas vem sendo resgatado pela
academia nas ultimas décadas, e amplamente usado em “teorias de contagio”, como as do
efeito Werther, como nos mostra Stack (222).

Atenho-me a uma andlise mais pontual de Tarde (que tem, todavia, uma produgao
vasta e prolifera) nos moldes de Stack, embora perceba nas teses tardeanas um arsenal
tedrico fecundo para uma abordagem mais profunda da mimesis, o que ndo farei por
limites de tempo. Gabriel Tarde entende a fungdo imitativa como sendo uma onde “o
inferior copia o superior (Tarde, 1903, p. 213-43; p. 326-31), o que coincide, de certo
modo, com a abordagem girardiana da “mediac¢do externa”. Stack alude ao exemplo dado
pelo proprio Tarde, do servo cacando sorrateiramente nas terras do senhor feudal nédo
porque precisaria da carne, mas por seu desejo de se sentir um lorde (222). O soci6logo
francés entende, na mesma linha, que nas “sociedades democraticas modernas” a “opinido
publica” ¢ uma “forma chave de superioridade” (idem). Diz Stack sobre as teses tardeanas:
“a maioria das pessoas estd engajada numa eterna repeticdo por meio de sua aderéncia
inquestionavel a opinido majoritaria. As ideias da maioria sdo superiores as ideias da

3

minoria” (idem). Stack evidentemente ressalta a midia como “um mecanismo chave de
opinido publica”.

Ja discorremos sobre esse ponto extensamente, ao tratar a midia como fabrica
produtora e reprodutora de subjetividades serializadas, na esteira de Guattari e Rolnik.
Stack explica que Tarde toma “a posi¢do extremada” de que “a maioria das pessoas sao
mecanicamente moldadas pela imprensa, que pensa e decide por elxs (Tarde 1903, p.
136)” (222). O estudo de Stack parte de tais premissas tardeanas, somadas a de que as
elites e classes mais abastadas “s80 mais aptas a serem imitadas (Tarde 1903, p. 329)”,
além do que Stack denomina seu préprio corolario: de que a divulgagdo na primeira pagina

de histérias [estorias] de elites “funciona como disparador de suicidios na vida real” e tem

um efeito preponderante nos suicidios imitativos (222).

189 “Que coisa bizarra ler Tarde hoje!”, diz Eduardo Viana Vargas. Ao que soma: “Afinal, a histéria canonica

da disciplina narra que uma das clivagens decisivas para o advento da sociologia se processou em torno de
um confronto desigual entre um ancifo e um cadete: Gabriel Tarde (1843-1904) [...] ¢ Emile Durkheim
(1858-1917), professor emergente de universidade de provincia (Bordeaux) [...]. Ja no inicio do século XX,
no entanto, o quadro havia mudado completamente: o cadete bateu o anciéo e venceu essa ‘batalha inaugural’
(Balandier, 1999). A partir de entdo, Durkheim entrou para a histéria como pai fundador da sociologia
cientifica, enquanto Tarde foi neutralizado como mero precursor da disciplina.” (p. 172) (223).
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Stack também alia as teses de Tarde as teorias de identificacao diferencial de David
Glaser (1956) e Victor Mathews (1968), segundo as quais se explica como
comportamentos desviantes (que incluem o suicidio) sdo “o resultado parcial” de “um
excesso de exposicao a definigdes positivas sobre definigdes negativas™ por “grupos de
referéncia”, (que podem ser imaginarios ou reais, dentre os quais a propria midia) (p. 402)
(222). Stack dedica apenas um parégrafo a tais teorias, o que ndo permite uma perspectiva
mais ampla para entendé-las, circunscrevendo minha compreensdo. Desse modo, por
limites de tempo, ndo escrutinarei tais autores.

Outros estudos também apontam para um efeito imitativo acrescido apo6s a
divulgacdo do suicidio de celebridades como, por exemplo, o estudo realizado por Keith
Hawton et al para entender o aumento de suicidios e DSH — “Deliberate Self-Harm”
(automutilacdo, autoagressdo ou autolesdo) apds a morte da princesa Diana (224), ou o de
Michel Tousignant et al, que analisa o impacto da cobertura midiatica do suicidio de
Gaetan Girouard, um famoso reporter de Quebec, cujos resultados também apontam para
um acréscimo de suicidios apos a divulgacao midiatica (225).

Importa salientar, por fim, que dialogarei com a producdo tedrica que reuni sob a
secdo “efeito Werther ou copycat” por vislumbrar um paralelo evidente entre o efeito
imitativo promovido pela midia no aumento dos suicidios, sobretudo no caso de
celebridades, com o caso de Wanda Taddei, assassinada por Eduardo Vasquez, celebridade
argentina, o qual teve exagerada cobertura midiatica, seguida de uma onda de feminicidios
gue sugerem um mimetismo com o modus operandi de Vasquez. No entanto,
diferentemente de Stack, Philips, Hawton, Tousignant etc., minha anéalise €, todavia,
distinta. Nao tenho uma preocupacdo em “provar” o “contagio” mediante estatisticas e
métodos socioldgicos quantitativos.

Dessa maneira, sigo para o préximo capitulo, retendo alguns pressupostos teéricos
aqui trabalhados, para analisar a (re)producdo da violéncia e o efeito mimético no caso
Wanda, entendendo-o como paradigmatico para apreender tais mecanismos. Paradigmatico
porque o aumento de mulheres assassinadas por fogo, e a “inflagdo” desse modus operandi
nos feminicidios argentinos subsequentes ao assassinato de Wanda e o papel central da
midia na espetacularizacdo do caso séo, defendo, exemplos expressivos da serialidade e do
efeito mimético, central na (re)producéo da violéncia, como postulo aqui, como é também

emblematico do género como méaquina mimética de modelizacéo.
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5 MEIOS DE UM CONTO: O CASO WANDA|

No espetédculo, uma parte do mundo se representa
diante do mundo e lhe é superior. O espetéaculo
nada mais é que a linguagem comum dessa

7

separacdo. O que liga xs espectadorxs é apenas
uma ligacdo irreversivel com o prdéprio centro que
xs mantém isoladxs. (179, p.23)

O fato é que Wanda estd morta. N&o suportou as
queimaduras. Disseram sessenta, mas ao final, os peritos
fecharam em cinquenta. Digo, 50% da superficie corporal. 45%
AB, 5% B. Consta dos autos.

O evento que a levou a morte é menos preciso. Tanto
dito a respeito. Jornal, internet, televis&o. O processo.
Impressionante como se pode saber da vida de alguém. Saber
sem ter conhecido. E depois, claro, perguntar se isso é mesmo
saber.

Quem conta um conto... conta de um lugar. O ponto onde
pisam os pés. O lastro. O local de Haraway. Narrar é trafegar
na parcialidade. Tem sempre os outros que vdo ficando em nds.
Um punhado de autoras que nos acenam. Emolduram os sentidos.
Nossa Dbiografia emerge. A ndo ser que fosse possivel
descolonizar o ser, a existéncia prévia, virar pagina em
branco. Brilho eterno de uma mente sem lembrancas. Essas
coisas de filme. Na vida em si, seara do impossivel. E pode
até parecer ressalva demasiado evidente, mas impressiona o
coro dos que ainda creem no discurso da neutralidade. Na
academia, na imprensa, ha justiga, a crenca vigora e grassa.

Eu tenho, eu mesma, por certo, todo um aparato. Teoria,
politica, posicionamento. Pressupostos. Com 1isso escreve-se
até uma tese. Mas agora preciso contar de Wanda.

Foi na madrugada do dia 10 de fevereiro. Ano de 2010.

Ela aguardava em casa. Seus dois filhos, na época um com
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cinco e o outro com oito anos, dormiam. Na verdade, dormia
apenas o de oito - o que viria a tona mais tarde. Viria a
tona, juntamente com tantas outras nuancas, gue mudam
vertiginosamente o contetdo a contar. Viria a tona entre
asperezas e incertezas. E ocorréncias. Ora convenientes, ora
incémodas; ambiguas, dubias, e algumas mais exatas. Exatas e
imperecedoras, como o fato de que Wanda j& ndo estéd. Acidente
ou ndo, algo lhe causou a morte. Causa mortis: “quemaduras
graves y neumopatia”. Diz a sentenca definitiva. Mas voltemos
a outros fatos. Ao menos por enquanto.

Eduardo foi ao ensaio da banda e demorava. Um cara
famoso, ele. Baterista da Callejeros, banda de roque
conhecida em toda Argentina. Edu ou Cabeza, como também lhe
chamavam, é Eduardo Arturo Vasquez.

Recém casados os dois. O amor era mais antigo. Se
conheceram, se apaixonaram, a familia proibiu. Passou trés
anos trancada em casa pelos pais. Isso, também, disseram
depois. Tudo muito confuso, vai saber o que passou ali. A
questdo é que Wanda se casou antes com outro. Dai wveio o
rebento, Juan Manuel e Facundo. Morava ja na casa azul. A do
“mistério”. A que ©passaria a figurinha carimbada pela
imprensa.

Tempos depois, o0 reencontro. A paixdo segulia acesa.
Eduardo foi morar na casa azul. Trocavam mensagens pelo

celular.

Por supuesto, mi princesa. Te amo sabias?

Si yo no t amara tanto nunca quizd hubiera
sentido ganas d apostar a la vida juntos.
Petisita. Fuerza mi amor a salimos y sSomos
campeones. Te amo.

Condigdes normais de temperatura e pressdo. Nada que
denunciasse a imediagdo de um acontecimento sinistro. Alguns

meses antes, Eduardo e Wanda se casam.
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Trocava, ela, mensagens também com Jorge Hernan, o ex.
Coordenavam os encontros com as criang¢as, pagamentos, essas

coisas.

Ke? Te devo mayo y junio solo.
Ok gracias miercole 1y30 tan con vos.

Hola este finde, 1los retiro viernes tipo 8h?
Ta bien...

A estridente normalidade. A <casa azul. A chica do
cachorrinho, como era conhecida no bairro. Normalidade dque
aos poucos se tornava insustentdvel. Relatos comecariam a
ofuscar as imagens de um casal feliz veiculadas na imprensa.

A familia de Wanda tinha ressalvas quanto a Eduardo.
Nadia, a irm&, j& vira as marcas da agressdo. Ela perguntava:
O qgque passou? “Cai”, dizia Wanda. Ou depois, “tropecei”. O
dar-se conta ©posterior. Nadia em suas reflexbes pdbde
entender. Entender que sua irmd sabia o inferno que vivia.

Sabia, mas achava que, com paciéncia, ele se transformaria.

E, afinal, passara por tanto. “Pobrezinho, viveu Cromafién”.
“Coitado, sua mde morreu queimada”. “Puxa, ele ndo tem
familia”. Queria salvad-lo. Achou que pudesse. Entendeu que o

companheiro sofria. Que estava atormentado. Uma pessoa ndo é
agressiva do nada. Violéncia faz escola.

E no mais? Aturar o inferno. Sustentar a dor. Sustentar
a 1magem de recém-casados. Sustentar a escolha perante a
familia. O 6nus da imagem. Wanda ndo ousou dizer uma palavra
a irma.

Certo dia, Jorge, o ex-marido, foi levar os filhos a
casa, e vé uma briga. Eduardo bate em Wanda. Se preocupa. A
professora do colégio dos meninos j& o havia interpelado: um
deles andava diferente, irritado, quebrava os lapis. “Parece

que algo passa”, disse-lhe. A mde de Wanda toma ciéncia e
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procura uma instituicdo para denunciar maus-tratos. Pede que
todos passem por uma avaliacdo psicoldgica: Eduardo, Wanda,
0s meninos, inclusive ela, a vd, “para que saibam que né&o
estd louca”. Ou para que soubessem, talvez, que suas
suspeitas ndo eram infundadas. Nada feito. Negaram-se a ir.
Alegaram os dois ser simplesmente “esquentados”. Eduardo tem
personalidade forte. Wanda tem personalidade forte.

O limite de ser “esquentado” e de ser violento, a linha
ténue entre estar vivo e ja& ndo estar. “Nos matrimbénios ha
brigas”, por supuesto. Mas Wanda, ao qgque consta, ndo dava
golpes; tomava-os, 1isto sim. Foi o que disse Nadia no “Esta
Noche”, programa do Gerardo Rozin.

Depois soube-se que estavam reformando a casa azul, no
intento de fazer lugar para um futuro bebé. Os pedreiros -
abafiles - que ali trabalhavam, presenciaram brigas
terriveis: Eduardo chegou a ameacar Wanda de morte. Ela ja
comecava a se rebelar, a sair do dominio dele, ponderou
Nadia. As criancas também haviam contado a avd que um dia o
padrasto espancou a mde, batendo sua cabeca contra o carro.

09 de fevereiro de 2010. Ensaio da banda. Wanda ligava
insistentemente, ou assim comprovaram os autos. Exatas 26
chamadas em menos de 4 horas. Pagina 214 da sentenca, aquela
gque ainda seria revista. Quando Eduardo se enfadou, desligou
o celular. Wanda passou a chamar seus amigos. Estava furiosa.
Os amigos sugeriram que Eduardo pernoitasse ali.

Qual nada. Decidiu que ndo ficava e se foi.

Trés da madruga. Encontrou Wanda deitada. Foi dar-lhe um
beijo, acordou-a. A furia seguia acesa. Se houve ou néo
discussédo, todavia ndo se pode dizer. Provavel parece. Ela
disse que ndo o deixaria dormir. Apagou a luz da casa.
Ameacou Jjogar fora seu celular - isto ele alega. O clima
inflamado. A vasilha de &lcool entra no cenario. Ou Jj& estava

no cenéario. Ele a trouxe. Ela a trouxe. Qualgquer versdao
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serviria. Para contar a estdéria, verossimilhanca € tudo. Ou
nem sempre. Vide midia.

Caiu &lcool sobre ela. Ele mesmo atirou. Pensou que
fosse uma garrafa d’agua.

Ndo. Foi confusdo sua. Ela veio bater-lhe com a garrafa
de 4&lcool. Foi isso. Na tentativa de deté-la, a garrafa se
abriu. Acendeu um cigarro. N&o. Nado é verossimil. Pelas
queimaduras, ndo seria possivel. Wanda ndo estava de pé.
Wanda cobriu o rosto. Wanda tratou de se defender. Mas disso
soubemos depois.

O filho mais novo, 5 anos, ndo dormia e ouviu a mée
gritar: “me vas a matar”. A pericia também denunciava os
disparates do testemunho de Eduardo. Pouco a pouco outras
narrativas vao entrando em cena.

O elemento igneo foi o 4&lcool comum. Alcool derramado
desde arriba. Ndo un forcejeo, como alegou Eduardo. Tampouco
um cigarro. Um isqueiro alaranjado, foi de onde proveio a
chama que provocou as gqueimaduras. Também segundo a pericia.

Clima inflamado. Wanda inflamada. Wanda morta. Mas ndo
morreu imediatamente.

“Ao Santojanni, rapido”.

Por alguns segundos Eduardo wvaga. Ou diz que vaga
tencionando somar comocdo ao seu testemunho. Relata ter
ficado paralisado devido ao trauma de Cromafién.

Verdade é que o fogo era reincidente na vida de Eduardo
Vasquez. No fatidico incéndio que comoveu a Argentina, era a
banda Callejeros quem tocava no Cromafibn, ou Republica
Cromafion, uma discoteca no bairro portenho de Balvanera. 30
de dezembro de 2004, véspera da véspera de ano novo.
Compareceram mais de 3 mil pessoas ao show, estima-se. Foi a
partir de um elemento de pirotecnia que a boite se incendiou.
A Dbanda concorreu para O crime e, por 1sso, respondia

processo. O incéndio deixou 194 mortas, ao menos 1432
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feridas. Dentre os mortos, também a mde de Eduardo, Dilva
Lucia Paz, que foi vé-lo tocar aquela noite. Aquela noite
agourenta.

Eduardo volta de seu parénteses. Para logo se dar conta
que Wanda o chama. “Acidente, Santojanni”! Saem as pressas
para o hospital Santojanni. No caminho Wanda diz que ele
volte depois para buscar as criancas.

Wanda fica no hospital. Imediatamente transferida para a
“shock room”, a UTI. Estado gravissimo.

Parece que Wanda falou na hora que chegou. “Esse filho
da puta me quis matar”! E ele gritando atras: “é uma louca”.
Foi o testemunho de um policial. Havia muita gente no local.
Mas ninguém mais “se animou” a declarar. Em seguida, Wanda
foi entubada, induzida a coma farmacoldgico. J& né&o
recobraria a consciéncia.

Eduardo volta a casa azul, volta pelas criancas. O futdn
queimado. A vasilha de &lcool que n&o mais se acharia. Deixa
0s meninos na Nadia, irmd de Wanda. Quando chega a Nadia, que
vivia a quatro quadras, diz 1la de baixo: “é que queimeil as
médos”. Pede que N&dia desca. Quando ela chega, ele j& se foi.
“Se foi como um rato”, diz N&dia. ©N&do ficou para dar
explicagdes. Ndo contou que sua irmd estava hospitalizada.

19 de fevereiro de 2010. “Liberaron a Eduardo Vdsquez”,
diz reportagem na TV, canal C5N. Subtitulo: "“EI baterista de
la banda Callejeros fue liberado por falta de mérito”. Wanda
morreu dois dias depois. Eduardo, no inicio, foi ©preso
preventivamente. Agora o Juiz entendia convincente o seu
relato.

Deu na TV a reconstituicdo do crime. Essas coisas na TV
assustam. Capturam a gente, gque parece até cinema. Tantos
anos sem TV e agora tendo que ver essas coisas. O show de um
crime. Reconstituicdo de crime, com Eduardo Vasquez em

pessoa, mostrando passo a passo na televisdo. A “justica”
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televisionada. Era 0.J. Simpson. E o deserto discursivo que a
acompanha. Circula, na midia, um mondélogo pasteurizado.

Eduardo Arturo Vasquez. 38 anos, portenho, famoso.
Baterista da banda de rock Callejeros. Filho de classe média
alta. Sobrevivente de Cromafdn.

Wanda Verdnica Taddei, 29 anos, portenha, cara de
menina. Nova, mas Jj& tinha dois filhos do ©primeiro
casamento. Pelas fotos que circularam, sorriso largo.

Wanda Taddei: 50% do corpo gqueimado.

Eduardo Véasquez: alega acidente.

O Clarin de 11 de fevereiro, dia seguinte ao fato,
prenuncia o que serd a tbnica roméntica da intensa cobertura
mididtica que se seguiu ao caso: “una chica que imagino un
amor para toda la vida”.

Uma menina gue imaginou um amor para toda a vida. Um
casal feliz. Um baterista de rock. Talvez o sonho de toda
chica. A frente azul da casa. O bairro de Mataderos, onde
“manda” o churrasco e o futebol. A sala-de-estar t&o cheia de
fotos que tomava quase toda a parede. Uma fachada que se
destacava por uma muralha. Um mistério. Saia pelo bairro, a
moca de Dbaixa estatura, sempre acompanhada dos filhos do
casamento anterior com um homem que fabricava mdéveis. Tiveram
dois filhos, ndo um (como disseram algumas matérias no
comeco) . Mas logo se separaram. Wanda e Eduardo se casaram em
novembro. O fotdégrafo do casamento disse que Wanda prezava
pela qualidade das fotos. O album seria uma recordagdo pra
vida inteira. Wanda, a moca do cachorrinho. Fazia 4 meses que
tinham um yorkshire, dado pelos donos da lavanderia do
bairro, dgue frequentava semanalmente. Os meninos estavam
contentes com O novo mascote.

O bairro ndo sabia muito de Eduardo. “Um grande enigma”,
era a percepc¢do da vizinhanca. Ou a percepcdo da reportagem

sobre a percepcdo da vizinhanca. Aparecia para lavar seu gol
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vermelho e comprar cigarros, disseram as pessoas
entrevistadas. Poucas sabiam que ali, na casa azul, vivia o
baterista da banda Callejeros. Com excecdo, claro, dos pibes,
os jovens, do bairro.

Um casal tipico, um bairro pacato, uma casa azul, a
normalidade sobre-adjetivada. Um roqueiro famoso, zeloso com
seu carro, que “sb6 levantara antes a médo para saudar”. Como
seria capaz de semelhante violéncia? A pergunta retumbava no
bairro, que era sbé6 comogcdo. A pergunta retumbava na midia,
que cevava a Ccomogéo.

Fotos apaixonadas. Uma menina que imaginou um amor para
toda a vida. Um acidente? Um crime? Um grande enigma. A
retdérica romdntica. A narrativa detetivesca.

O que se poderia dizer naquele momento era pouco. Ou
deveria ser. Claro que a midia diria tudo. Tudo e mais alguma
coisa. Um Jjogo 1infindo de -especulacdes. A imprensa, a
televisdo, protagonistas-chave de um outro conto gque se gesta
nesse.

Dali pra frente a difusdo do caso seria incessante. Uma
narrativa desembestada. A 1imprensa contando seu conto,
representando o0s personagens de uma trama marcada pela
profusdo. Bastantes reportagens na 1imprensa escrita, na
televisao, na internet impregnariam diuturnamente o)
imaginadrio de todos com fotos de um casal feliz. Agugariam
sensibilidades.

Dia 22 de fevereiro, o Clarin reitera a narrativa,
reeditando praticamente a mesma chamada: “La chica que habia
soflado con un amor para toda la vida”. Segue a moga do
cachorrinho, seguem as fotos, o &lbum, a menina doce. J& né&o
h4d, no entanto, o mistério. A midia, agora, sustenta a
retdérica do acidente.

Na falta da verdade, prevalece gquem pode contar. Na

falta de Wanda, gque estd morta.
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“S6 pode falar por ela uma autopsia”, disse a irma.

S6 pode falar por ela o espanto que emerge da
normalidade estarrecedora. S6 pode falar por ela o gque emerge
nos siléncios. No pasmo da verborragia mididtica. O poder é
ruidoso, fala initerruptamente. Sua face é o espetaculo e seu
mondlogo laudatorio. Seu discurso é conformador. No pasmo da
perfeita coeréncia, o arrepio dos pélos, a palidez da pele, e
o prenuncio de que o discurso descomedido fabrica seu préprio
nexo.

Fim.
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E o conto terminaria aqui.

Se ndao fosse outro conto.

Aquele que se gesta desse.

O conto que é um conto diferente, mas assombrosamente o
mesmo. A familiaridade, que ambivalentemente conforta e
inquieta. E sossega. E desassossega.

Fadtima Guadalupe Catadn tinha ido wviver com o namorado,
Martin Gustavo Santillédn, trés anos antes, em Villa Fiorito.
Bairro de imigrantes, onde nasceu também Diego Maradona.
Villa Fiorito fica no noroeste de Lomas de Zamora, parte sul
da conurbacdo urbana que forma a grande Buenos Aires. Isso
foi trés anos antes de ser queimada. Dia 19 de agosto de
2010. Fadtima, nessa data, tinha 24 anos e estava gravida de
5 semanas. Disse Dona Elsa, sua mde, que Martin ndo gostava
de criancas. Também que, meses antes, sua filha renunciou ao
trabalho de bartender, em Poupee Bailable, Banfield, devido
as crises de citmes do namorado. Além de ter feito curso para
bartender, também era cabeleireira e manicure. Martin, 32
anos, trabalhava na pista do aeroporto de Ezeiza. Segundo
ele, foi tudo um acidente. Um acidente, como os outros
acidentes. Alegou que ela se queimou limpando cds, com
algoddo e uma garrafa de &lcool. Foi acender um cigarro e se
queimou. Como também alegou Eduardo Vasquez sobre Wanda.
Mudam as cifras: 85% do corpo queimado. Na verdade 86% de
gqueimaduras: 45% superficiais, 5% intermediarias, 36%
profundas. “A oitava mulher queimada em 2010”7, publicou o EI1
Clarin, em explicita referéncia a contagem “pdbs-Wanda”.
Também, tal qual Wanda, os meios divulgaram fotos de um casal
feliz.

Era uma quarta-feira a tarde, aproximadamente 17h00, na
calle Corrientes 3271, em San Miguel de Tucuman. Segundo o
chefe da policia Jorge Racedo, o corpo tinha 95% de

queimaduras e estava carbonizado. O corpo era o de Maria
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Medina, 31 anos. A moc¢a, timida, quase ndo teve namorados,
mas era com O que mals sonhava, contou a mde. Escrevia
poesias, e gostava das musicas de Pedro Aznar. Além de ajudar
a mde e a avd na fabricacdo de sobremesas e sorvetes
artesanais, trabalhava fazendo traducdes de artigos
cientificos para uma médica psiquiatra. Também dava aulas
particulares de 1inglés em casa. Foi assim gue conheceu
Armando Antonio Martinez, tio de um de seus alunos. Iniciaram
o0 namoro em novembro de 2011. Logo, Maria comecou a afastar-
se de casa. Sua mide, Rut Tomatis, se deu conta do risco que a
filha corria. Um dia chegava em casa aos prantos, no outro,
com um hematoma no rosto, jurando que se machucara sozinha. A
mée desesperou-se. Pressentiu o risco. Percorreu diversas
delegacias de policia. Foi inclusive a Oficina de Violencia
Doméstica de 1la Corte Suprema de Tucuman. Mas a filha era
maior de idade, ela mesma deveria fazer a dentncia, era o que
sempre lhe diziam. Um més depois, Maria foi espancada e
queimada viva por Armando. Foi o que concluiu a investigacgdo.
Apenas cinco meses depois de iniciado o namoro.

E foi-se repetindo o caso, outro nome, outro enredo,
outra vida singularissima, por certo. Mas uma desconcertante
similitude. Mulheres queimadas por companheiros, maridos e
ex-maridos.

A ameaca da repeticdo do crime referente traduzida em

uma frase, gque muitas relataram ouvir:
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“"Te voy a quemar como a Wanda”. “"Te voy a quemar como a
Wanda”. “Te voy a quemar como a Wanda”. “Te voy a quema
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O Y“acidente com alcool”. Um acidente, como o primeiro
acidente, como o segundo acidente, como o terceiro acidente.
O acidente que, modo paulatino, vail se tornando acidente...
geografico. Se volve paisagem. A mesma paisagem feminicida,
um modelo recauchutado. Inovado, mas com um qué de déja vu.
Sabem as bruxas que o fogo sempre foi caro ao patriarcado.

Passar em revista os Jjornais, a sentenca. Passar em
revista os meses. Passar 0Ss meses em jornals e reportagens
televisivas. Farejar pistas a companhia do assombro. Escapar
do discurso totalizante. Escapar do mondélogo mididtico.
Escapar da clausura que imprensa.

Encontro um trecho de uma reportagem também do dia 11 de
fevereiro, dia posterior a hospitalizacdo de Wanda. Dia que
se 1inicia a saga mididtica. Sai no Pdgina 12, e é uma
narrativa destoante em meio a mesmidade. Escreve-o Mariana
Carbajal, Jjornalista engajada na luta feminista. Parece

vaticinar a ironia do destino. Ainda n&o se sabe o que vira.

De las 231 mujeres victimas de femicidios
registradas el ultimo afio en el pais, seis
murieron 1incineradas. EI fuego, al parecer,
no es el aliado mas comun entre 1los
femicidas: la mayoria prefirid asesinar a la
mujer que se suponia amaban a punaladas,
balazos o golpes.

O cendrio estd para mudar. O que foi o saldo de trés
feminicidios por fogo em 2008, e seis em 2009, de repente,
depois de Wanda, salta exponencialmente. Foram 136 mulheres
queimadas vivas até meados de fevereiro de 2013, e isso ja
faz mais de dois anos. Os feminicidios ©por fogo néo
arrefeceram. Mata-se uma mulher a cada dia e meio na
Argentina. Queima-se uma a cada 8 dias.

Nem todas morrem. Nem todas morreram. Um pouco mais da
metade teve a sorte de sobreviver. Sorte? Um adjetivo mal-

dito quando pensamos no que significa, de fato, a sobrevida
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marcada por corpos desfigurados pelas marcas indeléveis do
fogo.

O ultimo caso de 2013 foi em 19 de dezembro. Nuria
Gomez, 39 anos, vivia em San Salvador de Jujuy. A familia de
NGiria era de La Mendieta, no departamento Jjujefio de San
Pedro. Tinha 6 filhas, de idades entre 21 e 5 anos. As mais
velhas foram viver com o pai, por ndo suportar a violéncia do
padrasto. “Ele a batia por tudo. Batia nela porque néo
trabalhava e logo porque havia encontrado trabalho”. Teve 60%
do corpo queimado pelo marido, Ibafiéz.

Tenho em mente 2666 de Roberto Bolafio. A ficcdo da
prépria realidade. A narrativa estarrecedora. A realidade
estarrecedora. As mortes de Santa Teresa, que sdo as mortes
de Ciudad Juarez.

As mortes de Santa Teresa, gue 1invocam as mortes de
Ciudad Juérez, gque 1invocam as mortes de Buenos Aires,
Mataderos, Villa Fiorito, Tucumén, Jujuy, Santa Fe.

As gueimadas na Argentina com fogo e &lcool, que lembram
as queimadas na Coldmbia com acido, que lembram as queimadas
no Paquist&o e na India, que lembram o gynocidio de milhares
de mulheres carbonizadas como bruxas na Europa e na América
Latina.

A denlncia da morte rotineira com a narrativa impregnada
de banalizacdo, da qual emerge o assombro de que nos deixamos
capturar pela trivialidade da morte serial de mulheres. A
linha de producdo mortifera pactuada com o capital. O frio
nos ossos. O pavor que se val vertendo prosaico. A epigrafe
de Charles Baudelaire, que alinhava cada palavra de 2666, do
cabecalho ao epilogo: Un oasis de horror en medio de un
desierto de aburrimiento. Que alinhava a epigrafe de Guy
Debord, qgue alinhava cada palavra deste conto: “No
espetaculo, uma parte do mundo se representa diante do mundo

e lhe é superior. O espetdculo nada mais é que a linguagem
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comum dessa separacdo. O que liga xs espectadorxs é apenas

uma ligagdo irreversivel com o prdéprio centro que xs mantém

isoladxs.” (179)

A paisagem trivializada, pacificada em meios de
comunicacdo: a linguagem do espetédculo. A linguagem do
espetaculo estabilizada em normalidade, pacificada em
paisagem.

Wanda Taddei

Sabrina Cennamo

Paloma Cennamo

Eve Nissi

Emilse Carolina Galvan
Lidia Valiente
Alejandra Daniela Céspedes
Carmen

Betiana Chavez

Gladys Beatriz Pereira
Vanesa Soledad Selma
Fatima Guadalupe Catéan
Jorgelina Inés Lépez
Mairel Mora

Norma Rivas

Alejandra Rodriguez
Natalia Nievas

Ivana Correa

Andrea Oyarzo

Carolina Ruiz Diaz
Verénica Viviana Medina
Patricia

Chuquel

Silvana Lorena Kinderknech

Gloria Paredes
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Vanesa Beatriz Cardozo
Analia Caceres

Mailén Aldana

Silvia Ranz

Dora Coronel

Daniela Torres

Ménica Romero

Maria Laura Cérdoba
Graciela Ibarra

Nuria Gomez

Romina Palomino
Veronica Beatriz Manzanel
Inés

Alejandra Podesta

Josefa Nadal

Katherine Macarena Vilte Mamani
Roxana Elizabeth Bottero
Dolores Ojeda

Maria Medina

Carmén Garcia

Maria Rodriguez

Melina Monzén

Paula Sofia Gonzalez
Daiana Lépez

Cristina Mallorga

Maria Aldana Torchelli
Maria Marquese Bernuncio
Olga Noemi Serantes
Angela Alomo

Sua filha de 8 meses (também sofreu queimaduras)
Amelia Rosa Acosta

Mabel Mayra Ascona

N.N. (Estanislao del Campo, Formosa. 31/01/11)
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N.N. (La Matanza, BBAA. 15/03/11)
N.N. (La Matanza, BBAA. 21/05/11)
N.N. (Lules, Tucuman. 02/10/11)
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136 mulheres gqueimadas até metade de fevereiro de 2013.

21 mulheres queimadas em 2010, 11 mortes, 10
sobreviventes.

53 mulheres queimadas em 2011, 28 mortes, 25
sobreviventes.

53 mulheres queimadas em 2012, 19 mortes, 34
sobreviventes.

Estariamos diante de um crime perfeito?
O fogo.

O apagamento das marcas.

O beneficio da duvida.

O crime perfeito.

Recordo Baudrillard:

No crime perfeito, é a proéopria perfeicdo que
é o crime, tal como na transparéncia do mal é
a propria transparéncia que é o mal. Mas a
perfeicdo é sempre punida:

a punicdo da perfeigdo é a reprodugéo.
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6 TAL WERTHER, TAL WANDA? O CASO WANDA COMO PARADIGMATICO
DO EFEITO MIMETICO NA MIDIA.

Morreu violentada porque quis
Saia, falava, dancava

Podia estar quieta e ser feliz
Calada, acuada, castrada
(Angela R6 RO)™

O Caso Wanda ndo inaugura os feminicidios*™ por fogo na Argentina. Mas como
dar inteligibilidade ao fato de que, depois dessa ocorréncia, os feminicidios e as tentativas

de feminicidios por fogo aumentaram drasticamente, passando de 3 em 2008, e 6 em

170 Angela R6 R4, nos anos 80, com sua musica Monica, em alusio ao caso Mdnica Granuzzo, assassinada
em 1985, canta a denlncia do jugo social que busca explicacbes no comportamento das mulheres para
justificar o destino fatal de muitas de n6s. Denuncia ainda a devassa promovida pelos meios de comunicagao.
Menciona outros casos atrozes de feminicidios no Brasil que repercutiram com mais forca na midia: Aida
Curi (1958), Claudia Lessin Rodrigues (1977) e Aracelli Cabrera Sanchez Crespo (1973), de apenas 8 anos,
cujo brutal assassinato por membros da elite capixaba permaneceu impune. Cito a mulsica na integra:
“Garota, ndo va se distrair / E acreditar que o mundo vive / A inocéncia desse teu olhar. VVocé se engana e se
d& mal / Com tipinho anormal / E a sociedade vai te condenar. Morreu violentada por que quis / Saia, falava,
dancava / Podia estar quieta e ser feliz / Calada, acuada, castrada. ///Agora ndo da mais para sonhar / O seu
diério na TV / N&o ha segredos mais pra ocultar / Todos vdo saber que era crianga / E que amava muito 0s
pais / Que tinha um gato e outros pecados mais / Morreu violentada por que quis / Saia, falava, dancava /
Podia estar quieta e ser feliz / Calada, acuada, castrada /// Aida Curi era rock / Aracelli baldo magico /
Claudia Lessin a geragdo de Reich / O que eu ndo vou classificar / E a dor do pai, a dor da mae / Que ela
poderia ser, mas ndo vai / Queremos o seguinte no jornal / Quem mata menina se dd mal / Sendo gente bem
ou marginal / Quem fere uma irma tem seu final... Quem mata menina se d4 mal / Quem mata menina. ..

11 A Argentina trata os casos como femicidios, onde o termo tornou-se amplamente difundido, sobretudo na
midia nos ultimos 5 anos, em face de casos emblematicos como o de Wanda Taddei, Angela Rawson etc. No
Relatério de 5 anos de femicidios do Observatério de Femicidios, como veremos adiante, preferiram adotar o
termo ja utilizado, por entender que o temo feminicidios denuncia a auséncia estatal ao lidar com o problema,
remetendo & situacdo de Ciudad Juarez no México. Utilizam a seguinte definig¢do de femicidio:

E ainda: “denuncia de la naturalizacién de la violencia sexista en nuestra sociedad” e “una de las formas
mas extremas de violéncia hacia las mujeres”, “el asesinato cometido por un hombre hacia una mujer a
quien considera de su propiedad.” Citam como referente a definigdo desenvolvida por Carol Orlock em 1974
e usada pela feminista Diana Russel em publico, perante o Tribunal Internacional de Crimes contra as
Mulheres, em Bruxelas, em 1976. (p. 85) . Para efeitos dessa tese, tomo 0s termos como sindnimos. Sigo, no
entanto, com a defini¢do dada no inicio da tese, na parte em que trato dos feminicidios, “o assassinato de
mulheres pelo fato de serem mulheres”. Alio-me a definicdo de Marcela Lagarde que entende o termo
feminicidios como mais politico, em relagdo ao femicidio, que significa “homicidio de mulher”. (vide
Lagarde, 2006) Tampouco entro na discussdo que faz Rita Segato sobre a tipificacdo internacional. Para um
resumo da discusséo e debate sobre as estratégias em jogo vide Itacaramby T. Si tocan a una, nos tocan a
todas. Feminicidio en singular, Lucha en plural: Estudio del caso del asesinato de Ali Cuevas Castrejon y
de la colectiva que lleva su nombre, México DF: Ciesas, 2011.
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20097, para 136 mulheres queimadas vivas em trés anos (fevereiro de 2010 a fevereiro de
2013), de modos assombrosamente semelhantes?

A tese também surge dessa inquietacéo. E de um intuir de que a cobertura midiatica
do que aqui chamamos Caso Wanda foi central — ou melhor, “medial” — no aumento de um
modus operandi: 0 uso do fogo no assassinato de mulheres. Mas antes de seguirmos, uma
digressdo: o aumento exponencial é real?

Em retrospectiva, a reportagem Violéncia machista, fama y politicas pablicas, de
11 de fevereiro de 2010, da jornalista Mariana Carbajal, do jornal Pagina 12 (226),
conhecida por seu ativismo feminista, afirma o incomum dessa forma: El fuego, al parecer,
no es el aliado mas comin entre los femicidas. "* Neste, chama a atencdo para o fato de
que apenas 6 das 231 mulheres vitimas de feminicidios em 2009 foram incineradas. A
noticia comporta uma perversa reversibilidade, uma tragica ironia. Sete meses depois, em
25 de setembro de 2010, Carbajal abre seu artigo no P&gina 12 com ténica oposta:
¢ Cuantas mas vendran?

Ao longo do doutorado, ao explicar a tese, fui constantemente interpelada: “Mas
sera que aumentaram as mortes por fogo ou, na verdade, o Caso Wanda deu visibilidade ao
fendmeno? Pergunta frequente em casos de violéncia contra as mulheres, sobretudo
quando se trata de avaliar politicas publicas. No Brasil, com o advento da Lei Maria da
Penha, retumba pergunta analoga. Inquire-se se, com as novas ferramentas disponiveis, ha
uma aumentada notificacdo, ou se, de fato, a violéncia recrudesceu.

Aqui, a despeito da precariedade dos dados e de poucas pesquisas ainda na area, um
estudo do IPEA - Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada, realizado por Leila Posenato
Garcia et al, entende que “ndo houve impacto” da Lei Maria da Penha sobre os
feminicidios. Isto é, a mortalidade de mulheres por agressdes, por meio de estudo de séries
temporais, constatou que ‘“ndo houve reducdo das taxas anuais de mortalidade,

comparando-se os periodos antes e depois da vigéncia da Lei”*"* (227). Ainda que tenham

172 Estatisticas noticiadas pelos meios de comunicag&o, embora os dados do observatério n&o tenham
registrado feminicidios por fogo em 2008, e tenham registrado 3 em 2009. (228)

1% Conforme citada no conto: “De las 231 mujeres victimas de femicidios registradas el Gltimo afio en el
pais, seis murieron incineradas. El fuego, al parecer, no es el aliado mas comln entre los femicidas: la
mayoria prefirié asesinar a la mujer que se suponia amaban a pufialadas, balazos o golpes™.

74 A pesquisa também apresenta os seguintes “principais resultados”, que aqui cito em extenso: “- A taxa
corrigida de feminicidios foi 5,82 6bitos por 100.000 mulheres, no periodo 2009-2011, no Brasil. - Estima-se
gue ocorreram, em média, 5.664 mortes de mulheres por causas violentas a cada ano, 472 a cada més, 15,52 a
cada dia, ou uma a cada hora e meia. - As regides Nordeste, Centro-Oeste e Norte apresentaram as taxas de
feminicidios mais elevadas, respectivamente, 6,90, 6,86 e 6,42 Gbitos por 100.000 mulheres. - As UF com
maiores taxas foram: Espirito Santo (11,24), Bahia (9,08), Alagoas (8,84), Roraima (8,51) e Pernambuco
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registrado um “sutil decréscimo” no ano de 2007, justamente “ap6s a vigéncia da Lei”, a
taxa retornou “aos patamares registrados no inicio do periodo”: ‘“as taxas de mortalidade
por 100 mil mulheres foram 5,28 no periodo 2001-2006 (antes) e 5,22 em 2007-2011
(depois)” (227).

Entrou em vigor, agora em margo de 2015, a Lei 13.104, que tipifica os
feminicidios no Brasil, onde somam mais de 50 mil no periodo de 2001 a 2011 (idem).
Embora ndo existam estimativas nacionais sobre a proporcéo de feminicidios por parceiros,
0 IPEA entende que grande parte dos obitos foi decorrente de assassinatos desse tipo, ja
que cerca de um terco teve o domicilio como local de ocorréncia. O fogo, todavia, ndo
figura dentre os tipos principais (50% pelo uso de armas de fogo; 34% por instrumento
perfurante, cortante ou contundente. Enforcamento ou sufocacéo foi registrado em 6% dos
oObitos) (227).

Na Argentina, a cada 30 horas, é assassinada uma mulher. Em 58% dos casos,
dentro do domicilio. Foram 207 em 2008, 231 em 2009, 260 em 2010, 282 em 2011. (228)
De 2008 a marco desse ano, sdao 1808 feminicidios na Argentina. No relatorio
recentemente divulgado de 2014, foram contabilizados 277 feminicidios, 6% a menos que
em 2013 (295). Dentre esses, contabilizam-se também como feminicidios os assassinatos
de mulheres trans, que foram 7 (um aumento consideravel em relacdo ao ano anterior que
registrou 2 mortes). Os feminicidios por fogo cairam consideravelmente desde que
Véasquez foi condenado a prisdo perpétua. Foram 9 em 2014 e 17 feminicidios por fogo em
2013. Os dados sdo do Observatorio de Femicidios Adriana Marisel Zambrano,
coordenado pela associacao civil La Casa del Encuentro, que vem assumindo a dianteira
do tema dos feminicidios, colhendo estatisticas e categorizando-os por tipo desde 2008
(idem).

(7,81). Por sua vez, taxas mais baixas foram observadas nos estados do Piaui (2,71), Santa Catarina (3,28) e
S&o Paulo (3,74). - Mulheres jovens foram as principais vitimas: 31% estavam na faixa etéria de 20 a 29
anos e 23% de 30 a 39 anos. Mais da metade dos 6bitos (54%) foram de mulheres de 20 a 39 anos. - No
Brasil, 61% dos 6bitos foram de mulheres negras (61%), que foram as principais vitimas em todas as regides,
a excecdo da Sul. Merece destaque a elevada proporcdo de 6bitos de mulheres negras nas regides Nordeste
(87%), Norte (83%) e Centro-Oeste (68%). - A maior parte das vitimas tinham baixa escolaridade, 48%
daquelas com 15 ou mais anos de idade tinham até 8 anos de estudo. - No Brasil, 50% dos feminicidios
envolveram o uso de armas de fogo e 34%, de instrumento perfurante, cortante ou contundente.
Enforcamento ou sufocacéo foi registrado em 6% dos 6bitos. Maus tratos — incluindo agressdo por meio de
forga corporal, forca fisica, violéncia sexual, negligéncia, abandono e outras sindromes de maus tratos (abuso
sexual, crueldade mental e tortura) — foram registrados em 3% dos 6bitos. - 29% dos feminicidios ocorreram
no domicilio, 31% em via publica e 25% em hospital ou outro estabelecimento de sadde. - 36% ocorreram
aos finais de semana. Os domingos concentraram 19% das mortes. (227)
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N&o ha registros nacionais unificados, mas uma analise de relatorios informativos,
como os reunidos por Mariana Carbajal, mostra um incremento das denuncias: por
exemplo, nas 64 comisarias de la Mujer y la Familia de la provincia de Buenos Aires
registram um aumento de 30% entre 2011 e 2012 (88.521 para 113.028), de acordo com o
Informe Monitoreo de Politicas Publias y Violencia de Género da Defensoria del Pueblo
bonaerense no final de 2013 (p. 24-25) (229) A despeito dos dados argentinos que
tampouco permitem inferéncias categdricas, Carbajal entende que a violéncia machista
exacerbou-se. Seu trabalho investigativo como periodista permitiu-lhe constatar, nos
ultimos anos, a sanha acrescida com que se matam mulheres. (p. 27) (229)

Aponta 0 mesmo a Associacdo La Casa del Encuentro, que comecgou o trabalho
precisamente em face da precariedade dos dados oficiais e para fazer frente a forma
perversa com que a midia comunicava a violéncia contra mulheres: quase sempre como
“crime passional” (p.38). Desenvolveu, ademais, o conceito de femicidio vinculado,
“partiendo del andlisis de las acciones del femicida, para consumar su fin: matar, castigar
o destruir psiquicamente a la mujer sobre la cual ejerce dominacion”.(p. 85) Apontam-se
as seguintes categorias: 1) As pessoas assassinadas porque tentaram impedir o feminicidio,
ou porque ficaram presas na “linha de fogo” e; 2) as pessoas com vinculo familiar ou
afetivo com a mulher, e que foram assassinadas com o objetivo de castiga-la ou “destruir
psiquicamente” a esta que consideram sua propriedade. (p. 85) De 2008 a 2012, o
Observatorio registrou o total de 166 femicidios vinculados, sendo 25 de mulheres e 54
homens adultxs e 84 crianc¢as (42 meninas e 42 meninos) (228).

O Observatorio chama atencdo para o caso de Tomas Dameno Santillan de 9 anos,
torturado e assassinado brutalmente pelo ex-companheiro de sua mée (228). Por vinganga.
O conceito de femicidio vinculado mostra na pratica estatistica o que teorias feministas ha
décadas ecoam: a letalidade patriarcal e 0 seu impacto abrangente. Entendo que a adocao
do conceito pode ter um efeito pedag6gico na ampliacdo da nocdo do que seja o
patriarcado e sua expressdo letal na sociedade. A adocdo do conceito pelo Brasil
corroboraria, de certo, para um quadro estatistico menos impreciso.

No caso argentino dos feminicidios por fogo (tentados e consumados), por mais
que saibamos que estatisticas sdo imprecisas e a cobertura midiatica pode ter dado apenas
visibilidade a questdo, o tamanho do salto entre as estatisticas anteriores e posteriores ao

caso Wanda nos leva a apostar que o incremento é mesmo real.



283

“Otra variable que aporta el Observatorio tiene que ver con la forma en que son
asesinadas las mujeres. Aunque puede pensarse en un primer momento que esta mirada no
sumaria un dato sustancial, ese analisis es erroneo”, (p. 11) diz Mariana Carbajal, na
entrada do Relatério que da conta de 5 anos de feminicidios na Argentina. “A través de los
informes del Observatorio se pudo tener una nocion del impacto social que tuvo en el pais
el femicidio de Wanda Taddei, ocurrido en febrero de 2010 [...] ”. (p. 11) (230)

No mais, mesmo que o0s casos de feminicidios fossem anteriormente
subnotificados, seria improvavel que o modo “por fogo” aumentasse exponencialmente e
0s outros ndo. Ou seja, ter-se-ia um aumento de notificacdo geral. Ndo se constata um
aumento gritante em outros tipos, por exemplo. O Observatério confirma 136 feminicidios
por fogo, com 63 consumados em consequéncia das feridas e 73 sobreviventes com marcas
fisicas e psicologicas indeléveis. Diz Carbajal: “En 2010, el afio en que muri6 la joven,
contabiliz6 11 femicidios con fuego, la amplia mayoria provocados luego de la muerte de
Wanda Taddei; en 2011, la cifra crecid a 28 y en 2012, a 19”; ao ressaltar como também
constatei nas narrativas, que “en muchos de los casos, las versiones que los imputados
dieron en la Justicia parecieron calcadas de la que dio el esposo de Wanda”. (idem)

Podemos chamar de “emblematicamente mimético” o caso de Fatima Catan, com a
mesma retorica “dos cds e do cigarro”, como exposto no conto acima, € com uma
repercussdo também amplificada na midia.

Assim, de toda sorte, ainda que houvesse um imenso ndmero de casos
subnotificados anteriormente, o0 que é bastante improvavel, € legitimo ainda presumir que
este crescendo ¢é realidade, porque quando a midia passa a divulgar 0s casos e a noticiar o
aumento exponencial, também cria realidade. A sensacgdo é real. “Los medios construyen
la realidad, lo que no significa que la inventen”, pontuou Raul Zaffaroni em entrevista ao
Clarin (231) Assim, parto, aqui, do pressuposto de que ndo é mera coincidéncia que haja
um salto exponencial no nimero de mortes por fogo. Mas ainda que este salto exponencial
fosse resultado de um aumento da notificacdo, a midia, o espetaculo acabam forjando essa
realidade.

Voltando, portanto, ao tema, quando penso no caso Wanda que me inspirou a
pergunta que nomeia a tese: Violéncia pega?, e quando penso no efeito Werther, que
invoca um certo consenso quanto a restricdes a divulgacao dos suicidios por seu impacto
mimético, proliferam perguntas: Tal Werther, tal Wanda? Qual serd o significado

preponderante da repeticdo constante do evento com fogo que levou a morte Wanda
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Taddei? Qual sera o significado no imaginario social da circulacéo das fotos de um casal
apaixonado que acompanham até o desfecho do caso, 3 anos depois? Como dar
inteligibilidade ao fato de que, depois do evento que levou Wanda a morte, os feminicidios
e tentativas de feminicidios por fogo aumentaram drasticamente? Como é que a ideia do
fogo, este modus operandi do feminicidio de Wanda, chegou a outros homens? Houve um
efeito mimético? Mimetizaram com o fogo? Mimetizaram com o feminicidio em si? Eram
também agressores prévios? Quando os homens que assassinaram suas companheiras
fazendo o mesmo uso do fogo, recorrendo ao te voy a quemar como Wanda, entram em
contato com uma ideia, um modo, tal acontecimento encontra lastro neles?

Que papel desempenha a midia nesse fenbmeno, quando sabemos que 0 meio de
difusdo para que tomassem conhecimento do feito, foi provavelmente a midia? Ha uma
mensagem sendo passada pela midia? E uma mensagem oculta? Ali se comunica uma
ideia? A frase te voy a quemar como Wanda, nos leva ao inquirimento sobre o “como”. O
“como” mostra-se um sinal de referéncia, “ao mesmo modo de”. Os meios (de
alastramento) seriam os meios (de comunicacdo)? Mas o lastro necessariamente implica
gue houvesse um lastro em cada homem que se inspirou, copiou, repetiu? Isso ndo parece
ser uma espécie de convocatéria patriarcal, uma mensagem veladamente comunicada por
meio dos meios de comunicagao?

O caso Wanda inaugura, traz a tona um evento que, sob holofotes, como o fez a
midia, enseja um referente, um modelo, um mediador nos termos girardianos? Né&o € a
prépria citacionalidade do caso um sinal que confirma a sua influéncia? Sera que apenas o
suicidio leva a0 mimetismo? Ocorreu o “efeito Werther” no caso argentino dos
feminicidios por fogo? A forma de divulgacdo de um crime influencia o “efeito
mimético”? No cenario dessas interrogantes, ganha corpo a cobertura midiatica
“desembestada” do caso Wanda, tornando-se chave para entender o que sucedeu pos-
evento, isto é, a repeticdo desenfreada de casos similares que levou a prépria midia a falar
em “efeito Wanda”, e “efeito espelho”.

Muitxs, como Carbajal, apostam na hip6tese da mensagem de impunidade
transmitida a outros homens agressores em face do largo lapso temporal que Vasquez

passou em liberdade:

El relevamiento de los casos registrados por el Observatorio detectd un
aumento considerable del nimero de mujeres quemadas por sus parejas o
ex parejas a partir de ese caso [Wanda Taddei], seguramente -y esa
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apreciacion es una hipdtesis- como consecuencia del mensaje de
“impunidad” que dio la justicia en un primer momento al liberar al
baterista, creyendo su version de que las llamas que habian dejado
heridas fatales en la joven, habia sido producto de un accidente
doméstico. Ese mensaje de impunidad se potenci6 al combinarse con la
amplisima cobertura mediatica que tuvo el caso, por tratarse el principal
acusado de uno de los musicos involucrados en el incendio de la disco
Cromafion, que dejé casi doscientos[as] herides—[muertxs y 1432
heridxs], la tragedia mas grande de la historia reciente de la Ciudad de
Buenos Aires por la cantidad de victimas fatales. (p. 11) (228)

Para dar inteligibilidade ao cenério, analisei as narrativas de jornais argentinos,
principalmente Clarin e Pagina 12, em suas versdes online e impressa. E também a Revista
Nacion. Além desses, de forma menos sistematica, outros sitios de noticias. Eis alguns aos
quais recorri com mais frequéncia, todos por internet (.com.ar): lanacion, télam (agencia
nacional de noticias), la voz, la gaceta, el dia, DyN (agencia diario de noticias), diario
veloz, el comercio online, dentre muitos outros. Para investigar mais detalhes, sobretudo,
que muitas vezes saiam de forma lacdnica, sem nome da vitima nos jornais principais.

Clarin, La Nacién e Pagina 12 sdo jornais de grande circulacdo na Argentina. O
ultimo se destaca por ser um jornal de tendéncia de esquerda, onde sairam os artigos mais
engajados contra 0 machismo midiatico quando assinados por jornalistas ativistas pelo
“periodismo con perspectiva de género”, como a propria Mariana Carbajal. Esta escreveu
também Maltratadas. Violencia de género en las relaciones de pareja onde escrutina, em
cada capitulo, lugares-comuns sobre a violéncia de género: “é coisa de pobre”, “briga de
marido e mulher ninguém mete a colher”, “ndo importa como, o importante ¢ denunciar”,
“s6 as mulheres ignorantes e submissas sao maltratadas” e por ai vai. (229)

Para fazer o levantamento de um clipping dos meios de comunicagao argentinos,
utilizei uma ferramenta sofisticada de varredura, disponibilizada pela Féabrica de Ideias,
empresa especializada em monitoramento e analise de midia. As noticias coletadas
abrangem o periodo de fevereiro de 2010 a fevereiro de 2013, embora tenha analisado, de
forma menos sistematica, noticias até a presente data (maio de 2015).
Complementarmente, analisei material audiovisual veiculado nos canais de televisdo
argentinos disponiveis na Internet (sobretudo C5N, TN, Telefe, TVP, Telenueve),

entrevistas com o préprio Eduardo Vasquez'”, com familiares, como a mée e o pai'’® e com

175 por exemplo a entrevista de Visién 7, disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UKCD4AXLrNg, e https://www.youtube.com/watch?v=1X4eYzXxqUI
Ultimo acesso em 18 de maio de 2015.

178 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=JM9Bgpl10_A dltimo acesso em 18 de maio de 2015.



https://www.youtube.com/watch?v=UKCD4AxLrNg
https://www.youtube.com/watch?v=JM9Bgpl10_A
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a irmd de Wanda ao programa de televisdo Esta noche (Con Gerardo Rozin, C5N)*, a
reconstituicdo do caso, televisionada com a participacdo do proprio réu; também as duas
sentencas que o condenaram (a primeira de 14 de junho de 2012), a 18 anos de prisdo com
a atenuante de ter atuado sob “violenta emoc¢ao”, e a segunda, definitiva, de 19 de setembro
de 2013, que ao quitar as atenuantes, condenaram Eduardo V&squez a pena méxima, a
prisdo perpétua.

Saliento, ademais, que ndo me detive apenas no caso Wanda e nos feminicidios por
fogo, meu foco principal, por certo, mas acompanhei reportagens sobre outros feminicidios
e noticias sobre o tema que também contextualizam as principais.

Para se ter uma ideia, as matérias que disseram respeito ao caso Wanda (em sua
grande maioria) ou que mencionam 0 caso em reportagem sobre outro feminicidio,
divulgadas apenas no Clarin Online e no Pagina 12 versdo impressa, temos a seguinte

distribuicéo.

Y7 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=pUkyFTbgN68 Gltimo acesso em 18 de maio de 2015.



https://www.youtube.com/watch?v=pUkyFTbqN68
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6.1 AS NARRATIVAS DO CASO WANDA TADDEI: A LUPA E DA MIDIA

Quantas vezes se leu s6 nesta semana
Essa histdria contada assim por cima?
A verdade néo rima

A verdade ndo rima

A verdade ndo rima...

(Fatima Guedes, Onze fitas)

Tento buscar, rememorar, reviver as primeiras sensacoes, impressoes, percepc¢oes,
incémodos, inquietacBes, preconceitos, etc. que tive quando comecei a selecionar e ler 0s
clippings de noticias sobre o caso Wanda Taddei, ver as reportagens televisivas, buscar
sitios de noticias na internet.

De imediato, algumas tdnicas chamaram-me a atencdo: 1) o tom detetivesco e
folhetinesco das primeiras reportagens 2) a retorica vitimizadora de Vasquez 3) o tom
romantico que narra o evento, em especial, nas primeiras semanas 4) a circulagdo de fotos
de um “casal feliz”, por toda a cobertura do caso, tanto nos jornais, quanto na televisdo'™,
ainda quando as reportagens chamavam atencdo para a morte de Wanda, ou mesmo agora,
passados 5 anos, fotos do casal ainda sdo veiculadas. 5) o destaque para a familia de
Wanda, sobretudo da mée e do pai 5) a énfase para o pai de Wanda no cenario que comeca
a mudar de rumos, fazendo da questdo uma “de homem para homem”.

A reportagem que inaugura, em 11 de fevereiro, dia posterior a tentativa de
feminicidio, o que sera uma cobertura midiatica intensa do Clarin (232) — e que tentei
plasmar no conto acima —, € emblematica e esboca algumas dessas tdnicas.

Cito-a na integra:

El frente azul de la casa que hasta ayer compartian Eduardo
Véazquez y su esposa, Wanda Taddei, con sus hijos, se destaca entre la
arquitectura del resto de las viviendas de esa parte de Mataderos, donde
algunas conservan los aljibes y enormes jardines delanteros. Habra sido
esa muralla la que silencid los gritos de la pareja durante la discusion de
la madrugada que casi termina en una tragedia. Ella es conocida como
"la chica del perrito"”, una mujer de perfil bajo, siempre acompariada por
sus dos chicos. En el barrio, de él poco se sabe, ni siquiera que es el

178 para citar alguns exemplos do que foi a cobertura midiatica com a aparigdo constante de fotos:
https://www.youtube.com/watch?v=aUJ tiZi2c8, https://www.youtube.com/watch?v=UKCD4AXLrNg
(Gltimo acesso em 18 de maio de 2015). Ndo somente nos primeiros dois anos do caso, mas mesmo depois,
as fotos seguem uma constante: https://www.youtube.com/watch?v=9ip6hQnVWIlI



https://www.youtube.com/watch?v=aUJ_tiZi2c8
https://www.youtube.com/watch?v=UKCD4AxLrNg
https://www.youtube.com/watch?v=9ip6hQnVWII
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baterista de Callejeros. Aln asi, la gente no puede creer que ese hombre,
gue apenas levantaba la mano para saludar, fue capaz de semejante
violencia.

Sobre Pizarro 7083, entre Cosquin y Andalgald, en el epicentro de
un barrio donde manda el asado y el futbol, ayer todo era conmocién.
Hasta las 18.15, hora en que llegd la Policia Cientifica y cerré la puerta
de entrada, el velador del living estaba encendido e iluminaba las miles
de fotos y dibujos que casi tapizaban las paredes. Hacia més de una
década que Taddei habitaba ese PH en planta baja. Primero lo ocupé
con otra pareja, un hombre que se dedica a la fabricacion de muebles de
oficina, con el que tuvo un chico y luego se separd. Después se puso de
novia con Vazquez y en noviembre se casaron. "Ella queria que las fotos
gueden lindas. Decia que el album era un recuerdo para toda la vida",
recordd Julio, el hombre de la Casa de Copiado que se encargd de tomar
las imagenes de la boda. Para los vecinos, Eduardo era un gran enigma.
"Un hombre que sélo veiamos cuando lavaba el auto -un Gol rojo- en la
vereda o cuando iba a comprar cigarrillos", sefialé una vecina que pidio
reserva de su nombre. Salvo los pibes del barrio, y no muchos, la gente
no sabia que en esa casa vivia el baterista de la banda, absuelto al igual
que el resto de los musicos en la causa Cromafion.

Cuando sus vecinas hablan de Wanda, hacen referencia a su
perrito: un yorkshire que llegé a la familia hace cuatro meses. Cuenta
Beatriz que sus chicos, que hoy estan al cuidado de una tia, "estaban muy
contentos con su nueva mascota”. Una vez por semana, Taddei llevaba
ropa al lavadero que esta a la vuelta de su casa y los duefios del lugar le
ofrecieron el perrito.

Callejeros hizo publica "su consternacion” por los hechos. Pero
en Mataderos falto el presente de los fans de la banda. Por primera vez
desde Cromafién, ningun admirador se acercd para darle su apoyo al
musico. (idem)

Chamo de retorica detetivesca e, ainda folhetinesca, a narrativa midiatica que
percebi quase que omnipresente, com seu fomento de um tom de mistério, num constante
convite as/aos espectadorxs/leitorxs para acompanhar o desenlace investigatorio, cujo
Sherlock Holmes, a personagem principal, o Dono — quem tem dominio da lupa de
aumento — ou seja, quem podera propriamente achar, “elementar”, sera o Espetaculo em
sua face mididtica.

“Para los vecinos, Eduardo era un gran enigma. "Un hombre que sdlo veiamos
cuando lavaba el auto - un Gol rojo - en la vereda o cuando iba a comprar cigarrillos”,
sefialé una vecina que pidié reserva de su nombre”. (232) E uma narrativa que organiza
posi¢des: situa a midia no lugar de desvendadora, de lente analitico-investigativa, e x
espectador/a, por sua vez, numa expectativa passiva de se ver desvendado o crime. A
intencdo agencia o acompanhamento do caso, como uma novela, um folhetim, que estaria
comegando, “dia um”, “ponto zero”, cuja seducao € a propria possibilidade de assoalhar o

mistério, 0 que se volve uma estratégia crucialmente vantajosa para a midia que ceiva,
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assim, audiéncia, engatilha mais leitorxs e, por certo, mais compradorxs de jornais. No
entanto, 0s mistérios e suas descobertas sdo retoricas, 0 que se pode dar a conhecer, 0 serd
através de sua lente travestida de “realidade propriamente dita”. Os jornais, os canais
televisivos contam como narradores omniscientes: ora cevando ddvida, sombreando, ora
imprimindo certezas, ora construindo afetos, maquinando sensibilidades.

Reportagem do Pagina 12, de 20 de fevereiro de 2010, El Baterista quedo en
libertad: “Entre lagrimas, el musico le contd hace una semana al fiscal y a la jueza
subrogante Fabiana Palmaghini que él encendié un cigarrillo tras haber zamarreado con
Taddei una botella de alcohol, sin tapa, que los empapé a ambos” (233)

O Jornal Clarin, 22 de fevereiro do mesmo ano, comega assim sua reportagem Con

la muerte de Wanda, el baterista de Callejeros seria sobreseido:

Vazquez paso todo el dia encerrado y sedado. Wanda Taddei murié ayer
a la madrugada, luego de 11 dias de agonia en el Hospital de Quemados.
Su marido pudo visitarla unas horas antes. Con este escenario, la causa
se encaminaria a su cierre.[...]

Apenas unas horas antes de que muriera su mujer, Vazquez fue a
visitarla al hospital. Pudo apenas mirarla a través de un vidrio y
declararle su amor a través de una puerta. Menos de 4 horas después lo
llamaron para decirle que Wanda finalmente habia muerto. Ayer el

musico paso el dia encerrado en una casa y completamente sedado. [...]
(234)

Foram muitos 0s jornais e 0s noticiarios que recorreram a vitimizacdo de Vasquez e
a retérica comum da inversdo do agressor com a vitima. Também muitos se apressaram em
absolvé-lo, como fez a Justiga (ecoando a midia?), ¢ a midia ecoando “a Justi¢a”: “Segln
dijeron fuentes judiciales, "la calificacion como homicidio es totalmente inviable", segue a
mesma reportagem. “También es improbable que se procese al baterista por el delito de
lesiones culposas, es decir que le haya provocado quemaduras a su mujer pero sin in-
tencion. "El declaré que la que tir6 el alcohol fue ella", recordaron en Tribunales”.

Novamente o Pagina 12, em La causa, cerca del final, 23 de fevereiro do mesmo
ano: “En la Fiscalia admiten que no hay mucho mas para investigar . Salvo el padre de la
victima, nadie en la familia duda de la version del baterista de Callejeros: las quemaduras
se habrian producido por accidente.” (235) Em outro momento da reportagem: “Vizquez,
con quien Taddei se caso el 26 de noviembre del afio pasado, no asistio al entierro. Ayer
se supo que estaba sedado, tras sufrir una crisis nerviosa al enterarse de la noticia.”
(idem)
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Uma mulher morreu queimada depois de 11 dias em coma induzido e o
principal suspeito é seu marido. A midia abre uma reportagem dizendo que o
principal suspeito de sua morte passou o dia “encerrado e sedado”, ou que “pudo
apenas mirarla a través de un vidrio y declararle su amor a través de una puerta?” Ou
que “ayer se supo que estaba sedado, tras sufrir una crisis nerviosa al enterarse de la
noticia [de la muerte de Wanda]” O que esta em jogo ai sendo a maquinaria dos afetos,
como vimos com Sara Ahmed?

Vasquez permaneceu um periodo longo em liberdade. De fevereiro, quando, pouco
tempo depois de preso preventivamente, o Juiz Niklison entendeu “ndo haver provas
suficientes” até o comeco de novembro. Com a libertagdo de Vasquez e a ampla cobertura,
a aposta de muitxs que analisaram o0 caso é de que se transmitiu a mensagem de
impunidade. Com a troca de magistradx, isto é a saida de Dafis Niklison e a entrada da
Juiza Inés Cantisani, o caso deu uma guinada. Vasquez foi preso preventivamente no
comego de novembro de 2010, considerado “prima facie autor criminalmente responsable
del delito de homicidio agravado por el vinculo”. (p.173) (229)

Em junho de 2012, recebeu a sentenca de 18 anos, pelo Tribunal Oral Criminal n.
20, por homicidio qualificado pelo vinculo, com atenuante por “violenta emocao”, o que
causam comocdo generalizada entre ativistas. O jari internacional da Women’s Link
Worldwide, que apontou-a como uma das piores decisdes judiciais do mundo em 2012,
considerando inadmissivel que sigam tentando “justificar” este tipo de atrocidade. (p. 175)
(229)

A troca de magistradx foi um importante passo no caso, dizem Ada Beatriz Rico e
Fabiana Tufiez (p. 51). De fato, a investigacdo tomou outros rumos. Rico e Tufiez também
elencam o papel crucial da pericia, que revelou impossivel a versdo de Eduardo Vasquez:
um cigarro ndo produz ignicdo suficiente e Wanda, pela posicdo das queimaduras, se
encontrava sentada. Elencam também como central para a reviravolta do caso a
participacdo da mée e do pai de Wanda Taddei. (p. 51) (228)

No entanto, voltando ao tema Wanda, uma questdo ndo explorada pelo relatério no
tratamento do caso, e que vejo mais emblematica para a sua guinada, foi a entrada de seu
pai no cenario e a énfase midiatica dada ao fato, com muitissimas entrevistas e apari¢oes

televisivas'™. S@o incontaveis as reportagens e o espaco midiatico que foi ganhando o pai

1% Grande parte das reportagens sobre o caso Wanda ficaram centradas na figura do pai de Wanda.
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de Wanda Taddei. Percebo no “fator pai” e no terreno midiatico que ganhou um discurso
que pode ter contribuido decisivamente para a guinada do caso. O espago de Eduardo
Viésquez na midia, com inclusive uma chamada para “entrevista exclusiva” da TV Publica
em 9 de abril, que pateticamente insistia na retorica vitimizada, foi sendo balizada pela
“figura séria” de Eduardo Taddei, que desqualificava o baterista como drogado, “fraco” e
“perdido”. E certo que falava o mesmo de sua filha: “ambos estavam enfermos”, mas
ganhou énfase o tom ponderado que o pai foi adquirindo. Com excecdo dos artigos de
ténica feminista do Pagina 12, a grande maioria das reportagens recorreu, de um modo ou
de outro, a Eduardo Taddei.

Ironicamente € na voz de Eduardo Taddei que o discurso potente do assassino viril
replicado pela midia comeca finalmente a ser desestabilizado. Discorrerei mais abaixo
sobre essa narrativa. E, no entanto, chocante como replica o status quo patriarcal que
produz e reproduz a retorica de que as mulheres precisam de um homem protetor. Nao
questiono, por certo, a dor do pai, nada disso. Quem acompanhou de perto o0 caso e torceu
por uma mudanca de rumo, provavelmente vibrou, pela possibilidade de solucdo para um
caso que, tudo leva a crer, por sua impunidade inaugural, “incrementou” a inspiracdo de
mais agressores. Eu vibrei no siléncio das analises, pois vi esse fator como possibilidade de
refreio para uma maquinaria mimética que nao parava de produzir mais tortura, mediante o
corpo de mulheres queimadas. O que ressalto é a suspeita de que parte da reviravolta do
caso se deve ao mesmo patriarcado que nos condena, este que, para usar uma expressao de
Rita Segato, “da com uma mao o que ja tirou com a outra”. Podemos nos perguntar: teria
sido 0 mesmo se Wanda Taddei ndo tivesse um pai, e a figura paterna para falar por uma
mulher que ja estd morta? Se viesse de uma familia que comumente se chama
“desestruturada”? Se fosse pobre? Se ndo fosse, “uma chica que habia sofiado con un
amor para toda la vida”, “es una chica muy dulce y docil, una Susanita” (236), como disse

a manchete de outra reportagem?

Eis alguns exemplos: C5N: Dos afios sin  Wanda  Taddei: habla su padre
(https://www.youtube.com/watch?v=r_Z1r2AzwOU e https://www.youtube.com/watch?v=DXnlJAeyPd0);
C5N: Juicio por Wanda Taddei: habla el padre (https://www.youtube.com/watch?v=u_MuNCaYzUY );
Vision siete: Eduardo Taddei: Juicio por el caso Wanda Taddei: habla el padre; Habla el papa de Wanda
Taddei — AM, Vision siete: no le creo nada a Vasquez (https://www.youtube.com/watch?v=SjwTpHbWv7c) ;
Juicio oral por la muerte de Wanda Taddei (https://www.youtube.com/watch?v=zFP7600SBIU ) C5N Caso
Wanda Taddei: Habla el padre (https://www.youtube.com/watch?v=agq79tjdGkU) C5N EI Expediente: Caso
Wanda Taddei https://www.youtube.com/watch?v=Y XK10tUrcug) Entrevista al padre de Wanda Taddei
(https://www.youtube.com/watch?v=BqOneDUEbFo ) etc. (Acesso em 25 de maio de 2015).
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A familia passou a circular nos meios, em reportagens como a do Clarin, de 7 de
marco de 2010, Wanda venia con moretones y él amenazaba con incendiarnos la casa, por

Gisele Sousa Dias:

En una entrevista con Clarin, Jorge y Beatriz Taddei

reconstruyeron la vida de su hija. Culpan a su yerno, baterista de
Callejeros, por la tragedia.
Durante las proximas dos horas, Jorge y Beatriz Taddei contaran que
vivieron con la plata contada hasta hace 14 afios, cuando disefiaron esta
casa. Mostraran la bodeguita que se hicieron construir en una sala
refrigerada, entre habanos cubanos y un vino personalizado de mil
dolares y contardn que Wanda mentia cuando le descubrian los
moretones. Diran que habra que subir por la escalera porque el ascensor
espejado otra vez no funciona y contaran que cuando era adolescente la
tuvieron dos afios encerrada para repeler las malas juntas y las drogas.
Mostraran la coupe Chevy que le prepararon a su nieto mayor y
contaran por qué saben que Wanda los escuchaba mientras estaba en
coma. Mostraran ese placard que se abre como las bibliotecas
mentirosas de las peliculas, aparecera el escondite secreto donde Jorge
guarda las armas con las que sale a cazar y explicaran por qué en el
primero, en el segundo y en el tercer piso de su casa de Mataderos
tuvieron que dejar matafuegos a mano.

Jorge apaga un Marlboro light y enciende otro. Es ebanista y
duefio de una empresa de equipamientos y el 27 de febrero, 6 dias
después de la muerte de su hija del medio, cumplié 68 afios. En el fondo,
detras del perfume del Tilo, estd la cruz aceitada con la que hizo el
costillar. Beatriz (64) ceba mate con Chuker y dice sola: "Mi hijo grabd
la voz de los nenes para que Wanda los escuchara cuando estaba
internada. Le decian 'mam4, nos vamos a curar juntos, no nos vamos a
pelear mas'. Yo se lo llevé y, cuando le puse play, pi pi pi, empezaron a
sonar los aparatos a los que estaba conectada. Claro que nos escuchaba.
Yo le cantaba canciones de cuna para que durmiera tranquila y le leia a
Neruda, ese de 'me gustas cuando callas porque estas como ausente y me
oyes desde lejos, y mi voz no te toca".

S6lo ellos saben cuanto buscaron a esa nena que nacio el 24 de
abril de 1980: después de una operacion, a Beatriz le habian dicho que
no podia tener mas hijos. "Fue tan deseada que la malcriamos mucho.
De noche dormia en la panza gigante de papa", dice Jorge, y se apoya
las palmas. (237)

O caso Wanda dominou a midia: primeiramente pelo fato de Eduardo Vasquez ser
uma celebridade que, ademais, ganhou os noticiarios com o incéndio de Cromafion, como
ja explicitado no conto. Por outro lado, a familia de Wanda Taddei ganhou midia,
provavelmente por suas condi¢cGes materiais privilegiadas, que ganham espago em

detrimento de casos de familias pobres.
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Béarbara Bilbao Soledad e Ludmila Ferndndez LoOpez, em seu recente artigo
Crimenes Anunciados: andlises de las coberturas mediaticas sobre femicidios en la
Argentina, chamam atengdo para o fato: “Hay diferentes modos de construir la victima no
solo por ser mujer, sino también por su condicion de clase, en donde se produce una
“angelizacion” de las mujeres muertas de clases altas y una “criminalizacion” en le caso
de las pobres” (p. 60) (238)

Impressiona a assimetria de tratamento. Muitos feminicidios ndo receberam sequer
uma mengdo nos jornais de maior circulagdo. Como bem aponta a dupla autora, 0 modo de
operar patriarcal-capitalista “colabora con la perpetuacion y la aceptacion de sus normas
por parte de la sociedad [...] En esta invisibilizacion queda invisibilizadx quién se oculta y
quién se expone, quien tiene el poder y quien no” (p. 61) Ao longo do artigo demonstram o

que aqui chamamos producao de subjetividade pela maquina midiatica:

[...] como por medio del uso de la carga simbolica que contienen los
relatos sobre mujeres asesinadas se construyen ejemplos de vida
legitimos y sus opuestos. Sostenemos que los medios hegemodnicos se
sirven de la historia de una mujer en particular para reforzar un
conjunto de caracteristicas que deben tener, segun ellos, las mujeres en
general. (p.62)

Mas nao somente “segun ellos”, a midia. A midia produz subjetividade, mas
reproduz toda a maquinaria do status quo vigente. Soma massivamente na aderéncia, na
fixacdo, no agenciamento dessa rede pegajosa que € o senso comum, “o quentinho da
norma”, para lembrar novamente Renata Weber, o aconchego do habito, este cliché de
tautologia que é o Espetaculo e, nos termos de Debord, seu “monodlogo laudatorio”. O que
replica? A ordem “pseudo-sagrada” do patriarcado colonial-moderno, do estado-mercado
e sua escolha ja feita no consumo, na mercadoria. (179)

Chimamanda Adichie, escritora nigeriana, fala sobre o poder das narrativas de

moldar a realidade. Na palestra The danger of a single story, Adichie adverte:

E impossivel falar em historia Gnica sem falar sobre poder. H4 uma
palavra, uma palavra da tribo Igbo, que eu lembro sempre que penso
sobre as estruturas de poder do mundo, e a palavra é nkali. E um
substantivo que livremente se traduz: “ser maior do que o outro”. Como
nossos mundos econdmico e politico, historias também sdo definidas pelo
principio do nkali. Como s&o contadas, quem as conta, quando e quantas
historias sdo contadas, tudo realmente depende do poder. Poder é a
habilidade de ndo s6 contar a histéria de uma outra pessoa, mas de fazé-la
a histdria definitiva daquela pessoa. (239)
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Adichie mostra como as representacdes organizam a histdria e como essas, que sdo
ditadas pelo poder, acabam ditando as tramas em que sdo tecidas. As estorias que a midia
conta também sdo definidas pelo principio do nkali. Ndo ha, no entanto, como falar em
meios de comunicacdo de massa sem falar em espetaculo, como vimos com Guy Debord
(179), “sua manifestagdo superficial mais esmagadora”, que invade “a sociedade como
simples instrumentagdo”, que “nada tem de neutra: ela convém ao automovimento total da
sociedade”; e €, por isso, que essa “comunica¢ao” é essencialmente unilateral”. (p. 20-21)

Assim o espetaculo, essa “escolha ja feita na producdo, e 0 consumo que decorre
dessa escolha” (p.14), ¢ “a presenca permanente dessa justificativa como ocupacdo da
maior parte do tempo vivido fora da produ¢do moderna” (p.14-15) (179). Disto decorre sua
mediacdo externa por exceléncia, torcendo um pouco o termo de Girard, como ja disse
anteriormente, o espetaculo é uma mediagdo externa omnisciente.

Nao tomemos o espetaculo como “um conjunto de imagens, mas uma relagao social
entre pessoas, mediada por imagens.” (p. 14) Nao a toa, Debord compreendeu o espetaculo
como sacralizagdo, ou seja, “reconstrucao material da ilusdo religiosa” (p. 19), e por isso, o
paradoxo: “o mais moderno é também o mais arcaico”. Parece, assim, ir ao amago do

sagrado: sua separacao.

A separacdo é o alfa e 0 dmega do espetaculo. A institucionalizacdo da
divisdo social do trabalho e a formacdo de classes tinha construido uma
primeira contemplagdo sagrada, a ordem mitica de que todo poder se
cerca desde a origem. O sagrado justificou o ordenamento cosmico e
ontol6gico que correspondia aos interesses dos senhores, explicou e
embelezou o que a sociedade ndo podia fazer. Todo poder separado foi,
portanto, espetacular [...]. (p.21)

[...] No espetéaculo, uma parte do mundo se representa diante do mundo e
Ihe é superior. O espetaculo nada mais é que a linguagem comum dessa
separacdo. O que liga os espectadores € apenas uma ligacao irreversivel
com o proprio centro que os mantém isolados. O espetaculo retne o
separado, mas o retine como separado (p.23). (179)

Nesse sentido, o principio do nkali de que fala Chimamanda Adichie € o préprio
cerne do espeticulo: “a mais velha especializagdo social, a especializagdo do poder,
encontra-se na raiz do espetaculo. Assim, o espetaculo é uma atividade especializada que

responde por todas as outras”. (p. 20). O que faz do espetaculo “a representacao
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diplomatica da sociedade hierarquica diante de si mesma'’, na qual toda outra fala é
banida” (p. 20); (179) banida, desacreditada, ou tornada narrativa Unica, no sentido de
totalizadora, como diz Adichie.

Comeco por essa digressdo, porque ndo ha nada de extraordinario em seu contar. E
o espetaculo em sua reles mediocridade, entregando com seu “nkali”, os marcos de
inteligibilidade, os frames, as armaduras das lentes com as leremos o caso Wanda. A
dimensdo espetacularizada de seu assassinato escancarou-se, modo avassalador, na pauta
do dia das casas e das ruas argentinas, mas entrou com sua lente exclusiva, essa lupa
detectivesca-folhetinesca pretensamente investigativa, dando um contorno proprio, 0s
elementos para a leitura do caso, que a midia ndo inventa, que ndo é nada além da ordem
colonial-moderna, do senso comum patriarcal-capitalista. A midia é o paradigma da
ubiquidade do status quo, da ordem geral das coisas. Em tal ordem, como ver além? Como
nao ser capturada por essa “lupa”?

A “lupa” é a lente que nos mostra o que existe mas que cria também o que existe. E
a fixacdo do que tem importancia, dos centros ¢ do que lhe ¢ periférico. “Aquilo de que o
espetaculo deixa de falar durante trés dias € como se ndo existisse. Ele fala entdo de outra
coisa; e € isso que, a partir dai, afinal, existe”, como em Debord (p. 182) (179)

Forja, ja de comeco, a conivéncia de quem assiste (em seu lado espectral e em seu
lado de espera, de expectativa, de passividade), ou seja, de quem tornado espectador/a, s6

pode esperar. E uma terceirizacdo da consciéncia que funciona precisamente por sua

180 Sya ubiquidade é tamanha, que fala-se mais de reformismo, “precisamos democratizar a midia”, do que
pensar que 0 que a sustenta é um botdo e a acdo de desliga-la, de ndo dar “enter”. Raramente se pensa na
demanda que a fomenta, isto ¢, de que o que sustenta a midia de massa € precisamente uma massa acoplada
aos televisores, as agéncias de noticias, a imprensa hegeménica. Os grandes conglomerados de midia sdo
uma expressdo da terceirizacdo da consciéncia. Precisamos mesmo dessa midia? Precisamos prescindir dela.
O gabarito das pesquisas e dos fatos “noticiados” por blogueirxs, jornalistas independentes como John Pilger,
por exemplo, ou grupos autdnomos, midias independentes etc., € uma prova de que tais conglomerados séo
supérfluos, desnecessarios, mais do mesmo. Hoje todas as pessoas podemos ser (0 que somos): meios de
comunicagdo. Temos mais ferramentas para isso hoje, como j& falava Milton Santos em Por uma outra
globalizacdo. Mas a dissolugdo da massa que sustenta tais meios ainda ndo se tornou “uma questdo”.
Podemos ver a potencialidade de cada ser como meio em sitios que chamamos de redes sociais, como
facebook, mas que estdo sob dominio de corporagdes, no caso do facebook, o bilionario Mark Zuckerberg.
Muitxs entusiastas da transformacdo dos meios pela internet, mas ainda ndo vimos a entrega da sua
potencialidade. A mudanga de paradigma de que/quem nos informa é um devir-meios, um devir-autonomia.
A busca pela reexisténcia € uma busca por outros meios. Podemos fazer um paralelo com a questdo do
dinheiro, que é outro meio ao qual nos acostumamos a pensar que é inevitavel, mas muitxs hoje, como o0 caso
de Mark Boyle, que nos mostram que € possivel viver sem dinheiro. Para uma digressdo vide Boyle M. The
Moneyless Man: A Year of Freeconomic Living. Oxford: Oneworld, 2010 E também Boyle M. The
Moneyless manifesto, Disponivel online: http://www.moneylessmanifesto.org/book/foreword-by-charles-
eisenstein/
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inconsciéncia, como na sensacdo de magia, de que fala bell hooks, como j& debatido,
como se a realidade se pronunciasse dali.

A sociedade do espetaculo, como vimos em Debord, é esta “que suprime a
distancia geografica” e “recolhe interiormente a distancia como separagao espetacular” (p.
112) A midia parece funcionar como um espaco onde o sistema se comunica e se regula, a
unificagdo da produgdo capitalista “j& ndo ¢ limitada por sociedades externas”. Debord
explica como “essa unificagdo ¢ a0 mesmo tempo um processo extensivo e intensivo de
banalizacdo. [...] Essa forca de homogeneizacdo ¢ a artilharia pesada que fez cair todas as
muralhas da China” (p. 111). (179) E muralhas impensadas, com as novas tecnologias
estéticas-mimeéticas: as paisagens de muitas das cidades grandes do mundo ja parecem, em
grande medida, um mar de leite pasteurizado, uma planicie de mesmidade. Nas ruas de
Beijing, Tokyo, Seul, as classes médias todas com as mesmas vestimentas ja nao espantam,
e parece que agora os rostos também se nos assemelhardo. Em meio as noticias de
feminicidios no Clarin um link ao lado me chama a atencdo: Cada vez mas asiaticas
recurren a la cirugia para lucir como occidentales. E seque: “una de cada cinco asidticas
de entre 19 y 49 afios recurren a la cirugia plastica para cambiar sus rasgos "orientales"
o incorporar "detalles"” occidentales en sus rostros”. E soma: “La cifra impacta, sobre
todo en relacion a los datos de otros paises: en Estados Unidos, apenas 1 de cada 20 se
somenten a un refresh estético en el quir6fano”.(240)

Remete ao racismo e as tecnologias de segunda pele, de que fala Jorge Carvalho,
que denuncia a “dramaticidade e a letalidade do racismo fenotipico ocidental
contemporaneo que se globaliza através das poderosas tecnologias de imagem, fisicas e
virtuais” (p. 27) As tecnologias de segunda pele podem ser lidas através dos marcos
mimeéticos de inteligibilidade. Sdo formas miméticas despotencializadas, porque o caminho
de ida e volta da mimesis resta trancado, interditado. Num mundo onde o espetaculo é o
novo centro da praga, mas sem ida e volta, sem troca, nesse ambiente reprodutor do status
quo, tautologicamente reprodutor do mesmo, como apostar na erupgéo da diferenca e da
singularidade? Carvalho fala em “incentivar e apoiar a resisténcia da segunda pele que une
todxs xs oprimidxs [...] vitimas tanto do hetero-racismo como do auto-racismo. Ndo uma,
mas milhares de belezas “classicas” diferentes a se construir nos quatro cantos do mundo”

(p. 27) (241).
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Voltemos, agora, ao que Debord chamou da “for¢a de homogeneizagao que fez cair
as muralhas da China” (179), e do restante do mundo, com a sucumbéncia a ordem
colonial-moderna em escala global, ou seja, a perversidade da globalizacdo como apontada
por Milton Santos (168). No cerne da homogeneizacdo esta a “separagdao”: todo poder
separado foi, portanto, espetacular (p. 21) (179). Quando refiro-me a lupa da midia, busco
ressaltar uma manobra caracteristica que ndo é “apenas” discursiva. E o proprio territério
do espetaculo para onde a midia nos leva. Esta manobra da espetacularidade, que Debord
caracteriza como ‘“‘separa¢do”, como “sagrado”, e cuja caracteristica inconsciente, cujo
fascinio ndo terminamos de entender ou explicar, é o contorno da lupa. Buscarei aqui
aproximar as teses de Debord com as teses de Segato de violéncia expressiva porque
entendo que é no poder semidtico, na seara semantica da expressao, do enunciado, na seara
de uma performance do visivel que podemos entender a economia mimética do desejo, da
violéncia e dos afetos na atualidade.

Com outras palavras, Frederic Jameson nos leva na mesma direcéo:

O visual é essencialmente pornografico, isto é, sua finalidade é a
fascinacdo irracional, o arrebatamento; [...] Assim, filmes pornogréficos
sd0 apenas a potencializacdo de uma caracteristica comum a todos os
filmes, que nos convidam a contemplar 0 mundo como se fosse um corpo
nu. Certamente sabemos disso com maior clareza hoje, porque nossa
sociedade comecou a nos apresentar 0 mundo — agora, em grande parte,
um conjunto de produtos de nossa propria criagdo — exatamente como um
corpo, gque se pode possuir com os olhos e de que se podem colecionar as
imagens. (p. 1) (242)

Entendo que tais “dimensdes do visivel”, do fascinio de que falam Debord e
Jameson, caminham de mé&os dados com o0 que Rita Segato vem chamando de violéncia
expressiva, que entendo clave para inteligir a violéncia na sociedade de massa, na era das
novas formas de guerra que, como nos mostra Segato, avancam sobre os territdrios dos
corpos, e dos de mulheres com sanha recrudescida.

Em La escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciudad Juarez.
Territorio, soberania y crimenes de segundo estado, Rita afirma “o pulo do gato” também
da violéncia mididtica: “no existe poder soberano que sea solamente fisico. Sin la
subordinacion psicologica y moral del otro lo Unico que existe es poder de muerte, vy el
poder de muerte, por si solo, no es soberania” (p. 21). Ou seja: “Sin dominio de la vida en

cuanto vida, la dominacion no puede completarse” (p. 21)
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Nas palavras de Segato: “El trazo por excelencia de la soberania no es el poder de
muerte sobre el subyugado, sino su derrota psicoldgica y moral, y su transformacion en
audiencia receptora de la exhibicion del poder de muerte discrecional del dominador” (p.
21) E a exibicdo do poder, esse signo que desvanecido, permanece aceso, o formato
colonizador por exceléncia. E que para que seja simbolicamente eficaz, “o show ndo pode
parar”. Precisa ser constantemente refundado em exibi¢do, em espetaculo.

A expressividade da soberania, o proprio meandro do poder, é precisamente o cerne

da violéncia: o expressivo, o espetacular, o signo, a linguagem.
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6.2 A RETORICA ROMANTICA E O ESPETACULO COMO PAISAGEM

O contexto mediatico argentino tem evidentemente suas idiossincrasias, mas no
tratamento dado aos crimes contras as mulheres, recorre’®! a mesma retérica sexista que
busca a justificativa no comportamento da mulher, vigente nos demais paises latino
americanos e em outras partes do mundo.

“Drama familiar, emocién violenta, crimen pasional, celos, ribetes de pasion y
tantas otras frases que implicitamente justificaban el accionar del homicida poniendo en
tela de juicio la conducta de la victima que, obviamente, no se podia defender”, (p.40)
escreve Alejandra Benaglia, no relatério, ao ressaltar a seara eufemistica da retdrica
midiatica que ainda recorre a légica do “‘crime passional”. “Con ese criterio, nos
encontrdbamos con un apasionado antes que con un asesino y como los medios son
formadores de opinién, la sociedad terminada buscando las causas de la muerte en el
accionar “culpable’ de la mujer”, soma Benaglia. (idem) (228)

A retdrica romantica se maquila com muitas rostos. Um deles se ilustra na
circulagdo repetida de fotos de um “casal feliz” que assoberbou os televisores, os jornais, a
internet, no que parecia ser uma reiteracdo a mencao veiculada na primeira reportagem que
circulou do Clarin (supracitada), cujo titulo nos introduz a questdo: “Una chica que
imagino un amor para toda la vida”. A tbnica romantica impregnava a atmosfera
midiatica, sobretudo nos primeiros meses subsequentes ao evento (a despeito das mesmas
fotos circularem até hoje).

Uma mulher agoniza na UTI de um hospital bonaerense e o Clarin desloca a
retérica para fotos'®?, entrevista o fotdgrafo e fala do cdo mascote (a midia parece ter
mimetizado com esse primeiro momento, circulando ad infinitum a foto de “Wanda e seu

yorkshire). Como separar a tonica romantica do proprio modo de pensar ao qual fomos

181 A grande midia ainda recorre, mas é certo que a repercussdo dos feminicidios, as aces da Associagdo
Casa del Encuentro, a RED PAR, que é significa Periodistas de Argentina en Red por una Comunicacion no
Sexista politizaram o cenario na Argentina. Vide: Decalogo para el tratamiento periodistico de la violencia
contra las mujeres. http://issuu.com/redpar/docs/decalogo_red par_-2010- Acesso em 26 de maio de 2015.
182 por limitagBes de tempo, ndo poderei me dedicar & pedagogia visual da midia e a producdo de
subjetividade imagética. Mas uma pequena digressdo: é preciso mesmo circular fotos que correspondem as
mulheres? Porque néo circular fotos artisticas que podem instigar reflexdes? O cinema documental de Anita
Leandro, por exemplo, chama a atencéo para modos mais sensiveis e éticos-estéticos de lidar com as imagens
em situacdes de violéncia e dor. Vide: Leandro A. Do testemunho a palavra pura. Sobre a mise en scéne da
entrevista no documentario. 2009. XII Congresso da ARIC-Association pour la recherche interculturelle.
(Congresso).
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socializadxs, ou a facilidade com que a justificamos por meio de outras naturalizacgdes,
COMO Na corrente associagdo a “cultura latina”, ao “dramatismo argentino” etc.? E preciso
um treinamento para detectar um discurso que mais parece um limo onde escorregar parece
quase inevitavel, um lodacal de onde ainda nao arrancamos o pé.

O que nos diz o jornal Clarin (citado acima)? Fala de um casal tipico, um bairro
pacato, uma casa azul. Fala de um cenario normal, um casal recém-casado, fotos nas
paredes, uma mae que passeava com o0s filhos e o cachorro yorkshire. Dedica-se a
construcdo de uma narrativa romantizada, com adjetivos que remetem a tipicidade, uma
familia tipica, um bairro familiar. “Uma mulher que sonhava com um amor para a vida
inteira”.

No dia 22 de fevereiro, com Wanda ja morta, o jornal Clarin reedita o titulo, como
se num mimetismo de si mesmo: La chica que habia sofiado con un amor para toda la
vida. Insiste o Clarin. A troca é do “imaginado” para “sonhado”, mas nenhuma troca da

retérica roméantica. Diz seu primeiro paragrafo:

En las fotos que trascendieron los dias posteriores al tragico accidente
que le terminaria costando la vida, Wanda Taddei aparece siempre con
ese flequillo morocho y recto por encima de sus ojos. Ademas de otra
constante: la sonrisa franca. Ese rostro se condice con algunas de las
breves descripciones que hicieron de ella los que la conocian: Wanda era
una chica dulce y tierna, enamorada del "amor de su vida", Eduardo
Vazquez, baterista de Callejeros. (243)

Este assombro, contraditoriamente, nos é tdo familiar: o amor roméntico. E como
ndo estar sequestrado por ele? Como amar sem acionar 0s mecanismos da posse? Quem
nao disse alguma vez a quem ama: “voc€ ¢ minha/meu”? Mas ndo parte desde ja a posse
do pressuposto da coisificagdo? “Si no es mia, no sera de nadie mas” é o subtitulo que se
logra presumir, diz Carmen Villalba Garcia, que soma as analises de ativistas e tedricas
feministas sobre “a posse” como padrdo ordinario nos feminicidios perpetrados por
parceiros e ex-parceiros (p. 43) (228). “La maté porque era mia” (y en tanto era mia, yo
puedo decidir si merece seguir viviendo), complementa Villalba” (p.44). Eis a mensagem
que parece encravada na enunciacdo do ato, o enunciado literal do que a tese de Segato
chama de violéncia expressiva. O (f)ato também expressa uma enuncia¢do. Todo crime
tem sua assinatura, diz Segato. Mas no caso de feminicidios, essa assinatura tem uma
agéncia autoral, evidentemente, mas em boa medida é uma escritura patriarcal. Um mero

soldado agenciado pela maquinaria da fratria. Algumas assinaturas, no entanto, séo mais
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explicitas: “Te ganeé Juan, me la llevé yo”, escribio el femicida en el cuerpo de la nifia
Daiana Giselle Garcia (18 de enero de 2008), como mensaje para su anterior pareja” (p.
44) (228) Ja teorizamos sobre a reificacdo do corpo da mulher, mas o caso ndo é apenas
uma caricatura da mercantilizacdo do feminino, mas emblematiza com nitidez a tese
segatiana. O feminicida “fala” com seu rival, o seu ato ¢ enunciativo e dirigido a fratria e a
demonstracdo de valor para outros homens mediante a submissao (no caso, exterminio) de
mulheres.

E preciso analisar tal reificagdo como inserida na légica do consumo, sobretudo na

perspectiva da mercadoria como espetaculo, como aponta Debord:

O principio do fetichismo da mercadoria, a dominagdo da
sociedade por “coisas supra-sensiveis embora sensiveis”, se realiza
completamente no espetaculo, no qual o mundo sensivel é substituido por
uma selegdo de imagens que existe acima dele, e que ao mesmo tempo se
fez reconhecer como o sensivel por exceléncia. (p.28) (179)

Amalgamando a mercadoria como espetaculo a reproducdo maquinaria das
tecnologias do género (que ganham projecdo na midia, portanto, no espetaculo), soma-se
ao meio imparavel da reproducdo. Nesse sentido, entendo que é preciso analisar o discurso
do amor (roméntico) propriamente dito como fabrica de subjetividade.

A maquinaria romantica nos pega como pelo de gato na roupa'®. Wanda, como
tantas, tatuou no corpo o nome de seu namorado anterior a Vasquez (244), escondia as
violéncias que vivia e acreditava que “ele mudaria”, numa tonica salvacionista comum. Até
que ponto somos/estamos engendrados pelo discurso roméantico? Estamos insuladas por
ela, fomos socializadxs sob seus ditames, na infancia, nas brincadeiras, nos filmes, no que
Hilan Bensusan chamou de “estruturas institucionais e emocionais do patriarcado sob um
regime de heterossexualidade normatizada”, em suas ObservacGes sobre a libido
colonizada (p.131). (106)

Rememoro ainda 0 meu espanto ao ler no final dos anos 90 o livro do psicanalista
Jurandir Freire Costa, Sem Fraude, Nem favor, que implode o amor roméntico, mostrando
que como a televisdo, € mais um invento; como a escola, uma instituicdo a mais.

Boquiaberta, pensei: claro. Como se uma constatacdo bastasse, ou meia década de andlise.

8 0 que se soma & maquinaria da producdo de feminilidade e o lodo da construgdo do valor “feminino”
mediante a sucumbéncia a passividade. O “feminino”, no género colonial-moderno é também o que serve de
espelho para a admiragdo, como vimos no capitulo 2.
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As maquinas de producdo de subjetividade ndo cessam de fabricar romantismo, de
recapturar-nos para suas teias pegajosas de afetos.

E como se a grande midia colocasse o filtro romantico, imprimisse esse olhar, o
marco de inteligibilidade pelo qual se deve ler a estéria, sequestrando sua
recognoscibilidade, na acepcdo que lhe confere Judith Butler, como vimos. E logo
pensamos: é uma lente despolitizada, essa tdnica romantica. Mas, pelo contrério, é
absolutamente politica. A politica que coloniza nossos desejos tem uma face importante na
producdo de subjetividade libidinal, romantica, afetiva-emocional.

Como nos mostram Guattari e Rolnik a respeito do capitalismo, na ordem patriarcal
colonial-moderna, e por certo indissocidvel do mercado, do estado e do sistema
econémico-financeiro, a modelizacéo € a face mais importante do éxito da colonizacéo, do
dominio de novos mercados. O mesmo acontece com o amor romantico, que como diz
Hilan Bensusan, “é¢ um pacote de (niveis de) desejos obrigatdrios e de compromissos em
termos ja estabelecidos. Parece que o regime de desejo nos coloca em um jogo — um jogo
em que apenas alguns movimentos sdo permitidos” (p. 135-136) (106).

O que se esconde na modelizacdo romantica é justamente uma normalizacdo dessa
paisagem, essa colonizagdo insidiosa da libido. O regime libidinal, que nos parece vindo de
dentro, é na verdade produzido. “O desejavel ndo se articula por si mesmo; ele depende de
outras propriedades. Isso é colonizagcdo. O regime coloniza de uma forma especifica o
desejo; entende o desejo como algo que precisa ser saciado e 0 seu objeto consumido,
aprisionado”, (p. 132) (106)

O romance, o drama, o desfecho fatal é parte categoricamente normal do processo.
E a midia trabalha na trivializacdo dessa paisagem. “Wanda era una chica dulce y tierna,
enamorada del "amor de su vida", Eduardo Vazquez, baterista de Callejeros”. “Sobre
Pizarro 7083, entre Cosquin y Andalgala, en el epicentro de un barrio donde manda el
asado y el futbol, ayer todo era conmocion”. “Diego Starapoli, uno de los pocos amigos
de Eduardo que lo visitd mientras el baterista estuvo in- ternado en el Santojanni, les tatu6
las alianzas”.

A “normalidade sobre-adjetivada”. Michael Haneke, em A Fita Branca, retrata um
vilarejo idilico, palco das mais aberrantes atrocidades. Neste, a angustia emerge da propria
paisagem idilica denunciando que o que mais grita, 0 que mais aberra — cujo significado é

desviar-se da norma — € a propria “normalidade”.
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A narrativa romantica se volveu nossa paisagem normalizada. A retdrica repetida a
exaustdo até que a introjetemos ao nosso modo de pensar. Por outro lado, o “idilio”
normatizado em paisagem, de certo modo, forclui, exporta a “aberracdo” para fora dos
contornos de inteligibilidade. A midia trabalha na trivializacdo dessa retérica, que se torna
a0s poucos uma paisagem.

Lembremos que, para Rita Segato, 0 que sustenta a argamassa hierarquica do
género € a violéncia mais insidiosa, os chistes do quotidiano, em outras palavras, a
normalidade, o habitual, o ordinario, uma piada que parece inofensiva, um lugar-comum,
que imprimem “‘un caracter jerarquico a los menores e imperceptibles gestos [...]” (41)

A trivializagdo da paisagem como uma retorica da normalidade do regime libidinal
do género em sua retorica mais nefasta, a romantica-normalizada, é uma das faces mais
imperceptiveis da violéncia moral. Devemos entendé-la nos termos postos por Segato:
como a argamassa hierarquica de reprodu¢dao do mundo, “o mais eficiente dos mecanismos
de controle social e reprodugao de desigualdades” (p. 114) (41)

A tdnica romantica € o que se tornou imperceptivel, porém scriptible, como na
digressdo de Frederic Jameson: scriptible para Barthes eram certos tipos de texto que
“despertavam a vontade de escrever mais; estimulavam a imitagcdo e prometiam um prazer
na combinacdo de linguagem que pouco tinha a ver com a notagdo de novas ideias” (p.2)
(242) Mas para Jameson “de fato scriptible é o visual ou 0 o musical, o que corresponde
aos dois sentidos extremos que tentam deslocar a linguagem e pdem em Xxeque sua
pretensdo a uma atencdo especificamente imaterial [...]”.. (idem)

Estudar a face mimética da maquinaria do amor romantico, isto ¢, como nos
“pega”, é pensar sua face scriptible. Essa juncdo sensorial que a producdo humana s6
reproduz em pares (visual-sonoro, algo do sensorial que tem o poder de nos fascinar,
“contrastes articulados™). [O scriptible] é a prosa estimulada pela ideia do som, ou as
sentencas geradas por algo do visual — infelizmente, nossa Unica palava para isso é imagem
— através da sugestdo ou de uma espécie de contaminacdo.[...] Ndo por acaso a invocacao

da atmosfera romantica lanca mdo de mdsicas e imagens. (idem)
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6.3 “TE VOY A QUEMAR COMO A WANDA”: A MENSAGEM DA MIDIA

Cuando finalmente murid, luego de 11 dias de dolorosa agonia, Wanda
Taddei se convirtio en un simbolo de la violencia que muchas mujeres
sufren todos los dias en Argentina. Su caso se convirtié en emblematico
pero, ademas, detond una escalada de mujeres incendiadas, casi siempre
a solas con su pareja. Se empezé a hacer frecuente una amenaza: "Te
voy a quemar como a Wanda".(245)

Tal Werther, tal Wanda? Ha obviamente um paralelo com o chamado efeito
Werther, e com as teses tardeanas da imitacdo do modelo-celebridade. Otra mujer
quemada volveu-se paulatinamente o cenério das paginas de jornais, da internet, dos
noticiarios televisivos. Te voy a quemar como a Wanda tornou-se frase recorrente na
midia, que disse ecoar relatos das vitimas sobreviventes, de testemunhas e de outras
mulheres ameacadas. Passou-se a inquirir sobre um novo modelo.

Escreve Mariana Carbajal, em 25 de setembro de 2010, no P4gina 12:

[...] Pocos dias atrds, en el grupo de ayuda mutua para mujeres
golpeadas que coordina la Fundacion Propuesta en una parroquia de
Temperley, al sur del conurbano, una joven relat6 que su novio la habia
amenazado con la frase: Te voy a quemar como a Wanda . No fue el
Unico. El mismo comentario se viene escuchando en las ultimas semanas
en distintas ONG que brindan atencion a mujeres victimas de violencia
de género. Mientras los femicidios queden impunes, mientras la Justicia
no jerarquice las denuncias por amenazas o lesiones que diariamente
presentan victimas de violencia machista contra su pareja 0 un ex esposo
y actle para darles amparo a tiempo, las probabilidades de que estos
hechos se repitan seran altas. ¢ Cuantas Wandas mas vendran?

O discurso midiatico passa a falar em repeticdo, imitacdo, efeito Wanda, copycat
etc. E a tonica se volveu numa demanda generalizada por inteligibilidade: por que o fogo?
Por que, de repente, este modo de matar é “eleito” por homens agressores? Como explicar
a frequéncia aumentada desse modelo que “pega”, dessa nova tendéncia? “;Se trata de
una moda?, indaga Eva Giberti. “ES una pregunta que ya escuché. Lo cual indica el
deslizamiento mental y el tropiezo moral que significa pensar en una moda elegida para
dafar gravemente, matar y aterrorizar, cualquiera de los verbos como ejercicio de poder
masculino”, diz em reportagem de 08 de fevereiro de 2011, para o Jornal Pagina 12. Nem

um ano se passara pés-caso Wanda e uma preocupacdo por dar sentido ao padrdo que se



306

explicitava fazia seus contornos. O Jornal P4gina 12 langou, em varios momentos, artigos

mais reflexivos, sendo um meio dissonante em diversas ocasides.

Aunque ya escribi acerca del tema, y Pagina/12 publicé Te voy a quemar
viva, la permanente demanda de quienes buscan alguna l6gica detras de
estos episodios me autoriza a retomar la reflexion, merced a los llamados
gue recibimos en la linea telefénica 137 (Programa las Victimas contra
las Violencias - Ministerio de Justicia y Derechos Humanos) por parte de
las mujeres amenazadas. Preferentemente mujeres jovenes hostigadas
por sus parejas. Pueden ingresar mas tarde como victimas del ataque
incendiario.

¢ Qué sucede con este delito? ¢Es diferente de la amenaza que grita: jte
voy a matar!! ? No hay experiencia por parte de la victima acerca de qué
significa ser matada, pero el recuerdo de una quemadura es algo que
existe en cualquiera de no-sotros, desde la nifiez.

Sabemos cuanto y cdmo puede doler la quemadura, cuanto tiempo tarda
en cicatrizar y la marca que puede instalarse en el cuerpo. Esta
guemadura me la hice cuando tenia diez afos... es algo que mucha gente
podria contar apelando al recuerdo que la sefial del fuego o del calor
intenso dejé sobre la piel o mas profundo. (GIBERTI)

Com a tonica do fogo, desatada pelo Caso de Wanda Taddei, “la primera muerta en

la hoguera”, Carbajal em seu artigo citado logo acima, escreve:

Como en la Edad Media, cuando la Inquisicién con impunidad y sadismo
guemaba vivas a mujeres que le resultaban inconvenientes, con horror
vemos por estos dias una seguidilla de casos de jovenes muertas como
consecuencia de graves heridas producidas por el fuego. En seis meses
fallecieron ocho mujeres en circunstancias mas o menos similares o
sufrieron gquemaduras o fueron degolladas y luego incineradas y otras
tres permanecen internadas en estado delicado [...]. Casi siempre el
libreto se repite: se habla de un accidente con alcohol. En la mayoria de
los casos, la pareja, novio, 0 ex esposo habia sido denunciado
previamente por situaciones de violencia doméstica o aparece sindicado
como golpeador, de acuerdo con el relato de familiares cercanos a la
victima.

Os efeitos expressivos de uma nova inquisi¢cdo se transfiguram em cenario.
Queimar teria um duplo efeito de apagar as marcas, mas também passar uma mensagem
que ndo é nova. Um modus operandi antigo que o atual mimetiza com o passado, e
“memetiza”, para usar o 1éxico cibernético, se espalhando: como numa reedi¢do da caca as
bruxas dos séculos XVI e XVII quando ndo somente na Europa, como nos mostra Silvia
Federici (86), mas em suas col6nias, ou seja, também aqui na América Latina, queimar

mulheres “pegou”. Mas ndo “apenas” o assassinato de mulheres pelo uso do fogo. O que
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“pegou” foi sobretudo o que o fogo implica: uma expressdo, a mensagem de aviso,
comunicag¢do, ou seja, como a violéncia como “autoridade enunciativa” se difunde.

As ameacas “te voy a quemar”, que depois soubemos pelas testemunhas do caso,
foram corriqueiras na vida de Wanda, se alastram por meio dos meios. Por meio ndo s da
midia, mas os meios de comunicacdo da vida quotidiana, nos comentérios, nas relacoes
sociais em geral. Se é certo que ganham vulto pela midia, pela difusdo em massa de uma
mensagem que, ainda que em muitos momentos com o “bom propdsito” de “informar”,
toma, aos poucos, o centro do palco do Espetaculo.

O espetaculo, como vimos em Debord, ¢ “o discurso ininterrupto da ordem atual”,
o “auto-retrato do poder”, (p. 20) ¢ “a presenca permanente” “de uma escolha ja feita na
producao” (p. 14-15) (179). Esta producdo € a (re)producdo de subjetividade constante do
status quo como paisagem central da vida, sua trivializacdo é o meio pelo qual a paisagem
se torna inevitavel. O que se assemelha a estabilizagdo de uma linguagem, como é a
propria lingua, como na tese segatiana. A passagem da sociedade disciplinar para a
sociedade de controle de que fala Deleuze é marcada por essa estabilizacdo'®.

A expressdo da ameaca feita a Wanda torna-se o préprio meio, uma comunicacao
que € repassada, que circula imbuida de uma mensagem. Uma mensagem que choca,
amedronta, revigora o panico. E uma mensagem que encontra lastro em muitos outros
homens. Por certo, a mensagem ndo agencia assassinos, ndo forma com sua mensagem
assassinos automaticos, por certo. Diferentemente do que afirmam Philips e Carstensen
sobre os suicidios, ndo me parece que a mensagem agencie per se uma vontade, ndo € um
mero agenciamento. E um encontro de lastros. Os homens que queimaram mulheres
tinham um histérico de maus tratos e abusos. Ou seja: por ressoar em homens que ja
tinham um histérico de abuso, parece encontrar lastro neles. Algo se alastra sem lastro?

Parece que tudo que se alastra, pega pelo fato de encontrar lastro na agéncia que se
imbui de repeticdo. Podemos ver na tese de Stanley Milgram sobre autoridade, e em seu
experimento de obediéncia, um mecanismo mimético que faz um paralelo com a tese do
quase-automatismo de Segato. A autoridade néo enseja uma repeticdo automatica. E certo
gue a autoridade nos desautoriza da agéncia. Foi 0 que a pesquisa de Milgram mostrou.

Muitxs estavam dispostxs a dar choques. Ha uma extensa literatura que vai da modelizagéo

184 Como jé dito anteriormente, a despeito de sua feicéo totalitaria, tanto a linguagem quanto o espetaculo s&o
metaforas do que Segato chama de quase-automatico, algo que prepondera arbitrariamente, que tem sua
ordem, mas que nao é absoluto porque guarda mecanismos de desestabilizagdo dentre o préprio sistema.
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de torturadorxs, do treinamento de policia, da “obediéncia a autoridade” ao “contdgio de
grupos” e “consciéncia de manada”.'®

Uma parte do lastro, podemos entender como o proprio status quo patriarcal. Por
um lado, ha certamente a captura pelo que passa na TV, e a captura / fascinacdo por um
modus operandi, que ndo é novo, mas ganha status quando feito por uma “personalidade”,
uma figura famosa. Ou seja, as pesquisas explicitam uma identificagdo com as pessoas
célebres - celebrizadas e notabilizadas - por um raz&o ou outra.

Mas por outro lado, essa “noticia” (acontecimento) parece também recolher afetos,

encontra ressonancia em diversos homens e agencia uma espécie de “movimento”, uma

rede secreta e inconsciente de “parcerias”.

185 Sobre este Gltimo, dois casos particularmente interessantes sd0 o “experimento de Zimbardo” (Zimbardo
PG et al. The psychology of imprisonmente: privation, power, and pathology in Zick R (ed) Doing unto
others (1974)) e o “Experimento The wave” (Rhue M. The wave — the classroom is out of control. (1988).). A
literatura sobre “obediéncia a autoridade” nos oferece muitos insights sobre a mimesis e identificagdo,
imitacdo, “preponderancia do modelo”, “quase-automatismo”, “transferéncia”, modelizagdo etc. Sobre o
treinamento, modelizagio de torturadorxs e “perpetradorxs”, ver: Finer SE. Man on horseback — the role of
the militar in politics (1962). Crelinsten RD. Schmid AP. The politics of pain (1993). Sobre obediéncia a
autoridade e mecanismos de modelizacdo de grupos, ver:. Wingo H. The massacre of My lai (1970).
Browning Ch. Initiation to mass morder: the Jozefow Massacre in Collins H. Ordinary Men (1992). Kelman
HC. The social contexto of torture: policy process and authority structure in Crelinsten RD. Schmid AP. The

politics of pain (1993).Staub E. The roots of evil — the origins of genocide and other group violence (1989).



309

6.4 ENTRE O HEROI E O MONSTRO: O DOMINIO PROTAGONICO COMO
PAISAGEM NARRATIVA

Steven Stack, em Celebrities and Suicide, sugere ao final que “um ponto de partida
para futuros trabalhos tedricos é perguntar o por qué da identificacdo tdo maior do publico
com as celebridades da midia do que com outras celebridades”, (p.410) (219), aludindo as
elites artisticas, politicas e econémicas que ndo desencadeiam efeito mimético de igual
contundéncia, o que até aqui parece mesmo uma questdo autoevidente, em face da
preponderéncia da midia na colonizagdo da vida, isto €, seu poder de dar vulto a modelos.
Refiro-me a positividade do espetaculo ja discutida por Debord™.

Evidencia-se um paralelo entre o efeito Werther e o efeito Wanda. O manual da
OMS ja mencionado, roga que profissionais da midia evitem “a glorificagdo de vitimas de
suicidio como martires ¢ objetos de adoragdo publica”, porque se transmite assim a
mensagem de que “a sociedade honra o comportamento suicida”, o que repercute em seu
aumento (221). Uma chave parece encontrar-se nesse ultimo ponto. O que a “sociedade
honra” sdo comportamentos potentes, ainda que assombrosos.

Mas celebridades e agdes (como o sequestro de um avido), ou seja, referenciais de
poténcia, ndo glamourizam exclusivamente o suicidio. Assassinxs seriais, atiradorxs nas
escolas, atiradorxs de avifes em prédios etc. se tornam conhecidxs, ganham fama, através
da lente midiatica, onde, ndo coincidentemente, cobram e angariam admiradorxs,
imitadorxs, copycats, como nos mostra Loren Coleman, David Philips etc. Todxs estes,
como as celebridades no caso de suicidios, agenciam um enunciado protagénico, sédo
modelos que ganharam a midia. Como é o modelo piro-feminicida de Vasquez, que ja
era uma celebridade, o que certamente somou massa em admiradorxs, como demonstram

os estudos do efeito Werther.

N&do digo que sejam modelos conscientes ou que a mimesis seja um processo
consciente, pelo contrério, embora muitxs relatem suas “inspira¢des”, como o caso de

Loukaitis trazido por Coleman (190). Mas ¢ a midia, mediante narrativas, sua “cobertura

188 Esta que, como j& vimos, “ndo diz nada além de “o que aparece ¢ bom, o que é bom aparece”. A atitude
espectadora da “aceitagdo passiva, que de fato, ele [0 espetaculo] ja obteve por seu modo de aparecer sem
réplica, por seu monopolio da aparéncia”. (p. 16-17) (179)
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desembestada”, sua cacofonia massiva, que os torna modelos. Isto ¢, a midia produz a
visibilidade para que sejam conhecidos e assim tomados. O espetaculo midiatico é o
mercado e o palco que apresenta, expde, aliena mediadorxs, modelos, formatos de modus
vivendi. A sedugdo para o lugar protagénico de “quem pode tirar a vida”, ou seja, para

ocupar este lugar de dominio, é colossal.

“El mensaje de los medios es claramente ambivalente y ambiguo en relacion con
este tipo de crimenes: por un lado los representan como monstruosos, pero esa
monstruosidad no ridiculiza al monstruo que la produce”, aponta Rita Segato, em recente

entrevista. E segue:

De cierta forma lo demoniza, pero, por lo mismo, lo coloca en la posicion
de una potencia, que es lo que el agresor busca. Potencia monstruosa y
demoniaca, pero potencia al fin. Este es el deservicio mediatico a la
sociedad: construir el mensaje del monstruo agresor como demonio
poderoso e interesante, merecedor de la atencién del lente mediatico,

capaz de una accion aterradora y novelesca. (246)

Nao € por acaso que, na grande maioria dos casos, os “protagonistas” dos crimes
aqui narrados sejam homens'®’. Embora a maquinaria da producdo de subjetividade do
género voltada para mulheres modelize, em geral, passividade, mulheres, por certo, estdo
também sujeitas ao efeito mimético e parecem, inclusive, cada dia mais seduzidas pelo
modelo da masculinidade, da onipoténcia. Ha alguns poucos casos pds-Wanda de mulheres
que gueimaram seus companheiros, embora todas aleguem legitima defesa e historicos de
abuso™®. No entanto, a producdo de subjetividade da masculinidade edificou e edifica (em
seu modo imparavel) as nocbes de valor e pertenca mediante posse e consumo, e dominio
territorial sobre corpos femininos e também masculinos (os corpos subalternizados de

homens negros, indigenas, de homens presos, como na digressdo anterior com James

187 : . ~ . . A - .
8 Embora sejam casos mais raros, mulheres sdo seduzidas por “enunciados protagdénicos”. Vide os casos de

“mulheres-bomba” ¢ o interessante caso de Muriel Degauque em Brown KE. Muriel’s wedding: news media
representations of Europe’s forst female suicide terrorist. European Journal of Cultural Studies 14(6) 705-
726.

188 Encontrei os seguintes casos: http://www.telam.com.ar/notas/201306/20931-murio-el-joven-que-habia-
sido-guemado-por-su-pareja-la-semana-pasada.html e http://www.d24ar.com/nota/265040/el-hombre-que-
fue-quemado-por-su-pareja-al-intentar-golpearla-esta-grave.html. A excecdo parece ser o caso de Luis Matias
Cuello. Vide as seguintes reportagens. Como nos casos de feminicidios, as reportagens todas usam a foto do
casal: http://www.paginal2.com.ar/diario/sociedad/3-194142-2012-05-16.html ,
http://www.inforegion.com.ar/noticia/60950/condenaron-a-nueve-anos-de-prision-a-la-asesina-de-matias-
cuello e http://pilaradiario.com/noticias/A-Trias-le-dieron-domiciliaria-para-gue-amamantara-a-su-
beba_22385



http://www.telam.com.ar/notas/201306/20931-murio-el-joven-que-habia-sido-quemado-por-su-pareja-la-semana-pasada.html
http://www.telam.com.ar/notas/201306/20931-murio-el-joven-que-habia-sido-quemado-por-su-pareja-la-semana-pasada.html
http://www.d24ar.com/nota/265040/el-hombre-que-fue-quemado-por-su-pareja-al-intentar-golpearla-esta-grave.html
http://www.d24ar.com/nota/265040/el-hombre-que-fue-quemado-por-su-pareja-al-intentar-golpearla-esta-grave.html
http://www.inforegion.com.ar/noticia/60950/condenaron-a-nueve-anos-de-prision-a-la-asesina-de-matias-cuello
http://www.inforegion.com.ar/noticia/60950/condenaron-a-nueve-anos-de-prision-a-la-asesina-de-matias-cuello
http://pilaradiario.com/noticias/A-Trias-le-dieron-domiciliaria-para-que-amamantara-a-su-beba_22385
http://pilaradiario.com/noticias/A-Trias-le-dieron-domiciliaria-para-que-amamantara-a-su-beba_22385
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Gilligan, dos oprimidos em geral, em termos freireanos). Isto ¢, a narrativa mesmo quando
monstrifica o agressor, é dotada de um potencial viril que € mais invocativo, mais
convocativo do que “repelativo”, e parece comportar a mensagem que edifica uma

promessa de restituicao da virilidade perdida.

Assim, a énfase a poténcia “demonizada” de que fala Segato ¢ a énfase a
autoridade, a omnipoténcia, a0 mesmo tempo em que € a producdo incessante de desejo
por omnipoténcia mediante a visibiliza¢ao de “modelos desejaveis”. A midia ao abracar a
énfase ao terror, que é uma arma potente de producdo de medo, alimenta o status quo que
se erige sobre o valor da omnipoténcia, e agencia novos soldados ad-miradores.
Certamente ha, em muitos casos, inten¢des positivas de jornalistas engajadas, que investem
em narrativas monstrificadoras de homens agressores e de seus crimes, com o fim de
agenciar repeléncia, repugnancia. As digressdes aqui feitas, no entanto, apontam para o
efeito contraproducente dessas narrativas, além de contribuir para a ideia de que ha algo
“de errado” com o individuo ¢ ndo com as estruturas, com as institui¢des sociais, com as

maquinas de producédo que colonizam a vida.

No capitulo sobre meios de cognoscibilidade, falamos da midia e de marcos de
inteligibilidade. Vimos também na discussao introdutoéria sobre linguagem exclusiva, que
tropo € um marco caricaturizado, uma moldura repetida a exaustdo, como um esquema que
configura uma espécie de pedagogia para o entendimento. (A mensagem €é normalizadora,
0 que sempre enseja um padrdo de controle, normalizar é estabilizar de alguma maneira, o
gue ndo é bom nem ruim, mas para narrativa é engessador porque empobrece,
despotencializa, ndo é scriptible nos termos de Barthes)

Anita Sarkeesian, ao dissecar videogames populares ndo sé entre criancas e
adolescentes, mas também entre pessoas adultas, mostra a narrativa plasmada em jogos que
ndo tém nada de inocente. Um exemplo ¢ o recrudescimento do tropo “Women as
background decoration” (“mulheres como cenario”, “mulheres como paisagem
decorativa”). Ndo “apenas” as mulheres, mas a violéncia contra as mulheres como
“paisagem decorativa”. Ou seja, inimeros videogames tem mulheres, feminicidios,
estupros como “simples cenario”. (247). Neste, Sarkeesian mostra a pedagogia insidiosa da
banalizacdo da violéncia contra as mulheres como paisagem, a mesma trivializacdo da

paisagem feminicida promovida pela midia.
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Anita Sarkeesian coloca em linguagem audiovisual o que de Teresa de Lauretis,
Anne E. Kaplan, Laura Mulvey, Célia Orlato Selem etc. demonstraram em teses
elaboradas: a edificacdo da industria midiatica, cinematografica sobre uma base sexista,
heteronormativa, fundamentalmente patriarcal.

Anne E. Kaplan, Teresa de Lauretis, Laura Mulvey e Célia Orlato Selem discorrem
sobre a tal I6gica por meio do estudo da (re)producdo de subjetividade pela méaquina da
industria cinematogréafica, que normaliza tanto a paisagem patriarcal quanto a paisagem
narrativa, como se confluissem amalgamadas numa Gnica paisagem.

“Diferentes culturas e veiculagdes midiaticas possuem” uma “infinita capacidade”
de minimizar e escamotear as violéncias simbdlicas, fisicas, psicologicas etc. que
“perpetuam dispositivos de captura e domesticagdo”, diz Selem (p. 273-4) (248)

Um dispositivo de captura e domesticacdo € a questdo do desejo na narrativa.

Teresa de Lauretis, em Alice Doesn’t, vai ao ponto:

In this mythical-textual mechanics, then, the hero must be male,
regardless of the gender of the text-image, because the obstacle,
whatever its personification, is morphologically female and indeed,
simply, the womb. [... ] the hero, the mythical subject, is constructed as
human being and as male; he is the active principle of culture, the
establisher of distinction, the creator of differences. Female is what is not
susceptible to transformation, to life or death; she (it) is an element of
plot-space, a topos, a resistance, matrix and matter. (p. 118-119) (124)

De Lauretis chega a tal afirmacdo, partindo da esteira de Laura Mulvey, com a
suspeita de que a narrativa confunde-se com o proprio componente sadico. Quando
Mulvey afirma “o sadismo demanda uma estéria”, a proposi¢cdo, segundo De Lauretis,
“com sua insidiosa sugestdo de reversibilidade”, ¢é: “deve uma estoria, devem todas as
estorias, serem alegadas, clamadas pelo sadismo?” (p. 103) (124).

Em passagem ressaltada por De Lauretis, Mulvey aponta: “o sadismo demanda uma
estoria, depende de fazer algo acontecer, forcando uma mudanca em outra pessoa, uma
batalha de determinacdo e forga, vitoria/derrota, todas ocorrendo num tempo linear com
comeco e fim” (idem). O que De Lauretis vé na descri¢do do sadismo ¢ uma “defini¢cado
comum de narrativa”. “Devemos inferir que o sadismo ¢ o agente causal, a estrutura

profunda, a for¢a generativa da narrativa? Ou que ao menos lhe seja co-extensiva?” (idem)



313

Por caminhos distintos, Anne E. Kaplan em Women and Film, também pergunta ao
final: “Is it enough simply to “give women the voice,” if women can only speak from a
position already defined by patriarchy?” (p. 200) E ainda: “If male discourse is monolithic
and all-controlling, how can women ever insert another reality into it? From what place
would women come to know any other reality?” (p. 200) (KAPLAN)'¥

As questdes de De Lauretis e Kaplan somam no que sdo certamente aqui
inquirimentos nodais: se o efeito mimético ¢ indissociavel da midia e do status quo que
esta ecoa, bem como da paisagem que se edifica com este eco, que por sua vez ¢
indissociavel da maneira de narrar, que parece ser ja erigida sobre um terreno patriarcal
onde a figura protagonica, cujos modelos admiramos, estdo imbuidas ja na construgdo de
um elemento sadico, que comporta a economia do desejo em si, como sair desse beco

amuralhado?

Como indagar, como nas palavras de Selem'®, “discursos de verdade, propiciando
reflexdes e experiéncias sensoriais capazes de movimentar 0s processos de assujeitamento
na midia”? (p. 273-4) (SELEM) Como narrar fragilidade e vulnerabilidade, nocdes de
desprestigio, desinflar a construcdo do monstro omnipotente, nos termos postos por Rita
Segato? Como tecer uma saida deste beco amuralhado, haja vista que o monstro
omnipotente parece encarnar a propria construcdo do Senhor, um deus edificado a imagem
e a semelhanca da masculinidade, que se perpetua através de uma producdo imparavel de

subjetividade, de noc¢des de saga, vitdria e derrota, protecdo e castigo, controle, obediéncia,

189 Interessante notar que Anne Kaplan aponta caminhos interessantes ao assinalar, na esteira de Julia
Kristeva e Laura Mulvey, a maternidade como um pequeno compartimento que passa ao largo do
patriarcado: “[...] enquanto a sexualidade feminina esta, talvez inevitavelmente, enredada no simbélico, isto
ndo ¢ totalmente verdade para a maternidade” (p. 205) Talvez na maternidade, encontremos uma possivel
chave de leitura: “o patriarcado tem trabalhado arduamente para prevenir a erup¢do de um retorno
(miticamente) temido do matriarcado, que poderia ocorrer caso o vinculo mée-filho retornasse ao dominio,
ou figurasse no lugar da lei paterna [do nome do pai] (p. 205). Anne Kaplan aponta-nos, ademais, onde
podemos, quicd, encontrar pistas: “The extremity of patriarchal domination of female sexuality may be a
reaction to helplessness in the face of the threat that Motherhood represents. This is by no means to argue that
return to a matriarchy would be either possible or desirable. What rather has to happen is that we move
beyond long-held cultural and linguistic patterns of oppositions: male/female (as these terms currently
signify); dominant/ submissive; active/passive; nature/civilization; order/chaos; matriarchal/patriarchal. If
rigidly defined sex differences have been constructed around fear of the Other, we need to think about ways
of transcending a polarity that has only brought us all pain™. (p. 205-206) (KAPLAN)

190 gelem, ao esquadrinhar alguns filmes contemporaneos do cinema de mulheres latino-americanas em busca
de elementos de uma poética feminista, aponta como a critica feminista no cinema mostra formas de indagar
“discursos de verdade, propiciando reflexdes e experiéncias sensoriais capazes de movimentar 0S processos
de assujeitamento.” (273-4) Também demonstra o atravessamento de todos os filmes, de certo modo, “pela
dendncia dos efeitos devastadores do capitalismo e do patriarcado, deles emergindo temas como as histérias
nacionais, os processos migratorios, a militdncia politica, a construgdo do feminino, entre outros tantos” (p.
273)
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terror, ordem, sucumbéncia e status, a face do patriarcado em sua integral ambivaléncia?
Como esvaziar, mediante uma narrativa outra e sua maquinaria imagética, suas nogdes de
prestigio? Como construir uma narrativa do ridiculo, da despoténcia, da fragilidade de si
que seu ato denuncia, da destruicdo e do dano que 0s agressores causaram a suas proprias
vidas? Como ilustra-los como autdmatas que s&o? Como esvaziar a maquina da admiracéo,
a fabrica da distribuicdo do status, a edificacdo do pddio de que fala Bensusan? Como
inverter o que parece ser a logica da narrativa em si, “o mecanismo mitico-textual do

her6i” de que fala de Lauretis (124)?
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6.5 UMA PALAVRA SOBRE CENSURA.

Rita Segato (41) em La Estructura de Género y el Mandato de Violacion tece “unas
palabras sobre la prevencion” que se encontram com questdes que emergiram aqui € que,
no entanto, deixei no ar: a questdo da censura. Essa é uma questdo central quando
pensamos o efeito mimético e a difusdo de ideias por maquinas de producdo de
subjetividade como a midia, a internet etc. em sociedades de massa. “S&0 as representacoes
de fantasias de violéncia e abuso propicias ao desencadeamento da violéncia fisica ou, pelo
contrario, contribuem para a prevenc¢ao da mesma?”**!, pergunta Segato. (p. 47) Segato ndo
fecha a questdo e, de fato, depois de mais de 300 paginas, tampouco posso “fecha-la” sem
hesitacGes ou com vaticinios. Todavia, creio que emergem aqui apontamentos importantes.

Segato dialoga com Benjamin, para quem a “tecnizagdo” possibilitaria uma
“imunizacdo contra tais psicoses de massa através de certos filmes, capazes de impedir,
pelo desenvolvimento artificial de fantasias sadomasoquistas, seu amadurecimento natural
e perigoso”, ou seja, o consumo de “filmes grotescos” gerariam uma explosdo terapéutica
do inconsciente (Benjamin 1987:190)”. (p. 48) Assim, a “representagdo da fantasia e sua
reproducao e difusdao” serviria como espelho, onde podemos vislumbrar nosso proprio
grotesco e expurga-lo. (idem)

Segato ingressa, entdo, no nervo latente da tese: até que ponto a “visibilidade
funciona como reflexdo” e até que ponto “ procede-se a uma identificacdo cega, onde o
sujeito é capturado pela imagem e a fantasia toma conta deixando o mundo sem lado de
fora?” (idem) Este € precisamente o ponto sobre a midia. Veicular noticias de feminicidios
normaliza a paisagem e potencializa a “identificagdo cega”, sobretudo no mundo vultoso
do espetaculo. Segato recorre, entdo, a digressao de Butler para quem a proibi¢do termina
por fazer “proliferar as representacdes que procuram controlar”, deixando como tUnica
saida “a tarefa politica” de “promover proliferagdes” que contestem “a producdo
autorizadora resultante da proibicdo legal”. (Butler, 1990:108) Butler se referia a leis
estadunidenses contra a pornografia, frutos da luta feminista encabegada por Dworkin e
MacKinnon, entendendo que obstruir sua emergéncia € obstruir também uma reflexdo que

“permitiria sua superagdo”. (p. 49) (41)

191 As tradugBes para o portugués sdo da propria Segato.
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Muitxs temos calafrios s6 de ouvir a palavra censura, que nos remete a ndo
longinqua ditadura militar. Por outro lado, ha um consenso tacito sobre restricbes na
divulgacdo de suicidio que parece diminuir o numero de suicidios em escala. A andlise do
Efeito Wanda nos apontou um paralelo consideravel com o Efeito Werther. Nao tenho
duvidas de que a midia potencializou um modus operandi, sendo participe dos crimes, mas
permanecendo, todavia, inimputavel. Quando pensamos sobre 0 que se costuma designar
em contraponto a censura - a dita “liberdade de imprensa” -, percebemos que “liberdade”
estd longe de ser o que temos na imprensa atual. A violéncia e dor palestina na potente
poesia de Rafeef Ziadah ¢ um exemplo expressivo da “censura” na midia. O que temos ¢
“a censura” de grandes conglomerados midiaticos que mais parecem fratrias,
“monopolizando oligarquicamente” o espetaculo em boa parte do mundo (lembremos que
no Brasil sdo algumas poucas familias as detentoras da midia corporativa) com um poder
colossal de difusdo em massa e de forjamentos de orquestracfes fraudulentas (como o
exemplo da Guerra contra o lraque) e com uma maquinacao privilegiada de modelizagéo
que incide arguciosamente no forjamento de afetos e sensibilidades e na feitura-de-mundo
em geral.

Em lugar da dita “liberdade de imprensa”, ¢ preciso pensar como tornar a imprensa
mais libertaria e responsavel. Leis e normas regulam o funcionamento social, ndo ha como
pensar na vida sem regras de convivéncia coletiva, como debatemos com a prdpria Butler
no inicio da tese. Por que ndo entendemos as restricdes contidas em leis como censuras
sociais, mas quando se fala em qualquer restricdo dos meios, surge um coro de dedos em
riste acusando censura?

Para Butler, “a fantasia posa como realidade, estabelece a realidade por meio da
impostura repetida e persistente, mas também contém a possibilidade de suspender e
interrogar sua prépria pretensdo ontoldgica (Butler, 1990: 108). (idem) No caso dos
feminicidios, poderiamos dizer que a realidade midiatizada posa como fantasia que ora
posa como uma segunda realidade.

No entanto, soa-me ja ingénua a segunda parte do formulado frente a pujanca
espetacular. Como bem assinala Segato, “numa sociedade onde o tempo da reflexdo e os
meios discursivos que a fazem possivel decrescem cada dia, a violéncia aumenta em ritmo
proporcional” (idem) O ponto é que ndo circulam discursos suficientes para sua
interrogacdo. Recordo-me da poesia de Rafeef Ziadah, “We teach life, sir!”, e das vidas

gue ndo cabem nas comportas midiaticas. Tal qual no carcere, e a alusdo € pertinente, as
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ferramentas discursivas sdo monopolizadas, nos termos do didlogo j& levado a cabo com
Rita Segato. A despeito do engajamento social que comeca a tomar corpo na Argentina,
cujo mérito é dos movimentos feministas e de engajamentos de ativistas comprometidas,
ndo vejo um furo no terreno midiatico capaz de inverter, em dimensdo vultosa que faria
frente ao espetaculo, a “logica da narrativa em si”, “0 mecanismo mitico-textual do herdi”

de que fala de Lauretis (124), a narrativa que esvaziariam a omnipoténcia dos modelos

viris (monstros ou herois) ou a glamourizagédo do terror.
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6.6 #NIUNAMENOS: MOBILIZACAO EM MARCHA

A ética da insatisfacdo (Segato, 2006) poderd entdo encontrar as
condi¢des Otimas para que, como desejo de uma outra e melhor
vida, possa perfazer o movimento insondével a que se endereca.
Como realidade ativa e viva, ou agir no mundo comum, a Justica
assumird uma feicdo que até agora nos escapa, e cujos tragos nao
podemos antecipar. Sera, contudo, outro tempo, porque, uma vez
cancelado, o espetaculo daré lugar ao tempo da alteridade. (p. 97)
(158)

Na esteira do caso Wanda, o espanto face ao processo incessante dos feminicidios e
da brutalidade de seu tratamento midiatico comeca, felizmente, a ganhar vulto. Com os
feminicidios recentes de Angeles Rawson e Melina Romero — novas vitimas do mesmo
enredo: assassinadas pela truculéncia patriarcal e pela sanha midiatica'® somados ao
ativismo aguerrido de organizagdes como a citada La Casa del Encuentro, a RED PAR -
Periodistas de Argentina en Red por una Comunicacién no Sexista, e uma rede enérgica de
coletivos feministas, percebe-se o inicio de uma efervescéncia social. Na grande midia
foram diversos artigos publicados, sobretudo no Jornal Pagina 12, abrindo espaco para
especialistas no tema, imprimindo um retdrica mais potente no enfrentamento a violéncia
de género em geral. Conceitos como a pedagogia da crueldade, de que fala Rita Segato,
comecam a difundir-se. Com uma atencdo maior ao efeito mimético protagonizado pelo
Caso Wanda, jornalistas ativistas parecem mais atentxs aos eventos. Os recentes casos de
feminicidios, como o de Daiana Garcia, encontrada num saco de lixo, “descartada como
basura” como Rawson e tantas outras, ¢ Chiara Paéz, uma menina de 14 anos assassinada
pelo namorado de 16, foram o estopim para um agitacdo que toma dimensdes nacionais.
Nas ultimas semanas “pegou” uma movimentagdo nas redes sociais, no twitter,
convocando para uma marcha no proximo dia 3 de junho. N&o s6 de feministas, jornalistas-
ativistas, mas atrizes e atores, mausicxs, politicxs, artistas, cartunistas que também
emprestam seu talento com desenhos e gravuras e nos dao a sensacdo de que, afinal, ndo

somos tao poucxs que gritamos: #NIUNAMENOS!

“S6 no tempo da alteridade podera haver Justi¢a”. (idem)

192 Sobre o caso de Melina Romero, ver: Rosales MB. La trama mediatica del feminicidio de Melina: de la
pedagogia de la crueldad a la muerte moral de la victima. Universidad Nacional de la Plata. Disponivel em:
http://perio.unlp.edu.ar/node/4548
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FONTE: Budu (250).
Figura x — jNi una menos! De Kriz Budu, 2015

*Maya Angelou nos lembra com a obra colossal de uma vida que “out of evil there
can come good”. Esta ¢ uma frase que precisa ser contextualizada porque empregada com
equivoco, pode ensejar resignacdo e sucumbéncia. O que Angelou nos mostra é que a
violéncia ndo é um destino. O ciclo, a maquinaria mimética que reproduz mais dor, mais
violéncia, mais opressdo, mais do mesmo, nao € inevitavel. Gostaria de fechar este capitulo

com uma poesia que expresse “fé-historica”:
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FONTE: Sangoy (251).
Figura x — #NIUNAMENOS: Que cruzar los brazos y mirar para otro lado no sea una opcién

Still I Rise (Maya Angelou)

You may write me down in history
With your bitter, twisted lies,

You may trod me in the very dirt
But still, like dust, I'll rise.

Does my sassiness upset you?
Why are you beset with gloom?
'Cause | walk like I've got oil wells
Pumping in my living room.

Just like moons and like suns,
With the certainty of tides,
Just like hopes springing high,
Still I'll rise.

Did you want to see me broken?
Bowed head and lowered eyes?
Shoulders falling down like teardrops,
Weakened by my soulful cries?
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Does my haughtiness offend you?
Don't you take it awful hard

'Cause | laugh like I've got gold mines
Diggin' in my own backyard.

You may shoot me with your words,
You may cut me with your eyes,

You may kill me with your hatefulness,
But still, like air, I'll rise.

Does my sexiness upset you?

Does it come as a surprise

That | dance like I've got diamonds
At the meeting of my thighs?

Out of the huts of history's shame

I rise

Up from a past that's rooted in pain

I rise

I'm a black ocean, leaping and wide,
Welling and swelling | bear in the tide.
Leaving behind nights of terror and fear
I rise

Into a daybreak that's wondrously clear

I rise

Bringing the gifts that my ancestors gave,
I am the dream and the hope of the slave.
I rise

I rise

I rise.
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NOTAS (IN)CONCLUSIVAS E UMAS PALAVRAS: DA (BIO)ETICA DO
DESAPEGO A UMA ESTETICA DA REEXISTENCIA

Eu sei de muito pouco. Mas tenho a meu favor tudo o que néo sei
e — por ser um campo virgem — esté livre de preconceitos.

Tudo o que ndo sei é a minha parte maior e melhor:
éminhalargueza.

E com ela que eu compreenderia tudo.

Tudo o que eu ndo sei

é que constitui a minha verdade. (252)

A potencialidade da mimesis reside, de certo, no que ndo sabemos, na nossa
largueza, ou no que sabemos mal. Nesta por¢do em que compreenderiamos. Mas o poder é
ruidoso. O espetaculo ndo para enquanto seguimos boquiabertxs perante seu discurso, suas
imagens, a fascinacéo telescopica por um deus mediatico que "tudo nos revela”.

Esta é uma tese sobre meios. Meios de definir a violéncia. Meios de conhecé-la. A
violéncia sendo também meio, e a mimesis, um outro. Meios que sdo como lados de uma
questdo da vida meio indivisivel: formato/contetdo, dentro/fora, natureza/historia. Meios
que suturam artificio a realidade, meios que criam uma segunda natureza. Meios de afetos,
sensibilidades e memdrias que nos forjam, formatam e que de tdo bem suturadas, parecem
ser quem somos, a esséncia de nos, nossa “natureza”. Meios de uma autoetnografia. Meios
de descolonizacdo. Meios de feitura-de-mundo. Meios também de escritura. Sobre este

ultimo, remeto a Gilles Deleuze:

A0 escrevermos, como evitar que escrevamos sobre aquilo que néo
sabemos ou sabemos mal? E necessariamente nesse ponto que
imaginamos ter algo a dizer. SO escrevemos na extremidade do nosso
proprio saber, nesta ponta extrema que separa 0 nosso saber e a nossa
ignorancia e que faz passar um no outro. E apenas deste modo que somos
determinadxs a escrever. Suprir a ignorancia € transferir a escrita para
depois ou, antes, torna-la impossivel. Talvez tenhamos ai, entre a escrita
e a ignorancia, uma relagdo ainda mais ameacgadora que a relagdo
geralmente apontada entre a escrita e a morte, entre a escrita e o siléncio.
(p-38) (253)

Assim, de partida, em Diferenca e Repeticdo, Deleuze apresenta suas premissas.
Um livro de filosofia deve ter dois lados: um de romance policial; outro de ficcdo
cientifica. Interessa-me o da fic¢ao cientifica, onde “os pontos fracos se revelam”. No
percurso até aqui, num meio de desconfiar de verdades, e de baudrillardianamente “refletir

por caminhos obliquos” emergiram pontos: fracos, fortes, entremeios. Nexos, entrelinhas e
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uma repeticdo de invocagdes, que pela coincidéncia de importancias e pela simultaneidade
de alguns temas, vi-me obrigada a fazer, a fim de contextualizar postulados, finca-los em
algum terreno, levantando pistas, tateando um modo de andarilhar por um rastro de
articulacGes de pensamentos e pensadorxs com quem fui tecendo e, outras vezes, torcendo.

Anne Gibbs sugere que a teoria precisa adotar “uma funcdo heuristica”, langando-
se “com criatividade” sobre diferentes formas de conhecimento para perguntar: “what if
one conceived the world in this way? What then becomes possible in the space opened up
by such a "passionate fiction:' to borrow a term from Teresa de Lauretis (1994)?” (p. 189)
(192) O heuristico, no sentido de Gibbs, ressalta um lado experimental e, a0 mesmo tempo,
Imaginativo. O mundo n&o tem um outro, ndo se troca com nada, ndo podemos conferi-lo,
0 que Baudrillard chamou de troca impossivel, este outro inexistente do mundo. Talvez a
Unica troca possivel seja com a que imaginamos, a troca confabulada. O devir, o tornar-se,
como possibilidade singular de troca. N&o € isso a prépria historia, isto €, a potencialidade
de reescrever histérias estorias, e a perspectiva, felizmente, sempre aberta do tornar-se, do
vir a ser?

Os mitos nas sociedades de massas, ou melhor, a “mecanica mitica-textual”, sdo as
narrativas midiaticas, cinematograficas, pornograficas, o vulto do Espetaculo e o discurso
de inevitabilidade que nos modeliza a todxs e breca nossa capacidade imaginativa'®.

A mimesis ndo é boa nem ruim. E uma faculdade; ¢ uma historia. Como a
repeticdo. Repetir as vezes é tentar de novo. Algo que ndo logravamos quando crianca, e
nos diziam “repita”, “tente outra vez”’. No cerne da mimesis estd esta invocagdo: “outra
vez”. Repito a melodia para compor uma musica. Se ndo a repito, ndo a fixo, € ndo posso
seguir. Depois de pronta, repito a musica para fixa-la. E hd musicas que repetidas se
estabilizam, e seguem por ai, repetindo-se no lastro de quem as canta. Repetir ndo é bom
nem ruim. Mas repetir sempre 0 mesmo, um mesmo que (ja& sabemos que) causa dor,
opressdo, assimetria € um caminho despotencializado. A sociedade do controle é a
sociedade do mesmo. “Tudo que tenho aguentado para nao ser livre”, para reinvocar a
Lispector da introducao.

A mimesis parece mostrar que algo sO se alastra se ha-lastro. Este lastro que a

mimesis encontra em quem passa a incorporar certo modelo, perpassa a economia do

193 Segato, em Estructuras Elementares de la Violencia, apresenta-nos a critica de Godelier a Lacan, de que
“ao colocar toda a poténcia nxs deusxs, o mito nos convence de que ndo somos nos que temos a capacidade
criadora e transformadora para produzirmos nossa propria histéria”, ou seja, como se os mitos e as religides
brecassem a nossa capacidade imaginativa (p. 100) (41)
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desejo. Desejamos algo que acreditamos encontrar no modelo, a aura do modelo, o fetiche
do modelo, portanto a tomamos, assemelhando-nos, ou almejando um objeto, ou etc. Algo
nos pega porque ha algum apego (na ordem patriarcal-colonial-moderna-estatal parece ser
apego ao controle, ao habito, ao conhecido). A mimesis ndo € um agenciamento as cegas.
Mas tem a ver com nossas experiéncias e também com a producéo de subjetividade, com a
norma vigente, com a ordem vigente, com nossas adesdes e sucumbéncias ao status quo.

A mimesis faz e desfaz mundo. Funciona na estabilizacdo de paisagens. Em sua
homogeneizacdo. As paisagens por onde passamos estdo cada dia mais parecidas. Mas
como, na aridez do mesmo, encontrar saidas, outras paisagens, diferenca? Nesse sentido, a
faculdade ambivalente da mimesis queda seriamente comprometida.

A pergunta em inglés “who do you look up to?”, que quer dizer literalmente “pra
guem vc levanta o olhar?, ou em traducdo: quem vocé admira? llustra uma questdo
primordial da mimesis. Em portugués dizemos: “em quem vocé se espelha”? Ou o
que/quem tem ascendéncia sobre vocé? Para Girard, necessariamente nos espelhamos em
alguém. Penso que nos espelhamos em muitas pessoas e instituicdes, na midia e nas ideias,
consciente e inconscientemente. Sobretudo nas autoridades que aprendemos a introjetar ja
desde criangas. Embora possamos nos desapegar delas, a maquinaria dos meios e sua
pujanca, sua quase omnipresenca sdo demasiadamente pegajosas. Como nao capitular?
Como resistir?

H& pessoas que muito cedo, ainda criancas, questionam o status quo ousando
impugnar os géneros que lhes designaram. Meninas que se rebelam contra o significado do
sexo que lhe atribuiram, meninos que fazem o mesmo, e ddo demonstracdes de uma
autorizacdo de si que nos espanta. Tomam o caminho alterno da mimesis**, e nos
devolvem, na expressdo de suas desercdes, na expressao de seus préprios corpos, modelos
outros, e com isto, a insensatez de nossas maquinas miméticas e seu oceano de mesmidao.

A mimesis tem muitas vias, € um linha teceld que amalgama faculdade-memoria,
historia-estoria, é nossa capacidade de ser outra, outro, diversa, desigual, muito distinta o
que pode ser muito singular, a mesma e sempre tdo diferente (como uma inclinacdo que

pode parecer musical)*®*. A mimesis é um poder que, em grande medida, é inconsciente,

194 £ certo que muitas vezes numa mimese caricatural, mas nos termos de Butler, também desestabilizadora.

1% Como na msica de Geraldo Azevedo, Inclinagdes Musicais, que faz uma analogia entre 0 amor e a
musica: “Quem inventou o amor Teve certamente inclinagdes musicais Quantas cangdes parecidas E téo
desiguais Como as coisa da vida Coisas que sdo parecidas Feito impressfes digitais No violdo esta mesma
subida Na voz a rima de sempre Coracdo essa mesma batida Que bate tdo diferente Quando acontece na
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como a ponta do iceberg de que falava Benjamin. Esse poder pode ser inversamente
proporcional ao conhecimento que temos dele. E uma capacidade que dependendo dos
meios e dos comos, evoca plurivocalidade ou ecoa a aridez de poucas vozes, de vozes que
as vezes parece que ndo podem falar, mas que falam em atos, imagens. Um mundo arido
fala nas marcas do visivel, no que ndo se deixou sequestrar pela impossibilidade do arresto
absoluto, pela impossibilidade do controle total, e nos bate & porta em forma de fotos,
como as de Lisa Kristine, que mostra as caras de algumas das 27 milhdes de pessoas em
situacdo de escraviddao no mundo hoje. Um mundo arido fala em forma de paisagem, em
forma de consequéncias que ainda ndo bem dimensionamos, como as 163 milhdes de
pessoas, que por serem mulheres, “ndo estdo”, como vimos com Mara Hvistendahl.

Este poder que temos — alias, teriamos, eis “o sequestro” do “temos” para o futuro
do pretérito do indicativo — de experimentar a alteridade, se despotencializa pelo
abafamento da ambiéncia da producgdo de subjetividade que, insidiosamente, produz “mais
do mesmo”. O paradoxo do individualismo, da falsa busca de diferenciacéo, é a fabricagédo
da serializagdo, das condicdes ideais para a generalizagdo de um “alastramento sem lastro”,
ou melhor dito: com lastro num modelo que replica o status quo, ou seja, um modelo
tautologico que se autoreplica.

Ponderar o cosmos “do que pega” é ponderar a existéncia, as palavras e as coisas, 0
que erige ambivaléncias, pois, se, numa via, escava na “trama semantica da semelhancga”,
noutra, esquadrinha dissemelhancas e nos entremeios, uma espiral de paradoxos. Se, por
exemplo, mimetizo com uma pessoa e imito uma pessoa distinta de mim? Né&o é fato que o
assemelhar-me a um modelo outro implicara hum desassemelhar-me comigo mesma ou
com 0 que eu considerava que era antes a minha histéria estoria? N&o sera assim a mimesis
um modo de produzir continuidades e descontinuidades também nas histérias (individuais
e no devir-singular) de n6s mesmxs? Mas num mundo de producdo de subjetividade em
massa, com maquinas poderosas de distribuicdo onde essa massa ganha mais massa, como
é 0 caso da midia, ou seja, num mundo com modelos cada vez mais massificados, uma via
mimética, digamos, mais “libertaria”, fica severamente comprometida. Como, nesse
contexto, produzir alteridade, descontinuidade, diferenca? Como resistir? Reexistindo, por
certo. Mas como reexistir no abafamento de um espago onde j& ndo sabemos onde est4 o

terreno, este onde lispectorianamente podemos erguer “nova casa”? Sdo questdes, como

gente O mesmo amor E um amor diferente demais Quem inventou o amor Teve certamente inclinagdes
musicais”
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disse, as vezes abstratas, mas que evidenciam — ou talvez o verbo seja “desopacizam” — 0
que venho apreendendo da mimesis: a onipresenca de um referente em todo mecanismo
mimetico e a preponderancia de referentes nos processos de subjetivacdo humana.

Também venho aprendendo diferentes modos de pensar o género. Ao trilhar pelas
rotas de Scott, Pateman, Godelier, Guatarri e Rolnik e, em especial, Segato, e suas claves
para entender a violéncia, pude pensar 0 género como uma maquina mimética de
(re)producdo de subjetividade, e dizer que o género alegoriza o poder em si e replica a
estrutura de poder numa cena fundacional familiar, primordial, cuja pedagogia é a
pedagogia das relagdes familiares na desigualdade inerente as suas figuras.

A pedagogia mimética do género é a pedagogia da cena familiar, a cena primeva do
sujeito, uma cena que se funda historicamente, mas que se refunda na instituicdo familiar,
na convocacao mimética que modeliza instituicbes que nos modelizam. Podemos ver nos
formatos das instituicdes sociais a exponencializacdo do formato do género, a matriz que
instaura a disparidade. A larga historia do género (Segato) é refundada nas institui¢Ges, que
sdo maquinas modelizantes. A modelizacdo € mimética, convocativa de uma replicacdo. A
preponderancia do género ¢ uma prova viva do poder mimético. “O género é instancia
paradigmatica de todas as outras ordens de status”, diz Segato. E 0 modelo que formata o
poder e sua maquina mimética mais potente é paradigmatica, porque no solo simbolico
onde grassa a violéncia estd a assimetria, e 0 género é justamente a alegoria e a matriz
replicavel de poder que funda a dis-paridade. Alegorizando o poder em si, encarna a
metafora do podio de Bensusan, sendo um referente preponderante e onipresente de
distribuicdo de status, de hierarquizacdo. Nesse sentido, entendo que o género é o prototipo
da maquina mimética da producdo de subjetividade porque ao refundar a historia patriarcal
na histéria da cena fundacional familiar, ou seja, na historia individual de cada ser, replica
uma modelizac¢do e funda um referente ao habitualizar, normalizar, “familiarizar” mediante
a replicacdo. E estas figuras se replicam cacofonicamente pelas maquinaria social, na
familia, nas escolas, nas relagdes sociais, na midia, onde ganham vulto mediante o
espetaculo, mediante a replicacdo de um formato que ja nos é familiar. Este formato de
poder distribui seus modelos no racismo, no classismo, na heteronormatividade etc. Na
maquinaria da matriz da disparidade, ¢ a fabrica de “diferenciagdo” que nao cessa. A
mimesis € 0 mecanismo que estabiliza a linguagem da disparidade, distribuindo o status,

como nos termos de Segato, em um formato inteligivel.
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Nesse sentido, podemos reescrutinar as bases girardianas do desejo. Quando Girard
diz que todo o desejo é desejo de ser, remetendo a um aspecto de omnipoténcia e controle,
agora, neste ponto, entendemos que ele se deixou sequestrar por um mecanismo de desejo
preso na propria preponderancia da autoridade, que se espelha na construcdo da
masculinidade em si. A verdadeira formula de desejo para Girard é: Todo o desejo de ser é
desejo de ser mais. Eis o nkali de que fala Adichie. Girard revela algo de nos, certamente.
A nossa sucumbéncia a ordem instaurada, nos que vivemos afetadxs pelo continuum do
mesmo. Percebemos o solo mudo, a ordem sobre a qual edificamos o desejo e nos
deixamos ludibriar por ela. A coragem do viral é o viril***. Ndo h4, parece, pessoa isenta,
pessoa “imune”. Entendo que a ruptura com a violéncia tem a ver com uma ruptura com
uma ideia de autoridade e preponderancia com a cena primeva que se reatualiza na historia
de cada um/a de nds. Sendo nossa capacidade de ser outrx, a potencialidade da mimesis
reside no porvir. Antes que seja tarde.

H4, ainda, a urgéncia de transcender as fronteiras que separam o0 que chamamos
“emog0Oes” do restante da maquinaria que aqui tanto escrutinamos. Entendo-as como o
rincao perdido da violéncia. Isto é: pelo medo de “despolitizar” as discussdes com lodos
psicologizantes, terminamos por avalizar a politica afetiva do status quo vigente, caindo na
cilada da binarizagéo de que tentamos escapar. Emog¢0es séo a argamassa da violéncia e do
poder. O (res)sentimento, 0 componente ciclico da violéncia. Segato, quando diz em “Las
nuevas formas de la guerra”, que as formas mais cruéis de expanséo sobre o corpo das
mulheres revelam um tecido comunitario cindido (254), entendo que mostra precisamente a
producdo incessante de ressentimento em massa pela maquinaria patriarcal-capitalistica.
As politicas do péo e circo, ai incluida a propria concepcdo midiatica, sdo agenciamentos
de emogdes, producdo de “alegrias”. O que s&o as novelas para a maior parte da populagédo
desse pais? No coracdo do giro de(s)colonial, no coracdo das teses freireanas,
foucaultianas, deleuzianas-guattarianas-rolnikianas esta a indagacdo do desejo. Aliés, no
coragdo de todas as teses contra o capitalismo estd a indagacdo do desejo. E ndo ha
simplesmente como falar em indagacdo do desejo sem desvelar o lodo das emocdes que
fazem parte da (re)producéo de subjetividades.

Ou seja, “politizar” o desejo é necessariamente “politizar” emocdes, 0 que nos
incutem as maquinas de producéo de subjetividade e o que devolvemos em forma de

(res)sentimentos (e o que retroalimentamos, por certo, as maquinas que nos

1% Suspeito que viril e viral tenham a mesma origem etimoldgica.
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moldaram, nds que também somos maquinas que produzimos subjetividade). Nao sdo
as emocdes 0 que medeiam, entremeiam nossas relagdes com o mundo, entre modelos,
mediadores, pessoas etc.? “Perceber o desejo é perceber o mediador”, disse Girard. E
se 0 desejo é a outra face da violéncia a qual estamos presxs, mimetizadxs, ao desejar
ser x opressor/a, ao desejar ser x colonizador/a, nés mulheres ao desejar ser o homem,
XS negrxs ao desejar ser x brancx? Redirecionar o desejo (fugir do espelho da
armadilha do fascinio com x opressor/a) passa por nos desassemelhar, romper com o
espelho. Esse é também o coracdo da Pedagogia do oprimido (a pedagogia da
libertacdo de Paulo Freire). Estamos todxs presxs na ilusdo do poder irreversivel, da
expropriacdo, da mais valia, do poder que sequestra a diferenca sem deixar espaco
para a contra-dadiva. A modernidade, a colonialidade, o capitalismo, o patriarcado,
por exemplo, concorrem na producdo de narcisistas, na producdo de um desejo sem
lugar pra troca. Nao interessa o desejo dx outrx.

Como no automatismo da linguagem de Segato, hd uma linguagem estavel “quase
automatica” das emoc@es, uma economia dos afetos. Até a no¢do do que seja felicidade é
“normalizada” e, como diz Ahmed, confundimos isso com desejo. Em busca de
“felicidade” mimetizamos com o desejo dx outrx que entendemos “feliz”, exitosx, sem
sequer saber o que isso significa. Ahmed desloca, assim a presungdo de que “felicidade ¢é
boa” para descolonizar a ideia de felicidade, o que deixa, como diz uma de suas
resenhistas, como paradoxo para as ja excluidas do projeto da “promessa de felicidade”,
um outro tipo de alegria, o do dar-se conta™. Este “dar-se conta” se assemelha com a
Lucidez cortante e profunda de que fala Alejandra Pizarnik, como lido pela personagem
Fernando, o professor de literatura do filme Lugares Comunes de Adolfo Aristarain:

La lucidez es un don y es un castigo, esta todo en la palabra, lucido viene
de Lucifer, el arcangel rebelde, el demonio. Pero también se llama
Lucifer el lucero del alba, la primera estrella, la mas brillante, la tltima
en apagarse. Lucido viene de Lucifer, y Lucifer viene de Lux y de Fergus
que quiere decir el que tiene luz, el que genera luz, el que trae la luz que
permite la vision interior, el bien y el mal, todo junto. El placer y el
dolor. La lucidez es dolor y el Gnico placer que uno puede conocer, lo
Unico que se parecerd remotamente a la alegria, sera el placer de ser
consciente de la propia lucidez, el silencio de la comprensidn, el silencio
del mero estar, en esto se van los afios, en esto se fue la bella alegria
animal. (255)

197 «|f happiness is what we wish for, it does not mean we know what we wish for in wishing for happiness.
Happiness might even conjure its own wish. Or happiness might keep its place as a wish by its failure to be
given (p.1).” Ahmed S. The Promise of Happiness. Durham, NC: Duke University Press, 2010.
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UMA PALAVRA SOBRE A FUGA DOS ESPELHOS

[..] O senhor, por exemplo, que sabe e estuda, suponho nem tenha ideia
do que seja na verdade — um espelho? Demais, decerto, das no¢des de
fisica, com que se familiarizou, as leis da optica. Reporto-me ao
transcendente. Tudo, aliés, € a ponta de um mistério. Inclusive, os fatos.
Ou a auséncia deles. Duvida? Quando nada acontece, ha um milagre que
ndo estamos vendo. Fixemo-nos no concreto. O espelho, sdo muitos,
captando-lhe as fei¢des; todos refletem-lhe o rosto, e o senhor cré-se com
0 aspecto proprio e praticamente imudado, do qual Ihe ddo imagem fiel.
Mas — que espelho? Ha-os “bons” e “maus”, os que favorecem e os que
detraem; e 0s que sdo apenas honestos, pois ndo. E onde situar o nivel e
ponto dessa honestidade ou fidedignidade? Como é que o senhor, eu, 0s
restantes proximos, somos, no visivel? (256)

Em The Shining, de Stanley Kubrick (257), inspirado no livro de Stephen King,
Jack Torrance, a personagem de Jack Nicholson, é um escritor frustrado e esta
desempregado. O filme inicia-se numa sequéncia em que ele, a esposa e o filho sobem a
serra, onde ele fara uma entrevista no Overlook Hotel, para atuar como zelador durante o
inverno, quando o hotel é sempre desativado. Jack se mostrara, no entanto, zelador de uma
ordem. Alias, zelador, é uma metéfora acertada e oportuna para o mandato do qual Jack
serd cumpridor.

Ja na entrevista com o gerente Ullman, é informado que os invernos costumam ser
duros e solitarios, e que o hotel foi cenario de um terrivel crime: um zelador anterior
(chamado Charles Grady) matou a esposa e as duas filhas e depois se matou. Jack é
contratado e logo se muda com a familia para o local, o hotel Overlook, que literalmente se
traduz “olhada por cima”, e que possui dupla acepgdo: tanto significa “miss”, “nao
reparar”, como ter “uma vista abrangente”, geral. Chegam ao hotel no dia em que estéo
fechando. O chef de cozinha do hotel Dick Hallorann, um homem negro, os recepciona e
Ihes apresenta o hotel. Faz uma conexdo com a crianga, quando repara que compartilham
mediunidade, o que Dick, ao convidar-lhe para um sorvete, explica ser “Iluminagdo”
(“Shining”), que aprendeu com sua av0, também medium. A crianga fica temerosa. Ja
“viu” um rio de sangue que invade o hotel, uma metéfora que alude ao sitio erguido sobre
um cemitério indigena. Mas Dick o certifica de que ndo ha o que temer, e de que evite um
quarto, supostamente onde o 0 antigo zelador matou a esposa e as criangas. E Dick também

diz que, em qualquer eventualidade, podem “comunicar-se” (por telepatia).
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Danny, Wendy e Jack instalam-se no hotel onde ficardo meses isolados, fato para o
qual Jack se diz animado: sua intencdo é aproveitar o retiro para escrever. Mas Jack nédo
escreve. Presumir-se escritor € s6 mais uma marca de sua arrogancia. Estere6tipo do
patriarca decadente, Jack caricaturiza a caducidade patriarcal, um homem frustrado, mas
que mantem as aparéncias, controlando e agenciando a admiracdo de Wendy, que encarna
o protdtipo da boa esposa e da “mulher fragil”, amparada na performance singular de
Shelley Duval.

Num crescendo de irritagdo, Jack, obviamente frustrado consigo mesmo, mas com
a fragilidade do ego masculino, que se nutre de pddio, encontra escape na culpabilizacdo
da familia. Wendy entra no lugar onde Jack est& supostamente trabalhando e Jack diz que
fardo uma nova regra: caso esteja dactilografando, ou ndo, ou seja, 0 que quer que esteja
fazendo, Wendy ndo deve interrompé-lo, nunca. Logo, Wendy descobre que Jack so
escreve 0 mesmo, repete uma frase ad infinitum: All work no play makes Jack a dull boy
(s6 trabalho sem lazer faz de Jack um menino sem graga). Sdo calhamacos de uma Unica
frase, uma metafora afiada (a propdsito da mimesis e da reproducdo desenfreada do
mesmo nas sociedades de massa). (idem)

Voltando ao caso Wanda, se sua morte foi genuinamente o efeito que Vasquez
quis produzir, talvez seja o fator de menor importéncia na trama que se seguiu. Seu
crime foi atroz, mas a midia potencializou a atrocidade exponencialmente. O feito
propagou, em parcela significante de espectadores, um sentido. Um sentido
convocatorio? Um efeito mimético? Uma interpelacdo a outros homens agressores. A
transmissdo de uma mensagem, pela comunicacéo de um enunciado que encontra em
sua réplica - e na acepcao dupla da propria palavra - uma resposta e, a0 mesmo
tempo, uma imitacgao.

“Zapeando” de volta ao filme, seu ponto alto, e alusivo ao “sentido convocatorio”
de que falo, é a cena do banheiro. Jack, o zelador, encontra-se ali com o zelador passado,
Grady, que assassinou esposa e filhas. Portador de uma mensagem, o fantasma do passado
convoca Jack a repetir seu ato: zelar pelo status quo. Torrance reconhece Grady: “vocé foi
o zelador aqui”, e Grady retruca que “lamenta divergir”, mas que o zelador ¢ Torrance.
“Vocé foi sempre o zelador.” A conversa entre os dois se torna, de repente, uma conversa
entre pares, “de zelador para zelador”. Uma alusdo a fratria de que nos fala Segato. Grady
avisa Torrance que seu filho tenta se comunicar com “um agente externo”. Refere-se a

Dick, o chef médium, que estd de férias na Florida e que, de fato, vira em socorro de
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Danny. A fratria patriarcal é também branca e racista. Chamam-no de nigger, um modo
pejorativo de dizer negro nos EUA. Grady comenta sobre o talento meditnico do menino.
Diz Grady a Torrance: “Ele tenta usar este talento contra sua vontade”. A culpa do menino
ser desobediente é da mée, diz Torrance. Ao que Grady o convoca a réplica, fazer o que
também fez: “My girls, sir, they didn't care for the Overlook at first. One of them actually
stole a pack of matches, and tried to burn it down. But | "corrected" them sir. And when
my wife tried to prevent me from doing my duty, | "corrected" her”,"® diz em alusdo aos
assassinatos. (idem)

Por detras de todo feminicidio, esta parecia ser a mensagem implicita, a mensagem
do crime que encontra cumplicidade na midia, o enunciado da correi¢do e da obediéncia.
Vejo em O lluminado, de Kubrick, uma alegoria da mimesis, e da réplica em sua dupla
acepcao (copia/repeticdo e resposta). Ndo € um filme de terror, mas um pastiche de terror.
O terror ilustra o terror patriarcal. Segato, em sua tese sobre os feminicidios de Ciudad
Juarez, postula que funciona ali, a transmissao de uma mensagem para “iniciados”.

“Tudo parece fazer parte de uma grande maquina comunicativa cujas mensagens
tornam-se inteligiveis somente para quem, por alguma razao ou outra, adentrou o co6digo”
(258) Podemos entender a cena do banheiro de Kubrick também como uma alegoria da tese
de Segato.

Fazendo um paralelo com a mensagem que 0s meios de comunicagao transmitem
aos “espectadores iniciados”, Grady, 0 fantasma, é a convocacdo do passado a repeticéo,
para que ndo se desvencilhe, para que a histéria se repita. A violéncia é a sombra da
repeticdo do passado, € o sinal de que estamos mimetizados com um modo, que é 0
paradigma da forga bruta, como vimos no comego da tese.

Podemos entender, ainda, o fantasma do zelador como a propria alegoria da midia.
E o espectro da midia em si quem encontra com a personagem de Jack Nicholson no

banheiro masculino. A midia é reprodutora deste eco patriarcal que reatualiza o passado

1% Eis o dialogo entre “zeladores™: Delbert Grady: Did you know, Mr. Torrance, that your son is attempting
to bring an outside party into this situation? Did you know that? Jack Torrance: No. Delbert Grady: He is,
Mr. Torrance. Jack Torrance: Who? Delbert Grady: A nigger. Jack Torrance: A nigger? Delbert Grady: A
nigger cook. Jack Torrance: How? Delbert Grady: Your son has a very great talent. | don't think you are
aware how great it is. That he is attempting to use that very talent against your will. Jack Torrance: He is a
very willful boy. Delbert Grady: Indeed he is, Mr. Torrance. A very willful boy. A rather naughty boy, if |
may be so bold, sir. Jack Torrance: It's his mother. She, uh, interferes. Delbert Grady: Perhaps they need a
good talking to, if you don't mind my saying so. Perhaps a bit more. My girls, sir, they didn't care for the
Overlook at first. One of them actually stole a pack of matches, and tried to burn it down. But | "corrected"
them sir. And when my wife tried to prevent me from doing my duty, | “corrected" her. (257)
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patriarcal, o dia anterior. A ordem patriarcal-colonial-moderna etc. s6 sobrevive com sua
reactualizagdo diturna.
Frederic Jameson (191), em artigo sobre o filme de Kubrick, escreve sobre o

historicismo em O lluminado. Diz:

O Jack Nicholson de O Iluminado n&o esta possuido pela maldade em si
nem pelo “demoénio” ou alguma forca oculta semelhante, mas
simplesmente pela Histdria, pelo passado americano, que deixou seus
vestigios sedimentados nos corredores e nas suites desmembradas desse
asfixiante edificio monumental, que projeta de modo peculiar sua poés-
imagem formal e vazia no labirinto externo (sugestivamente, o labirinto é
adicionado pelo proprio Kubrick). (p.93)

Mas Jack ndo esta possuido pelo “demonio” ou pela “maldade em si”, mas pela
convocacdo a réplica, a resposta, a0 modelo que Segato e Stoltenberg nos descrevem tao
bem. A mimesis do desejo que se referencia, que toma por modelo a autoridade
patriarcal. O desejo de repetir vem do desejo pela omnipoténcia que a figura
patriarcal enseja. O desejo do pddio de que fala Bensusan, que €, trocando em
miados, a tese de Paulo Freire: o desejo de ser quem oprime, de ter o poder que
acreditamos que quem oprime tem, porque um olhar ainda se ergue a ele. “Who do
you look up to?” “Em quem vocé se espelha?” “Quem ad-mira?”

E o proprio deus que construimos a imagem e & semelhanca do que
costumamos chamar masculinidade. O viril é viral, encontra seu vigor na coragem de
se reproduzir, no lastro que € o terreno onde a reproducéao € possivel.

Em The Shining, o que Frederic Jameson ndo vé é que o fantasma da historia, o
zeitgeist' que nos impele a repeticdo, tem uma cara, e essa cara é patriarcal. O filme
alegoriza a histéria, evidentemente, mas a historia da opressédo, e da repeticdo da opressdo,
em sua face patriarcal-genocida®. A mensagem repassada no banheiro é do fantasma do
tempo, o eco da histéria que nos prende ao espelho.

Mas no filme de Kubrick, a ruptura do espelho é iminente. A mulher, que parecia

um exemplo de debilidade e submissao, revida e logra prender o marido na dispensa. “Your

199 Um documentéario do mesmo nome, Zeitgeist (Joseph P, 2007, 116 min) nos mostra ironicamente um
exemplo mimético de “deuses do sol”, centenas de mitos similares sobre 0s quais se erigiu 0 mito cristéo.

200 Aqui fago alusdo também as/aos indigenas ali exterminadxs etc. Ou seja, quando digo patriarcal, relembro
gue ndo fago alusdo somente a corpos de mulheres, mas corpos femininos e feminizaveis, submetidos pelo
paradigma da forca bruta: onde um corpo é domesticavel. Como ja disse, na esteira de Segato, tal paradigma
assume diversos significados: apropriacéo de territérios, dominagéo de povos, incluindo, por certo, corpos de
homens “vencidos”, subalternizados, “feminizados”, isto €, usurpados e violados, como ocorre com as
violacBes sexuais em cadeias masculinas.
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wife appears to be stronger than we imagined, Mr. Torrance. Somewhat more...
resourceful.”, diz o zelador confrade, que aparece para soltar Jack.

Déa-se uma terrivel perseguicdo. Ao acossar o proprio filho, com o intuito de
assassina-lo, entram no labirinto do jardim, metafora bastante explorada no filme, e que
imprimo no “labirinto do conto” (o labirinto de frases dos feminicidas mimetizados com o
EOL R IEIOR LAV OILEY4R T e VoY a quemar como Wanda.

O final de Kubrick é, no entanto, surpreendente. A crianga ganha do pai no
labirinto, alegorizando saidas, modos de escape. Na tatica de Danny, Tiago Eli Passos

(158) vé um principio de (desprograma)acao:

O que Danny fez foi, em ultima instdncia, confrontar a gravidade e
violéncia do labirinto, que se afigurava como a mais inescapavel justica
correcional — do “you must correct them!” —, com uma tatica téo
surpreendente e insoélita quanto desajuizadamente brilhante: aplicou a
travessura, a inventividade e a indisciplina exatamente quando elas
pareciam menos vantajosas, Uteis, factiveis e recomendaveis. Tatica que
remete ao brincar, principio de (desprograma)acdo que — ndo sem razéo
para isso — tanto encantou Walter Benjamin, e tanto fascina Giorgio
Abamben. (p.17)

Ao ler The Shining a guisa do Crime Perfeito de Baudrillard, vejo semelhangas
consideraveis. O espectro do patriarcado € a mensagem que se transmite. O patriarcado é o
préprio crime perfeito de que fala Baudrillard, a perfeicdo que se repete. A despeito de nos
mostrar a ordem colonial-moderna-patriarcal em todo seu terror, Kubrick nos aponta, como
Baudrillard, o que poderiamos chamar de “um final reexistente”.

Para Baudrillard, se um crime se perpetua é porque necessariamente perpetrador/a e
vitima estdo confundidxs. Como ja debatido, entendo o espelho como alegoria do
binarismo e do género da ordem colonial-moderna. Digo juntamente com Ondina Pena

Pereira;

Para Baudrillard, hd uma radicalidade essencial na reiteracdo e
perpetuagdo de um crime: "Se as consequéncias do crime sdo perpétuas, €
porque ndo h& nem assassinio [sic] nem vitima. Se houvesse um ou outra,
0 segredo do crime alguma vez seria desfeito e o processo criminal seria
resolvido. O segredo consiste afinal em um e outro estarem confundidos
(...)" (1996:21). Com isso, 0 pensador ndo nos diz que ambos s&o iguais
ou que ndo ha opressdo/dominacdo, mas chama a atencéo para o fato de
que um sistema so se eterniza quando opressor e oprimido se confundem,
quando um é speculum do outro e nutre este reflexo. Talvez nos quisesse
dizer que o capitalismo se perpetue porque o retroalimentamos; que a
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sociedade de consumo vigora e grassa porque mesmo guem ndo consome
parece avido por fazé-lo; que hd uma légica espectral na continuidade de
situacBes opressivas, como na perpetuacdo da tortura.(p.324) (164)

“Les miroirs feraient bien de réfléchir un peu plus avant de renvoyer les images”.
Comeco com a frase atribuida a Jean Cocteau™'. A fuga do automatismo mimético é uma
fuga do irrefletido. Fugir do espelho da violéncia é reexistir o desejo. E “entrar noutra”,
como diz Caio Fernando Abreu sobre os pogos. E romper o ciclo, como Tonho, em Abril
Despedacgado, ou como os irmdos dagobé de Guimardes Rosa. A chance de pugnar a
perfeicdo do crime é ndo se deixar capturar na clausura do Mesmo. Ou seja, € uma aposta
na fuga, na desercdo, no esquivo. E lancar uma fuga dos espelhos, como a alegoria de
Borges, que traz Baudrillard ao final de Crime perfeito, e que aqui cito em extenso, para

(in)concluir esta reflexé&o.

Tal é a alegoria da alteridade vencida e condenada ao destino servil da
semelhanca. A nossa imagem no espelho ndo € pois inocente. Por detras de
todo o reflexo, de toda a semelhanga, de toda a representacéo, esconde-se um
inimigo vencido. O Outro vencido e condenado a ndo ser sendo 0 Mesmo. Isto
ilumina com uma luz singular o problema da representacdo e de todos esses
espelhos que nos reflectem “espontaneamente” com uma complacéncia
objectiva. Nada daquilo é verdade, e cada representagdo ¢ uma imagem servil,
fantasma de um ser outrora soberano mas cuja singularidade foi aniquilada.
Mas um dia revoltar-se-4, e todo no nosso sistema de representacdo e de
valores estd destinado a perecer devido a essa revolta. A escravatura do
mesmo e da semelhanca serd esmagada um dia pelo ressurgir violento da
alteridade. Sonhavamos passar para o outro lado dos espelhos, mas sdo 0s
proprios povos dos espelhos que irromperéo no nosso mundo. E “dessa vez,
ndo serdo vencidos”.

O que é que decorrerd dessa vitéria? Ninguém o sabe. Uma nova
existéncia de dois povos igualmente soberanos, perfeitamente estranhos, mas
perfeitamente cimplices um do outro? De qualquer modo, outra coisa que
n&o esta sujeicdoo e fatalidade negativa.

Assim, por todo o lado, os objetos, as criangas, 0s mortos, as imagens, as
mulheres tudo o que tem a funcéo de reflexo passivo num mundo semelhante
estd prestes a passar a contra-ofensiva. Ja hoje elxs se nos assemelham cada
VEZ menos...

I'll not be your mirror! [grifo meu] (p.190) (259)

201 Ou a tradugdo de Ruy Gardnier para o portugués na pagina que comenta o interessante filme Yi yi: “Os
espelhos deveriam refletir ao invés de reenviar as imagens” (Disponivel em:
http://www.contracampo.com.br/criticas/yiyi.htm Acesso em 29 de maio de 2015)
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UMA PALAVRA SOBRE A (BIO)ETICA DO DESAPEGO

Do que somos vitimas, e de modo nenhum alegoricamente, é de um virus destrutor
da alteridade. (p. 147) (259)

Inspirada no livro homoénimo do albanés Ismail Kadaré, Abril despedacado conta a
estoria de um ciclo de vingancas no comecgo do século XX no sertdo nordestino. Desde
que se tenha conhecimento, as familias Breves e Ferreira vivem um conflito por terra, que
tirou a vida de ancestrais de ambos os lados. Assim aprendi com meu pai, que aprendeu
com seu pai. Qual o ponto zero da violéncia nesse caso? O ciclo de vingancas tem sua
origem? O intento de historicizar a violéncia pode escancarar como construimos a prisao
do ciclo em que nos colocamos. Se por um lado, a producédo de subjetividade € um mundo
de sentimentos e ressentimentos de poderes e opressdes (0 patriarcado, o Estado, 0
capitalismo etc. sdo maquinas de producdo de ressentimentos) que se sobreple, iSso sem
contar com as singularidades de cada pessoa, um outro mundo de afetos per se, o que
inviabiliza consideravelmente os intentos de marcar um “ponto zero”. Por outro,
provavelmente, em alguns casos, seja possivel apontar a “hybris”, a arrogancia inaugural,
farejar um “ponto zero”, o inicio desse contagio.

No caso de Abril Despedacado, ha assimetrias consideraveis entre as familias que
parecem querer explicar o enredo das matancas: a familia notadamente mais rica, a
Ferreira, expropriou terra da familia Breves, o que provavelmente a fez mais rica e
poderosa. Como desvencilhar-se da vinganca quando € uma questdo de (in)justica?
Digamos que o ciclo tenha comecado com a hybris da familia Ferreira, que se arrogou o
direito de invadir terras dxs Breves. Digamos que uma retaliacdo dxs Breves seja justa.
Mas ndo é a questdo primordial da violéncia sua legitimidade? E nédo é a questdo da justica
estatal uma mediacdo da vingan¢a? Qual o problema da vinganca?, perguntaram para
criancas de 10 anos. Ao que uma respondeu: “o problema da vinganca ¢ que ela ¢
interminavel”. (260)

O filme de Walter Salles comeca com a imagem de uma camisa ao vento. E a do
irmdo, que Tonho deve vingar. A vinganca tem seus ritos e suas regras proprias, é preciso
esperar o sangue amarelar. A familia Ferreira €, no entanto, mais numerosa. Da Breves,

restam dois irmdos: Tonho e Menino. Nesses termos, prosseguir com a vingangca é
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marchar, literalmente, rumo a extin¢do da familia. Menino percebe o terror do destino, ao
mesmo tempo em que vislumbra um conto outro.

Quem narra o filme ¢ ele mesmo, que ndo tem nome, “me chamam Menino, s
Menino”. Mas ganha a alcunha de Pacu dos mambembes que chegam ao Riacho das
Almas, onde diz que “o Riacho secou e s6 ficaram as almas”. Menino sonha em conhecer
0 circo e passa o dia confabulando estorias. Pacu, como Danny de O lluminado, tem olhos
para ver além, ver que sua familia esta capturada em um ciclo, que se expressa tanto na
metafora da moenda de cana: um circulo, o ciclo, a roda-viva de matancas, quanto na
metafora dos bois que a movem, bois que rodam, rodam, mas ndo saem do lugar.

“E olho por olho e todo mundo fica cego”, diz 0 pensador Menino, em aluséo a
Gandhi. E adita: “em terra de cego quem tem um olho ¢ doido”, parece que em referéncia a
si mesmo. A loucura muitas vezes é a ousadia da desercdo. Na mesa de jantar, Menino diz
a Tonho que fuja, em patente desafio ao patriarca, que Ihe bate na cara e impde sua ordem.

“Venha ver, Tonho, os bois estdo rodando sozinhos”, diz Menino. A imagem ¢é
vigorosa e pungente: os bois, de tdo acostumados a rodar, a noite seguiam no ciclo. Salles
parece metaforizar a resignacdo do destino. Mas Abril Despedacado a0 mesmo tempo em
que alegoriza o ciclo infindavel, alegoriza também a ruptura, o desprendimento, o
desapego do ciclo, a fuga vaticinada pela crianga.

Percebo um paralelo entre a crianga de Abril despedacado e a de O lluminado. A
esperanca de que o crime néo sera perfeito, da ruptura com o passado, de que as fronteiras
do destino tracado sdo deslocaveis, de que o ciclo é findavel, de que o Mesmo ora si
ensimesma e vomita sua nausea.

No caso de Abril Despedagado, Pacu-Menino morre em lugar de Tonho. Subjaz o
sacrificio que ndo deixa de nos conectar as teses de Girard. Seria distinto o desfecho se
ndo houvera a vitima substituta? “Todo o sangue tem o mesmo valor, s6 pode cobrar o
sangue devido”, diz o patriarca Ferreira. As normas confinam o0 ciclo, é certo, a
determinadas regras. Abafam a possibilidade de um escalonamento generalizado, mas
ainda assim, metaforizam a vocacdo para a infinitude do ciclo, uma espécie de aptiddo para
a inércia ciclica, sem uma fronteira que a desloque e rompa.

Depois da morte de Menino, a autoridade do patriarca € outra vez questionada:
dessa vez, na porteira, por Tonho, agora convencido a partir. O pai Ihe diz que ndo havera

trégua e comanda: “vingue agora a morte de seu irméo!” Tonho se afasta caminhando pela
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porteira. “Esqueceu a arma!, leve a arma!”. O patriarca se da conta, entdo, de que Tonho
desertard. Ameaca com a arma em punho. Mas interfere a mae que diz: “chega, homem.”

Com a morte de Menino, o ciclo se rompe. Tonho se desvencilha do circulo da ira e
deserta, ou poderiamos dizer: disside, decide dissidir. A vitima sacrificial, recurso comum
ndo somente na vida, mas na narrativa literéria e cinematogréfica, nos leva todavia a pensar
que a reflexdo pode sempre nos libertar, sem a necessidade de uma vitima sacrificial para a
fuga do ciclo, que ndo € sendo a fuga da repeticdo infinda.

No caso de O lluminado, o sacrificado € o chef do hotel, um homem negro, que
“iluminado”, consegue conectar com Danny e pressentir que algo vai mal. Deixa, portanto,
suas férias na Florida para voltar ao hotel e ajudar na fuga da crianca e de sua mae do jugo
patriarcal. E, no entanto, assassinado por Torrance. Kubrick talvez intentasse metaforizar a
indignidade das mortes de inocentes que pagam diuturnamente com suas vidas, como em
sua alusdo ao genocidio indigena, com o rio de sangue que revolve nas cenas.

O ciclo da violéncia expressa também a crenca de que o sacrificio é inevitavel.
Alguém precisa morrer. Desprender da violéncia que nos recentrifuga no Mesmo €
desapegar da légica do nkali de que fala Adichie, de que para ser mais 0 outro deve ser

menos, que nos instiga a rivalidade, a desconex&o.
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UMA PALAVRA SOBRE A REEXISTENCIA: LEVANTAR

Violéncia pega? Pega por um caldo de cultivo e uma complexidade de dimens6es
intrinsicamente conectadas com a colonialidade da vida, com a ordem patriarcal-colonial-
moderna, com o espetaculo e seu “mondlogo laudatorio”, enfim, pega com 0 género como
matriz replicdvel de poder e as maquinas miméticas de producdo de subjetividade que
erigem, orquestradas, a paisagem do mesmo e edificam tudo em cifra. Enfim, como vimos
ao longo da tese, violéncia pega.

Como desapegar do seu “processo imparavel da repeti¢ao regulada” de que nos fala
Preciado (93)? Munidxs, por certo, do espirito do desprendimento de que nos fala Zulma

Palermo:

[...] Lo que se busca concretar es el des-prendimiento de la
colonialidad del poder entendida como diferencia colonial. Dicho de otro
modo, producir la descolonizacion del saber (nico que el poder ha
naturalizado, al concretar una profunda critica a la modernidad que
genera subjetividades “enjauladas” en la desvaloracion de los saberes
otros. Este proceso descolonial requiere, al mismo tiempo, de la
generacion de proyectos decoloniales que se orienten a revertir ese
estado de situacion desmonopolizando el funcionamiento social en todas
sus dimensiones: econdmicas, politicas, subjetivas, cognitivas, vy
generando proyectos otros nacidos en el seno de las comunidades”.
(p.64) (261)

Walter Mignolo, no prefacio do livro Para uma pedagogia decolonial, de Zulma

Palermo, tece no mesmo sentido:

La modernidad produce heridas coloniales, patriarcales (normas
y jerarquias que regulen el género y la sexualidad) y racistas (normas y
jerarquias que regulen la etnicidad), promueve el entretenimiento (banal)
y narcotiza el pensamiento. Por ello, la tarea del hacer, pensar y estar
siendo descolonial es la sanacion de la herida y de la viciosa compulsion
hacia el “querer tener”: desprendernos de las normas y jerarquias
modernas es el primer paso hacia el re-hacernos. Aprender a
desaprender para re-aprender de otra manera, es lo que nos ensefié la
filosofia de Amawtay Wasi. (p.9) (262)

Desapegar, desprender, desaprender, reparar, repensar, refazer, reexistir sdo verbos
do léxico de uma ética do desapego, que sO faz sentido se aplicada, por isso é

fundamentalmente uma bioética do desapego. “Aprender a desaprender para reaprender”.
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“Aprender a desaprender” ¢ o cerne da bioética do desapego, ¢ “reaprender de outra
maneira” traduz a estética propriamente dita da reexisténcia.

Qualquer passeio pela periferia de uma cidade grande no mundo, hoje, exibe a
passante, marcas visiveis de que se definha em compasso acelerado nosso tecido social.
Né&o bastasse o suficiente assombro de um mundo que delimita a existéncia entre “ter-se” e
ndo “ser-se”, o século XXI s6 vé dilatar este hiato, com seu valor maximo centrado na
depredacdo planetaria, numa corrida armamento-desenvolvimentista de uma guerra
mundial ndo nomeada. Neste cendrio de crise civilizatoria generalizada - onde, como diria
Zizek (1996), nos parece mais facil elucubrar o fim do mundo do que o fim do capitalismo
— como buscar novas metaforas, searas semanticas outras que tenham oxigénio simbolico
suficiente para (re)pararmos e (re)pensarmos um rumo menos degradante para o planeta e
para nossos coabitantes?

Ao palestrar sobre as diferencas filoséficas entre oriente e ocidente, Suzuki (1960)
escava em suas distin¢des, cotejando a relagdo de dois poetas com a flor na busca pelo
entendimento da vida — se o primeiro simplesmente a contempla, entendendo-se parte da
natureza; o segundo a arranca “com raiz e tudo”, colocando-a a servico de sua inteleccéo.
Se o fil6sofo japonés parece, em principio, falar de um antagonismo de espiritos entre a
contemplacdo oriental e a indagacdo ocidental, expressa também uma metéafora que parece
munir a concepgdo capitalista: arrancar a flor para perceber o mundo tanto esboca a
racionalizacdo exacerbada, quanto ilustra a propria espoliacdo da natureza, cerne do modo
de producdo mundial e nevralgico para o entendimento da crise generalizada em que se
encontra 0 mundo. Tal modo de producdo tampouco se restringe ao ocidente; €
patentemente global e nos leva a pensar 0 quanto estamos todxs enjauladxs no carcere da
ordem colonial-moderna-patriarcal-capitalista.

Esquadrinhar novas metaforas que tenham oxigénio simbdlico suficiente para
desapegarmos da violéncia e reexistirmos num rumo menos degradante para o planeta e
para seus habitantes significa buscar, para além do mainstream, “rios alternativos”. Tais
rios podem significar “metaforas de transformagéo” como nos postula Allon White e
Stuart Hall, “poéticas de transgressdo” em acepgdo foucaultiana ou mesmo as “linhas de
fuga” de Deleuze. Mas como nos aponta Hall, j& ndo nos é suficiente uma metafora
simplista como a da revolucdo, “simplificacoes dramdticas e inversées bindrias”, a

“imagem do mundo de cabeca para baixo” (2008, p.206).
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Esta questéo parece nos levar a sofisticada e ndo-binaria metafora de Conftcio para
a luta, onde o filosofo chinés postula que “para combater a pedra, ndo se pode usar pedra”;
¢ preciso “atuar como a agua”. Esta, juntamente com a alegoria da flor exposta por
Suzuki, nos aponta também para a poética de Manoel de Barros: Quem anda no trilho é
trem de ferro. Sou &gua que corre entre as pedras. Liberdade caga jeito. (263)

E como ndo ser pedra contra pedra? E como ser “a liberdade da agua” que “caca
jeito”?

“E como se imaginaria o fim do capitalismo?”, pergunta Eliane Brum. Ao que

responde Eduardo Viveiros de Castro:

O fim do capitalismo, provavelmente, ndo vird do esgotamento das
fontes energéticas. Ele vira de outro lugar. Ele vir4, provavelmente, de
catastrofes climaticas, sociais, politicas. Ai j& me permito sonhar um
pouco. Com uma certa capacidade de a populacdo planetaria pouco a
pouco ir criando pequenos bolsdes alternativos de desercdo. Enfim, uma
certa "indianiza¢d0” da populagdo, na tentativa de se tornar independente
das fontes globais de mercadoria, dos sistemas globais de transporte e de
energia e lutar pelo minimo de autossuficiéncia local, como ja vem
acontecendo em muitos lugares do planeta. (264)

Um exemplo contundente da rua dupla taussig-benjaminiana da mimesis € a ideia
de devir-indio de Viveiros de Castro. Tal qual Eduardo Galeano (que indaga se seguiremos
sendo tristes caricaturas do norte), Viveiros de Castro pergunta se seguiremos
mimetizadxs com um referente anacronico de desenvolvimento, que segue tomando “o
norte” como modelo. Acostumamo-nos a entender, por exemplo, as pessoas indigenas
como anacrénicas, mas é simplesmente Um modo de ver. Um modo emaranhado na ordem
patriarcal-moderno-colonial-capitalista. O devir-indio implica na desconstrucdo dessa
ideia, na desercdo. A experiéncia das pessoas indigenas e ribeirinhas convivendo mais
harmonicamente com o rio, no caso, 0 Xingu, expressa um modelo admiravel.

Esse &€ um exemplo paradigmatico da mimesis e também da importancia de
entender as searas semanticas para se desprender, desapegar, reexistir. Pegar uma outra
pista da mimesis significa desertar um paradigma referente para eleger outro que melhor
nos sirva. Por mais contraintuitivo que nos pareca. E s6 parece contraintuitivo porque
estamos profundamente modelizadxs, acostumadxs, apegadxs a um paradigma existencial

gue tomamos como inevitavel.
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Contra “a crenca incontestavel na inevitabilidade do mundo que habitamos”, Rita
Segato percebe um antidoto na ética: “a ética € justamente o que nos faz poder vislumbrar
a inevitabilidade” (p.222). Para Segato, ética ¢ o impulso de insatisfagdo que move 0sS
povos, e portanto, como anseio, ¢ universal e se confunde com a propria historia. “Nem a
insatisfacdo, nem a dissidéncia ética sdo patriménio de um povo em particular, mas
atitudes minoritarias na maioria das sociedades. So elas os vetores que assinalam o que
falta, o que ndo pode continuar como ¢.” (p. 225) Ou seja, ndo ha povos sem histdria e ndo
ha historias sem insatisfacdo, sem dissidéncia, por mais C0eso que pareca um grupo.
“Como atitude, portanto, o anseio ético é universal, no sentido de que pode ser encontrado
dentre alguns membros de qualquer grupo humano, mas seus objetos sdo variaveis”. (idem)
No “modelo” que nos apresenta Segato “ética, moral e lei sdo [...] principios diferenciados
em interagao” (idem)

Assim, podemos entender uma alegoria da (bio)ética do desapego na “ética da
insatisfacdo ” de Segato ¢ em sua leitura de Levinas, que expressa a “disponibilidade
existencial para um outro que cumpre um papel humanizador. O outro se apresenta diante
do sujeito ético como um rosto irredutivelmente outro, que o obriga ao
desprendimento”(p.226) E nas engrenagens da insatisfacdo, no desprendimento que o rosto
do outro convoca, que se encontra o motor da ética, no cerne do “anseio ético”, este
“movimento em dire¢do ao bem ndo alcangado” esta “abertura alimentada pela presenca
da alteridade [...] ”.(idem)

Silverman, em Flesh of my flesh, faz uma interessante digressdo sobre a
Metamorfose de Ovidio, e dialoga com Lou Andreas-Salomé, Rilke, Freud, Nietzsche etc.
Silverman se nutre da poética de Looking Back, de Salomé que dizia do “poder redentivo
deste modo de olhar” que invoca nossa capacidade de fazer o passado “acontecer de uma
nova maneira”. Salom¢é fala de “uma profunda sensagdo de destino compartilhado com
todas as coisas” (p.8) Pinco esta parte da digressdo complexa de Silverman de um livro
que se conecta de muitas maneiras com o que intento delinear aqui.

A presenca da alteridade de que fala Segato, que se metaforiza “no rosto do outro”
de Levinas andarilha para o coracdo da exploragdo aqui intentada sobre os meandros da
mimesis: o fato de que estamos todxs inevitavelmente conectadxs. Este rosto indefeso e

precario que expressa a ambivaléncia que nos impele tanto a violéncia quanto a paz®®, é

292 Em Precarious Life, Judith Butler explora a poética de Levinas que centra no rosto uma metafora potente
da violéncia e da ética em sua desconcertante ambivaléncia. Nas palavras de Levinas, em passagem
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também o enunciado da nossa prépria finitude e do que precisamente nos atrela ao mundo,

aos seres, a umas as outras. Kaja Silverman, em Flesh of my Flesh, vai ao ponto:

Finitude is the most capacious and enabling of the attributes we
share with others, because unlike the particular way in which each of us
looks, thinks, walks and speaks, that connects us to a few other beings, it
connects us to every other being. Since finitude marks the point where we
end and others begin, spatially and temporarally, it is also what makes
room for them — and acknowledging these limits allows us to experience
the expansiveness for which we yearn, because it gives us a powerful
sense of our emplacement within a larger Whole. Unfortunately, though,
finitude is the most narcissistically injurious of all of the qualities we
share with others, and therefore the one we are most likely to see in them,
and deny in ourselves. Our refusal to acknowledge that we are limited
beings has devastating and often fatal consequences for others. (p. 4)

As consequéncias fatais de nosso apego a ideia de que somos individuos, nossa
crenga que finca-pé na economia da escassez — esta de que “ndo ha lugar ao sol para
todxs”, esta que nos desconecta do fato de que, queiramos ou nao, estamos conectadxs a
terra e as criaturas terraqueas, do fato de que a finitude é nosso destino comum inexoravel
—, esta nos destruindo a todxs. No fundo, no amago da bioética do desapego e da
convocacdo para a reexisténcia esta a pulsdo daquilo que nos faz coletividade.

E a crenca numa troca possivel do mundo, na agéncia coletiva de idearmos uma
historia outra o que nos faz seguir a viagem, o que remete as palavras de Pierre Verger:
“Nada mais dificil, quando se procura um caminho, que descobrir se a forca que nos
empurra vem do desejo de fugir ou do desejo de buscar. Talvez, em algum nivel bem
profundo, nem haja qualquer diferenca entre esses desejos.” (265)

Pegar e desapegar sdo, como a mimesis, feituras-de-mundo, lados que se
metaforizam no andarilhar: um pé que apega ao chdo, outro pé que desapega para partir.
Gosto de pensar que encarnam, em verbo, a evitabilidade da historia, da(s) histérias
estoria(s).

Ao modo de Gitanjali Dhingara de Guevara:

ressaltada por Butler: “the face of the other in its precariousness and defenselessness, is for me at once the
temptation to kill and the call to peace, the You shall not kill (PP, 167)”. (p.134) Como §é, indaga Butler, que
a precariedade do outro produza em nds efeitos tdo contraditérios? (BUTLER, 2004)
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Estar consciente do jogo cosmico é viver no mundo. Mas ndo
pertencer a ele. E ser simultaneamente nossa pluridimensionalidade. E,
lembrando Tagore, como o ato de caminhar, onde o apego reside no
contato do pé quando toca a terra e 0 desapego no movimento do outro pé
guando se levanta (266)

Hora de levantar.
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EPILOGO. COMO ESCREVER SOBRE A VIOLENCIA?2®

Only the extraordinarily gifted or the excessively unmindful
(mindless?) can write a book on violence without being troubled by the
particular challenge the representational form of writing poses for the
task at hand, even if this task be described in the words of my pleading
informant, as “a story.” Unlike the preceding chapters wherein the
problem of writing about violence was, without much ado, relegated to
the implicit, in the chapters that follow violence and its representation in
language demand explicit acknowledgment. Poets, novelists, and
literarily talented writers in general have the privilege of not having to
account for why and how they choose to represent their subject in the
written form. They, as the cliché goes, “just do it.” It is left to the literary
critic or reader to determine how well it has been done. For very
different reasons, for most social scientists—including, until recently,
anthropologists— “writing” was something that we did not have to
wrestle with; or if we did, we could not, in deference to protocol and
good taste, openly discuss it. In its most “scientistic” form, writing was
seen as a medium that, when judiciously employed, provided
transparency between writer/reader and reality. To that extent, if there
was a problem in writing, it was perceived as being limited to the finding
of an objective, neutral vocabulary and analytic framework. More
recently, anthropologists have come to acknowledge the fact that
ethnography is, among other things, also a literary form. To say that it is
a literary form is to admit not only to its aesthetic and rhetorical
liabilities but to its political ones as well.

There may come a day when the admission of ethnography’s
inherent literary burden, and by extension its rhetorical and political
ones, will be so commonplace as to warrant neither special comment nor
special pleading. That day is not here as yet. Should we, until such a day,
belabor the point of such an admission at every possible occasion of
writing an ethnography or an anthropography? Heaven forbid! But there
are times when and reasons why such a belaboring may be warranted.
Writing about violence is such a time, and theorizing about modes of
writing provides such a reason. As indicated in the introduction, this
book concerns writing about violence as much as it concerns violence
itself. (E. Valentine Daniel, p. 106/7)

293 Comego por uma reflexdo sobre a escrita, uma antropografia da violénica, uma digressdo sobre o formato
gue aqui se &, se vé, se intelige, como prova inconteste de sua indissociabilidade. Esta tese é de fato, o que
ndo é mera retdrica, sobre: formatos que nos conteudizam e contelidos que nos formatam. Violéncia é uma
expressdo que comunica um contetdo, é o proprio formato, é o préprio contetdo. Inteligir esta dimensdo da
violéncia é o Unico meio para dissidirmos de seus meios. Tocéa-la para abaixo do tapete, impensa-la, como
vimos na reflexao de Segato sobre o monopélio cristdo, 0 monopolio do discurso do bem no carcere é seguir
num modo mimético que caminha para o lugar que ja conhecemos, para evocar uma vez mais, 0 repertorio
buarquiano, os passos dessa estrada que ja sabemos: ndo dard em nada. O automatismo infindavel do
mesmo.
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Como escrever sobre a violéncia? Como nédo estar atormentada pelo modo de se
comunicar, narrar, representar a violéncia? Sobretudo, como escrever sobre violéncia
guando se escreve uma tese sobre o efeito mimético?

As palavras de Valentine Daniel, em seu livro Charred Lullabies, traduzem uma
angustia que fez de escolta ao longo da redagdo da tese. Como escrever uma tese sobre
violéncia escapando de sua reificagdo? Como narrar um caso de violéncia sem incorrer em
sua banalizacdo ou naturalizacdo? Como escrever, sem cair eu mesma na cilada que a tese
em si pretende denunciar? Como, nas palavras desse antropdlogo cingalés, “escrever uma
etnografia ou — para tomar emprestado um termo de Jean-Paul Dumont — uma
antropografia da violéncia (1986), sem que se torne uma pornografia da violéncia?”

Daniel tanto escreve sobre uma violéncia atroz — o conflito cingalés que matou
aproximadamente 100 mil pessoas entre 1983 e 2009 — quanto faz consideracBes sobre
como escrever a respeito da violéncia. Toma emprestado o termo de Dumont para referir-
se a seu proprio trabalho: uma antropografia da violéncia.

No paragrafo que abre sua introducdo, Daniel nos conta que muitxs morreram, para
em subsequéncia, inquirir-se sobre como falar da atrocidade ocorrida sem ser capturado
pelo desejo de chocar (p. 3). Como navegar por essa linha ténue em que falar de menos
pode significar silenciar a dor dxs outrxs e falar demais pode significar ter-se deixado levar
por um desejo de impressionar, incorrendo na espetacularizacéo da violéncia?

A questdo tocante ao modo de narrar a violéncia, a escolha das palavras, as
molduras que encapsulam os sentidos e criam uma seara semantica, por onde nossa
compreensdo é guiada, parece ter sido, alids, o ponto nevralgico dessa tese. Pensar em
como pega a violéncia é pensar na dobradica onde o formato e o conteddo se amalgamam.
Ao longo da tese, de modos diversos, entendo que insisti nessa tecla: “o conteudo do
formato” pelo qual os afetos moldam a superficie dos corpos, como em Ahmed, a
preponderancia do modelo na economia dos desejos, como em Girard, 0 género como
maquina mimética de producdo de subjetividade e a modelizacdo em série de nossos
corpos, mentes, afetos, memdrias, sensibilidades. Também a questdo primordial dos meios
de comunicacdo ¢ “o contetido do formato” em que circulam as noticias. Como na andlise
do efeito Werther, o central € mormente 0 modo como o suicidio é narrado pela midia, e
menos a informacdo em si. A narrativa midiatica €, como vimos, o cerne da mimesis. O ato
de narrar algo é ja um urdimento de ambos. A forma é, precisamente, o contedo mais

violento, porém mais insidioso (remeto-me novamente a violéncia moral, nos termos de
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Segato). A propria mirada de ver a forma e o contetido separados, é uma lente que moldura
uma forma de mirar. A aparéncia neutra do que chamamos meios, 0 medium pelo qual
circulam conteudos modulam a nossa capacidade de inteligir. Os meios de comunicacéo,
como bem disse bell hooks, guardam um “‘sentido magico”, soberano, como se traduzissem
para nos a realidade. O que sustenta a fabricacdo incessante de mesmidade é a capacidade
que a légica do espetaculo, da midia, do estado, do mercado e suas demais maquinas de
producdo de subjetividades tem de travestir os meios que fabricam representacdes e
modelizacbes. Ou seja, maquiar o conteudo no formato e invisibilizar esse formato como

meio.

O CASO E (SEMPRE) UM CONTO: UMA EU NARRADORA.

quem canta um canto aumenta um ponto
ou corta um tanto e faz um conto

quem conta ou canta aponta um ponto

0 ponto onde pisa o pé

quem porta um pranto apronta um conto
ou pinta um porto e sai do canto

quem porta ou pinta aponta um porto

0 porto onde pulsa o pé

pega uma ponte, uma ponta, uma pauta, uma balsa, uma
valsa....

vé descalca

pro quintal 14 de casa

pega uma ideia, boleia, odisseia, quimera, uma teia
uma veia ... quem dera

eu trago um canto de outro canto
e sO de encanto fago um conto
encontro e me demoro um tanto
o tanto onde finco o pé

pega uma ponte, uma ponta, uma pauta, uma balsa, uma
valsa....

va descalca

pro quintal 14 de casa

pega uma ideia, boleia, odisseia, quimera, uma teia
uma veia ... quem dera

(267)
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Para contar o caso de Wanda Taddei, deliberadamente usei a forma literéria, cuja
contadora ¢ uma “eu narradora”. Depois de me debater por meses com a questao, e por sua
vez, com 0 desassossego que a acompanha, de como contar 0 caso — e também ap0s ensaiar
modos diversos —, fui tomada pelo dilema: qualquer forma que eu elegesse para narrar esse
contar, seria um investimento explicativo meu. Ao fim e ao cabo, uma anélise minha. Um
plasmar de uma experiéncia de ter entrado em contato e somado um aporte analitico com o
qual percebo o mundo. Como diz o ja citado Frederic Jameson (191): toda interpretacdo €
um investimento ideoldgico. Ou como inquire Hayden White em um de seus ensaios em

The content of form:

Does the world really present itself to perception in the form of well-
made stories, with central subjects, proper beginnings, middles and ends
and a coherence that permits us to see “the end” in every beginning? [...]
Could we ever narrativize without moralizing? (p. 24)

Eu, uma doutoranda de bioética lendo e tentando fazer sentido das centenas de
noticias nos jornais sobre uma mulher argentina que morreu queimada pelo marido; mas,
mormente, tentando entender a razdo pela qual dezenas de mulheres morreram
subsequentemente, também queimadas, na esteira do caso, sob a suspeita de que os eventos
se conectam entre si, num possivel efeito mimético. Eu, uma feminista latino-americana,
nascida no Brasil, que trabalha com o tema da violéncia ha mais de década, e que assistiu a
reportagens e programas diversos sobre o tema, que fez clippings de noticias dos principais
jornais argentinos, que percorreu centenas de paginas de internet, de agéncias de noticias
nacionais e locais, e que leu as duas sentencas proferidas no processo judicial de Eduardo
Véasquez.

E tudo isso sob profunda dor.

Encontro pertinente explicar que um longo periodo se passou até que me ocorreu
experimentar contar o caso em forma literaria. A ideia foi de tentar plasmar nesse contar as
diversas narrativas com as quais fui me deparando na leitura dos clippings do caso, numa
especie de digestdo-de-tudo-que-li, munida de uma preocupacdo em preservar as
ambivaléncias que fui sentindo, juntamente com as demais sensagdes, as minhas duvidas,
minhas intuicdes, mas também os meus marcos metodologicos, meu arsenal tedrico etc.,

em concomitancia com o empreendimento de ja proferir e imprimir ali as premissas da
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tese, e algumas primeiras digress6es analiticas sobre o caso que vinha desenvolvendo e que
seguiria ao longo da tese.

Pretendo dedicar aqui alguns paragrafos para explicitar minhas preocupacdes e as
obras que me inspiraram no exercicio do conto, alguns meandros desse processo de
escrevedura, entendendo pertinente para a tese, tentar também patentear meu lugar de fala,
meu contexto localizado. Em outras palavras, escrever um conto é expressivo de minha
premissa teorica, na esteira dos saberes localizados de Donna Haraway.

Por um lado, falar sobre as narrativas que nos capturam €, de muitos modos,
também um exercicio autoetnografico. E possivel que seja uma afirmacgdo autoevidente,
mas como escrever sem que de algum modo ndo seja um falar desde si, que é também
desde a paisagem onde ficamos o pé? Mesmo quando esse lugar é escamoteado, falamos
de um lugar, como vimos com Wanderson Flor do Nascimento nas andarilhagens do giro
descolonial. E esse lugar do qual falamos, certamente diz de nés, de um posicionamento
nosso perante 0 mundo.

Este lugar ¢ um que desafia esse “ndo-lugar” a que se refere Nascimento, o discurso
dito neutro, a narrativa dita “ndo moralizadora”. Teorizar sem indagar o status quo da
ordem epistémica, da economia dos desejos (“porque desejo isto que desejo?”), € conectar
o conteudo critico (que tanto repetimos retoricamente) ao fazer em si. “El pensamento
politico necessita una gran sacudida”, é o que, segundo Raquel Guitérrez, Federici logra
em Caliban y la Bruja, ao sacudir “afiejos argumentos de la izquierda criticandolos
enérgicamente desde una aguda perspectiva, desde un angulo que ilumina nuevas
posibilidades para la reflexién y la lucha” (p. 9) demonstrando que “el cuerpo sigue
siendo para el capital el principal medio de explotacién de las mujeres” (p.11) (86)

Para falar de meios de escrita, como fago aqui, indissociaveis dos meios miméticos,
dos meios violentos, é pensar também no corpo como meio. E, de certo modo, a dentncia
que faz Lindsay Waters, editor da Harvard University Press, quando diz que a academia se
tornou uma cacofonia infinda. Em Enemies of Promise (no Brasil, Inimigos da Esperanca),
tece uma critica a “corrida” para a obten¢do de pontos e a publicagdo desenfreada que
enseja. Esta que se emblematiza em sua epigrafe, onde cita Wolfgang Pauli: “I don’t mind
your thinking slowly. I mind your publishing faster than you can think”. (268)

“The typical scholar feels more and more like the figure portrayed by Charlie
Chaplin in the film Modern Times, madly and insensibly working out to produce. [...] Is it

too late to change the system?” (p. 45), indaga Waters, ao que soma “A certain timidity



350

pervades the academic world now. The wisdom of the day tells you: Don’t ask big
questions; don’t ask why things are the way they are”. (p. 47) (268)

O corpo académico, que parece sem corpo, € também um que se coloca no lugar da
producdo desenfreada, um lugar de escapatoria para muitas mulheres (do corpo como meio
de reproducéo de mais corpos para 0 sistema), mas que recai hum corpo académico que
resvala na mesma maquinaria capitalista corroborando para a modelizacdo que também
sustenta o status quo. O lugar de que falo €, como expus introdutoriamente, um que inquire
um fazer académico serializado que se reproduz ad infinitum e cujo formato empobrece a
poténcia do pensamento. Posiciono-me, ademais, desde uma bioética latino-americana, que
se traduz num praticar ético que busca arrefecer o hiato entra a teoria e a préatica, uma
bioética palpavel, que se aplique aos problemas praticos e reais de onde estamos. Também
desde um feminismo conjugado com os debates sobre raca, classe e com a critica
descolonial — isto ¢, que ndo seja um mero tema entre outros, com o género tendo “real
estatuto tedrico e epistémico” e sendo, portanto, “categoria central capaz de iluminar todos
0s outros aspectos da transformacdo imposta a vida das comunidades ao serem capturadas
pela nova ordem colonial-moderna” (p. 116) (123). E ainda, penso a violéncia e a mimesis
desde esse caldo de cultivo em que vivemos, sob o marco da sociedade de massa, da
espetacularizacdo, do complexo capitalista de estado-mercado na ordem colonial-moderna
e a (re)producdo de subjetividades numa economia do afeto indissociavel da economia do
desejo, voltada para sustentar e fomentar esse complexo.

Por outro lado, ndo sei até que ponto ndo fui eu mesma capturada pelo discurso
midiatico, ou seja, até que ponto imprimo propositalmente sua narrativa e até que ponto a
assimilo, até que ponto a mimetizo para, em catarse, transforma-la. Trocando em miudos,
até que ponto fui feliz em minha intencdo, a despeito do esforco em ser fiel ao meu
propdsito. Por certo, 0 processo narrativo ndo é dado a ver em plena consciéncia. Pelo
contrario. Estar no mundo da cultura de massa — elemento fundamental da “produ¢ido da
subjetividade capitalistica” (p.16) — é estar sujeitx a sucumbéncia (p.26). (123)

Inicialmente, inspirada em Um dia na vida, de Eduardo Coutinho (269), ocorreu-me

fazer um mosaico de recortes da midia®® que tratassem do caso Wanda. Mas ao invés

240 filme de Coutinho, que ndo pdde estrear por conta de direitos autorais, é uma série de recortes da
televisdo que se passam em um dia. Logo apds o nome do filme, Um dia na vida, nos ¢ informado: “material
gravado como pesquisa para um filme futuro”, e subsequentemente: “durante 19 horas seguidas, da manha do
dia 1° de outubro de 2009, a madrugada do dia 2, no Rio de Janeiro, foram gravados alternadamente
programas e comerciais das seguintes emissoras: Bandeirantes, CNT, Globo, MTV, Record, Rede TV, SBT e
TV Brasil. Segundo Felipe Furtado, ao informar que se trata de material de pesquisa, “reforga-se a impressao
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disso, procurei plasmar ali os recortes que fui lendo. No trabalho de Coutinho, o
enquadramento pelo titulo e o aviso de que se trata de gravacdes seguidas feitas em um dia,
emoldura a seara semantica do video. Se um viés documental histérico fica evidente — isto
é, um retrato de uma sociedade em um dado momento na histéria; o registro televisivo de
um dia na vida midiatica — também ganha contundéncia a for¢a de uma dendncia: as cenas
de espantosa idiotia. (Idiotia tamanha, que talvez o que nos reste sejam lufadas de fé
histérica, com a qual elucubrar uma arqueologia do porvir e idear um destino mais
perspicaz, devaneando escafandristas, que revolverdo esses fragmentos de hoje, “vestigios
de estranha civilizagdo”, mas que ao contrario de Futurxs amantes de Chico, se pasmaréo,
e se consolarédo pelo pesadelo do qual escaparam.)

Tampouco posso deixar de mencionar Mez da Grippe, de Valéncio Xavier e seu
modo inusitado de escrita, que traz jornais espanhois juntando-os numa narrativa sobre a
gripe espanhola em Curitiba®®, e a inspiragdo do extraordinario 2666 de Roberto Bolafio.
2666 foi o ltimo projeto desse escritor chileno, publicado um ano depois de sua morte. A
parte que narra oS assassinatos em seério de mulheres em Santa Teresa me afetou
significativamente. Santa Teresa é a prépria Ciudad Juarez, cidade mexicana situada em
Chihuahua, na fronteira com a cidade de El Paso, Texas, Estados Unidos, onde
feminicidios serializados e ainda sem solucdo, desde 1993, ja vitimaram mais de 700
mulheres instigando anélises de diversxs tedricxs como Marcela Lagarde, Rita Segato,
Diana Washington, Julia Monarrez, Sérgio Gonzalez Rodriguez, que se esforcam em dar

inteligibilidade ao fendbmeno.

de que estamos diante de um rascunho sem nenhuma grande preocupacdo se o espectador sequer 0 enxergara
como um filme”. (Furtado F. Do uso das nossas imagens. Cinética, cinema e critica. 11 de fevereiro de 2014)
N&o ha uma fala que ndo seja da propria gravagdo, ou demais palavras, apenas a hora em que foi gravada,
como ocorre com a primeira cena, uma aula de inglés, quando o canto esquerdo da tela informa: “06:50”. O
gue se vé em seguida é um mosaico de cenas, que ndo necessariamente tem conexdo entre si, mas que, no
entanto, ganham uma for¢a contundente quando coladas uma a outra. Pensar no que € a narrativa, nesse caso,
é fazer um exercicio contraintuitivo, quando intuitivamente somos levadas a pensar que nao ha narrativa
prépria num colar de cenas. Mas ndo serd a narrativa a propria escolha das sequéncias, o que fala da intencéo
do autor, obviamente limitada pelo espectro de cenas, circunscritas ao que foi veiculado nessas 19 horas e
também a alternancia (essas também uma escolha, por certo) das cenas gravadas pelo cineasta e sua equipe?
295 Embora n&o tenho logrado obter um exemplar de seu livro, mas apenas excertos e ler artigos que abordam
seu modo inusitado de escrita. “Xavier é um autor que utiliza os fragmentos, os estilhagos, acumulando-0s
numa nova construc¢do que desnuda o real”, diz Rodrigo Vieira da Silva. (p.6). Em artigo sobre o livro, Vieira
da Silva percebe “o poder de uma literatura que se constréi a partir daquilo que, & primeira vista ndo é
literario, mas que depois acaba se tornando, e possibilita que mantenhamos contato com territorios antes por
noés desconhecidos, mundos que até entdo nunca haviamos explorado, como uma Curitiba devastada pela
gripe espanhola que se torna conhecida por nds através dos recortes valencianos. (p. 2) (Da Silva RV. O
trapeiro, a influenza e o esquecimento: O Mez da Grippe e a teoria estética de Walter Benjamin. Disponivel
em:
http://www.letras.ufmg.br/cadernosbenjaminianos/datal/arquivos/08%20Rodrigo%20Vieira%20da%?20Silva.

pdf
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Assim, guarnecida do espirito de 2666 e de Um dia na vida como inspiracdo
narrativa, e com a teoria do “local” de Donna Haraway fazendo de pano de fundo, digeri
em prosa as noticias: ora dando-lhe uma narrativa de proprio punho, ora intentando
plasmar as distintas nuancas com as quais fui topando no decorrer da pesquisa, ora
plasmando meu espanto, ora urdindo uma rota teorica. O texto foi tomando contornos de
um conto, com um viés autoral, isto é, a narradora sou eu mesma, uma estudante de
doutorado que se depara com o caso Wanda na midia e com um inexplicavel aumento de
feminicidios por fogo, um modus operandi antes pouco utilizado. Tento buscar ali, no caso
Wanda, na experiéncia de narré-lo, um fio de inteligibilidade, uma clave para alcangar o
escalonamento mimético, uma pista nos intricados meandros da (re)peticdo da violéncia. E

talvez um pequeno farejo do que nos faz (re)peticionarixs dessa violéncia.
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ALMA ESPERANZA: HA?

Costuma-se contar como “marco zero” dos feminicidios de Ciudad Juarez, o
assassinato de Alma Chavira Farrel, em janeiro de 1993, embora, por certo, ndo tenha sido

o primeiro. No livro de Bolafio, Alma € Esperanza:

Esto ocurri6 en 1993. En enero de 1993. A partir de esta muerta comenzaron a
contarse los asesinatos de mujeres. Pero es probable que antes hubiera otras. La
primera muerta se llamaba Esperanza Gomez Saldafia y tenia trece afios. Pero
es probable que no fuera la primera muerta. Tal vez por comodidad, por ser la
primera asesinada en el afio 1993, ella encabeza la lista. Aunque seguramente
en 1992 murieron otras. Otras que quedaron fuera de la lista o que jamas nadie
las encontro, enterradas en fosas comunes en el desierto o esparcidas sus
cenizas en medio de la noche, cuando ni el que siembra sabe en dénde, en qué
lugar se encuentra. (p. 444) (270)

O “marco zero” de qualquer feminicidio € o patriarcado. E seu fantasma patriarcal
que insiste em aquilatar zeladores e zeladoras, em forma de ad-miracdo, em forma de
virilidade, em uma forma divina sequestrada ¢ modelizada em imagem de Senhor. “O
monopolio do discurso do bem” plasmado na figura de um deus feito a imagem e a
semelhanga do viril.

Guarnecida de Esperanza de que ndo nos acostumemos com essa paisagem e
guarnecida da lucidez das palavras do jornalista Sérgio Gonzalez Rodriguez, que denuncia
as estruturas de poder que sustentam os feminicidios em Juarez, somo-me a elas, isto €, a
Esperanza e as palavras de Gonzélez: “[...] la valentia de las victimas al encarar en el
ultimo momento la indignidad de su muerte, nos librara del miedo, una y otra vez.” (p.
XXIX) (271)
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