UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE ANTROPOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

A COLONIA ESQUECIDA E A REPUBLICA ASSIMILACIONISTA:
REPRESENTACOES, POLITICAS INDIGENISTAS E REIVINDICACOES
INDIGENAS NA GUIANA FRANCESA

HUGUES DOMINIQUE VALLOT

Brasilia
2017



UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE ANTROPOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

A COLONIA ESQUECIDAE A REPUBLICA ASSIMILACIONISTA:
REPRESENTACOES, POLITICAS INDIGENISTAS E REIVINDICACOES
INDIGENAS NA GUIANA FRANCESA

HUGUES DOMINIQUE VALLOT

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia Social, Departamento
de Antropologia, Instituto de Ciéncias Socialis,
Universidade de Brasilia, como requisito parcial
para obtencdo do Grau de Mestre em Antropologia
Social.

ORIENTADOR: Prof. Dr. José Antonio Vieira
Pimenta

Brasilia
2017



HUGUES DOMINIQUE VALLOT

A COLONIA ESQUECIDAE A RE’PUBLICA ASSIMILACIONISTA:
REPRESENTACOES, POLITICAS INDIGENISTAS E
REIVINDICACOES INDIGENAS NA GUIANA FRANCESA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia Social, Departamento
de Antropologia, Instituto de Ciéncias Socialis,
Universidade de Brasilia, como requisito parcial
para obtencdo do Grau de Mestre em Antropologia
Social.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. José Antonio Vieira Pimenta - Orientador
(Universidade de Brasilia — DAN/UNB)

Profa. Stéphanie Nasuti
(membro externo - CDS/UnB)

Prof. Luis Abraham Cayén Duran
(membro interno - PPGAS/UnB)

Prof. Stephen Grant Baines
(membro suplente - PPGAS/UnB)



Aux autochtones de Guyane...



AGRADECIMENTOS

Agradeco, em primeiro lugar, meus pais e minhas irmas, as familias Melo-Souza,
Barbosa-Marcedo, Doyen, Vuillermoz por terem me permitido realizar este trabalho, me
dando um teto, carinho e incentivo.

Ao0s amigos que acompanharam esta escrita e sempre souberam me motivar.
Ao meu orientador Jose Pimenta pela paciéncia, leitura e apoio constante.
A Guga e Feijao por terem lido o texto e importante na reta final.

Aos professores do PPGAS com os quais tive aula durante 0 meu mestrado e que foram
importantes na construcdo da minha trajetoria académica, principalmente a professora
Alcida Rita Ramos e o professor Luis Cayén, a quem também agradeco pela amizade e
as conversas ao longo dos ultimos anos.

Aos professores Andréa de Souza Lobo, Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos.
A todos meus colegas indigenas.

A Luka Daniel pelo apoio e a gentilheza no Oiapoque. Agradeco também Jean-Marc
Zidock, Silvio Miso, Fabrice Miso e Jean-Michel Miso.

Agradeco o chef coutumier Robert Mifsud, o capitdo Roger Labonté, a familia Edouard
e a familia Martin em Trois Palétuviers. Alexis Tiouka em Caiena

Agradeco David Redon (o homem que conhece todo mundo!), Olivier Marnette
(gratidao pela hospitalidade, as conversas e 0s encontros propiciados) e Damien Davy
(CNRS).

Agradeco Nadine e Marc.

A todos os funcionarios do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia
pela gentilheza, profissionalismo e disponibilidade.

Ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), pela
bolsa concedida durante 0 mestrado.



RESUMO

A dissertacdo percorre a historia das relagbes entre os povos indigenas da Guiana
francesa, vizinho do Brasil e do Suriname, e a Franca. Procura-se entender o lugar da
alteridade indigena durante a colonizagdo francesa, as representa¢fes do indio no pais
europeu e como, a partir dessas representacoes, se desenvolveu uma relacdo especifica
entre a Franca e os povos indigenas de seu territorio periférico. Uma leitura diacronica,
baseada numa pesquisa bibliogréafica pluridisciplinar, orienta grande parte deste
trabalho. Mostra como, ao longo dos séculos, a nocdo de “bom selvagem” inspirou
filésofos franceses e as ideias revolucionarias. Se os indios foram centrais no projeto
colonial francés nos primeiros séculos da conquista, a queda demogréfica e as
transformacdes socioecondmicas os colocaram a margem da sociedade guianesa no
século XIX. Ao tragar esse percurso histdrico, a dissertacdo também procura refletir
sobre os embates entre a pluralidade indigena e 0s mecanismos assimilacionistas do
Estado francés, mostrando como a cidadania, dada aos indios na década de 1960,
despertou, uma déecada depois, a revolta desses povos para o reconhecimento de seus
direitos, principalmente territoriais.

Palavras-Chaves em portugués: Guiana Francesa, Povos indigenas, Historia,
Representacdes, Politicas indigenistas.




ABSTRACT

This thesis traces the history of the relations between indigenous peoples in French
Guiana (bordering with Brazil and Surinam) and France. It attempts to understand the
role of otherness in the French colonization process, the representations of the Indian in
France, and how specific relations between indigenous peoples and the metropolis were
established in that peripheral milieu. It is partly based on a diachronic reading of multi-
disciplinary texts. It shows how the notion of the "noble savage™ has for centuries
inspired French philosophers and revolutionary ideas. Although the Indians were central
to the French colonial project at the start of conquest, depopulation and socio-economic
changes marginalized them in nineteenth-century guianesa society. Along this historical
route, the thesis also reflects on the debates between indigenous plurality and the
assimilation mechanisms of the French State. It reveals the way in which the concession
of French citizenship to the Indians in the 1960s arose in these peoples, a decade later,
the urge for recognition of their rights, especially land rights.

Key words: French Guiana, Indigenous peoples, History, Representations, Indigenist
policies.
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(ultramarinos), igual aos departements metropolitanos.
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Introducéo

“Imaginem uma Franca onde mais de 50% dos jovens estdo desempregados,
onde a riqueza por habitantes é de 30 a 73% inferior a média nacional, e onde a
disparidade de riqueza ndo ¢ uma relacdo de 1 por 3, mas de 1 por 10 ...”. Esta trama
poderia ser, infelizmente, uma descri¢do do cotidiano de varios bairros periféricos de
algumas grandes cidades francesas, mas ndo ¢é desta Franca de que trata esta dissertacao.
Essas palavras foram pronunciadas em Paris, no 4 de outubro de 2016, pela ministra das
Coletividades Ultramarinas, Ericka Bareigts, e pelo relator do projeto de lei Egalité
réelle Outre-mer, Victorin Lurel, no dia da entrega do seu extenso texto, incluindo 112
artigos e 288 emendas. Retratavam, assim, a realidade social de uma Franca de 84 000
km2, um pouco menor do que a superficie de Portugal, povoada por 250 000 habitantes®,
cercada pelo oceano, o Brasil, e 0 Suriname, conhecida pelos franceses como Guyane, e
pelos brasileiros como Guiana francesa.

O emprego do adjetivo “conhecido” ndo deixa de ser irdnico e provocador
porque este territdério do norte das terras baixas da América do Sul é tudo menos
“conhecido”. Na realidade, ele se caracteriza por sua grande invisibilidade, tanto a nivel
regional (a Guiana francesa como parte da América do Sul), quanto a nivel nacional (a
Guiana francesa com parte da Franca). E comum as pessoas ouvirem falar desse lugar
com um olhar perplexo e questionador.

Fora do eixo Amapa-Pard, os brasileiros mal sabem da existéncia deste vizinho e
costumam se surpreender, ndo sem razdo, quando descobrem que a Guiana Francesa
ainda é francesa. Nao entendem como esse territdrio ficou alheio a onda de revolucdes e
independéncias que marcaram a vida politica dos paises sul-americanos no século XIX,
bem como de suas irmds guianenses do Guiana e do Suriname na década de 1960 e
1970.

A imagem que um francés “comum” tem da Guiana, quando tem, também néo
difere muito da imagem que um brasileiro tem do Estado do Amapa, geralmente visto,
segundo a expressao popular, como uma “terra sem lei” ou “terra de ninguém”. Para um

francés do continente europeu, falar da Guiana francesa é mobilizar o imaginario dos

! Segundo o censo da INSEE (Instituto Nacional de Estatistica e Estudos econdmicos. Esta administracdo
publica coleta e analisa dados econémicos e sociais), em primeiro de janeiro de 2014, a Guiana francesa
contava com 252 338 habitantes. Na realidade, este nimero pode ser bem maior em razdo de uma forte
imigragdo clandestina.
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campos penitenciarios (os bagnes), da densa e inospita floresta tropical, da base espacial
de Kourou, da Legido Estrangeira ou de algumas “tribos” indigenas. Esses poucos
conhecimentos traduzem a invisibilidade deste territério nos tropicos, primeira terra

ultramarina colonizada no seculo XVII pelos franceses.

1 - A questdo indigena na Guiana como tema de pesquisa antropologica

Como francés, branco, nascido e crescido na “Franca do centro”, o meu
conhecimento sobre este département ultramarino provavelmente ndo teria ultrapassado
0 conteudo rudimentar de um livro de geografia da sexta série, caso tivesse ficado na
Europa. Uma mudanca para o Brasil ha cerca de quinze anos fez com que a historia
fosse outra. Infelizmente, minha travessia do oceano ndo foi nada épica se comparada a
de Jean de Léry, um pouco menos de 500 anos atrds. Sem ter a pretensdo de fazer uma
comparagao com a viagem do calvinista até a Guanabara que foi uma epopeia cheia de
emogdes, a minha chegada ao Brasil ndo deixou de ser uma viagem “as escuras”. O
deslocamento e o enraizamento em uma nova terra sempre proporcionam reflexdes
sobre si e mutagoes.

Viver durante todos esses anos em uma sociedade multicultural como o Brasil
transforma qualquer ser que nasceu e cresceu num lugar onde a diversidade se substrai,
do ponto de visto administrativo, a “indivisibilidade” da Republica em nome do “bem
comum”. A minha transformagao pessoal resultou ndo s6 da minha longa vivéncia no
Brasil, mas se reforcou também com o crescimento intelectual adquirido na
universidade de Brasilia. Em 2006, ingressei na UnB por meio do vestibular e iniciei o
curso de licenciatura em Letras Portugués do Brasil como Segunda Lingua. Escolhi esse
curso com o objetivo de entender melhor a sociedade brasileira e facilitar a minha
integracdo nela. Meu curso foi realizado, essencialmente, no Departamento de Letras,
mas completei meu curriculo com algumas matérias de literatura e, sobretudo, com
disciplinas de antropologia. Como aluno da graduacdo em letras, cheguei a fazer um
Programa de Iniciacdo Cientifica no Departamento de Antropologia®. Assim, o0 meu

curriculo de graduacdo foi se construindo ao mesmo tempo que minha vivéncia e

2 Essa pesquisa de iniciagdo cientifica resultou na publicagdo do artigo: “A constru¢do da fronteira
Brasil/Guiana francesa e os Palikur” (Vallot, 2012).
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minhas experiéncias no Brasil. A minha trajetoria me levou, paulatinamente, para o
mestrado em antropologia.

No meu caso, ser estrangeiro em uma sociedade ou universidade trouxe um
conjunto de situaces embaracosas, principalmente ligadas a minha origem, vindo de
um pais com passado colonial como a Franca. Essas situacGes, por mais
constrangedoras que foram, tiveram o mérito de despertar reflexdes sobre a vaga ideia
de “alteridade”. Os belos e entusiastas relatos de alguns brasileiros sobre determinada
viagem a Franca, que, quase sempre, se resumia a uma ida a Paris, sempre me causaram
um certo desconforto. As mesmas pessoas que falavam bem do meu pais de origem se
queixavam geralmente do Brasil, dizendo que o pais “ndo prestava”. Pensavam e
continuam pensando o Brasil como produto da construcdo assimétrica norte-sul, rico-
pobre, civilizado-atrasado; uma dicotomia que coloca a Europa, gracas as suas
conquistas territoriais, no centro do mundo.

Ora, 0 pais da Cidade Luz, da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e do
mito fundador “liberté, égalité, fraternité” costuma causar estranheza para meus colegas
quando confrontado a alteridade e a diversidade cultural. As tristes noticias sobre as
revoltas das banlieues em 2005, as charges sobre Maomé do jornal satirico Charlie
Hebdo, o véu islamico, o burkini®, a “crise” dos migrantes, entre outros, reforcavam o
constrangimento dos meus colegas e também o meu quando o0 assunto era o tratamento
que a Franca dava as outras culturas. Foi a partir desses constrangimentos e
interrogacOes dos meus colegas, dos meus alunos da Alianca Francesa sobre o lugar e o
tratamento do Outro na minha terra natal, que convivi todos esses anos na sociedade e
na universidade brasileira, principalmente num momento em que politicas publicas de
insercdo eram discutidas massivamente. Ndo que este constrangimento ndo existisse
anteriormente. Lembro ter vivido esses questionamentos desde muito cedo, no ambiente
escolar da école de la République, base da nagdo, “gratuita, laica, igualitaria,
integradora”. Como muitos, em uma fase de crescimento ¢ de aprendizagem, deparei-
me com 0s seus ideais e suas praticas, sem saber como defini-los ou descrevé-los.

Anos depois, refletindo sobre essa sensacéo, diria hoje que o contato com a rica
diversidade de alteridades que compdem a sociedade francesa me fez pensar sobre a
dimensdo “igualitaria” dessa escola francesa. E no meio escolar que muitos jovens

franceses comecam a ter contato com a alteridade e se confrontam com a ambiguidade

® Bikini cobrindo o corpo e parte da cabega.
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dos valores franceses. Essa escola, que se diz “igualitaria”, ndo deixa de ser pensada a
partir de um lugar, de uma trajetoria historica e de uma ideologia especifica. Em muito
casos, acaba por excluir, em vez de integrar, um conjunto de populacGes & margem
deste processo. Ela exclui porque ela ndo sabe integrar respeitando as diferencas,
mesmo reconhecendo subjetivamente a diversidade de sua sociedade. Sua Unica
modalidade de integracéo é a assimilagdo ao seu modelo.

Entender a Republica Francesa hoje e o tratamento que ela d& as minorias, ou
melhor, a alteridade em geral, é como desfazer um emaranhado de nés, muitos deles
constituidos pela diversidade de alteridades encontradas a medida das conquistas
territoriais. Essa diversidade se traduz por uma constelacdo de linguas faladas no
territdrio francés, espalhadas nos cinco continentes. Segundo o relatério de Bernard
Cerquiglini (1999), 75 linguas sdo faladas hoje por cidaddos franceses®. Como a
nacionalidade nao se define pelo critério de “raga”, a Constituicao Francesa de 1958 em
seu primeiro artigo, abarcou a diversidade reduzindo-a & mesmice da cidadania. Assim,
o texto constitucional afirma que: “a Republica assegura a igualdade perante a lei a
todos os cidaddos sem distingdo de origem, raca ou religido”. Desse modo, a Franca s
reconhece um povo, o povo francés, e uma lingua, a lingua francesa®.

Neste contexto, a Guiana, frequentemente desconhecida dos franceses e dos
brasileiros, revelou-se o lugar ideal para pensar a alteridade na Franca, fora dos temas
tradicionais ligados a imigracdo e da recorrente questdo da laicidade. Enquanto parte da
unidade politico-administrativa do Estado francés, o carater “ultramarino” da Guiana
nos provoca para questionar a legitimidade do Estado em chamar “populagdes” povos
autéctones que foram colonizados. Ele nos provoca também para questionar uma
legislacdo que ndo reconhece direitos a esses povos que habitam suas préprias terras
desde tempos imemoriais, bem antes da chegada dos franceses e da burocracia
republicana.

A Guiana Francesa, maior collectivité territoriale em termos de superficie, que
possui a maior biodiversidade. Ela é também constituida por aproximadamente 30
linguas (L’ Eglise, Renault-Lescure, Launey, Migge: 2013). A Guiana se destaca de outras

velhas colnias francesas por seu carater extremamente multicultural. Ela se localiza em

* “Les langues régionales”, relatorio para o Ministro da Educagio nacional, da pesquisa e da tecnologia, e
ao Ministro da Cultura e da Comunicacao, abril 1999. Podemos supor que este nimero seja ainda maior.
Como veremos adiante, o territério guianés abriga pelos menos 30 linguas.

5 A Franca assinou, com muito receio, a Carta das linguas regionais em 1999 (7 anos depois da maioria
dos assinatarios) e considera essas linguas como parte do seu patriménio (Artigo 75/1 da Constituicdo).
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um espaco continental onde os primeiros habitantes, os povos indigenas, usaram, ao
longo do tempo, de diversas estratégias para adaptar-se, primeiro, a presenca dos
colonizadores europeus e, segundo, a diversidade de sujeitos que vieram povoar suas
territorios. Assim, sete povos indigenas habitam hoje as terras do litoral e a floresta do
interior guianés: Kali’na, Palikur, Lokono, Wayapi, Teko, Wayana-Apalai. A essa lista,
podemos também acrescentar os povos Bushinenge, “homens da floresta”, conhecidos
também como ‘“noirs-marrons”, que vieram complexificar o0 mosaico étnico da regido
durante o periodo colonial: Aluku (ou Boni), Djuka, Saramaka e Paramaka. Aos indios
e aos “noirs-marrons” se juntaram, no século XIX e inicio do século XX, indianos,
chineses, hmong, e mais recentemente uma forte imigracéo brasileira e haitiana.

Assim, no meio dos seus 70 milhdes de cidaddos, a Republica francesa possui
indios mas, apesar do Estado ter assinado a Declaracdo dos Direitos dos Povos
Autdctones, em 2007, ele ndo parece disposto a fazer uma reforma juridico-
constitucional para o reconhecimento da especificidade cultural, social e politica desses
povos autdctones. Sob as regras e a administracdo da Republica, os indios franceses
vivem uma situacdo juridica peculiar em relacdo aos seus vizinhos.

Esta dissertacdo nasceu do desejo de tentar entender o lugar dos povos indigena
no Estado francés. Ele partiu da constatacdo de uma ambiguidade: os indios, primeiros
habitantes, estdo inseridos em um esquema politico-administrativo atavico de um estado
europeu. Logo, muitas perguntas surgem: qual foi/é o tratamento dado a alteridade
indigena? Quais relacdes a Franca e os povos indigenas mantiveram na Guiana ao longo
de quatro séculos? Qual foi o lugar e o papel dos indios na colonizacgdo francesa? Como
eles se organizam hoje e quais recursos usam para reivindicar seus direitos?

O caso dos indios guianeses revela uma situacdo muito peculiar das praticas
coloniais francesas ao longo das conquistas territoriais. Os indios da Guiana foram a
primeira alteridade “distante” com a qual os franceses se depararam no periodo poés-
Renascimento e parece que a surpresa e as reflexdes oriundas desse encontro se
transcreveram em praticas e politicas sem perspectivas muito concretas. Até o processo
de assimilagdo, no final da década de 1960, os indios sempre receberam um tratamento

especial. Eles ndo foram incluidos, por exemplo, no Code noir, nem no Code de
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indigénat®, textos humiliantes e devastadores que marcaram o passado das préticas
coloniais francesas.

Para entender o lugar desta alteridade tdo especifica, suas representacdes e
como, a partir delas, se desenvolveu a relacdo entre a Franca e 0os povos indigenas da
Guiana, ou seja, entre o centro e sua periferia distante, esta dissertacdo procurou ser,
antes de tudo, uma pesquisa no tempo, mais do que no espaco. Uma leitura diacronica,
baseada numa pesquisa bibliografica pluridisciplinar, orienta grande parte deste
trabalho. Ela teve como principal objetivo um melhor entendimento do presente,
mostrando sua construcdo e os embates entre uma pluralidade indigena e o0s

mecanismos assimilacionistas da sociedade dominante.

2- As limitacOes do trabalho de campo.

O trabalho €, essencialmente, historico e baseado em fontes bibliograficas. No
entanto, como a maioria dos antrop6logos que escolhem trabalhar com povos indigenas,
fiquei fascinado pela possibilidade de fazer um trabalho de campo. Considerando as
exigéncias académicas do mestrado do PPGAS, essa ida a campo tinha que ser
necessariamente breve. Assim, decidi, durante o més de setembro de 2016, fazer uma
viagem a Guiana para levantar algumas informacdes sobre a situacdo atual dos povos
indigenas nessa regido.

Infelizmente, pelas razGes que explicarei a seguir, essa experiéncia de campo foi
marcada por muitos percal¢os. Embora tenha recolhido alguns dados, ndo pude usa-los,
como gostaria. Questdes de tempo ndo permitiram aprofundar muitos temas que sé@o
simplesmente mencionados, o que prejudicou a redacdo deste trabalho. Esses dados
poderiam ter enriquecido, principalmente o Gltimo capitulo, trazendo mais densidade
aos desafios enfrentados pelos povos indigenas da Guiana na atualidade.

O meu campo de um més foi permeado por dificuldades financeiras e logisticas.
Ele se apresentou mais como uma “introducdo ao campo” do que um campo
propriamente dito. Em raz&o dos imperativos para defender esta dissertagédo nos prazos

regulamentares, julguei que a grande maioria dos dados recolhidos durante esse breve

® “Indigénat” ndo diz respeito ao “indio” ou “indigena” como em portugués. Em francés, indio se diz
“amérindien”. “Indigéne” foi um termo amplamente usado a partir do século XIX para diferenciar os
franceses dos habitantes das terras conquistadas.
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trabalho de campo ndo eram muito consistentes e suficientes para serem usados neste
trabalho.

Apb6s uma primeira e rapida viagem, em 2010, ao Amapa e Oiapoque, decidi
trabalhar no mestrado em antropologia com a questao indigena na Guiana. Para minha
entrada no territorio guianés, pretendia focar a minha pesquisa na situacdo dos Palikur,
povo indigena do litoral que se auto-determina “Pahikweneh”. A ideia inicial da
dissertacdo era falar da histdria da questdo indigena na Guiana, tomando como exemplo
e fio condutor os Palikur. Para tanto, queria conhecer os povoamentos dos Palikur em
um eixo de 200 kilométros, nos municipios de Saint-Georges de 1’Oyapock, Regina,
Roura e Macouria. Queria entender como esse povo indigena se insere no espaco
guianés. Sabia que nem todos os grupos possuem terras cedida pelo Estado e queria
entender a realidade de cada um e as estratégias usadas para conseguir seus direitos
fundiarios, fundamentais para continuar tracando seu modo tradicional de viver no meio
de uma sociedade que cresce e reduz consequentemente 0s espacos. Queria também
compreender melhor o papel de capitdo ou chef coutumier, da relagdo que essa figura
mantem com o Estado francés e os diversos atores da vida local, e como esse povo
indigena percebe essa funcédo reconhecida pelo Estado.

No entanto, ao chegar a Saint-Georges de 1’Oyapock e Camopi, presenciei uma
onda de protestos de indigenas e professores que moveu esses dois municipios e alterou
profundamente o roteiro que tinha definido anteriormente. Assim, acabei passando
grande parte da minha viagem no rio Oiapoque. Cheguei em Oiapoque, “onde comega 0
Brasil”, como dizem, em um fim de semana, na véspera do inicio do ano letivo francés.
Nos primeiros dias, por razGes financeiras, resolvi ficar hospedado do lado brasileiro,
num lugar chamado “Casa dos Professores”, ao lado da cidade de Vila Vitoria, em
frente a cidade de Saint-Georges de I’Oyapock, ja que do lado francés a hospedagem ¢
muito mais cara. Por acaso ou ndo, eu, professor de formacdo e de profissdo, me
encontrava hospedado numa parcela ocupada por professores do Colégio Constant
Chloré de Saint-Georges. Quase todos esses professores eram “métro”, como sio
chamados os franceses que vém da metrépole.

Apesar do lugar extremamente agradavel, a situacdo despertou em mim uma
sensacdo ambigua em relacdo a fronteira e a circulagdo dos individuos. Fiquei me

perguntando sobre a legitimidade da existéncia desta pequena invasdo de franceses em

19



territorio brasileiro ao lado de uma pequena cidade brasileira, Vila Vitoria, fruto da
expulsdo macica de clandestinos brasileiros de Saint-Georges na década de 1990.

O fato de ser branco da “metropole” fez com que eu fosse rapidamente
envolvido na categoria “métro” e visto como “professor” pela popula¢do em geral, seja
em Vila Vitoria, em Saint-Georges ou em Camopi. Essas categorias me acompanharam
ao longo da minha viagem ao Oiapoque. O fato de chegar na regido no inicio do ano
escolar, que corresponde sempre a chegada dos novos professores, geralmente “métro”,
s6 ampliou essa identificacdo. Aceitar esta categoria ndo era um problema, dado que
minhas raizes estdo na métropole, mas tentei me afastar da categoria “professor”,
procurando um outro lugar para pér minha rede, como o carbet’ comunitario Palikur, no
Village Espérance, mas a tentativa ndo foi bem sucessida.

Os protestos que presenciei logo na minha chegada mudaram o rumo da minha
pesquisa. Naquele momento, Saint-Georges de 1’Oyapock nao se parecia em nada com a
pequena cidade calma e tranquila que havia conhecido anos atrds num més de janeiro.
Quando desembarquei em Saint-Georges, em setembro de 2016, a pequena praca
principal, onde se encontram 0s poucos comércios, a cdmara municipal, os correios, 0
monumento aos mortos, bem como as ruas do vilarejo, contava com a presenca de quase
todas as familias Wayapi da regido de Trois Sauts e muitas também de Camopi. Os
representantes dos pais de alunos e os indios reivindicavam mais recursos para a
educacdo e exigiam infraestruturas melhores e a contratacdo de mais professores. De
repente, estava presenciando, em campo, o impacto de todas as praticas do Estado que
entraram na vida dos indios do interior, a partir do processo de assimilacdo a Republica
francesa no final da década de 60, chamado “francisation” por Hurault, gedgrafo
francés gue trabalhou com os povos indigenas e noirs-marrons nessa época.

Os Wayadpi de Trois Sauts, os mais distantes, que vivem a trés dias de viagem,
descem 0 rio poucas vezes ao ano, mas 0 més de setembro é sempre um dos mais
movimentados. Nesse periodo do ano, eles vdo a Saint-Georges para matricular seus

filhos no Colégio®, atualizam os pedidos de seguro desemprego®, de bolsa familia’®, e de

’ Casa em crioulo guianés.
® Em Trois Sauts s existem pequenas escolas com o ensino fundamental.
9 0 RSA ¢é o “Revenu de Solidarité Active” que pode ser traduzido em portugués como “Renda de
Solidariedade Ativa”. Esse subsidio do Estado é dado aos individuos maiores de 25 anos que vivem
regularmente no territdrio nacional e que ndo dispdem de renda.
10°A “Caisse des Allocations Familiales” (CAF) é um organismo do Estado francés que, entre outras
funcdes, atribui um beneficio as familias, calculado em funcéo do ntimero de filhos.
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todo documento burocratico. Enfrentam também filas interminaveis para sacar o
dinheiro nos caixas eletrénicos que precisam ser alimentados constantemente.

Em Saint-Georges, distante um pouco menos de 200 km de Caiena pela estrada
RN1, tudo chega mais devagar. A espera para atualizacdo de documentos e liberacéo de
saques pode demorar dias. A economia da cidade e de todas as cidades situadas no
Oiapoque vive muito desse fluxo. As longas esperas para realizar os saques colocam
frequentemente os indios no lugar de devedores diante dos comerciantes. Além das filas
na administracdo e no banco dos correios, a populacdo indigena invade 0s comércios
chineses para fazer compras. Também aproveitam para ir ao posto de salde, mais
equipado do que em Camopi e Trois Sauts™.

Nessa ocasido, encontrei familias que ainda buscavam um lugar onde hospedar
seus filhos durante o ano escolar. Esses momentos de separacdo sdo geralmente dificeis
para ambos, pais e filhos. Pela primeira vez, os filhos deixavam sua aldeia para estudar
na cidade que, além de distancia-los de sua cultura tradicional, os confronta com uma
sociedade até entdo conhecida somente nas visitas a Saint-Georges ou a Caiena para
sacar subsidios e fazer compras. Assim, presenciava o0 triste cenario de familias
preocupadas em encontrar algo que a cidade e, por extensdo, a Collectivité Territoriale,
deveria oferecer aos estudantes, ja que a “escola da Republica” é por lei obrigatoria para
0s jovens até 16 anos de idade.

O problema de falta de moradia para os alunos indigenas vem crescendo ha anos
sem que solucdes sejam encontradas. Diante dessa situacao, a saida privilegiada pelos
indios é geralmente o Home, internato sob a autoridade de freiras, mais barato e
considerado “mais seguro” do que a familia de acolhida'?. Os problemas de caréncia de
hospedagem, associados a falta de professores no Colégio, desencadearam um
movimento de protesto liderado pelos pais de alunos que pediam mais recursos e mais
professores contratados como titulares. Esse protesto agitava a vida da cidade.

Diante dessa situacéo, levado pela energia do movimento que estava crescendo e
observando este “momento” da vida dos Wayapi fora de suas aldeias, obrigados a
percorrer centenas de kilométros para cumprir as exigéncias da burocracia, resolvi

mudar a trajetéria do meu campo. Aproveitava também da viagem de Luka, um

1 0 atendimento & sadde é melhor em Saint-Georges mesmo se, na Guiana, Caiena é o Gnico lugar com
infraestrutura adequada para atender emergéncias.
12 Uma vaga no Home custa 600 euros por ano enquanto a familia de acolhida custa o dobro (a familia
Wayapi paga 100 euros por més e o Estado paga o resto as familias). Preferem também deixar seus filhos
no Home porque desconhecem as familias.
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educador do Colegio Constant Chloré, que ia até Trois Sauts para ver quantos
adolescentes nao tinham encontrados alojamentos em Saint-Georges. Além disso,
encontrei o capitdo Labonté, capitdo Palikur de Village Esperance em Saint-Georges,
que se mostrou disposto a me receber, mas me informou que nao poderia conversar
comigo naquele momento e que eu precisaria esperar uma semana. Assim, inves de
continuar cuidadosamente meu roteiro no sentido Saint-Georges-Macouria, como havia
planejado, peguei o caminho oposto em direcdo a Saint-Georges-Camopi-Trois Sauts. E
importante dizer que ao longo desses primeiros dias, costumava visitar, no final da
tarde, as casas comunitarias de Vila Vitdria, onde a grande maioria das familias Wayapi
se hospedava. A cidade brasileira, fronteirica de Saint-Georges, era bem mais em conta,
ndo s6 para dormir, mas também para comer e beber.*®

Assim, esse contato diario com alguns Waydpi de Camopi e de Trois Sauts me
fez mudar meus planos. A decisdo de alterar o meu planejamento de trabalho de campo
ndo se mostrou tdo benéfica para coletar os dados desejados por duas razdes principais.
A primeira diz respeito ao tempo disponivel. Ao aventurar-me no interior, na estagdo
seca, com condicdes dificeis de navegacao, o periodo de um més se revelou muito curto.
A segunda razdo foi um obstdculo de ordem administrativa que acabou me
prejudicando. Para entrar no “pays amérindien”, que comega a partir da cidade de
Camopi, é necessario obter uma autorizacdo, regularizada por um decreto da préfecture.
Essa exigéncia ndo me era desconhecida. Lendo sobre a regido ha anos, sabia que a
partir da década de 1970, pouco tempo ap06s o inicio da francisation, os indios e a regido
estavam novamente sob protecdo do Estado. A legislagéo do recente Parc Amazonien e
0 grave problema de imigrantes clandestinos, que se aventuram na regido para abrir
garimpo, tinham reforcado a necessidade de autorizacdo para adentrar essa regiao.
Ingenuamente, imaginei, mesmo com certa apreensao, que o simples convite oral de
alguns Waydpi era suficiente para subir o rio até Trois Sauts e que eu poderia passar
através das “malhas da rede” da administragdo do Parque. Estava enganado.

Fiz o percurso Saint-Georges - Saut-Maripa de carro e, em seguida, embarquei
em uma canoa com o wayapi Silvio Miso, sua mulher e seus filhos para Camopi (5

horas entre Saut-Maripa e Camopi). Pernoitei na margem oposta de Camopi, na cidade

3 Infelizmente, pude observar que enquanto os Wayapi esperavam pelo saque dos subsidios e a satisfacdo
de outras demandas, o consumo de alcool era uma pratica bem regular ao longo dos dias. N&o é raro ouvir
comentarios depreciativos e irdnicos da populacdo branca, francesa e brasileira, sobre os indios que vém a
cidade em busca de dinheiro para ser gasto com bebida alcodlica. Na fala de grande parte da populagdo
regional, o indio continua preso a imagem secular do “selvagem”.
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brasileira chamada Vila Brasil, nos carbets onde os Wayapi se hospedam quando sobem
e descem o rio. Saimos no final da manh& seguinte para Trois Sauts e, ap6s uma noite
passada na ilha de Aku (para afastar-se de brasileiros susceptiveis de roubar o motor da
canoa durante a noite), chegamos no inicio da tarde seguinte em Trois Sauts.
Apresentei-me ao chef coutumier Jacky Pawey' que aceitou minha presenca e
combinamos de nos encontrar no dia seguinte para conversar. Contudo, quem veio
conversar comigo no dia seguinte ndo foi Jacky Pawey, mas o capitdo wayépi Jean-
Marc Zidock, me perguntando se eu tinha autorizacao para estar nessa area. A presenca
de Lukas, conhecido de todo mundo, amenizou a situacdo, e acabei sendo autorizado a
ficar. Mas “o mal estava feito” e limitel meus movimentos a Trois Sauts, nas aldeias
Zidock, até encontrar uma canoa que poderia me deixar de volta em Camopi. Pensei que
a administracdo do Parc Amazonien em Caiena ja devia estar sabendo da minha
presenca ndo autorizada em Trois Sauts e, para evitar ser prejudicado em possiveis
futuros trabalhos de campo, preferi voltar.

A volta se deu justamente com Jean-Marc Zidock que, além de ser capitdo e
interlocutor de Jacky Pawey, tinha um contrato com o Parc Amazonien. Também
estavam presentes Jean Michel Miso, agente do parque, Fabrice Miso e sua familia.
Apesar da situacdo constrangedora, consegui desenvolver conversas produtivas com
Jean-Marc e Fabrice, um irméo de Silvio Miso com quem tinha subido o rio na ida™. A
viagem de volta até Saint-Georges durou cinco dias™.

Jean-Marc Zidock é também presidente da associagdo “Coq de Roche” ou “ped”
em Wayapi.'” Essa associacao se dedica a realizar projetos para os jovens de Trois Sauts
em perda de referéncias, apds anos passados no colégio em Saint-Georges e no lycée em
Caiena. Esses momentos vividos na sociedade “moderna” acabam por afastar os jovens
de sua sociedade tradicional, criando rejeicdo de seus costumes e conflitos com a
familia'®. Como disse Jean-Marc, lembrando de uma experiéncia sofrida: “A gente ndo
pode ficar muito tempo em Caiena, sendo a gente se perde”. Preocupado com o futuro

desses jovens, Jean-Marc pensa que pode tira-los desses conflitos por meio da pratica de

14 Chef Coutumier das 13 aldeias Wayapi do Alto Oiapoque, mas toda aldeia tem um chefe.
Fyi apresentado a Fabrice assim que cheguei a Zidock-Miso. Frequentei todos os dias a casa dele
durante minha permanéncia “frustrada” em Trois Sauts. Na volta, Fabrice me disse que seu avd, Charles
Miso, chef da aldeia Zidock-Miso, queria muito conversar comigo. Infelizmente, ndo tivemos essa
oportunidade.
1% A descida do rio é obviamente mais rapida, mas acompanhei a greve em Camopi.
Y Um passarinho conhecido como “galo da serra”, tipico da regiio amazodnica.
'8 Por exemplo, muitos desses jovens se vestem na moda hip-hop e se recusam a vestir o “carimbé”, a
roupa tradicional.
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futebol e de kayak, assim como reaproxima-los das tradi¢cdes. Porém, lamenta que sua
associacao seja a inica com um tal projeto e gostaria de ver mais iniciativas deste tipo.

A inquietagdo de Jean-Marc é compartilhada por todos os Waydpi de Trois Sauts
e de Camopi. Por exemplo, na volta para Saint-Georges, encontrei com Albert Mifsud,
chef coutumier Wayapi de Camopi, que também me falou dos impactos devastadores da
sociedade moderna sobre 0s jovens que ndo estdo preparados a enfrentar esse novo
mundo. Assim, muitos pais temem que, ao frequentar a escola na cidade, seus filhos se
percam e ndo voltem mais para a aldeia, preferindo deixar a vida tradicional.

Fabrice foi justamente um desses adolescentes que havia perdido suas
referéncias apos voltar para Trois Sauts depois de anos estudando na cidade. Ele e sua
familia iam para Camopi passar algumas semanas. la fazer uma formagao de carpinteiro
oferecida pelo Parc Amazonien, bem como sacar subsidios do governo. Durante a
viagem, contou-me da sua dificil experiéncia na escola em Saint-Georges e Caiena.
Disse que ‘“vozes” atormentavam sua mente durante anos. Essas ‘“vozes”
acompanhavam muito a fala dele até me revelar que havia cometido um “erro”: uma
tentativa de suicidio.

Para Jean-Marc, as formacgdes do parque sdo vistas como positivas para 0s
jovens. Assim, Fabrice resolveu fazer a formagdo com o objetivo de recuperar a
confianca de Jean-Marc, dos mais velhos e conquistar seu lugar na comunidade. Ele era
um pouco mais velho do que os jovens que havia encontrado em Trois Sauts e fazia
questdo de se diferenciar deles. Comentou diversas vezes que muitos desses jovens riam
dele por usar a roupa tradicional. Dizia que eles falavam “muita besteira”. Ao ouvir sua
experiéncia, percebi que esta formacdo representava muito para ele. Comentou
entusiasmado de diversos projetos que ele poderia implementar nas aldeias de Trois
Sauts.”® A situacdo de Fabrice também me permitiu entender que os subsidios do
governo ndao eram sempre o suficiente para pagar todas as despesas. Assim, Fabricio
ndo conseguiu comprar as roupas de seguranca necessarias a sua formacao porque teve
que gastar muito na compra do material escolar de sua filha em Caiena®.

A greve de professores e 0s protestos que tomavam conta do Oiapoque me
proporcionaram esses momentos de conversa e de “intimidade” com Jean-Marc e

Fabrice. Em Camopi, todos os estabelecimentos (escola, colégio, prefeitura, correios)

9 por exemplo, consertar as passarelas que ligam algumas aldeias.
20 Fabrice e sua mulher gastaram 1000 euros em Caiena, 500 cada um. Compraram também 450 euros de
gazolina, além deste material escolar e da comida.
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estavam fechados. Jean-Marc esperava o retorno a normalidade para sacar seu dinheiro,
pegar suas cartas no correio e prosseguir para Saint-Georges onde faria compras.
Enquanto isso, eu acompanhava os protestos em Camopi. Eles aconteciam na pequena
praca central, o “local republicano”, simbolizado por sua escola, subindo a esquerda,
sua prefeitura, descendo a direita, 0 monumento aos mortos no meio da pracinha onde o
primeiro prefeito de Camopi, Gaston Yakali, esta enterrado, e uma sumaima que fazia
sombra a uma pequena bandeira francesa. Ao redor da pequena praca, pais de alunos,
Wayapi e Teko, e alguns professores tomavam alternadamente a palavra em francés,
Wayapi, Teko, e em crioulo guianés, para expressar sua opinido e mobilizar-se frente as
promessas ndo cumpridas da Collectivité Territoriale. Apesar dos problemas vividos, os
protestos que acompanhei se realizaram numa atmosfera pacifica e democratica, bem
longe do que eu costumo ver no meu mundo, pouco disposto a ouvir e a dialogar.

Essa abertura ao dialogo, apesar dos inimeros problemas, é algo que sempre
senti em todos os lugares onde estive durante esse més passado na Guiana. Com efeito,
todos os meus interlocutores demostraram sempre uma grande disposicéo para dialogar.
Essa postura diplomatica se repetiu em todos 0os meus encontros: com os Wayapi, em
Trois Sauts e Camopi; com o capitdo Palikur Roger Labonté em Saint-Georges; com 0s
Palikur de Trois Palétuviers (a uma hora de saint-Georges em direcdo a Ouanary
descendo o rio). O mesmo ocorreu com o Kali’'na Alexis Tiouka ¢ a Lokono Anne-
Marie Chambrier, em Caiena.

O acaso da mudanca de roteiro levou a outros imprevistos. Apos quase dois
tercos da minha viagem, realizada no eixo Saint-Georges-Trois Sauts, € quase sem
dinheiro no bolso, resolvi ficar em Oiapoque para me focar na situacdo dos Palikur de
Trois Palétuviers e aprofundar minha primeira entrevista com o capitdo Labonté e
outros atores da cidade de Saint-Georges.

Trois Palétuviers é uma aldeia de 160 habitantes, sendo 80 menores de 16 anos.
E uma aldeia essencialmente Palikur, mas também formada por alguns Galibi-
Marworno e Karipuna do Uaca. Foi uma estada de apenas trés dias, mas que merece um
breve comentério. Trois Palétuviers aparente uma grande tranquilidade, mas esconde
tensdes entre familias. No momento em que visitei esta aldeia, ndo havia capitdo. Essa
auséncia era lamentada por muitas familias porque impossibilita a criacdo de uma

associacdo e a elaboracdo de projetos para vender artesanato, abrir carbets para turistas
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na beira do Oiapoque, entre outros. Foi durante esses trés dias em Trois Palétuviers®
que surgiu o segundo acaso. Conheci um agente da Direction Régionale des Affaires
Culturelles, David Redon, historiador de formac&o, que estava em misséo no local para
abrir uma biblioteca na escola e se hospedava, junto com seu colega Nicolas, no mesmo
carbet comunitério.

Ap0s algumas conversas, aceitei 0 convite e a carona deles e fui para Caiena. No
carro, entre Saint-Georges e Caiena, David abriu sua agenda e, passou quase todo o
tempo do trajeto, ligando para seus colegas e amigos antropdlogos, linguistas,
historiadores, liderancas indigenas. Durante essa viagem, pude, por exemplo, falar ao
telefone com Damien Davy, antrop6logo do centro de pesquisas CNRS, que logo me
perguntou secamente: “quando vocé entra numa terra indigena no Brasil, vocé entra sem
a permissdo da Funai?”. Posteriormente, depois do sermdo, pude encontra-lo
pessoalmente e ele me ajudou muito na busca de referéncias bibliogréficas para esta
dissertacdo.

A ida a Caiena também ndo estava planejada no roteiro inicial. Aproveitei, no
entanto, os trés dias que me restavam para conhecer finalmente essa cidade que fazia
parte das minhas leituras e imaginacdo ha anos. Hospedado gentilmente na casa de
Olivier Mornette, fisico e amigo de David Redon, usei 0 meu tempo para conhecer
associacles indigenas e comprar alguns livros, dificilmente encontrados em outros
lugares. Em Caiena, também encontrei, por acaso, na feira, num sabado de manha, o
Kali’na Alexis Tiouka, lideranga indigena e especialista em direito autochtone, que se
dispds a me encontrar no final da tarde para conversar. Infelizmente, esta gravacgéo,
muito valiosa, foi perdida logo na minha chegada a Brasilia e também n&o pbde ser
aproveitada neste trabalho.

Assim, a sucessdo de decisdes ingénuas e o0 tempo escasso prejudicaram a
elaboracdo do terceiro capitulo ja que muitos dados ndo puderam ser usados. Mesmo
assim, senti-me na obrigacdo de compartilhar com o leitor as peripécias que marcaram o

meu trabalho de campo.

2! Este lugar me deu, porém, algumas ideias para proximos campos
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3- Estrutura

Esta dissertagdo se compde de trés capitulos, que cobrem trés periodos da
presenca francesa nas terras baixas da atual Guiana. O primeiro capitulo, intitulado “O
impacto do indio americano no espirito francés”, quebra o marco referencial histérico
atribuido pelos europeus a conquista da América, ou seja, 1492. A histdria indigena ndo
comeca com a chegada dos brancos & América e, por isso, procurei dar visibilidade a
paisagem social “pré-historica” da Guiana e do Amapa, a regido brasileira vizinha. Essa
profundidade, revelada pela arqueologia, mostra uma paisagem humana que contradiz a
ideia de “vazios demograficos” que passou a ser recorrente nos séculos da conquista,
sobretudo a partir do século XVII. Esse capitulo continua justamente com as descrigdes
de alguns cronistas que estiveram no litoral guianés com o intuito de fundar uma Franca
no equindcio, um século depois da Franca Antartica de Villegaignon na Baia de
Guanabara. Nos interessa observar como esses autores remetem-se a ideia do “bom
selvagem” ou do “homem depois da Queda”, que segue um discurso consagrado sobre
os indios da floresta. Por fim, o primeiro capitulo termina mostrando como o indio da
Amazonia de modo geral serviu os interesses dos filésofos, sobretudo no luminismo,
para repensar o processo evolutivo da sociedade francesa e construir um ideal.

No segundo capitulo, “As praticas coloniais e os povos indigenas na Guiana de
1664 a 1946, analiso as praticas e as estratégias usadas pela Franga, seja atraves do
poder espiritual ou temporal, para tentar administrar os povos indigenas e contornar o
obstaculo que o interior das terras da Guiana representava para 0s europeus. Observa-se,
ao longo do tempo, que o conceito de “bom selvagem” se traduziu por uma repetida
“liberdade, presente antes e depois da Revolugdo francesa. Se, num primeiro momento,
os indios foram centrais no projeto colonial francés, a queda demografica e as
transformacdes socioecondmicas no século XIX os colocaram a margem da sociedade
guianesa. Mesmo assim, veremos que 0s povos indigenas ndo deixaram de ocupar seus
territorios, principalmente ao longo dos rios que formam hoje as fronteiras com seus
vizinhos

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, abordarei o periodo pds-colonial,
conhecido como départementalisation. Esse processo ocorreu em dois tempos: primeiro
no litoral e, em seguida, incorporando o interior. Esta mudanca marcou uma nova

postura do Estado, que procurou conhecer melhor as populagcfes indigenas, mas acabou
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também por integra-las a cidadania francesa com um processo de assimilacdo
devastador. Apesar das limitagGes anteriormente mencionadas, procurei analisar alguns
impactos dessa assimilacdo no cotidiano das comunidades indigenas e mostrar como, a
partir da década de 1980, os indios comecaram a se articular politicamente para
reivindicar o reconhecimento e efetivacdo de seus direitos numa sociedade guianesa em

transformacéo.
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) CAPITULO 1 i
O IMPACTO DO INDIO SUL-AMERICANO NO ESPIRITO FRANCES

Entre les autres était le vieux sauvage
Biraumon, que I’on tient étre pour le moins agé
de 100 ou 110 ans, et qui n’en parait pas 50. Il
est comme le chef et le plus ancien capitaine de
toute cette contrée, car pour dire la vérité, ils ne
reconnaissent aucun chef parmi eux [...] ce
vieux sauvage a toujours été amis des frangais
(Antoine Biet, 1652: 79)

Em 1664, mais de um século e meio apds os primeiros reconhecimentos costeiros
oficiais do nordeste e norte da Ameérica do Sul, realizados por Pinzon, La Barre e seus
homens acostaram em Caiena. ApoOs décadas de tentativas infrutiferas, a expedicao
comandada pelo rei Luis XIV marcou o inicio da colonizagdo francesa no norte da
América do Sul, em uma area ocupada pelos Kali’na?’. A Franca ganhava entio sua
fatia das terras baixas que cobicava e percorria desde 0s primeiros momentos
exploratérios para contestar o Tratado de Tordesilhas. Junto com Inglaterra e Holanda,
ela conquistava também seu pedago da Amazénia.

Se sabemos que o0 espanto entre europeus e povos indigenas foi mutuo, o olhar que
sobressaiu sobre a regido durante séculos foi a leitura unilateral que o branco fez da
natureza, tanto da fauna e da flora, quanto dos seus habitantes. A tradicdo oral,
desenvolvida durante geracdes, foi silenciada frente as toneladas de livros armanezados
nos estantes das bibliotecas, dando a impressdo de que a historia da América e da
Amazodnia havia comecado somente com a chegada das caravelas e da conquista®.

Esse encontro entre Europa e América ja estava escrito. Os europeus, entre 0s quais
os franceses, chegaram ao novo continente com malas repletas de folclores, mitos e
mapas acumulados de cronicas e literaturas anteriores para entdo descrever e tornar
inteligiveis essas novas alteridades e a natureza que os cercavam. Impregnados pelos
relatos de Colombo, foram & América, como salienta Pagden (1988: 30) “com ideias

precisas do que poderiam encontrar ali: selvagens, gigantes, amazonas, pigmeus, fonte

%2 Na verdade, sédo chamados Galibi nos relatos. Veremos adiante o motivo do emprego desta palavra
pelos europeus.
%8 O espanto do encontro ¢ traduzido em Kali’na pelo emprego da palavra Palanakili que designa o
branco e remete aos “espiritos do mar, avatar marinho do Tunakili, um espirito que assombra as
profundezas dos rios” (Tiouka e Collomb, 2000: 33). Este encontro é perfeitamente relembrado pelas
longas declamag@es da historia oral que contemplam também as mudancas técnicas, as migracles e as
paisagens marcadas por conflitos com sujeitos europeus.
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da juventude, cidades de ouro, canibais, entre outros”. Essas imagens povoaram, e ainda
povoam, a floresta amaz6nica de esteredtipos.

De fato, a Amazonia consagrou o leque de estampas que vinham se reproduzindo ha
séculos nas narrativas fantasticas que enfeitavam os relatos sobre o Oriente e a Asia.
Esses locais e seres imaginarios, frequentemente descritos fora dos limites da geografia
cristd e de outros continentes conhecidos, tornavam-se reais com a Ameérica, sendo
amplificados em uma alegoria ainda maior em relacdo ao caso especifico da Amazénia.
Se, por um lado, alguns temas pareciam inquestiondveis no medievo, como 0s
antipodas, o Paraiso terrestre, o inferno, a grandeza da terra ou a inabitalidade da zona
torrida, por outro, a presenca de seres inusitados e ndo salvos do diluvio pela arca de
Noé, de belos homens desconhecidos e de aparéncia jovem, de rios e paisagens ausentes
da Biblia, da abundancia em alimentos, da flora densa e quase infinita, do clima regular,
soavam aos ouvidos de uma pessoa do século XVI como o Eden tio sonhado. A
presenca desses homens intrigava dado que, “além das fronteiras geograficas
conhecidas, nem os doutos da antigliidade, nem os escolasticos admitiam a ideia da
existéncia de antropdides adamitas normais” (Gondim, 1994: 17).

Portanto, a América representou, ao mesmo tempo, uma imagem de Paraiso tropical,
mas também uma imagem satinica. Se ndo fosse a india ou o Paraiso terrestre, como
Deus teria deixado de fora de sua criacdo esse novo continente e seus habitantes? A
Ameérica e a Amazonia encontraram-se na encruzilhada de avancos técnicos, cientificos,
e de profundos questionamentos metafisicos. Despertaram, consequentemente, novas
duvidas no campo religioso, simbolizadas pelas reflexdes de Tomas de Aquino,
Francisco de Vitéria e da escola de Salamanca, bem como as longas discussfes entre
Juan Ginés de Sepulveda e Bartolomeu de Las Casas, buscando argumentos para
legitimar a colonizacao e a conversao dos indios.

Diante dessas duvidas, o indio das terras baixas ndo podia ocupar o mesmo lugar
que o0s povos andinos e mesoamericanos, cujo desenvolvimento cultural e “grau de
civilizacdo” haviam espantado os europeus. Las Casas, testemunha ocular, se empenhou
em defender a ideia de que as comunidades anteriores a conquista cumpriam 0s
requisitos de Aristoteles para uma verdadeira sociedade civil (Pagden, 1988).

Nesta imensidao verde que quase ndo deixa rastros devido a especifidade do solo,
90% da populacdo indigena havia sido dizimada pelas doencgas durante as primeiras

décadas da conquista. O cenario que se apresentava aos olhos dos viajantes, a medida
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em que a conquista avancava, era um grande vazio, pontilhado por povoados descritos
como vivendo uma eterna liberdade, sem governanca, sem nogédo de propriedade, sem
lei e com técnicas rudimentares, uma vida que se assemelhava a da idade de ouro ou a
da idade da lei natural.

Com efeito, a assimetria branco-indio, ou melhor, civilizado-selvagem, legitimou-se
mediante um pensamento teleoldgico. A Europa cristd, enquanto finalidade de um
processo evolutivo, viu a origem da humanidade olhando para esses povos indigenas.
Voltou-se ao passado, aos classicos da Antiguidade, para entender o exotico e relegou o
indio americano ao estado natural da humanidade, ou seja, como um produto
embrionario da civilizacdo. Este pensamento reforcou a vontade de conquista e de
colonizagdo, bem como estabeleceu um mito convincente da superioridade cultural
europeia que contribuiu também para a “invengdo de um passado para o ocidente”
(Trouillot, 2010: 65) numa época de mudanca, em que a Europa recuperava seu atraso
frente ao Oriente. Neste calderdo de conhecimentos e representacdes, Trouillot aponta
que “a geografia da imaginacao inerente ao ocidente desde o século XVI, como ancora
de uma legitimidade universal, impde o quadro dentro do qual pode se ler a historia”
(Trouillot, 2010: 51).

Contudo, viu-se nesta alteridade a imagem do selvagem inocente, do bon sauvage,
distante da mente corrompida do homem europeu. Do Humanismo até o lluminismo, o
indio serviu de exemplo para criticar as imperfeicGes da sociedade europeia. Ajudou
também a refletir sobre um novo modelo de sociedade que pudesse resgatar os valores
do homem natural e transcrevé-los em sua época moderna, simbolizado, no caso
francés, pelos ideais de liberte, égalité e fraternité da Revolugédo de 1789.

Neste capitulo, com base nas leituras de trés cronistas franceses da regido equinocial
do século XVII, isto é, Jean Mocquet (1604), Antoine Biet (1652) e Lefebvre de La
Barre (1664), buscaremos apresentar como essa alteridade indigena foi apreendida. Nos
interessa salientar, sobretudo, os objetivos da colonizacdo, as relagdes branco/indio e a
maneira pela qual esses povos indigenas foram retratados por esses viajantes da Franca
Equinocial num século marcado pela obra de Montaigne e pelo Iluminismo.
Mostraremos, em seguida, como as carateristicas do bom selvagem ndo nasceram com o
Iluminismo, mas foram consagradas por ele ao serem projetadas nos ideais sociais de
uma nova sociedade. Para tanto, percorrermos duas obras de dois filésofos, Rousseau e

Voltaire, para demostrar 0 quanto as carateristicas do homem natural desempenharam
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um papel relevante em seus pensamentos nos planos do politico, do direito e do social.
Entretanto, comegaremos com uma breve secéo que restitui um panorama da Amazonia
e, sobretudo, do leste-guianense pré-conquista. A arqueologia da Amaz6nia vem
revelando dados que levaram a novos olhares sobre a paisagem da regido. Essas
pesquisas apontam para a existéncia de populacdes numerosas, organizagdes SoOCio-
politicas complexas, e demonstram 0 quanto esta area das terras baixas ndo era menos
complexa do que o resto da América, ou do mundo, bem diferente da imagem do vazio
que se consagrou sobre a regido. Neste contexto, como desconsiderar dados que nos
mostram, por exemplo, que “o baixo Amazonas ¢ um dos mais antigo centro de

invencdo ceramica da América, datada entre 7000 e 5000 BP” (Rostain, 2011: 42).

1.1 O leste guianense pré-conquista

As pesquisas sobre a arqueologia amazdnica tém tido um forte crescimento na
segunda metade do século XX e, sobretudo, nos trinta Gltimos anos. Oferecem-nos
dados cientificos relevantes que posibilitam interpretacdes que se opdem a dicotomia
ocidental natureza/cultura, enraizada e ainda consagrada na teorias da ecologia cultural
da floresta tropical de Stewart e de seus sucessores.

Com efeito, o classico “Handbook of South American Indians”, publicado em 1948
por Stewart, veio reforcar o imaginario que ja vinha se construindo sobre a Amazonia
ha séculos, isto é: uma floresta jovem, hostil, inadequada ao desenvolvimento de uma
civilizacdo e marcada por um vazio demografico recorrente. Determinadas pelas
condigdes ambientais da regido e as limitacbes produtivas dos solos, as aldeias
indigenas eram necessariamente pouco numerosas, auténomas, igualitarias, com
tecnologias simples. Estagnadas no tempo, num ambiente hostil, elas eram
impossibilitadas de um desenvolvimento de estruturas socio-politicas mais complexas.
Essa mesma ideia foi retomada, décadas depois, pela escola americana neo-
evolucionista com Meggers e Evans (1987), na qual as populagdes da ecologia cultural
de Stewart tendiam a se adaptar aos obstaculos de um ambiente de fatores limitantes,
bem como dependiam de difusdes culturais da area andina, mais adiantada, para
explicar qualquer progresso. Portanto, procurava-se as razdes ambientais para explicar o
perfil sociocultural das sociedades amazonicas.

Outros arqueologos, tais como Roosevelt (1991), Oliver (2001), entre outros,

guestionaram esta ideia, reavaliando a visdo que se tem da ecologia e da histéria cultural
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da Amazodnia sob diferentes angulos: data¢Ges arqueologicas mais remotas, estimativas
populacionais no momento da conquista, organizagdes sociopoliticas mais complexas e
heterogéneas, vinculos e complexificacdo da distingdo ecoldgica varzea/terra firme etc.
Estes novos olhares vém, desde entdo, reaproximando a arqueologia da antropologia
que havia se distanciado das teorias deterministas e deslocado, a partir do estruturalismo
de Levi-Strauss, a dicotomia natureza/cultura para o campo das cosmologias
amerindias.

A negacdo da importancia da cultura na relacdo dos povos indigenas com a natureza
foi criticada com o advento de uma nova perspectiva teorica, pautada em demonstrar a
profundidade histérica dos conhecimentos indigenas como sendo um elemento
correlativo ao planejamento do espago amazonico. Assim, a “Ecologia historica” de
William Balée apresenta-se como um campo de pesquisa multidisciplinar, que associa a
pedologia, a geologia, a botanica, a linguistica na analise de dados, e procura mostrar a
capacidade dos indios amazonicos em manejar, manipular e domesticar 0s recursos
naturais. Sua abordagem oferece, portanto, caminhos valiosos para a constru¢do de uma
nova leitura da Amazdnia e de sua relacdo com o0s povos indigenas, a partir de uma
ideia que apreende a transformacdo do ambiente, desde 0 momento em que 0 homem
comecou a percorrer as florestas tropicais das terras baixas e agir nelas. Para Balee
(2013), 11.8% das florestas da terra firme da Amazonia brasileira séo florestas
antropogénicas, mas esta taxa poderia ser bem maior.

As evidéncias fisicas, as migrac@es, as linguas e a ceramica, analisadas sob a lente
da “ecologia historica”, obrigam-nos a reconsiderar a Amazonia como sendo uma
paisagem cultural na qual os povos indigenas tiveram um papel fundamental para a
existéncia de variedades de florestas e de vegetacdo que se contemplam hoje na regido.
E preciso ultrapassar o olhar béasico que se tem sobre a natureza para enxergar as
evidéncias culturais. Critico da visdo simplista do determinismo ambiental, Balée
salientou: “Embora a natureza influencia claramente alguns aspectos culturais, a cultura
reformula fenomenos concretos que aparecem, para um estudante ingénua da ecologia
mazonica, ser completamente natural” (2013: 33).

A abordagem da ecologia histérica vem revelando adaptagbes das paisagens
amazonicas ocorridas ha muito tempo e que foram implementadas pelos nativos com
diversos objetivos: construcdo de campos elevados para agricultura nas Guianas e na

Bolivia, canais para irrigacdo na Venezuela, de colinas e plataforma para moradia, lagos
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artificiais, barragens e canais para criacdo de peixes na llha do Marajo e na Bolivia,
terras pretas com alto potencial agricola no Brasil e na Colémbia, dezenas de geoglifos
no Acre, sul do Amazonas e Bolivia, valas defensivas no Alto Xingu, etc (Schaan,
2013: 23). Nota-se, portanto, a capacidade indigena, como toda populacdo humana, em
contornar as limitacbes ambientais e transformar a paisagem num espaco destinado a
suas necessidades.

Em seu cléssico livro “O individuo ¢ a sociedade nas Guianas”, o antrop6logo inglés
Peter Riviére percebeu as sociedades guianenses como tendo uma organizacéo social e
politica informal, onde ndo se desenvolveram estruturas complexas (Riviere, 2001: 24).
Possuiam, segundo ele, uma organizacdo de natureza frouxa, atomizada e caraterizada
pelo individualismo de seus membros. Essa descricdo, cumpre salientar, j& foi criticada
pelo grupo de pesquisa de Dominique Gallois na obra “Redes de relagdes nas Guianas”
(Gallois, 2005). Assim, € importante ressaltar um argumento pertinente de Grupioni
(2005) que interessa diretamente o foco desta secdo: ao invés de olhar para a
efemeridade dos grupos locais, seu carater temporario e provisorio, é preciso analisar,
ndo s o espaco de relacdes, mas também a histdria de relacbes que ultrapassa o tempo
de existéncia desses grupos locais.

Tracar uma continuidade entre povos atuais, sobretudo os Kali’na, os Palikur, os
Lokono®* com povos pré-colombianos é uma tarefa ardua, quase impossivel. No
entanto, dados arqueoldgicos e a tradicdo oral trazem elementos demograficos, agricolas
e sdcio-politicos que nos ajudam a desconstruir ideias consagradas sobre as Guianas e
nos permitem vincular elementos do passado e do presente. Assim, a construcdo e a
manutencdo das redes interétnicas que envolviam ndo sé a Amaz6nia, mas também a
regido caribenha e andina, integravam, assimilavam e incentivavam o crescimento de

aldeias, da agricultura e da producdo de etnicidades .

% Resolvemos deixar de fora os Wayana, Wayapi e Teko porque esses povos s6 aparecem na regido que
nos interessa aqui no século XVII.
% Hornborg e Hill afirmam que: “Durante milénios, conquistas e expansdes geraram novas constelagdes
de fronteiras étnicas assim como novos incentivos para ultrapassar ou manipular essas fronteiras por meio
de etnogénese” (2011:8). Heckenberger, em uma série de trabalhos (2002, 2006, 2011), constata que as
linguas de familia arawak eram amplamente dispersas e as mais espalhadas da América pré-colombiana,
presentes no sul do Brasil até o norte da Flérida, bem como nas montanhas sul andinas do Peru e da
Bolivia até a foz do Amazonas. Essa caracteristica chamou a atengdo dos pesquisadores porque “nao
todos os grupos culturais na América do Sul eram tdo dispostos a se deslocar e nenhum de forma mais
ampla do que os arawak” (Heckenberger, 2002:102). Segundo esse autor, as migracles, por sua vez,
tiveram suas origens no baixo Orenoco, por volta de 500 a.C, difundindo-se pelo alto Orenoco, Rio
Negro, as costas guianenses e o rio Amazonas, envolvendo intensas trocas e interagdes culturais para
propiciar aliancas matrimoniais que ligaram o alto e baixo Amazonas, bem como o rio Purus, o rio
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O que sabemos sobre a regido leste das Guianas onde a datacdo mais antiga de
ocupacdo desta &rea remonta a 7000 AP? Nesta ilha do norte das terras baixas, banhada
pela costa atlantica, o rio Amazonas, o rio Negro, o canal Cassiquiare e o Orenoco,
focaremos na regido que se estende do baixo Amazonas até o rio Maroni. Esta area
apresenta uma variedade de paisagem. A leste, as savanas, 0s campos e florestas
alagados caracterizam uma larga faixa litordnea da boca do Amazonas até a baia de
Oiapoque, enquanto a oeste, a floresta densa de terra firme marca uma mudanca entre o
Oiapoqgue e o Maroni, representando 90% do espaco da Guiana. Em diversos lugares do
litoral amapaense e guianés®, foram encontrados campos elevados em grande
quantidade, demonstrando que o uso desse espaco se dava devido ao alagamento das
terras baixas, havendo, assim, a necessidade de se desenvolver técnicas para um
propdsito agricola de cultivo em grande escala de mandioca brava, milho, inhame,
batata doce, entre muitos outros.

O cenério pre-historico nos informa também que a ilha de Caiena ocupou um lugar
privilegiado. Ela era um ponto de acesso as ilhas caribenhas, bem como uma fronteira
entre as duas maiores bacias hidrograficas que cercam a regido das Guianas e entre
varios complexos arqueoldgicos portadores de tradi¢cdes ceramicas. A maior de todas as
sociedades, chamada Aristé, falantes de lingua arawak, emergiu a leste da ilha de
Caiena a partir do inicio da era cristd, e se estendeu até o periodo colonial entre o baixo
Amazonas e o rio Approuague na Guiana. Ao oeste da ilha, entre o século V e XVII, o
complexo Barbakoeba, também falantes de lingua arawak, partiu do delta do Orenoco e
foi substituido pelo complexo Themire que se estendeu até Caiena. Por fim, o complexo
Koriabo, de lingua karib, originério do interior das Guianas, subiu para o litoral depois
do primeiro milénio e espalhou-se também para ilhas caribenhas (Rostain, 1994)?". Sem
entrar nos detalhes de cada um desses complexos, 0 que sabemos da evolucdo do
complexo Aristé que apresenta uma grande homogeneidade e unidade regional e

material?

Madeira e outros afluentes. Sabe-se hoje a partir de onde se dispersaram 0s maiores troncos linguisticos
da regido: o Macro-Tupi em Rondbnia, 0 Macro-Gé no planalto central brasileiro, o Pano no oeste
brasileiro e leste peruano.
% Entre a llha de Caiena e o rio Maroni, no rio Kourou, Sinnamary, baixo Oiapoque, a regido de
Calgoene, entre outros.
%7 Entretanto, é necessario salientar que estilos ceramicos ndo seguem uma cronologia fixa, uma vez que a
relagdo proxima entre cultura material e linguas definia, até certo momento da histéria amazdnica, a
representacdo étnica de cada povo. Além disso, esses estilos apareceram em varios locais e épocas da
Amazodnia e ndo houve uma difusdo a partir de um Unico centro

35



Mapa 2: Extensdo do complexo Aristé (cercado ao norte opelo Koriabo, e ao sul pelo
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Mapa 3: Complexos de tradicdes ceramicas ao oeste de Caiena
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Até o primeiro milénio, os sitios desses agricultores estudados apontam para
existéncia de grandes aldeias, necessitando um grande esfor¢co por parte de seus
habitantes para delimitar esses espagos. Contudo, esses grandes sitios de aldeias vém se
reduzindo e se fragmentando a partir do primeiro milénio junto com o aparecimento de
novas ceramicas que enfeitaram uma profusdo de sitios funerarios e cerimoniais tanto
monumental quanto natural®®. De fato, no primeiro caso, pocos funerarios foram
inseridos em sitios megaliticos localizados em bacia d’agua, regularmente espagados e
de diversos tamanhos, mostrando um planejamento hierarquico na distribuicdo desses
sitios. Comparativamente, os maiores, destinados a individuos que ocupavam um lugar
mais elevado na organizacgéo social, possuem diferentes tipos de deposi¢des de objetos
provocados por manejos repetidos que induzem visitas ndo sé para manter lacos com 0s
mortos, mas também com “suas capacidades de afetar as pessoas” (Saldanha e Cabral,
2013: 107).

No caso das paisagens megaliticas de Rego Grande, conhecido também como
“Stonehenge do Amapa”, o sitio das grandes elevacdes mostra que a estrutura da
posicdo e da inclinacdo dos blocos acompanham o solsticio de dezembro e envolvem
altos conhecimentos astrondmicos na construcao desta estrutura. Este fendmeno ciclico
agia como uma agéncia temporal para os povos que frequentavam o local, provando
assim a construcdo de um conhecimento de longa duragéo na relagdo homem/meio.

Colocado no plano natural, outros sitios cerimoniais e funerarios foram encontrados
em abrigos rochosos e cavernas com objetos e manejos similares aos espacos
monumentais. Como nas paisagens megaliticas, essas areas naturais apresentam uma
ocupacdo simples, ou entdo se caracterizam por incursdes frenquentes dos povos
regionais durante um longo periodo de tempo.

Ambos planejamentos (Saldanha e Cabral, 2013) , monumental e natural, foram
projetados para os mesmos fins e contrariam a oposic¢ao natureza/cultura, bastante cara
ao ocidente. Lugar, objeto e pessoa sdo vinculados através da percepcdo que
construiam sobre as paisagens. Pessoas agem nos lugares e nos objetos, assim como 0s
objetos e lugares agem nas pessoas. Cultura e natureza estdo no mesmo plano,
imbricados num constante dialogo. A diversidade de lugares e de espa¢os manipulados
sugere uma diversidade de papeis sociais dentro do grupo, e apresentam,

consequentemente, sociedades complexas e hierarquizadas.

%8 A tradigdo ceramica policroma, levado pelos povos Tupi, aparece neste periodo em toda a Amazonia.
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Foto 1: Sitio do Rego Grande: astronémia e cemitério

Fonte: Mariana Petry Cabral (in: revistapesquisa.fapesp.br/2011/08/04/as-pedras-do-sol)

Assim, 0s registros arqueoldgicos mais recentes mostram que a costa leste-
guianense, em 1500, era uma regido densamente povoada por povos indigenas que
usavam diversas técnicas agrarias apropriadas ao meio. As ceramicas encontradas
apontam para relacfes de trocas e influéncias mdtuas entre a maioria dos territérios, mas
também mostram uma redefinicdo dos espacos que foram reformulados com a pressao
da chegada de novos povos, as migracdes de outros e 0 aumento demogréafico a partir de
1100-1300 d.C. O periodo pré-colonial da regido foi marcado por uma reconfiguragdo
cultural, o que justifica as descri¢cdes de povoamentos densos dos primeiros cronistas do
litoral norte das terras baixas.

A partir do século XVI e XVII, novas pressdes, exercidas desta vez pelos europeus,
motivaram novas migracOes que desencadearam em conflitos interétnicos, motivados
por uma reducéo de espaco. Assim, as primeiras representacfes da competicdo Arawak-
Caribe deram uma imagem confusa das identidades étnicas e das relagdes culturais.
Whitehead (2002), ao se questionar sobre a natureza étnica e cultural das sociedades
insulares caribenhas, chegou a conclusdo de que a lingua falada pelos indios
encontrados por Colombo era Arawak e ndo Karib, fato comprovado pela existéncia de
assentamentos semelhantes no litoral, entre o Orenoco e 0 Amazonas.

Apesar de hoje as terminologias “caribe” e “arawak” serem vistas como uma
classificagdo linguistica, na época da conquista, elas eram usadas para descrever 0s
povos hostis, selvagens, canibais e diferencia-los daqueles com os quais se podia

comercilizar, ou seja, indicavam as possibilidades de relacdo politica com o outro. Esta
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sensibilidade mudava de relato em relato, dependendo das relacdes que os brancos
desenvolviam com esses povos, contribuindo para que, por muito tempo, pesquisadores
considerassem essa regido, como uma “confusdo etno-geografica que continha pouca
coeréncia” (Grenand, 1987: 2)%.

Constata-se, gracas a interacdo entre arqueologia e tradicdo oral, que uma
“confederacao pan-tribal” animava a vida politica do litoral do Amapa no momento da
chegada dos europeus. Os Palikur citam 36 povos, incluindo 18 clads que
compartilhavam uma lingua ceremonial em comum. Ademais, empregam a palavra
“naufie” (Grenand, 1987: 16) para definir todos os povos estrangeiros que sao clas
exdgamos vinculados a um mito fundador, demostrando uma vasta alianga interétnica
regional. Esta palavra opde-se a “Xiye” (Grenand, 1987: 17), 0s povos inimigos como
os Kali’na.

Para Rostain (1994), a fusdo dos grandes complexos ceramicos amapaenses
constituiriam a génese da arte ceramica dos atuais Palikur, com um estilo hibrido
evoluindo progressivamente para tornar-se um tipo de cerdmica original. O mesmo foi
constatado no litoral guianés ao leste de Caiena com os Kali’na, mesmo sendo sua
presenca, no litoral a leste de Caiena, mais recente do que a implantacdo dos povos
Arawak do litoral amapaense, ou dos Lokono, que marcam presenca ao longo da costa
oeste das Guianas. De fato, no inicio da colonizagdo, os Kali’na estavam em fase de
expansdo e entraram em conflitos com os Lokono ao oeste.

Os achados arqueoldgicos nesses locais reforcam as altas taxas populacionais
retratadas nos primeiros relatos pos-conquistas, principalmente aqueles escritos nos dois
primeiros séculos, conforme se depreende da leitura da tese de doutorado de Rostain
(1994). Nesse trabalho, o autor demonstra a existéncia de populacdes no baixo
Oiapoqgue que podiam atingir entre 40 e 200 individuos em pequenos sitios, e entre 500
e 4000 nos maiores (Rostain, 1994: 12). Em outra ocasido (Rostain, 2008), 0 mesmo
autor estimou entre 50 a 100 pessoas por km? em algumas zonas do litoral das Guianas,
reforcando a densidade populosa do célculo realizado pelo antropdlogo Pierre Grenand
(1987) que propds a cifra de 30 000 indios na costa amapaense no momento da chegada
dos europeus. Apesar da extin¢do de dezenas de povos apds a conquista, podemos dizer

que, de alguma forma, esses povos continuam hoje representados por meio dos Palikur e

» O termo Caribe, empregado sistematicamente em todos os mapas e relatos, complexificou a
compreensdo da dindmica étnica do leste guianense uma vez que assumiu dois significados: 1) inimigo
dos Arawak, 2) indio hostil com quem néo se pode comerciar
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dos Kali’na. Por causa de sua organizacdo sociopolitica e de sua influéncia
predominante na regido, estes Gltimos acabaram também por assimilar seus vizinhos
num processo de fuséo cultural.

Apesar da perda progressiva da agricultura, Palikur e Kali’na continuaram a usufruir
de espagos manejados por seus ancestrais para formar suas rocas, cacar e pescar. A
perda da pratica da agricultura se deve a forcas socio-politicas e ndo evolucionarias.
Assim, as epidemias, a escraviddo, e as guerras coloniais provocaram a mudanca desses
povos para um cultivo itinerante para contornar as pressées dos colonizadores. Isso quer
dizer que as técnicas empregadas para conceber uma roca nos dias atuais ndo sao um
conjunto de savoir-faire ligado no tempo, uma representacdo da era pré-colonial ou das
primeiras técnicas agrarias desenvolvidas a partir do holoceno®.

Antes de prosseguir com a literatura de viajantes do século XVII, o periodo que
acabamos de contemplar merece também outras colocacGes ndao menos importantes.
Com o intuito de desconstruir o eurocentrismo, Eric Wolf (1982) mostrou que as redes
comerciais, econdmicas, cientificas, politicas complexas e influentes ndo se limitavam a
Europa e que o capitalismo ndo é s6 uma carateristica da Europa, mas também existiu
sob outras formas, com outras dindmicas, em outras regides do mundo. Podemos
lamentar que ele ndo tenha contemplado discussdes que estavam florescendo sobre a
arqueologia amazonica e a agencialidade dos povos das florestas, atores de redes
ligando montanhas e florestas do sul, o mar caribenho e as terras do norte do continente.

Com um enfoque cientifico-cultural, Jack Goody, por sua vez, também nao vé “o
Renascimento italiano como chave para a modernidade e para o capitalismo [...], uma
afirmagdo de europeus com tendéncias teleoldgicas™ (2011: 11). Segundo esse autor, a
modernidade originou-se graca aos conhecimentos das culturas letradas arabe, chinesa
ou indiana. Ou seja, as profundas mudancas causadas pelo Renascimento europeu,
geralmente atribuidas somente ao Ocidente, também ocorreram em outros tempos e
espacos na histéria da humanidade a partir da Idade de Bronze.

Apesar de esses autores trazerem contribuicBes importantes para denunciar o
etnocentrismo e a prepoténcia europeia, eles deixam de lado a analise das sociedades
amazodnicas e agrafas. Embora ainda estejam no inicio, as pesquisas arqueoldgicas

contemporaneas na Amazo6nia nos permitem reavaliar o lugar do indio das terras baixas

% De acordo com Rostain (2008) e Balée (2013), essas técnicas poderiam ser relativamente recentes,
decorrentes da baixa demografia ap0s a chegada dos europeus, uma vez que 0s primeiros sitios de
agricultura ndo sdo conhecidos e que a domesticacdo do milho data de 4000-3000 a.C.
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antes da chegada dos europeus. A imagem do indio pés-conquista cai em pedaco a luz
dessa nova leitura. Aos poucos, as sociedades amazénicas deixam de ser alheias as
sociedades andinas e revelam-se centrais no funcionamento de um sistema continental

dindmico e complexo.

1.2 Erranca, aliancas e representacfes nas terras equinociais

Enquanto Jacques Cartier fundava, logo em 1534, a Nova Franga no norte da
América, uma longa erranca de quase dois séculos comecavam nas terras do sul,
simbolizada pela derrota da Franca Antartica no século XVI e o dificil sucesso da
Franca Equinocial na segunda parte do século XVII.

Reconhecida por Vicente Yafiez Pinzon logo no inicio da conquista, a costa, da
foz do Amazonas até o Orenoco, ficou sob controle espanhol parte do século XVI, mas
eles ndo conseguiram concluir suas tentativas de colonizacdo. Aos poucos, ingleses,
holandeses e franceses arriscaram-se na regido para estabelecer relagdes de comércio
com os indios. Artur (2002: 126) menciona um capitdo francés chamado Rhibault que
fez “uma viagem a Marafion em 1594 com este objetivo. Este autor registra também a
presenca de holandeses que comecaram a frequentar a baia Vicente Pinzon®!, ou baia do
Oiapoque, para fazer trocas com carne de peixe-boi. Contudo, foram os ingleses Keymis
e Raleigh que legaram as primeiras observacdes detalhadas sobre a paisagem e o
povoamento da costa guianense. Foram também eles que estamparam alguns mistérios
tais como o mito do eldorado que despertou mais ainda o interesse pela regido.

Quando os viajantes da Franca Equinocial do século XVII aventuraram-se na
costa norte das terras baixas, ja tinham conhecimentos de mais de um século de contato
com os indios americanos. Além das traducGes dos classicos viajantes espanhois e
portugueses, dos best-sellers escritos por Léry e Thévet®, e da extensa literatura sobre o

Outro, podemos supor que os cronistas da Franca Equinocial conheciam também as

*1 O rio chamado “Pinzon” foi motivo de disputa entre Franga e Portugal, e depois entre Franca e Brasil
para demarcacdo da fronteira. J& se aceitava, desde o século XVII, a ideia de que o rio Pinzon era o rio
Oiapoque, mas a vontade de expansdo territorial francesa criou um embate internacional até a sentenca de
um tribunal suico em 1900.
%2 Podemos também acrescentar Jean Cousin, a familia Ango, Tomas Aubert ou Binot Paulnier de
Goneville que aventuraram-se no litoral brasileiro na aurora das primeiras viagens meridionais. Além
disso, ndo podemos esquecer a grande celebracdo dada por Henrique Il e Catarina de Médici aos
Tupinamba na cidade de Rouen (1550) e as centenas de indios levados ao longo do século XVI para o
norte da Franga.
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ousadias de seus predecessores e as representacOes desta alteridade distante e
perturbadora. Assim, como ressalta muito bem Afonso Arinos de Melo Franco, “a
descricdo daquela civilizagdo primitiva e ingénua, considerada mais tolerante e mais
humana do que a cultura da orgulhosa Europa, ndo pode ter deixado de influenciar
fundamente a opinido pablica contemporanea” (Melo Franco, 1976: 59).

Com efeito, esses viajantes do século XVII, ao contrério dos espanhois e dos
portugueses, herderam longos relatos sobre o indio das terras baixas hum momento
politico instavel, em que a Reforma havia partilhado o pais e o afundava na violéncia
das guerras de religides. Foi neste cenario politico-religioso tenso que o calvinista Jean
de Léry e o cosmografo André Thévet experimentaram seu encontro com o indio
brasileiro na baia de Guanabard, e nos deixaram seus classicos relatos sobre o cotidiano
dos canibais Toloupinambaoults, “Relato de uma viagem feita no Brasil” para o
primeiro, e “As singularidades da Franga antartica” para o segundo33.

Publicado em 1578, vinte anos ap6s sua viagem e poucos anos depois dos
massacres da Saint Barthélemy> e da sede de Sancerre®, onde ficou retido, escapou da
morte e presenciou muitos horrores, o relato de Jean Léry nos oferece ndo so descri¢bes
refinadas da vida dos indios e do rico meio que o circundam, mas aproveita esse
encontro para fazer uma critica ao homem europeu.

Numa época em que a natureza do indio americano ainda fazia correr muita tinta,
o calvinista ndo tinha ddvida de que os Toloupinambaoults e 0s europeus
compartilhavam uma natureza Unica. Os homens retratados por Léry, e como ja havia
escrito Colombo, Vespucio ou Caminha, sdo opostos ao homo silvestri; criatura peluda
que assombrava os bosques desde os tempos medievais mais remoto®. Por meio do
indio, Jean de Leéry questiona seus contemporarraneos e os convida a refletir sobre si e a

reconsiderar o que se chama sauvage. As atitudes violentas e sanguinarias dos franceses

%3 Na mesma época, Hans Staden publicou “Histéria Verdadeira e Descricdo de uma Terra de Selvagens,
Nus e Cruéis Comedores de Seres Humanos, Situada no Novo Mundo da América” (1557).

* No dia 24 de agosto de 1572, dia da Saint Barthélemy, catélicos cacaram e massacraram protestantes
nas ruas de Paris.

% A sede de Sancerre ocorreu entre novembro de 1572 e agosto de 1573. Jean de Léry se refere a esse
momento em “Histoire mémorable de la ville de sancerre” (Nackam, G. Paris:Anthropos, 1975).

** Imaginava-se que essa criatura vivia uma vida solitaria com ursos e demonios, desprovido de
linguagem e do uso da razdo (Jahoda, 1999). Em todo recanto da Europa, a alteridade se manifestava com
seres extraordinrios.
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sdo consideradas pelo autor como sendo mais cruéis do que os indios com quem
conviveu no litoral brasileiro.%’

O autor também considera a dimensdo simbdlica do ritual antropofagico
Tupinamba de maneira mais nobre do que o canibalismo europeu que sé é explicado por
uma questdo de nutricdo provocada por uma escassez de recursos em alimentos.

Para além dessa comparacdo entre europeus e indios esconde-se também uma
discussdo teoldgica, ou melhor, teofagica, entre protestantes e catolicos. Os primeiros
acusando os segundos de canibalismo ao comer o corpus cristi. Esse embate ideologico
foi também, em grande parte, 0 motivo que precipitou a destrui¢do da coldnia francesa
de Guanabarg, anunciando as premissas das guerras de religido.

Vislumbra-se também na cronica de Léry a figura do bon sauvage que inspirou,
entre outros, seu contemporaneo Montaigne a escrever seu classico ensaio Dos Canibais
em 1595, e outros filésofos dos séculos seguintes. Quanto aos viajantes do século
seguinte, eles herdaram “conscienciosamente o espirito do seu antecessor, adaptando as
tendéncias deste as suas proprias condicfes historicas, e de transmitir, por sua vez, esta
heranca ideologica” (Melo Franco, 2000: 195).

Com o intuito de circunscrever a regido leste das Guianas, e a Guiana francesa em
particular, focaremos nossa atencdo em trés cronistas: Jean Mocquet, autor de Voyages
en Afrique, Asie, Indes Orientales et Occidentales, publicado em 1617; o Padre Antoine
Biet, autor de Voyages de la France Equinoxiale en l’isle de Cayenne entrepris par les
frangois en [’année 1652, publicado em 1664; e Lefebvre de La Barre e sua Description
de la France Equinoctiale cy-devant appellée Guyanne et par les espagnols, El Dorado,
publicado em 1666. Essas trés testemunhas discorrem sobre o periodo das tentativas de

colonizacdo francesas na regido de Caiena, entre 1604 e 1664. >

37 “Je m'en rapporte aux histoires. Et sans aller plus loin en la France quoi? (je suis fasché de le dire car je
suis Francois) durant la sanglante tragédie qui commenca a Paris le 24. d'Aoust 1572. dont je n'accuse
point ceux qui n'en sont pas cause, entre autres actes horribles a raconter qui se perpetrent lors par tout le
Royaume, dans Lion la graisse des corps humains qui furent massacrez d'une fagon plus barbare & plus
cruelle que celle des Sauvages, apres estre retirez de la riviere de Saone, ne fut elle pas publiquement
vendue au plus offrant & dernier encherisseur? Les foyes, coeurs & autres parties des corps de quelques
uns ne furent-ils pas mangez par les furieux meurtriers dont les enfers ont horreur?” (Léry, [1578]
1994:376).

% Todos chegaram a descrever a regi&o para além do Oiapoque. Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux, em
“Voyage dans le nord du Brésil fait durant les années 1613-1614” (1615) e “Histoire de la mission des
péres capucins en I’isle de Maragnan” (1614) descreveram mais o Maranhdo e areas préximas do que a
regido que nos interessa aqui. Por essa razdo, apesar da qualidade de ambos os relatos, preferimos optar
por esse recorte.
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Foto2: Capas dos trés livros aqui apresentado

Jean Mocquet, boticario do rei Luis XIII, publicou em 1617 “Voyage en Afrique,
Asie, Indes Orientales e Occidentales”. No segundo livro deste relato, “Voyage aux
Indes occidentales, en la riviere des Amazones, pays des Caripous et des Caribes, et
autres terres et iles d’occident en 1’an 1604”, conta-nos sua experiéncia que durou da
Pascoa de 1604 ao 18 de maio do mesmo ano, com o objetivo de comerciar a maior
diversidade de plantas e animais locais. Sua curiosidade transparece nas suas descri¢des
gque tém a caracteristica de manter uma certa “neutralidade”, relembrando assim a
delicadeza de Jean de Léry.

As tripulagBes passaram pela foz do Amazonas, subiram em dire¢do a baia de
Oiapoque, e terminaram esta viagem na ilha de Ciaena e em seu rio, bem como em &reas
litoraneas préximas a esta localidade. Chegaram na terra dos Caripous®® onde seu rei
Anacatoury e seus homens preparavam uma frota de “35 canoas com 25-30 homens em
cada” para guerrear com seus inimigos Caribe, os Kali’na. Este ponto vem corroborar a
argumentacdo da primeira parte deste capitulo sobre a existéncia de uma grande
confederacdo operando nesta regido e da competicdo Arawak-Caribe.

No meio desses conflitos interétnicos e das solicitacdes repetidas dos Caripous
para guerrear com seus inimigos, os franceses tiveram o cuidado de ndo tomar partido e
preservaram seus objetivos comerciais e de reconhecimento. A grande agitacdo deste

conflito ndo permitiu a Mocquet fazer todas as trocas desejadas com os Caripous, mas o

** Encontraram um indio, Yapoco, algumas léguas acima da foz do Amazonas que lhes mostrou o
caminho até sua terra, atual baia de Oiapoque. Neste caso, os Caripou sdo os Palikur. Um exemplo das
indmeras corruptelas.
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autor consegue adquirir pena de papagaio, tabaco, mandioca, batata doce, abacaxi,
mancenilha, cobras, macacos, cujos sabores parecem agradar o paladar do boticério.
Conta brevemente ainda as etapas da fabricacdo do cachiri e do beiju, e demostra
também uma grande admiracdo na confeccdo das redes em varios momentos de seu
relato, seja na terra dos Caripous ou dos Caribes. Guiado por duas criancas, Mocquet
demostra respeito e colhe somente as plantas indicadas por elas. Contem-se de arrancar
algumas ervas para ndo aborrecer o rei e criar um conflito que romperia com sua
amizade.

Nesta primeira parte do relato, Mocquet ja deixa entrever a bondade natural do
indio. Em sua descricdo, os indios da terra de Yapoco superam em beleza e alegria dos
Tupinamba do Maranhdo. Para ele, o Caripou “é a mais doce e humana de todas as
indias” (Mocquet, 1617: 87). Para alguém que ndo falava a lingua, ndo tinha apoio de
um truchement*, e interagia por meio de gestos, Mocquet parecia ter muita imaginacao
para transcrever e entender a dindmica da paisagem humana da regido. Ao longo de sua
estadia em terra dos Caripous, o francés interagiu a maior parte do seu tempo com essas
duas criancas que o acompanhavam. Além de serem 0s mais suaves e humanos,
Mocquet acrescenta:

“Tous sauvages qu’ils sont, ils sont fort amis de
I’honneur et surtout de ce qui est juste et véritable; ce
qu’ils tiennent de leur naturel, ayant en grand honneur
les méchants et trompeurs, autant ils sont amis des bons
et des vertueux. Ils n’aiment point aussi un cotiard ou
un poltron, mais ils font grand honneur aux vaillants et
courageux.” (ibid: 100).

Se os Caripous ocupavam o lugar prestigioso da bondade natural, os Caribes
herdaram do papel do canibal. Ficamos sabendo que “os Caribes comem os Caripous,
mas o0s Caripous ndo comem os Caribes” (Mocquet, 1617: 88). Apds duas semanas com
os Caripous, os franceses dirigiram-se para Caiena, na terra dos “canibais”.

Apesar do receio, a expedicdo passou mais tempo em terras Caribe do que em
terras Caripous. Os Caribes se dispuseram a mostrar as riquezas, tal como tinham feito
os Caripous e ndo demostraram hostilidades. Mocquet interessou-se pelo aloe vera que

se tornou a planta mais cobicada de sua viagem. Conta como os Caribes a processam

*° Trata-se de um intermediario, geralmente um “degradado™; termo muito usado nos relatos de viajantes
dos séculos XVI e XVII para designar os individuos que eram abandonados ao longo das costas
desconhecidas para familiarizar-se com as populagdes locais.
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para fazer 6leo e dele extrair as virtudes que a planta possui. Mocquet define também os
termos da troca, ou seja, um pedaco desta droga do sertdo por um machado ou um
facdo. Por um lado, através desta troca, imagina-se expedi¢fes sobcarregadas de objetos
com este objetivo. Por outro, essas trocas demonstram como criou-se um tipo de
interdependéncia, os europeus precisando dos indios para adquirir drogas do sertdo e 0s
indios precisando dos brancos para adquirir objetos europeus.

Yapoco Caripou, um menino indigena, dado como presente pelo “rei” (como
chamado no relato) Anacatoury aos franceses para ir a Franca, tornou-se alvo das trocas
para os Caribes que viam nele, segundo o autor, a possibilidade de vingar seus mortos.
Este pedido foi negado de maneira recorrente pelos franceses. As impressoes do autor
demostram o clima tenso no qual Caribes e franceses se separaram, uma vez que 0S
franceses ndo cumpriram sua palavra em entregar o menino.

Em sua leitura da paisagem social guianense, Mocquet reproduz a dualidade do
selvagem bom e do selvagem horrendo, da inocéncia e da animalidade, um componente
da literatura classica de viagem do século XVI e da maneira de tratar a alteridade.
Mesmo mencionando no¢des como rei, capitdo, Tupa, atribui também uma carateristica
comum a todos os povos do Brasil, aos Caribe e Caripous, ou seja, a ideia de viver “sem
fé, sem lei e sem crenga” (1617: 133); outros componentes classicos que foram
recorrentemente usados para descrever o estado do suposto “homem natural”.

Por fim, uma cronica das terras baixas sem o mito das Amazonas ndo seria
completa. E uma receita pronta para agradar os leitores da época. As belicosas
Amazonas estdo situadas numa das ilhas a 30 ou 40 léguas da foz do rio do mesmo
nome. Mocquet ndo visitou esta area, mas produziu uma reflexdo fertil sobre o tema.
Mas a pergunta basica que sobressai da leitura deste mito é: se as expedicGes guerreiras
das Amazonas ocorriam em abril, época da viagem de Mocquet, por que o boticario ndo
comprovou sua existéncia? Sera que o mau tempo, como ele argumenta, foi o Unico
motivo que impediu sua visita nas terras das Amazonas?

Um més e meio depois de sua chegada na costa ao norte do Amazonas, 0S
navios, carregados de mercadorias e com os indios Yapoco Caripou, Atoupa e Ytoipa
(Caribes), dirigiam-se para as ilhas caribenhas e, em seguida, para a Franca. Vale
ressaltar que nessa regido Mocquet sO observou Caripous e Caribes, enquanto seu
antecessor, Keymis em 1596, e sucessores, Harcourt em 1613 e Jesse de Forest em

1623, registraram no baixo Oiapoque a presenca de uma confederacdo de povos Yayo,
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Maraon e Arawak liderada por Anakayouri, mas sem a presenca de indios Caripous,
termo empregado de maneira genérica segundo Grenand (1987: 10).

Meio século se passaram entre os reconhecimentos relatados por Mocquet e o
empreendimento colonial do qual participou o jesuita Antoine Biet. A regido de Caiena,
melhor local para acostagem e ponto estratégico devido ao seu relevo mais elevado,
tornou-se o cemitério de todas as tentativas de colonizagdo, num processo que se
propunha erguer uma colbnia a partir das cinzas da anterior*’. Biet e La Barre ndo
escaparam deste triste resultado. Antes de tratar desses cronistas, € importante
identificar os motivos desses sucessivos fracassos da primeira metade do século XVII.

Em primeiro lugar, como salientado desde o inicio deste trabalho, a regido foi
alvo de cobica ndo sO francesa, mas também inglesa e holandesa, passando
sucessivamente pelo controle dessas trés nacbes. Hurault caracteriza as derrotas
francesas pela “negagdo do meio geografico e a vontade de transpor um modelo europeu
com sua organizagdo e técnicas” (Hurault, 1974: 80). Isso significava transpor e
reproduzir os modelos agrarios da Franca da época, independentemente do meio, e com
pouca apropriacdo dos conhecimentos nativos, bem como transpor um sistema feudal e
toda a estrutura que este sistema implicava®’. Enquanto seu vizinho holandés, no
Suriname, estava estruturando sua col6nia com sistemas de p6lderes em areas alagadas,
e portanto se apropriando de espacos jA manipulados pelos nativos, os franceses
persistiam em tentar reproduzir seu modelo.

Essas colbnias sucessivas implantaram-se nos rios Oiapoque, Sinnamary,
Counamama, na costa de Remire. Desentendimentos, brigas, revoltas, motins por
interesses pessoais, péssimo planejamento, envolvimentos nas guerras interétnicas,
baixa produ¢do agricola, fome e saques de alimentos nas aldeias Kali’na, ritmaram a
vida desses empreendimentos, todos eles de iniciativa privada.

Uma década antes da chegada da expedicdo a qual o padre Antoine Biet
participou, a regido de Caiena havia sido palco deste espectaculo “desolador” da atitude
do homem branco. A servico da Companhia do Cabo do Norte, fundada por
comerciantes de Rouen em 1633*%, Poncet de Brétigny, homem violento e tiranico,

levou 300 homens em 1643 para implementar uma colénia em Caiena. Foi nesta época

*! Depois da expedicéo de La Ravardiére em 1613, conta-se pelo menos 12 colonias (Hurault, 1974).
2 Segundo as proprias palavras de Coudreau: “os Senhores das empresas serdo condes e bardes; os
soldados, gentis-homens com seus feudos; para os camponeses, serdo os indios” (Coudreau, 1886: 6).
* Fundada por comerciantes de Rouen com o objetivo de colonizar o Orenoco até 0 Amazonas.
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que o Forte de Cépérou foi erguido na montanha onde residia um grande chefe Kali’na
do mesmo nome. Em poucos meses, 0 comportamento dos colonos despertou a
animosidade dos Kali’na, que 0S massacraram

O Padre Antoine Biet, cuja presenca simboliza a entrada jesuita na histéria da
Guiana, embarcou com 800 colonos em 1652 numa expedicao patrocinada pelo Senhor
Royville e outras quatro pessoas e que ficou conhecida como a Companha dos 12
Senhores. De iniciativa privada novamente, a concessao da Guiana dada pelo Rei Luis
XIV foi dividida em 12 partes lideradas por 12 cavaleiros ao longo do litoral guianés. O
relato de Antoine Biet é uma fonte preciosa por nos mostrar todos os embates que
levaram a faléncia da colonia. A bordo, contavam-se alguns sobreviventes das viagens
anteriores pouco dispostos a viver novamente as experiéncias passadas que, mesmo
assim, ocorreram novamente. Royville nunca chegou a Caiena e foi morto por seus
companheiros durante a travessia por causa de rivalidades. Vertaumont, principal
responsavel deste primeiro motim, tomou o controle da expedi¢do. Logo na chegada em
Caiena, a ganancia pelo tamanho das partes ja gerava motivo de discussdo entre 0s
senhores. Na impossibilidade de encontrar uma solucdo, os senhores resolveram se
separar, aumentando, desta forma, a tensdo entre cada um deles. A falta de
planejamento e a tirania dos senhores causou a morte da maior parte dos colonos em
poucos meses.

Em seu relato, Biet elogia a qualidade e a “bondade” da terra do litoral. Faz
longas descri¢cbes do cotidiano dos Galibi. Retrata casamentos, enterros, assembleia,
jeito de fazer a guerra, bem como suas aliancas, seu comércio. Empenhou-se em
aprender a lingua nativa e escreveu até um pequeno dicionario.

O que Biet nos diz sobre a relacdo com os indios? O padre confiou que receavam
encontrar alguma forma de resisténcia no local, mas no dia 29 de setembro, ao
desembarcar, os Kali’na n3o foram hostis e os receberam bem, devido também a
presenca de uma pessoa, 0 Vendangeur, que ja havia residido na Guiana e falava bem a
lingua nativa. O receio que Biet sentia antes de desembarcar se converteu em atribuir
este sentimento tanto aos poucos sobreviventes encontrados, que se sentiam ameagados
pelos nativos, quanto aos Kali’na, que acreditavam que eles vinham para vingar a morte
de Poncet de Bretigny.

Apesar do receio provocado pelos conflitos anteriores, existiu um clima pacifico

entre franceses e indios nesse primeiro encontro. Estabeleceram-se trocas de presentes
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com o objetivo de mostrar que ambas as partes desejavam uma convivéncia harmoniosa.
Contudo, aos poucos, a hostilidade interna a coldnia acabou criando uma hostilidade
dos indios em relagdo aos colonos.

De fato, Biet reconhece que as relacdes de parcerias e de boa convivéncia
poderiam ter continuado “se nds nos tivéssemos bem comportados” (1664: 84). O
desentendimento e o rompimento de aliangas entre os 12 Senhores precipitaram a
coldnia numa escassez de alimentos que resultou em visitas as aldeias cada vez mais
frequentes para comerciar e, em seguida, quando ndo havia mais nada para trocar, para
saquear. Com o rompimento do sistema de trocas, as reclamagdes dos Kali’na se
multiplicaram até silenciarem-se e transformarem-se em represalhas.

As trocas que os Kali’na vinham desenvolvendo com os espanhois, ingleses,
holandeses e franceses ha 150 anos evoluiram em funcdo dos sujeitos que frequentavam
o litoral. Os holandeses, por exemplo, provocaram uma inflacdo no valor dos bens
trocados, dando até trés vezes mais do que os espanhdis, segundo o relato. Para Biet, 0s
indios internalizaram as estratégias da economia mercantil e comecaram a se tornar
gananciosos e exigentes no valor dos bens trocados, uma vez que haviam deixado a
primeira inocéncia e tornavam-se cada vez mais avarentos.

Um outro motivo contrasta ainda com a relacdo pacifica que marcou a chegada
de Biet em terras Kali’na: a escravizagdo. Apesar de quererem estabelecer uma colbnia
nos modelos europeus, 0s colonos que se aventuravam no litoral ndo seguiam
automaticamente 0os mesmos principios. De fato, os indios eram alvo de comerciantes
que ndo hesitavam em prendé-los para serem vendidos nas ilhas.

Ao lado desses comentérios incriminando a atitude dos franceses, Biet tenta
entender a hostilidade por outros vieses, vinculados com as crencas de sua ordem
religiosa e a retorica classica sobre esta alteridade que ficou fora do mundo conhecido:
Segundo ele: “é surpreendente que esses povos, entre 0s quais moramos, ndo foram
eleitos por nenhuma lei divina ou humana, vivendo numa total ignorancia de Deus”
(Biet, 1664: 359). Se os Kali’'na ndo estavam mais na primeira infancia, sua selvajaria
permanecia intacta ao olhar do padre, que ressaltou sua crueldade quando mataram o0s
ingleses, bem como holandeses em Caiena num periodo anterior. Mesmo que 0S saques
e os raptos tenham influenciado o comportamento indigena em relagdo aos franceses,

Biet privilegiou, antes de tudo, a explicacdo seguinte:
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“Ils craignent que quelqu’un plus puissant qu’eux, ne les
contraigne de se soumettre a quelques loix, et ne les oblige
d’embrasser quelque religion qui leur donne de la crainte et leur
serve de bride pour arréter le cours de leurs passions déreglées,
auxquelles ils donnent une entiére liberté, vivans comme une
béte brute, n’ayant point d’autre Dieu que leur plaisir et leur
ventre, auquels ils s’efforcent de satisfaire la bonté de leur terre
leur fournissant assez en abondance de quoy vivre, sans qu’ils
se donnent beaucoup de peine a travailler” (1664: 153).

O medo da “civilizagao” e de perder o prazer de uma vida livre seriam os
primeiros motivos para que os Galibi (Kali’'na) entrassem em guerra contra 0S
colonizadores. Esta interpretacdo acompanha as representacbes do homem selvagem,
inocente, livre e alienado a0 mesmo tempo: “possuem uma mente. O Unico defeito € que
ela ndo é cultivada. Raciocinam bem e ndo fazem nada sem ter cuidadosamente
pensado, discutido e procurado conselhos dos ancidos” (1664: 352).

Ao saber do ataque que os Galibi (Kali’na) estavam preparando contra eles, 0s
franceses resolveram se antecipar e massacraram os indios para se defender. A partir
deste momento, o futuro da colbnia estava definitivamente em xeque, visto que 0s
Kali’na usaram suas aliangas, seus banaré*!, para retaliar e vingar a morte de seus
parentes.

Biet mapeou detalhadamente a paisagem étnica do litoral guianense e nos ajuda
a entender parte das redes de banaré que existiam na regido. Ao oeste de Caiena e até o
Orenoco, o litoral era povoado por aldeias Galibi (Kali’na) e aldeias Arrouagues
(Lokono). Em caso de guerra, os Galibi de Caiena podiam contar com os Galibi do
Suriname gue compartilhavam a mesma lingua. Ao leste de Caiena, mantinham relacoes
com os Racaletz, localizados no rio Maricary, logo apés o rio Amazonas. Além de
serem aliados, Galibi e Racaletz eram inimigos dos Palikur, também vizinhos dos
Racaltez no rio Maricary. Biet situou outras aldeias Palikur no Cabo Orange, nas beiras
de dois rios, Epicouly e Ayairi. Em seguida, no rio Oiapoque, existiam dois povos, 0s
Maronnis e os Nolaches, frequentemente em guerra contra 0s Toneyens. Segundo 0
relato, ndo constava mais nenhum povo no litoral entre o Oiapoque e Caiena.

Este reconhecimento do povoamento nativo no litoral do Amazonas até Caiena

nos revela uma forte queda demogréfica, distante das primeiras descri¢cdes deste mesmo

* Esta palavra, que diz respeito aos parceiros privilegiados, ainda é muito usada nas Guianas, e bem
retratada no artigo “Das trocas de bens” de Gabriel Coutinho Barbosa no livro Redes de relagdes nas
Guianas (Gallois, 2005)
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litoral no inicio da conquista. Na época de Biet, ndo ha mais confederacGes capazes de
reunir quatro mil individuos para guerrear como nos tempos de Mocquet. A demografia
estd em queda constante. Mesmo assim, isto ndo impediu que os Galibi derrotassem os
franceses que, para inverter a situacédo, procuraram firmar aliancas com os Palikur e os
Maronnis, aliancas que foram frustradas, dado que esses grupos haviam deixado as
beiras do baixo Oiapoque, Epicouly e Ayairi, subindo esses rios para o interior.

Os dias da Companhia dos 12 Senhores estavam contados. Os Galibi derrotavam
uma a uma as posicles francesas, apoiados pela desorganizacdo da colbnia, brigas
internas, fugas e roubos. Aos poucos, o0 relato de Biet retrata a mesma paisagem
desoladora dos vestigios da expedicdo de Poncet de Brétigny que este descreveu quando
desembarcou em Caiena. Espectador das brigas entre as liderancas da col6nia e de sua
decadéncia, e ainda ator de reconciliacdes, o padre demostrou-se muito critico com 0s
comportamentos individualistas e com as decisfes de seus companheiros de viagem. Os
embates da colonia nos mostram uma sociedade francesa confrontada ao crescimento de
uma nova classe social, a burguesia, buscando seu espaco e sua liberdade frente a
nobreza. Alias, a proxima expedicdo ndo serd mais atribuida a uma iniciativa privada,
mas mandatada pelo rei.

No seu conjunto, o texto de Biet ndo deixa espaco a fantasia e, quando ocorre,
sente-se que o tom do autor muda e deixa lugar a elucubragdes ndo presenciadas. Por
exemplo, o ritual canibal parece uma cdpia de outros relatos, uma pratica comum
naquela época.

Por fim, o mapa (4) que nos deixou Biet mostra o planejamento da ocupagéo da
ilha de Caiena que viria a mudar com a expedicdo seguinte. Na colonia de Biet, Kali’na
e franceses viviam ainda num espaco proximo, favorecendo as atitudes inadequadas dos
colonizadores e os conflitos. Lefebvre de la Barre aprendeu com o insucesso de seus

predecessores e mudou de estratégia.
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Mapa 4: llha de Caiena (Fonte: Antoine Biet, 1664)
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De fato, seu curto texto, “Descri¢do da Franga equinogial”, relata a expedigao
que levou 1200 colonos, em 1664, ano consagrado na histdria oficial como sendo o
marco zero da colonizagdo francesa na Guiana francesa. Para ele, o sonho da Franga
Equinocial no litoral guianense, do Amazonas até o Orinoco, dividia-se, na realidade,
em trés partes: a primeira indigena, a segunda francesa, a terceira holandesa.

Creditado do titulo de Governador da Guiana francesa por Louis XIV, o Rei Sol,
o0 tom da crbnica de La Barre faz uma critica severa as empreitadas anteriores e tem um
espirito mais conquistador do que os relatos de Jean Mocquet e Antoine Biet. Para
legitimar suas palavras, La Barre chegou a desvalorizar a qualidade dos relatos
anteriores sobre esta regido para além do Amazonas, denunciando que esses autores
faziam descri¢cGes mais imaginarias do que reais e que eles tinham pouco conhecimento
do pais no qual ficaram pouco tempo, vivendo como presos nos fortes e nas habitacdes
que se espalhavam ao longo do litoral.

Quando chegou em Caiena, La Barre tomou posse da ilha sem resisténcia. Além
do forte Louis (forte Cépérou) e do moinho construido pelos holandeses ja existindo na
sua chegada, esta expedicdo estruturou uma pequena cidade com umas 200 casas, ruas e
algumas lojas. La Barre tinha a ideia de reforcar as habitacdes e construir diversos fortes
nos rios Mahury, Sinnamary, Oiapoque, entre outros. Com os Kali’na, firmou a alianca
e conseguiu que as aldeias se afastassem para evitar de repetir 0S mesmos erros como
nas expedicBes dos 12 Senhores ou de Poncet de Brétigny. A mudanca de postura dos
conquistadores em relacdo ao trabalho e ao manejo do espaco refletiu-se nas relacdes
com os Kali’na que, segundo o autor, destacaram a aptiddo da nova coldnia para cultivar
a terra. Fazendo uso da voz dos indios, La Barre legitima mais uma vez a qualidade do
planejamento de seu empreendimento colonial: “eles nos diziam que ndo eramos da
nacdo desses franceses que nos precederam, 0s quais, discutiam, brigavam e se
matavam uns aos outros” (1666: 6). Os Kali’na tornaram-se entdo novamente proximos
dos franceses.

Se Kali’na e franceses desenvolveram relacdes mais pacificas, a paisagem
indigena da regido também mudou. Se apresentava nitidamente mais vazia na descrigdo

de La Barre, reforcando e também propiciando a legitimidade de sua conquista®.

*> Nas savanas, nas beiras do rio Macouria, encontravam-se de 100 a 120 Aricaret espalhados e uma
populacdo igual de Kali’na. Nas costas, havia os Aricaret orientais e ocidentais, Palikur, Yao, Sapayes,
Galibi, Marones, Paragottes e Arrouague. Os Aricarets ocidentais se separaram dos orientais depois de
conflitos com os portugueses e a migragdo de 120 a 140 individuos para a beira norte do Amazonas, para
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Assim, 0 mapa etnico de 1664 e as aliancas regionais a ele associado favoreceram o
empreendimento francés. A expedicdo de La Barre marcou uma diferenca em relacéo as
expedicdes anteriores. N&o sé ela ndo encontrou hostilidade por parte dos indios, mas a
boa relacdo com os Kali’na desencadeou uma rede de parceiros que tornaram-se
também novos aliados dos franceses. A queda demografica permitiu uma releitura da
organizacdo social das sociedades do litoral guianés. No relato de La Barre, os indios
Yayo sdo um exemplo dessas transformacdes.

De fato, em 1664, os Yayo, que no inicio do século formavam uma confederacéo
pan-tribal liderada pelo rei Anacatoury no rio Oiapoque, totalizava apenas de 35 a 40
individuos®. La Barre minimizou a estrutura politica observada por Jean Mocquet e
privilegiou uma organizacdo baseada mais num sistema de chefias familiares. Para ele,
esses povos ndo tém reis, mas chefes em cada familia. La Barre descartou qualquer
estrutura maior com um poder centralizado que poderia desmentir a assimetria
civilizado-selvagem e estendeu esta organizagdo simples a todos 0s povos da regido.
Desta forma, La Barre reduziu a estrutura social dos povos guianenses a sua
organizacdo mais bdsica: a familia. Esta ideia, associada ao argumento do “homem
natural”, justificava a colonizacédo e louvava os méritos da civilizagéo:

“Les indiens n’ont aucuns souverains, caciques, ny
seigneurs, ne reconnaissans aucune supérioté entr’eux
[...]. lIs n’ont aucun culte ny religion; ils connoissent le
Diable pour celuy qui leur fait du mal, et le craignent;
mais ils n’ont aucune espece de vénération pour luy. Ils
connoissent a présent qu’il faut se soumettre aux
européens, et sont détrompez de la pensée de vouloir

conserver leurs terres pour eux seuls (La Barre, 1666:
38-39).”

as beiras de Caiena, tornando-se aliados dos Galibi e inimigos dos Palikur. Os Aricaret orientais estavam
no rio Aricary, pacificos e vizinhos dos Palikur que ocupavam também as beiras dos rios Maiacaré,
Sinamary, Cassiporé. Ainda numerosos, eram conhecidos por comerciarem o peixe-boi com todos os
europeus que se aventuravam na sua regido em busca de troca e por serem inimigos dos Gabili com os
quais guerreavam ativamente. Quanto aos Galibi, 0 povo mais poderoso da costa para o autor, além do rio
Macouria, La Barre localizou habitagcdes no rio Approuague, rio Unia, na ilha de Caiena, no Carrou,
Manamanorry, Sinamary, Conomama, Maroni e muitos no Suriname. Amigos dos franceses e dos Galibi,
os Marones localizavam-se perto das habitagdes do rio Kourou. Os Parragotes, que mantinham poucas
relagdes com os franceses, habitavam as proximidades do rio Maroni e 0s Arrouague, que comerciavam
de vez ou outra com os franceses, estavam frequentemente em guerra contra os Galibi.
*® Os Yayo fusionaram com os Palikur
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Mapa 5: O litoral guianense e a Ilha de Caiena na época da “Nouvelle Compagnie de la
France Equinoxiale em 1664 (Fonte: Lefebvre de la Barre, 1666)
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Contudo, podemos questionar esta superioridade e dominacdo se a
transcrevemos na paisagem retratada pelo mapa (5) que nos mostra, de fato, um
conhecimento dos povoamentos do litoral do Amazonas até o Orinoco, mas também um
interior desconhecido marcado por um vazio branco, sem toponimia, com montanhas
“lendarias” longe no interior. Um outro elemento chama atengdo em relacao as ilhas
caribenhas de colonizacdo francesa onde a répida extingdo dos indios deixou lugar a
uma paisagem toponimica cristd. Ao contréario, a toponimia do litoral guianés se
inscreveu nos mapas a medida de seus contatos com o0s povos indigena e traduziu a
dificuldade dos colonizadores em dominar o espaco e apropriar-se da paisagem.

Consciente que o bom sucesso da colbnia passava pela amizade com seus
vizinhos e pela capacidade em se auto-sustentar, a expedi¢ao equinocial de La Barre se
beneficiou ainda do apoio de uma pequena populacdo de escravos. Para implementar as
primeiras fundages solidas da colbnia, cuja ocupacdo ndo so se limitou a regido da ilha
de Caiena e do forte de Cépérou, foram usados 265 escravos negros, somando os dados
apresentados pelo autor. Caiena tornou-se um ponto “aleatério” de passagem na rota do
trafico negreiro e houve uma vontade clara de desenvolver uma economia de
plantacdes.

Entretanto, uma escassez de reforcos, tanto em méo de obra escrava quanto em
colonos, impediu a expansdo da producdo de cacau e de outras plantas, tais como 0
tabaco, o urucum, assim como a protecdo das terras equinociais, ameacadas pelos
holandeses e ingleses. Em pouco menos de dois anos, La Barre teve de recuar.

Seja em Mocquet, Biet ou La Barre, percebe-se que os viajantes do século XVII
utilizaram-se de uma imagem do indio genérico, que contemplou todas as
representacdes e discusses do século anterior. Assim como para Espanha e Portugal, a
producdo deste discurso sobre o indio legitimou a posse francesa nas terras baixas, mas
os empreendimentos coloniais europeus ndo experimentaram a relagdo com o indio de
modo igual. Com excecdo de Mocquet, que fez parte de uma expedicdo de
reconhecimento territorial, as expedi¢cdes coloniais francesas na Guiana francesa tinham
como propdsito a boa convivéncia com os nativos. Em respeito a liberdade natural e a
bondade do “homem natural”, os indios ndo podiam ser escravizados e deviam ser
alheos ao desenvolvimento da col6nia. No entanto, este empreendimento era
incompativel com as “novas terras”, € as relacfes pacificas tornaram-se conflituosas por

causa da postura invasiva dos colonos, pouco dispostos em cumprir seu papel para o
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bom funcionamento da colonia. Consequentemente, as aliancas que faziam europeus e
povos indigenas eram conjunturais e podiam mudar de uma expedi¢gdo para outra. As
disputas internas simbolizaram o mal-estar social e a alienacdo de um sistema inviavel,
cada vez mais em crise, em terras distantes, onde a corrupcdo da mente do homem
“civilizado” aflorava mais ainda num cenario idilico, com sociedades igualitarias, sem
religido, sem chefe, e gozando de uma vida livre.

Antes de prosseguir, poderiamos tambem levantar algumas duvidas sobre a
qualidade destas crbnicas. As cronicas, assim como as etnografias da antropologia
moderna, ndo eram sempre escritas no momento da viagem. Traduziam as notas em
literaturas que eram editadas, as vezes muitos anos depois, como as varias edicoes
reformuladas de Léry e Thévet, o relato de Jean Mocquet e Antoine Biet publicados
uma década depois de suas respectivas viagens. Esses e outros exemplos ddo uma
impressdo de distancia entre o autor e algumas cenas descritas que tornam improvaveis
a veracidade dos fatos da geografia da imaginacdo cristd tais como as Amazonas, 0S
canibais e outros seres fantasiosos.

Por um lado, vislumbra-se nesses relatos, a ideia do “bom selvagem”, espelho de um
passado feliz perdido, que no século seguinte animaria algumas reflexdes do
Iluminismo sobre o lugar e a relacdo dos individuos na sociedade e no universo. Esta
ideia ja vinha sendo cultivada pelos franceses desde a Baia de Guanabara, mas foi o
Humanismo de Montaigne no seu ensaio “Dos Canibais” que colocou o indio no centro
dos debates para fazer criticas filosoficas a sua propria sociedade. Entre as reflexdes de
Montaigne e a imagem genérica do indio nos relatos de viagem, os autores iluministas
tinham a disposicdo fontes de leituras extensas para refletir sobre o individuo, a
sociedade e o0 mundo. Por outro lado, foi também com esses relatos que nasceu a
imagem do “inferno verde”, inOspito para os europeus e pouco vidvel para os
empreendedores da metrépole; uma imagem consagrada no século seguinte com outros

infortunios.

1.3 A bondade natural do homem no pensamento iluminista

A revolucdo intelectual e cientifica em andamento desde o Renascimento se
converteu numa revolucdo politica dois séculos depois, orquestrada por uma expansédo
econdmica, a insatisfacdo popular e as ideias do lluminismo. Os filésofos colocaram o

conhecimento e a razdo no centro da reflexdo sobre o homem, em busca de outras
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verdades, questionando a religido e o absolutismo da monarquia. O poder da razéo e o
lugar do individuo politico renascentista marcaram o primeiro mecanismo da critica ao
coletivismo medieval, em que o governo secular era submisso ao poder eclesiastico. No
Século do Humanismo, o poder temporal afasta-se cada vez mais do poder espiritual,
colocando o homem no centro de sua organizacéo.

Com efeito, uma série de fatores questionaram as certezas do homem medieval
cristdo. A redescoberta dos classicos, o enfraquecimento do império cristdo no século
XV causado pela queda de Constantinopla, a expanséo territorial e comercial das novas
conquistas, associadas ao surgimento de uma nova classe de pessoas, a burguesia, e as
divergéncias no interior do cristianismo resultaram numa racionalizacdo do poder no
qual o rei devia assegurar a ordem, a protecdo das pessoas e dos bens, a coeséo social, e
preservar os interesses de cada um*’. O Humanismo pds o homem no centro do universo
e 0 desvinculou da ordem hierarquica que regia 0 mundo natural, no qual ele ocupava o
topo da piramide, feito a imagem de Deus e usufruindo de todas as coisas ao seu redor.
Para os humanistas, Deus ndo deixava de influenciar as leis da natureza, mas as
verdades do mundo se construiam mais com base no uso da razdo e da sabedoria do que
na religido. Woortmann sintetizou de modo eficaz estas mudancas:

O mundo encantado do medievo €, pois, desencantado
pela ciéncia, ao mesmo tempo em que esta, produto do
pensamento humano transforma seus mistérios em leis
universais ¢ em regularidades matematizaveis. [...] Um
mundo com proposito é transformado num mundo sem
sentido. Desvendando as leis da natureza, o homem
alcanga a verdade de um mundo mecéanico e auto-
regulado (Woortmann, 1997: 28).

A razdo auxiliava 0 homem a chegar até Deus, ja que Deus tinha Ihe dado essa
faculdade. Dessacralizou-se a natureza para doma-la e colocé-la a servico da economia
mercantil.

Do Humanismo para o lluminismo, o indio continuou incarnando uma das
figuras da alteridade distante que propiciou uma reflexdo de si*®. No campo da filosofia
ou da literatura, ele foi manipulado como espelho invertido da Europa para apontar as

"0 latim perdeu seu lugar em proveito das linguas nacionais que se tornaram linguas oficiais, como no
caso do francés que se torna lingua juridica e administrativa do reino pela lei assinado por Francisco | em
Villers-Cotteret em 1539.

*® No século XVIII, novas conquistas de terras distantes trouxeram novas imagens idilica. O relato
“Viagem a volta do mundo” de Louis Antoine Bougainville descreve a vida dos habitantes de Tahiti e do
Pacifico Sul. Este relato influenciou Denis Diderot a escrever “Acréscimo a viagem de Bougainville”.

58



contradicdes e os males da sociedade®®. O antagonismo americano contribuiu para a
conscientizacdo do individuo, do seu lugar e de sua relagdo com o universo, bem como
suas incoeréncias e sofrimentos.

Enquanto Hobbes, por exemplo, via 0 homem natural como um individuo
receoso, sem limites, mau e que se apaziguava com 0 contrato social, Rousseau, ao
contrério, atribuia bondade ao estado de natureza e corrup¢do a sociedade. N&o cabe
aqui analisar o homem natural em todos os autores, mas somente mostrar a importancia
dessa figura da alteridade americana cuja definicdo do continente na Enciclopedia diz
muito sobre o impacto na reflexdo de todos: “Para os filésofos, a descoberta do novo
continente € um evento singular na historia do mundo” (Diderot e d’Alembert, [1772]:
347).

Nesta parte, pretende-se analisar a maneira com a qual foi tratado o homem
natural nos autores iluministas e a ideia de bondade no estado de natureza que
sobressaiu dessas reflexdes filosoficas. Diante da extensa producdo intelectual dos
iluministas, optou-se pela selecdo de obras do século XVI1II que podem ser consideradas
incontornaveis, ou seja: 0 “Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens” ¢ “O contrato social”’, ambas de Rouseau, e “Candido” de Voltaire.
Antes de analisarmos esses dois autores e suas obras, devemos relembrar Montaigne.
Como salientamos antes, o Iluminismo concluiu 0 que 0 Humanismo havia comecado e
Montaigne deixou rastros no espirito do século do “reino da inteligéncia”.

Nos classicos Ensaios (publicado em 1580), Montaigne legou uma série de
interrogacBes e davidas sobre diversos assuntos como a vida, a morte, a infancia, a
velhice, a medicina, a virtude, a filosofia, a politica, a alteridade, entre outros. Na
perspectiva de um dialogo com seus conterraneos e 0s classicos gregos intermediado
pela alteridade, o indio brasileiro® ganhou um lugar especial na mente do filésofo
francés, consagrando-o através do famoso ensaio “Dos Canibais™. O titulo “agressivo”
deste ensaio esconde, na realidade, uma critica severa a sociedade europeia e ao

etnocentrismo da superioridade cultural de sua civilizacdo diante da dita selvajaria dos

* O homem natural norteou as reflexdes de Rabelais, Ronsard, Montaigne, Morus, Erasmo, Locke,
Shakespeare, Grotius, Hobbes, Rousseau, Diderot, Voltaire, entre outros. Em seus escritos, encontramos a
ideia do bom e do mau selvagem para definir a natureza do homem.

%00 calvinista Jean de Léry e o catélico André Thévet foram dois autores muito lido por Montaigne.
Além disso, o filosofo francés tinha uma mae portuguesa e estudou num colégio em Bordeaux liderado
por um reitor e um grupo de professores “interessados profundamente pela tese do homem natural” (Melo
Franco, 1976: 169)
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indios, cujos costumes canibais chocavam os homens do seu tempo. Para Montaigne,
bem como para todos os humanistas, os homens compartilham a mesma condicdo
humana e o filésofo deve livrar-se de pensamentos preconceituosos para demostrar
objetividade nas suas reflexdes. Com base na razéo, seu pensamento relativista explica
as diferencas entre as sociedades europeias e americanas:

“Creio que ndo ha nada de barbaro ou de selvagem
nessa nacdo, a julgar pelo que me foi referido; sucede,
porém, que classificamos de barbéarie o que € alheio aos
nossos costumes; dir-se-ia que ndo temos da verdade e
da razdo outro ponto de referéncia que o exemplo e a

ideia das opinides e usos dos pais a que pertencemos”
(Montaigne, 2009: 396).

Montaigne rejeita a ideia de hierarquia entre o velho e o novo mundo. Assim
como para os gregos que chamavam “béarbaro” o individuo que nio fala sua lingua®', os
europeus do século XVI chamavam o indio de barbaro ou de selvagem uma vez que nao
correspondia a seus critérios culturais. De acordo com Trouillot: “uma diferenca
fundamental entre Europa e a Grécia antiga foi a maneira de como Europa
experimentou a realidade do selvagem depois de 1492” (Trouillot, 2010: 65).
Categorias da antiguidade foram transportadas para a América para apreender a nova
alteridade.

Montaigne inverte esse olhar usando-se de metafora com a natureza e abrindo,
consequentemente, a discussdo cultura-natureza para questionar a trajetoria de sua
sociedade: “Aqueles povos sao selvagens na medida em que chamamos selvagens aos
frutos que a natureza germina e espontaneamente produz; na verdade, melhor
deveriamos chamar selvagens aos que alteramos por nosso artificio e desviamos da
ordem comum” (Montaigne, [1580] 2009: 397).

A figura selvagem do indio é aqui associada aos frutos silvestres produzidos pela
natureza. E essa natureza que lhe da a carateristica de um homem ndo cultivado, néo
corrompido. Ao contrario, o0 homem das sociedades europeias remete aos frutos
cultivados da civilizacdo e das invenc@es técnicas que dela decorrem e que destruiram a
“mae-natureza”. Contra 0 estado natural, a cultura desvia da ordem comum e traz
elementos superficiais ao homem. O espelho da alteridade p6e em ddvida o percurso
gue o homem europeu seguiu desde sua saida do estado natural. Enquanto valoriza a

natureza com palavras como “poderosa”, “grande”, “beleza”, “riqueza”, “pureza”,

51 N&o falam a mesma lingua mas tem uma organizag&o militares digna.
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“espantosa”, Montaigne despreza as empresas decorrentes das invencgdes tecnologicas
qualificando-as de “vas” e “frivolas”. Com este processo, o autor relembra ao homem
europeu que ele depende da natureza, ndo € acima dela, e que seus desvios podem
prejudica-lo ao manejar intensivamente seu espaco.

No campo de uma explicagdo racional, Montaigne atribui o adjetivo “barbaro”
ao indio por estar proximo da sua ingenuidade original, além de ter leis naturais ainda
pouco adulteradas. Contudo, fora do dominio da razéo, o autor se recusa a qualifica-lo
de “barbaro” quando o compara a sua sociedade supostamente “civilizada”, isto numa
época de conflitos politico-religioso intensos. Mesmo o suposto canibalismo do indio é
relegado a segundo plano e tem mais nobreza de que algumas préticas da civilizagdo
que exercem uma barbarie mais perversa: “Penso que ha mais barbarie em comer um
homem vivo que morto, dilacerar com tormentos e martirios um corpo ainda cheio de
vitalidade, assa-lo lentamente e arroja-lo aos cdes e aos porcos, que o mordem e
martirizam” (Montaigne, [1580] 2009: 403). Assim, Montaigne usa a alteridade do
indio americano para denunciar as torturas e as execucdes publicas da inquisi¢do, assim
como as préaticas canibais frequentemente cometidas durante os periodos de fome na
Europa.

Montaigne idealizou o indio e, em véarios momentos, até reconheceu a
superioridade do selvagem sobre o civilizado. Assim, retrata uma vida natural sem
entraves sociais que oferece mais felicidade aos homens do que a vida civilizada. Seu
ensaio, amplamente divulgado na época, foi o texto fundador do mito do bom selvagem
que alimentou as discussdes dos filésofos iluministas do século XVII e deu lugar a
divergéncias sobre a funcéo do mito entre Voltaire, Diderot e Rousseau®?.

Ao longo de suas produces intelectuais, Voltaire, nascido numa rica familia
burguesa parisiense proxima da aristocracia, e Rousseau, filho de um pequeno burgués
protestante de Genebra, dialogaram e discordaram sobre a natureza dos fundamentos da
sociedade ideal. O primeiro defendia uma monarquia parlamentar comandada por um
rei esclarecido e o segundo uma democracia liderada por um povo soberano. Para 0s
dois autores, o mito do bom selvagem foi uma fonte importante para repensar a
sociedade.

Em o “Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade social”,

Rousseau empreende uma tarefa ardua, utopica em retornar ao origem do homem

52 Na verdade, Diderot estava de acordo com Voltaire.
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natural. Preocupado com uma explicacdo racional, Rousseau ndo circunscreve sua
pesquisa a historicidade biblica e ultrapassa os limites temporais do mundo cristdo que
apresenta um homem a quem Deus deu luzes e preceitos, ou seja, um homem que néo
estava no puro estado de natureza. Reconhece também a dificuldade, para nao dizer a
impossibilidade, de sua proposta, uma vez que todos 0s progressos da espécie humana
distanciam o homem de seu estado de natureza. Mais o tempo passa, mais 0 homem
acumula conhecimentos e se afasta do seu estado original. Para sustentar sua proposta,
apoia-se na literatura para descrever um contexto que nem a ciéncia consegue explicar
com seus recursos analiticos. Afinal, o homem natural esta fora da historia, o que torna
utopico a busca de um estado ndo registrado, numa época na qual a escrita era
desconhecida e a lingua um conjunto de gritos comandados pela natureza. Com esse
trabalho, Rousseau propde conhecer a Historia humana e sua evolucao para interpretar a
oposicdo natureza-cultura, bem como compreender o motivo que levou os homens a
firmar um contrato social. Diante da alteridade e da diversidade de comportamentos
humanos, Rousseau afirma o universalismo da espécie humana e também lhe atribui
categorias evolutivas ja que, como toda espécie, sua evolugdo ndo foi uniforme no
tempo e espaco:

“E facil ver que sdo nessas mudangas sucessivas da
constituigdo humana que € preciso procurar as
diferencas que distinguem os homens, os quais, de
comum acordo, sdo naturalmente tdo iguais entre si
guanto o eram 0s animais de cada espécie antes de
diversas causas fisicas terem introduzido em alguns as
variedade que notamos. Efetivamente, ndo é concebivel
gue essas primeiras mudancgas, por quaisquer meios que
se tenham realizado, tenham alterado, ao mesmo tempo,
e da mesma maneira, todos os individuos da espécie;
mas tendo uns se aperfeicoado ou deteriorado e
adquirido diversas qualidades boas ou mas, que nado
eram a sua natureza, permaneceram mais tempo em seu
estado original” (Rousseau, [1754] 2002: 12).

Todos os homens séo iguais por natureza, mas desiguais na sua evolucdo. O
autor vé nessa desigualdade a primeira forma de desigualdade entre os homens. Mesmo
se o emprego do adjetivo “deteriorado” aponta para o mal-estar do civilizado, os
maltiplos avangos da Europa civilizada e o eurocentrismo estavam no topo da cadeia
evolutiva. Em contraste, os Caraibas seriam 0 povo que até agora menos se distanciou
do estado de natureza, e sdo capazes de localizar os espanhois como “os melhores caes”

(Rousseau, [1754] 2002: 24) para retomar as palavras do autor. Apoia-se na descri¢cdo
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dos Caribes sobre os viajantes para construir seu argumento e 0s congela ao mesmo
tempo numa idade a beira do homem natural. O homem natural, na sua ficgdo utdpica é
livre, bom, feliz, saudavel, ocioso, diferente das teorias hobbesiana e lockeana.

Rousseau distingue dois tipos de desigualdades. A desigualdade fisica, definida
pela natureza (idade, saude, forca, entre muitos tracos), que por si mesma ndo precisa
ser questionada e é compartilhada por todos os animais, e a desigualdade moral que
“depende de uma espécie de convencdo” (Rousseau, [1754] 2002: 18) na qual os
homens estabelecem uma hierarquia entre eles, uns obedecendo a outros. A partir dessa
distingdo, Rousseau retrata a bondade do homem no estado natural e desconstroi sua
sociedade.

Além das qualidades previamente descritas, 0 homem natural é também um
homem silvestre, isolado, robusto, agil, que compartilha seu espaco com todos 0s
animais e circula livremente na floresta. Pequenas operacfes mentais Ihe permitem
domesticar seu espaco para sobreviver e satisfazer suas necessidades. Discordando de
Hobbes, que define 0 homem natural como um ser corajoso e predatério, Rousseau vé
nesta agilidade a faculdade de perder o receio do ambiente. Esta perda, assim como
outros males que surgem com o abandono do estado natural, se manifesta quando ele se
torna sociavel e escravo. Rousseau discorda também de Hobbes sobre a possivel
maldade do homem natural. De fato, ele rejeita essa hipdtese e d& outra explicagdo
racional a partir dos mesmos pressupostos. Se 0 homem selvagem nao faz uso da razéo,
ele também ndo pode se aproveitar de suas faculdades e, consequentemente, nédo
diferencia 0 bem do mal, a virtude do vicio. Alias, a Unica virtude natural que antecede
0 uso da razdo é a piedade simbolizando “a repugnancia inata de ver sofrer seu
semelhante” (Rousseau, [1754] 2002: 31). Rousseau vislumbra, neste sentimento de
piedade natural, a compaixdo de um homem que se inclina do lado da bondade. Fora
esta qualidade inata, todos os sentimentos do homem resultam de um estado posterior
ao do homem natural.

O filésofo asserta que, ao contrario do animal, o homem armazena
conhecimentos héa tanto tempo que sua origem silvestre torna-se a-histérica, associando
entdo 0s povos indigenas americanos a esta auséncia de referéncia temporal para
defender seu argumento. Assim, Rousseau condena o caminho civilizatorio de sua
sociedade e glorifica a alma inocente, sob a qual o Caraiba, que se entrega a ociosidade,

a suas paixGes sem preocupacdo do dia seguinte, reveste ainda parte deste

63



comportamento. Para ele, muitos intelectuais fizeram uma leitura errada desses povos
selvagens e analisaram seu comportamento cruel e vingativo como qualidades inerente a
sua espécie. Esses comportamentos sé se produzem quando o homem assimila o bem e
0 mal, ou seja, a reflexdo, porque “ndo ha nada tdo doce como ecle em seu estado
primitivo [...], e € impedido pela piedade natural de fazer mal a quem quer que seja”
(Rousseau, [1754] 2002: 41).

Apesar de ndo estarem mais no puro estado natural, esses povos de terras
distantes oferecem a Rousseau as primeiras gestacdes de um contrato entre individuos
que levardo a construcdo da Histéria, da Civilizagdo, mas também da desigualdade
social. Essa fase de desenvolvimento das faculdades humanas dos selvagens aparece
como o periodo mais feliz no qual os homens deveriam ter ficado, ja que 0s progressos
posteriores voltaram-se a perfeicdo do individuo e a decadéncia da espécie.

Essas populacGes mostram a Rousseau um quadro do homem sem o
conhecimento da agricultura e da metalurgia, instigadoras da nogéo de propriedade da
qual as categorias linguisticas “meu” e “teu”, o trabalho, as opressdes e a desigualdade
moral decorrente do contrato social. Desta forma, Rousseau ndo segue o argumento de
Locke gue sustenta o conceito de propriedade como algo inseparavel do direito natural e
que diz respeito a liberdade, a vida e aos bens. Qualquer coisa retirada da natureza e a
qual o homem soma suas a¢Bes para transforméa-la, deixa de ser da natureza. Para
Locke, a propriedade antecede o contrato social que somente transcreve a protecao desta
propriedade. Na verdade, Rousseau nao critica a propriedade em si, 0 que o incomoda é
a desigualdade da propriedade que se criou na dicotomia forte-fraco, convertendo-se em
rico-pobre, senhor-escravo.

Assim, o direito de propriedade distingue-se da lei natural. Este direito
irrevogavel e usurpado escravizou a maior parte dos homens, que passaram a servir uma
pequena quantidade de individuos. A sede de propriedade cobriu paulatinamente todas
as terras junto com a evolucdo do corpo politico e das aliangas, guerras nacionais,
conquistas e colonizacdo. A evolugcdo do corpo politico ao longo da historia sé
preservou 0s vicios de sua constituicdo hierdrquica. Nessas fases sucessivas de
mudancas politicas, a civilizacdo tomou o caminho errado. Se 0 homem ¢ livre e é
dotado da razdo que lhe confere um livre arbitrio e a consciéncia de suas escolhas,
porqué esse homem assujeitou-se e escolheu a aniquilacdo de umas de suas virtudes de

maneira repetida ao longo das transformacdes do corpo politico?
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A hierarquia das relacGes sociais entre grupos dominante e dominado,
envolvendo obrigacBes reciprocas de ambas as partes e protecdo, estabeleceu uma
sociedade desigual, sob o poder de um sé homem simbolizado na figura do rei
absolutista: “Parece-me certo, pois, que ndo somente 0s governos ndo comegaram pelo
poder arbitrario, que ndo € sendo a sua corrup¢ao [...], sendo por natureza ilegitimo, nao
pode servir de fundamentos aos direitos da sociedade” (Rousseau, [1754] 2002: 41). Os
vicios inerentes ao desenvolvimento da sociedade sdo 0s mesmos que se calcaram de
maneira abusiva ao longo de seu processo.

Com sua ficcdo utdpica, Rousseau quer nos estimular a pensar a civilizacdo por
outros viés do que a tirania, a subjugacéo e a alienagdo. O homem natural é piedoso e
feliz, portanto, 0 homem civilizado deve vestir também essas qualidades. Apesar de
Voltaire ter lhe respondido de maneira cdustica em seu conto “Candido”, Rousseau
transpde sua fic¢do romantica numa obra tedrica em “O contrato social” reconhecendo
que: “a vida feliz da Idade de Ouro sempre foi desconhecida da raga humana”
(Rousseau, [1762] 2011: 277). Qual sociedade ideal projeta-se em “O contrato social”?

Se para Aristoteles o homem é um animal politico, ele € um animal republicano ou
democratico para Rousseau que recusa a ideia de que o género humano pertence apenas
a uma centenas de homens destinados a dominar o resto. Ele derruba a hierarquia deste
pacto social e do corpo politico para propor um sistema baseado no bem estar de todos
os individuos, exaltando a liberdade de cada um e a igualdade intrinseca a realizacédo
desta liberdade. Imagina uma Republica regida por leis governadas pela vontade geral
de seu povo e que diz respeito a uma expressdo coletiva, a0 bem-comum e ndo a soma
de todas as vontades particulares que podem se opor entre si. Desta forma, a vontade
geral é o carimbo do contrato social que garante a indivisibilidade do corpo politico e 0
cumprimento do seu papel de cidaddo para gozar de sua liberdade. Portanto, a soberania
pertence a vontade geral e ndo implica uma relacdo de dominantes-dominados. Ela é
inalienavel e indivisivel e o soberano ndo precisa garantir a liberdade civil de seus
cidaddos ja que seus interesses sao iguais e compartilhados com todos.

A obra de Rousseau, seja o “Discurso” ou o “Contrato”, foi mal compreendida na
sua época e suscitou vivas criticas. Sobre o primeiro livro de Rousseau, Voltaire
declarou: “Ninguém jamais empregou tanta vivacidade em nos tornar novamente

animais” (Voltaire, [1759] 2010: 77).
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Em seu conto filoséfico “Candido”, Voltaire retrata irbnica e satiricamente a
epopeia de um personagem ingénuo, Candido, cuja busca da felicidade e de um mundo
melhor o leva em diversos lugares da Europa e da América do Sul. Além disso, o autor
ndo hesita em se apropriar da figura do indio americano par servir seus interesses e
defender seu proposito. No entanto, serve-se dela de maneira incerta e duvidosa ao
inventar e descrever de maneira pejorativa um povo inexistente, o Oreilhdo, e ao
manipular o mapa geografico sul-americano com muita aproximacao.

Voltaire faz uma critica ao otimismo do metafisico alemédo Leibniz por meio da
personagem Pangloss: “tudo foi feito para um fim, tudo estd necessariamente destinado
ao melhor fim” (Voltaire, [1759] 2010: 4). Traduzindo: como Deus é perfeito e fez o
mundo, logo todas as coisas do mundo séo perfeitas, ja que Deus ndo pode se enganar.
Expulso do paraiso terrestre, um castelo, por ter se ligado a uma pessoa proibida, a filha
do bardo, o mundo que se abre a Candido Ihe mostra as realidades das sociedades dos
homens. A procura da felicidade e do paraiso perdido, a epopeia de Candido denuncia
0s males que gangrenam todas as sociedades humanas: a brutalidade e a injustiga do
exeército, a insensatez da guerra, a intolerancia religiosa, a ingratiddo dos homens, a
ganancia, 0s massacres, as torturas, a escravidao.

Voltaire relativiza o mito do bom selvagem rousseauista ao descrevé-lo mais
préximo do animal, porém, com uma organizacdo social bem definida que testemunha
de seu distanciamento com o estado natural. A imaginacao do autor sobre os indios esta
repleta de fantasia. O ritual canibal estd fortemente inspirado do relato de Hans Staden.
Se este Ultimo empenhou-se em demostrar que ndo era portugués para escapar do festim
Tupinambd, as duas personagens de Voltaire precisam comprovar que ndo sao jesuitas
para se salvar.

Voltaire denuncia os maus tratamentos que a religido, a Companhia de Jesus neste
caso, causa a outros individuos ao massacra-los e torna-los escravos, despertando a
animosidade dos indios. Afinal, o hemisfério recém conhecido ndo vale mais do que o
outro, ambos vivendo a brutalidade da intolerancia religiosa.

A longa travessia leva também o personagem para a terra do Eldorado, na regido das
Guianas e de Caiena, o que possibilita ao autor fazer uma critica a utopia do paraiso
perdido e ao mito do bom selvagem. Para denunciar a utopia do Eldorado, Voltaire faz

uso de recursos descritivos grandiosos que proporcionam uma sensacao inacessivel para
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o leitor™. Alias, esta inacessibilidade relembra as dificuldades dos viajantes em explorar
o interior guianense em busca do metal precioso.

O Eldorado voltairiano é uma sociedade ideal e perfeita que mostra a Candido as
imperfeicdes do paraiso do qual foi expulso. Retrata uma sociedade liderada por um
soberano contra a tirania do absolutismo monarquico, onde os homens sao livres, vao a
escola e recebem uma educacgdo. Ademais, o0 povo, organizado ao redor de um Estado a
servigo da populagéo, afastou-se da “rapacidade dos europeus” (Volatire, [1759] 2010:
53) para preservar-se de sua violéncia e ganancia. E uma nago onde néo hé Palacio de
Justica, nem prisdes e ndo precisam de padres para dizer-lhes o que fazer e reprimi-los,
pois “aqui somos todos da mesma opinido” (Volatire, [1759] 2010: 53).

Guiada por um monarca esclarecido, a sociedade ideal do Eldorado empenha-se na
educacdo e na ciéncia. A educacdo civiliza pois ela é questionadora, diferente daquela
que recebeu Céandido. A prdpria peregrinacdo de Candido remete ao aprendizado de um
individuo que se faz perguntas e aprende a desfazer as respostas prontas. Além disso,
Voltaire valoriza e defende os progressos da ciéncia, da tecnologia, como se verifica
com a fascinagdo de Candido ao entrar no paldcio das ciéncias e ver todos os
engenheiros que se empenham para criar uma maquina para sair e vencer o dificil relevo
do Eldorado. Nesse ponto, percebe-se uma critica a Rousseau que considerava que 0
poder cientifico artificializa e corrompe a natureza do homem. Para Voltaire sdo
beneficios relevantes que devem levar a conscientizacdo do individuo e a sua liberdade
individual.

Como mostram esses dois autores aqui analisados, o encontro do indio americano a
partir do século XVI serviu de metanarrativa a Europa para a construcéo de um passado
e de uma ordem que se voltou para o ocidente. Como disse Trouillot: “o capitalismo
mundial, o estado moderno e a colonizacdo plantaram, e continuam plantando o tema da
base filosofica da ordem para o ocidente” (Trouillot, 1991 :66). As ideias
revolucionérias dos iluministas converteram-se na Revolucdo de 1789, inventando uma
nova comunidade imaginada, livre, igualitaria e justa. Os quatro primeiros artigos da
Constituicdo francesa de 24 de junho de 1793, primeiro ano da Republica, afirmam: 1)
O objetivo da sociedade é a felicidade de todos. O governo € instituido para garantir a

protecdo de seus direitos naturais; 2) Esses direitos sdo a igualdade, a liberdade, a

> O Eldorado possui um horizonte imenso, bordado de montanhas inacessiveis, cercados de rochedos
inacessiveis e de precipicios, e a polis do Eldorado parece tdo quanto intocavel com seus edificios
publicos que iam até as nuvens e os mercados de mil colunas.
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seguranca, a propriedade; 3) todos os homens sdo iguais por natureza e perante a lei; 4)
A lei é a expressdo livre e solene da vontade geral; é a mesma para todos, protege e
castiga; aplica o que € justo e Util para a sociedade.

Embora a Revolucao Francesa, num primeiro momento, tenha se orientado para uma
Monarquia Constitucional, ela procurou construir, em seguida, a republica utopica
rousseauista. Poréem, o romantismo de Rousseau ndo se concluiu integralmente. A
constituicdo da primeira republica considerou a propriedade como um direito natural,
reafirmando o ideal liberal burgués.

Com a propriedade individual transformada em principio natural da comunidade
imaginada, os povos indigenas da Guiana francesa comegaram a enfrentar, dois séculos
depois, um primeiro dilema em sua batalha contra o Estado francés sobre o
reconhecimento da propriedade coletiva e dos critérios de anterioridade.

Os autores iluministas se apropriaram da alteridade para defender seus interesses e
congelaram no tempo o percurso historico desses povos. A literatura extensa desses
autores sobre o tema serviu também a rapacidade dos europeus, que Voltaire ja
denunciava numa época pré-revolucionaria. No século seguinte, este “atraso” no
processo civilizatério legitimou novas colonizacdes, bem como o modelo do
evolucionismo cultural, justificando também o paternalismo europeu frente ao resto do
mundo, e dos indios, no caso deste trabalho.

No préximo capitulo, atentaremos as praticas coloniais que o Estado francés
desenvolveu nas terras baixas entre o século XVII e XX, e as relagdes que construiram

com indio.

68



) CAPITULO 2

AS PRATICAS COLONIAIS E OS POVOS INDIGENAS NA GUIANA, de 1664 a
1946

No primeiro capitulo, vimos o quanto as tentativas de colonizacfes francesas no
século XVII foram dificeis, para ndo dizer catastroficas. As expedi¢fes ndo dispuseram
dos recursos humanos e financeiros suficientes para sustentar seus objetivos coloniais,
bem como nao souberam apropriar-se dos conhecimentos indigenas para manejar a terra
e dominar a paisagem complexa que se apresentava a eles.

Os diferentes conflitos entre sujeitos europeus pelo controle do Amazonas, suas
respectivas “aliangas” com os nativos, bem como as migra¢des indigenas rumo ao norte
na regido do Oiapoque, abalaram a dindmica indigena do leste guianense,
transformando o litoral, ao longo dos séculos, num lugar cada vez mais vazio. Esta
demografia negativa atingiu também o interior das terras, sobretudo no século XIX e
XX.

No caso do litoral da Guiana, este vazio foi a consequéncia das estratégias das
politicas francesas de povoamento que nunca deram o0s resultados desejados a
colonizag&o. As politicas de povoamento renovaram-se a medida de seus fracassos, sem
grandes investimentos a altura de sua “suposta” ambicdo colonial na América do Sul;
“suposta”, porque a Guiana ficou a maior parte de sua historia na sombra de outras
empresas coloniais francesas na América, mais prosperas e viaveis. Nesse sentido, Mam
Lam Fouck destaca que:

Les francais ne se sont intéressés a la région des
Guyanes que par défaut: c¢’était la région la moins
controlée des vastes empires espagnols et portugais; ils
ne s’y sont intéressés que par moments en fonction des
aléas de la colonisation francaise en Amérique du nord
et aux Antilles aux XVlle et XVllle siécles, en Afrique
et en Asie aux XIX et XXe siécles” Lam Fouck (2002:
21).

Inicialmente, a ocupagdo colonial da Guiana, como vimos no primeiro capitulo,
limitou-se ao litoral. O interior era um territorio desconhecido e de dificil acesso, em
razdo da cobertura vegetal da floresta amazbnica e dos acidentes geograficos:
cachoeiras, etc. No entanto, ele nunca deixou de despertar a cobiga dos franceses por
quatro razdes principais: (1) a procura do Eldorado. (2) a busca pela méo de obra
indispensavel ao desenvolvimento da col6nia, (3) a necessidade de garantir o territorio,

e (4) o desejo de expanséo.
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A partir da segunda metade do seculo XVII, a expedicdo Real de La Barre
conquistou uma posse francesa, ainda fréagil, na ilha de Caiena e areas proximas. Se a
bacia do Maroni desenhou ao oeste um limite natural com seu poderoso vizinho
holandés, a regido entre o rio Oiapoque e o norte do Amazonas, atual Estado do Amapa,
deu lugar a disputas ferozes™.

Objeto de cobica durante mais de trés seculos, essa regido, chamada de
Contestado, foi palco de disputas diplomaéticas e de conflitos armados, principalmente,
entre portugueses (e posteriormente brasileiros) e franceses. Desde o primeiro tratado
entre os dois paises, assinado em Lisboa em 1701, até a sentenca definitiva, dada em
1900, em Berna, pelo Conselho Federal Suico, a histéria do Contestado foi ritmada por
uma questdo central: qual era a localizacdo exata do rio Japoc ou Vicente Pinzon? Era o
rio Oiapoque como afirmavam os portugueses ou outro rio como diziam os franceses?*
Da resposta a essa pergunta dependia a definicdo da fronteira entre os dois paises e,
portanto, a resolucdo do litigio. A oeste, a fronteira com a col6nia holandesa sé chegaria
a tornar-se outra questdo problematica a partir do século XVIII.

Entretanto, impactados logo no inicio do século XVI pelos primeiros europeus
para o controle da foz e do baixo Amazonas, 0s povos indigenas da regido, tanto povos
Arawak quanto Caribe, e aqueles que vinham migrando para ela sob as pressoes
coloniais, sobretudo povos Tupi, sofreram rapidamente as consequéncias da invaséo
europeia. Foram as principais vitimas desses conflitos. Se muitos foram extintos ao
longo de cinco séculos de conquista, outros tantos, através de aliancas e guerras com 0s
colonizadores, bem como competices interétnicas para ocupacdo de areas
indispensaveis para sua sobrevivéncia, desempenharam um papel importante para a
consolidacdo dos empreendimentos coloniais e atuaram como “muralhas dos sertdes”
(Farage 1991).

De fato, a historia da regido ndo foi simplesmente o resultado das lutas entre
poténcias europeias. Como ocorreu em outros contextos amazonicos, por exemplo, na
regido do rio Branco (Farage 1991), os indios usaram as rivalidades entre 0s

colonizadores para minimizar os impactos da colonizacéo. Preservaram o perfil sdcio-

> Ao oeste, os holandeses j& possuiam postos fixos e realizavam muitas trocas desde o inicio do século
XVILI.
> Ao contrario dos portugueses e, posteriormente, dos brasileiros, que sempre afirmaram que o rio
Vicente Pinzén era o rio Oiapoque, a posicao dos franceses mudou frequentemente ao longo do conflito
em fungdo de seus interesses. Para eles, o rio Vicente Pinzon foi sucessivamente localizado no Cassiporé,
no Calcoene, e por fim, no Aaraguari.
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politico regional baseado em intensas trocas interculturais envolvendo objetos, ritos,
casamentos, guerras € “escravos’.

Os povos indigenas da regido foram também usados pelas poténcias coloniais
para justificar as mais diversas pretensGes. As lutas geopoliticas ndo podiam se
concretizar sem a busca de aliados indigenas e, desde os primordios da chegada
europeia no litoral norte, os exploradores tiveram que se inserir nas redes de comércio e
fazer aliancas com povos indigenas da regido para conquistar espago. Contudo, por ter
sido impactada logo no inicio da colonizacéo, a regido do Contestado se diferenciou da
regido do Rio Branco por apresentar um mapa étnico complexo que parecia confuso aos
olhos dos europeus>®.

E sobre a relacdo entre a colonizacdo francesa e os povos indigenas que
discorreremos a seguir. Para tanto, veremos quais praticas coloniais foram usadas, tanto
para lidar com os indios quanto para lidar com o resto da col6nia. Na primeira parte,
sem perder de vista a empresa colonial lusa, veremos como se organizou a relacéo entre
as missOes religiosas, sobretudo os jesuitas, o poder colonial e os povos indigenas,
centrais no inicio da colonizacdo. Os franceses se implementaram nas terras baixas bem
depois dos portugueses, mas o0 objetivo aqui ndo é fazer, para retomar as palavras de
Artionka Capiberibe, uma “puxada de brasa para sua sardinha” (2009: 21), seja para um
ou para o outro. Em seguida, veremos como e por que os indios tornaram-se periféricos
depois da Revolucdo Francesa numa sociedade guianesa em mudanga, € como sua
“liberdade” preservou os limites que conhecemos hoje.

Antes de entrar neste capitulo, apresentamos a seguir um mapa para esclarecer
0S movimentos, 0 primeiro no sentido sul-norte e o segundo em direcdo ao interior, que

ocorreram na regido ao longo dos dois primeiros séculos da colonizacéo.

% No Rio Branco, por exemplo, os holandeses se inseriram numa rede de povos de lingua Karib.
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Mapa 6: Os povos indigenas do Amapa e do baixo Oiapoque de 1596 a 1760
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2.1 As missOes jesuitas, a Administracdo colonial e os povos indigenas no periodo
pré-Revolucao

Os europeus constataram rapidamente que 0s povos indigenas eram importantes
para assegurar os empreendimentos coloniais na regido do Contestado. Portugueses e
franceses comecaram entéo a desenvolver mecanismos para se relacionar e lidar com os
indios. Como a colonizacdo francesa se concretizou mais de um século e meio apés a
dos portugueses, seus maiores rivais no norte das terras baixas da América do Sul, €
importante considerar as estratégias que os lusitanos empregaram na regido do
Maranh&o e Gréo-Para, para, em seguida, tratar da situacéo francesa.

As primeiras legislagdes indigenistas datam do século XVI e foram reformuladas
em funcdo das mudancas geopoliticas e filosoficas em curso no Ocidente e das
realidades que se vivia em campo. No que se refere a fixacdo portuguesa no Maranhdo e
Gréo-Para a partir do inicio do século XVII, as relacdes entre portugueses e 0S povos
indigenas, articulada pela Companhia de Jesus, se deram por meio de trés acGes
distintas: o aldeamento, a alianga e a guerra. Enquanto nas duas primeiras modalidades,
os indios gozavam de uma relativa liberdade e eram considerados aliados ou amigos, a
terceira implicava escraviddo. As aldeias eram formadas em decorréncia dos
descimentos, uma técnica empregada por missionarios para convencer os indios a se
deslocarem e se estabelecerem nas proximidades de povoagdes portuguesas. Esses
descimentos objetivavam converter os indios a fé catdlica e “civilizd-los”. Além disso, a
conquista desses povos significava também a conquista das riquezas da paisagem
tropical, uma vez que esses povos formavam também a méo de obra indispensavel a
sobrevivéncia da colonia e da missdo. Através dessas aliancas, 0s portugueses se
voltaram para uma economia extrativista, incluindo ai a extracdo de frutos e raizes
silvestres (cacau, baunilha, salsaparrilha, urucum, cravo, andiroba, gengibre, entre
outras).

Durante o periodo pré-pombalino, uma lei de 1611 obrigou a presen¢a de um
capitdo, morador branco, assumindo o governo temporal ao lado do governo espiritual
dos missionarios em todas as aldeias. Com a revogacao dessa lei, em 1655, nas aldeias
do Maranhado, a figura do capitdo foi substituida pela de um chefe indigena, encarregado
de governar ao lado dos missionarios.

As responsabilidades dos religiosos, administradores das aldeias, ndo se

limitavam a catequizar os indios ou socializa-los do seu jeito, mas também consistiam
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na organizacdo da méo de obra indigena para os moradores portugueses e para a Coroa.
Assim, percebe-se que o governo espiritual ndo se separava do governo temporal
(Perrone-Moises, 1992: 119). Entretanto, a reparticdo da médo de obra suscitava muitos
conflitos e disputas de interesses entre colonos e missionarios em razdo da escassez de
indios. Os jesuitas procuravam ter o controle absoluto da médo de obra e essa situacao
conflituosa fez com que 0s missionarios perdessem e recuperassem por varias vezes o
governo temporal na segunda metade do século XVII.

Finalmente, o Regimento das Missdes de 1686 conferiu aos missionarios o pleno
poder “politico e temporal” sobre as aldeias (Farage, 1991: 32). Enquanto os indios
aldeados eram fundamentais para garantir a economia da coldnia e assegurar a protecdo
das cidades, os indios aliados formavam redes de aliangas que tinham por objetivo
“garantir as fronteiras contra a presenca estrangeira” (Cardoso 2008: 49).

Os indios aliados continuavam a viver nos sertdes e, embora fossem amigos da
Coroa, ndo eram sempre tratados como tal. Por vezes, a disputa pela mé&o de obra e a
falta de recursos incentivaram os colonos a utilizar a violéncia contra seus proprios
aliados politicos, fazendo guerras e resgates ilegais, ou seja, tratando-0os como inimigos.
Além disso, muitos colonos alegavam que s6 o cativeiro poderia proporcionar a
salvacdo e a civilizagdo dos indios (Perrone-Moises, 1992: 123).

O “resgate” e as “guerras justas” eram dois recursos regidos pelo direito e
empregados pelas autoridades coloniais para obter mao de obra escrava. O “resgate”
possibilitava a compra de prisioneiros de guerra entre as nacdes indigenas e 0s
portugueses organizavam periodicamente “tropas de resgate” que percorriam o sertao
em busca de escravos. A nocdo de “guerra justa” era legitimada por uma complexa
legislacdo. Durante séculos, ela foi objeto de intensas discussdes entre a metropole e a
administracdo colonial. A hostilidade e a quebra de pacto, por exemplo, eram elementos
que tedlogos-juristas apontavam como motivos de guerra (Perrone-Moises, 1992: 124).

Entretanto, os conflitos entre missionarios e colonizadores preocupavam cada
vez mais a Coroa portuguesa que temia a proliferacdo das “guerras injustas”, motivadas
por interesses exclusivamente econémicos. Dessa forma, os colonizadores deviam
comprovar a hostilidade dos povos indigenas declarados inimigos da Coroa para obter a
autorizacdo de guerrear. Para isso, escreviam longos relatos sobre a barbaridade e a
crueldade dos ditos inimigos como, por exemplo, nas cartas régias de 1686 e 1707.

Perrone-Moises (1992: 125) afirma sobre esse contexto que: “tudo leva a crer que
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muitos desses inimigos foram construidos pelos colonizadores cobicosos de obter
bragos escravos para suas fazendas e industrias”.

Em um seculo e meio, a Companhia de Jesus diversificou suas funcGes e
estratificou a sociedade colonial. Enquanto uma parte ficou responsavel pelas missdes e
evangelizacdo, outra dedicou-se ao ensino e ao funcionamento dos Colégios, formando
as elites. Assim, 0s primeiros passos portugueses nas Américas geraram uma serie de
embates coloniais entre o centro e sua col6nia, sobre a méo de obra livre e escrava, e
sobre a maneira de lidar com os aldeamentos considerados pouco adaptados ou
inadequados ao meio no qual se encontravam.

Foi neste periodo conflituoso de seu vizinho portugués que a colonizacdo
francesa na Guiana, com a chegada de La Barre em 1664, se ergueu. Os jesuitas
franceses ndo trataram a questdo indigena de maneira igual. Mesmo conhecendo 0s atos
de seus vizinhos, descobriram o indio tardiamente e experimentaram com espanto a
floresta edénica e seus habitantes. Apreenderam o indio como o homem depois da
queda, ainda vestido da inocéncia adamica, e inserido num espago a domesticar e a
civilizar, onde tem tudo a construir. Na paisagem colonial americana, 0 primeiro passo
dos jesuitas franceses deu lugar a “uma excecdo religiosa guianesa” (Verwimp, 2011:
65) uma vez que a primeira missdo fixa, em Kourou, apareceu meio século depois®’.
Além disso, os jesuitas franceses encontraram-se numa situacdo diferente de seus
vizinhos. Com efeito, a Franca era regida pelo Galicanismo, uma doutrina que visava a
assegurar a liberdade teoldgica da Igreja francesa e a superioridade do Rei frente a
autoridade papal.

Neste cenério, jesuitas e Governadores, representantes do Rei, desenvolveram a
col6nia juntos, criando, desta forma, um didlogo e uma competicdo mais estreita entre o
governo espiritual e temporal do que seus vizinhos. Diferentemente do que houve no
Brasil ou nas provincias espanholas, o fato de haver uma igreja mais submissa ao poder
real e um poder real mais livre em relagdo a Roma proporcionou mais um
“balanceamento de poder com o governo do que uma relacdo conflituosa com seus
superiores da Metropole” (Verwimp, 2011: 65).

Para dar voz a sua empresa de evangelizacdo, 0s jesuitas participaram

ativamente da colonizacdo. Foram o0s primeiros a se aventurar no interior para fazer os

> Como descrito anteriormente, a implantacdo da colonia francesa foi longa e demoradora devido aos
conflitos com outras poténcias europeias, bem como aos investimentos timidos da Coroa que atrasaram a
formacdo de uma sociedade colonial.
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reconhecimentos e a exercer um peso significante, até fundamental, na construcdo da
colonia. Foi uma maneira de ganhar o lugar abafado pelo galicanismo e exercer um
contra-poder. O Rei Luis XIV legou aos jesuitas o direito “de adquirir casas, terras,
herangas e todos os direitos sobre pesca e caga” (Armanville, 2011:34, apud
Mespoulede 1990: 21). Fundaram, em Remire, a missdo Loyola, que serviu de
investimento para suas expedices evangelizadoras™.

A colbnia, seja em seu poder temporal ou espiritual, buscava a amizade néo sé
com povos indigenas recém chegados na regidao de Caiena, mas também com aqueles
que habitavam as terras do interior e entre o Oiapoque e 0 Araguari, local de refugio. Os
jesuitas encarregavam-se de “missdes itinerantes” (Verwimg, 2011), isto €, missGes que
percorriam 0s rios para batizar aqueles que eram percebidos pelos europeus como
chefes e também os xdmas. Os chefes tornavam-se, aos olhos da administracéo colonial,
capitdes, isto é submissos ao rei. Acreditava-se que a catequizacdo das figuras mais
influentes da organizacdo social era suficiente para evangelizar um grupo inteiro.
Assim, a coldnia tentou administrar os indios indiretamente, dando-lhes a liberdade de
circular e poder viver do jeito que sempre haviam vividos. Os Kali’na do litoral, por
exemplo, chamados de Galibi nos relatos, puderam continuar a manter seu costume de
viajar ao longo da costa norte dos rios Iracoubo, Mana ou Maroni, mantendo aliangas
com seus parentes do Suriname e outros povos do interior com 0s quais ja
comerciavam. O chefe indigena continuou detendo o pleno poder sobre as questdes de
sua comunidade. Em contrapartida, exigia-se dos indios que prestassem servigos ao Rei
e entregassem produtos vindos de suas rogas e de suas atividades de pesca, coleta e
caca. Os jesuitas asseguravam-se que os indios livres vivessem em paz, controlando as
visitas julgadas nefastas para evangelizacio™.

Em 1674, os padres Grillet e Béchamel fizeram a primeira exploracdo do interior
da Guiana, subindo o rio Comté, Arataye, 0 medio Approuague e Camopi (ver mapa 7).
Nesta expedicdo, os padres observaram que o interior da Guiana estava muito mais
povoado do que se imaginava. Anotaram a presenca de povos Tupi Norak e Akakoua,
dos quais souberam de itinerarios que levassem até o Paru e o Jari. Conseguiram

informacdes desses povos indigenas sobre outros povoamentos no rio Oiapoque®®. Na

* Essa missdo produziu boa parte da producdo de urucum, cacao, café, indigo e cana de acucar da
coldnia.
% Denunciavam também todo casamento entre colonos e indios
% povos do Oyapock: Mersiou, Piriu, Mauriu e Karane (Hurault, 1974)
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década seguinte, o capitdo La Motte-Aigron empenhou-se em percorrer o Oiapoque com
0 objetivo de analisar “as possiblidades econémicas da bacia do mesmo rio” (Polderman
2004, p. 545). Outras expedigdes, cujo objetivo era 0 acesso ao Amazonas através do rio
Paru, passaram pelo alto Oiapoque, alto Camopi, e confirmaram a presenca dessas

populagdes indigenas, porém cada vez menos populosas devido as doencas.

Mapa 7: Primeiras exploracdes do rio Approuague e do Oiapoque (1674-1697)

Fonte: Hurault “Frangais et indiens en Guyane” (1972: 94)
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Apesar do contato pacifico dos padres, os indios eram relutantes em mostrar seus
itinerarios até os rios meridionais, certamente ansiosos para nao perder seu privilegio
nas relagdes de troca. Esses primeiros reconhecimentos mostraram uma area extensa de
comércio de mais de 600 km entre o litoral e o sul, ao qual os jesuitas ou outros brancos
integraram-se como banaré, isto ¢é, “uma forma de troca entre dois parceiros
privilegiados” (Collomb, 2010: 441). Contudo, essas primeiras viagens itinerantes para
explorar o interior ndo foram seguidas de outras expedi¢fes, as quais viriam a comegar
somente na segunda parte do século seguinte. As viagens, pelo contrario, voltaram-se
para o eixo Oiapoque, Araguari, Amazonas. Para a colbnia, a presenca indigena para
além do Oiapoque possibilitava compensar a escassez de mao de obra e fornecia o0s
recursos humanos necessarios para fomentar a empresa colonial.

Os governantes franceses da colonia perceberam rapidamente, ao contrario do
que estava acontecendo com 0s vizinhos, que a constelacdo étnica nao representava uma
ameaca ao futuro da colbnia. O rapido declinio demogréafico da populacdo nativa
impossibilitou a formacao de aliangcas para guerrear contra os franceses, que também se
empenharam em pacificar as guerras interétnicas da regido. A representacdo mais
simbolica dessa pacificacdo foi a “paz” entre Kali’na ¢ Palikur obtida em 1691 pelo
Governador Férolles®.

Os Palikur revelaram-se bons aliados dos franceses. No inicio do século
seguinte, atacaram os Karana no meédio Oiapoque, grupo hostil aos franceses, e 0s
capturaram, bem como continuaram a ter conflitos, ja antigos, com os Mayé.

O objetivo duplo de aliar-se aos povos regionais, bem como pacificar as guerras
interétnicas, escondia uma outra estratégia da Administracdo colonial. Inspirado do
modelo usado pelos franceses no Canada, Verwimp (2011: 197) afirma que essa
estratégia queria utilizar o indio “como um potencial soldado para guerrear seus
inimigos como na América do Norte com os Micmacs”. Via-se, assim, a possibilidade
de assegurar o territorio contra as incursdes lusas e conseguir, através das guerras contra
os “indios portugueses” uma mao de obra, desta vez escrava, bem como legitimar suas

pretensdes.

®! Ferrolles foi Governador de Guiana entre 1691 e 1705. Os conflitos entre indigenas marcaram as
consciéncias nativas. Ainda hoje, eles sdo relatados com frequéncia pelos indios da area Urucaua/Uacé e
lembrados como uma guerra “longa e amarga” (Vidal, 2001: 120). Com a pacificacdo, estabeleceu-se um
limite entre povos arawak e caribe de forma que os primeiros nunca se instalaram a oeste de Caiena
(Hurault, 1972: 87).
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As disputas entre poténcias europeias sobre 0 acesso ao Amazonas e 0 dominio
do Cabo do Norte, alvo de muitas conversas e acusacdes reciprocas entre 0s
Governadores da Guiana e do Gréo Para®, levaram Portugal e Franca a se reunirem em
Lisboa para firmar um primeiro tratado em 4 de marco de 1700. Como observa Meira,
nesse primeiro tratado, ja havia uma mencéo explicita aos povos indigenas:

Pelo art. 3° estabeleceram que as aldeias e nacdes de indios
existentes dentro dos limites das ditas terras ficariam no mesmo
estado em que entdo se achavam durante o tempo que durasse
aquela suspensdo, “sem que pudessem ser dominadas por
nenhuma das partes e sem que com elas se pudessem fazer
resgates de escravos”. (Meira, 1989: 167)

O tratado autorizava incursdes portuguesas até o rio Oiapoque e francesas até o
rio Amazonas, 0 que se traduziu por constantes correrias, compras, € obviamente novas
tensBes que se prolongaram até depois do Tratado de Utrecht de 1713%. Com efeito, os
franceses conseguiam indios escravos em terras controladas pelos portugueses com o
apoio de povos Arawak, tais como os Arua e os Palikur. Os portugueses, por sua vez,
aventuravam-se na Guiana, na regido do Oiapoque, obrigando os franceses a voltar-se
também para seus aliados Piriu, Norak ou Akokwa para conseguir escravos e minimizar
as correrias em terras brasileiras.

No final do século XVII e ao longo do século XVIII, em razdo dessas incursdes
coloniais e das tensbes luso-francesas, a regido do Cabo do Norte (atual estado do
Amapd) virou um palco de guerra. Em consequéncia, conheceu um despovoamento
constante, em parte compensado pela chegada de novos grupos em busca de refugio.
Caso, por exemplo, de povos vindos do baixo Amazonas e do Marajo, tais como 0s
Arud e diversos clds Palikur, que eram perseguidos pelas frentes portuguesas e
buscaram refugio nas terras controladas pelos franceses. Os “indios portugueses”64

tinham ordem de capturar todo indio que comerciasse ou simpatizasse com os franceses.

%2 por exemplo, apds o ataque dos fndios Moribira pelos Arud, o Governador do Para pediu ao
Governador de Caiena que parasse de dar municdes aos Arud. Em contrapartida, o Governador de Caiena
solicitou aos portugueses para ndo mais perseguirem os Palikur na margem esquerda do Cassiporé
(Nimuendaju, 2008: 39).
® O Tratado de Utrecht, assinado em 1713, resolveu a questo do litigio sobre o rio Amazonas e decidiu
que: “a navegacdo do Amazonas, assim como a de seus afluentes, pertenceria a Portugal, e o rio
Oiapoque, ou Vicente Pinzdn, serviria de limite as duas colonias” (Meira, 1989: 25). Além disso, Franga e
Portugal se comprometeram a desistir de pretensfes anteriores. O tratado também proibia o povoado de
Caiena de ultrapassar o rio Vicente Pinzon ou rio Oiapoque para comercializar e capturar escravos nas
terras do Cabo do Norte (Meira, 1989: 171)
* A categoria “indios portugueses” merece ser utilizada com cautela. Os Wayapi, por exemplo, foram
descritos sob esta denominagdo, mas Dominique Gallois (1986) nos alerta para uma complexidade maior
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De modo geral, para preservar suas aliancas e o controle do territério, os
administradores franceses foram, na maior parte do tempo, atentos para preservar a
liberdade dos indios. Assim, utilizaram, aparentemente, menos escravos indigenas do
que seu vizinho portugués, o que ndo significa, obviamente, que ndo fizeram indigenas
escravos. A tabela abaixo apresenta os dados da populacdo indigena escrava na Guiana
de 1692 até 1713:

Tabela 1: Evolugdo populacional indigena escrava nas primeiras décadas da col6nia

Ano 1692 1695 1698 1704 1707 1709 1711 1713

Populagao 96 143 121 83 103 130 134 120

Fonte: Verwimp (2011: 160): “Les jésuites en Guyane francaise sous I’Ancien Régime
(1498-1768)”%

Embora a captura de indigenas para o trabalho escravo fosse uma pratica mais
frequente entre 0s portugueses, autores como Poderman (2004), por exemplo,
mostraram que a escraviddo de indigenas na col6nia francesa ndo deve ser subestimada.
Segundo ela, o nimero de colonos envolvidos com o trafico de escravos indigenas na
Guiana era proporcionalmente muito alto, representando cerca de um terco dos colonos
em 1685 (Polderman, 2004: 194). O numero de escravos indigenas mantidos pelos
franceses era certamente bem maior do que constava nas estatisticas oficiais, ja que
Hurault explica que muitos escravos ndo eram contabilizados, porque os traficantes os
levavam diretamente para as Antilhas. Segundo este autor: “a impressdo é a de que se
traficava em torno de cinquenta escravos por ano e que, assim, entre 1680 e 1705, de
mil a mil e quinhentos indios do rio Amazonas podem ter sido vendidos nas ilhas”
(Hurault, 1972: 102). Ora, esse dado € tdo alto quanto os presos indigenas feitos pelos
portugueses ja que no inicio do século XVIII, um traficante de escravos francés
mencionou que 0s portugueses haviam capturado aproximadamente 2.000 indios nas
corridas para o controle do Amazonas (Hurault, 1972: 100).

Para evitar que esses indios escravos fugissem, a colbnia francesa o0s
disseminava para outras possessGes proximas, como a Martinica e a Guadalupe. Esse

comércio também permitia engendrar um bom lucro, multiplicando por trés o valor da

das relacdes entre esse povo e os portugueses. Ndo podemos perder de vista que as pressdes coloniais
provocavam constantes migracdes e conflitos interétnicos.
% Referente aos dados dos Arquivos nacionais (sub serie C14) pesquisados pelo autor. Nesta mesma
tabela apresentada pelo autor, cumpre dizer que a populacdo escrava da Guiana é essencialmente negra,
representando de 80 a 90% da méo de obra.
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compra inicial. Assim, apesar das profundas caréncias sofridas pelo desenvolvimento da
coldnia guianesa, a escraviddo indigena serviu para enriquecer ndo sé os traficantes
envolvidos nesse comércio, mas também a economia colonial das ilhas caribenhas.

Os jesuitas ndo se opuseram a escraviddo dos indios quando estes eram
prisioneiros de guerra. Entretanto, tentaram limita-la em razao da “incerteza juridica,
moral e religiosa” (Verwimp, 2011:161) que cercava esta questdo. A Unica legislacio
vigente sobre a questdo da escravidao era o Code Noir, um texto juridico regulando a
vida dos escravos africanos, no qual os jesuitas tentaram inserir os indios nos capitulos
“Protecdo” e “Enquadramento”.®® Esses escravos indigenas encontravam-se, em grande
maioria, em pequenas e médias plantacBes envolvendo menos de dez escravos.
Limitavam-se as tarefas domésticas, caca e pesca.

Por mais que esses escravos indigenas fossem prisioneiros de guerra, as
prerrogativas do Rei sobre a liberdade dos indios nas terras francesas ndo foram sempre
respeitadas. Por exemplo, no inicio do século XVIII, o Governador Férolles ordenou a
captura de um grupo de Arud, recém estabelecido em suas terras no rio Oyac, para usa-
los como escravos e vendé-los nas ilhas. Os Arud haviam se tornado aliados dos
franceses apoOs fugir dos portugueses no final do século anterior e, desde entdo,
costumavam fazer expedicOes até o Amazonas para comprar indios presos para 0S
franceses. Esse grupo teria se defendido de um ataque de traficantes franceses sem
escrupulos que costumavam maltratar os indios aliados. O fato suscitou a indignacédo
dos jesuitas e provocou um escandalo que chegou aos ouvidos da Corte francesa. Essa
ndo foi a primeira vez que o Governador Férolles tentou escravizar indios amigos. Ele
havia também cogitado a possibilidade de escravizar os Mayé, que mantinham relacdes
conflituosas com os Palikur, para compensar a mdo de obra indigena em declinio
constante®”.

Em 1705, Férrolles morreu € o novo Governador, Rémy d’OrVillier,68 sob
pressdo dos jesuitas, impediu os traficantes de comercializar escravos no Amazonas e 0s

colonos de empregar méo de obra indigena. As derrotas e a consequente auséncia dos

% O Code Noir entrou em vigor a partir de 1685 e foi aplicado nas ilhas caribenhas, na Luisiana e na
Guiana. Trata-se de um conjunto de 60 artigos que discorrem sobre o0 estatuto civil e penal dos escravos.
D&o aos donos de escravos um poder disciplinario (castigos corporais), casamentos entre muitos outros.
Apesar de ter sido 0 mesmo texto para todas as coldnias, 0 enquadramento dos escravos na Guiana ndo foi
tdo rigoroso quanto nas outras uma vez que se pensava que o meio, julgado hostil pelos europeus, era
sindbnimo de morte e desestimulava qualquer tentativa de fuga.
®7 para maiores detalhes sobre os embates coloniais da guerra dos Arud, ver Artur Polderman (2002: 332-
346)
% Rémy d’Orvillier foi Governador da Guiana de 1706 a 1713.
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franceses no Amazonas impulsionou novas ondas de migracbes em direcdo ao
Contestado e ao baixo Oiapoque. Com essas migracdes, 0s povos indigenas buscavam
refugios em areas mais distantes dos colonizadores e que ofereciam recursos necessarios
a sua sobrevivéncia. Foi nesta época que migraram, por exemplo, os ultimos clas
Palikur para o norte. E importante salientar que essas migracdes ocorreram em Varias
etapas e em épocas diferentes.

No inicio do seculo XVIII, os jesuitas constataram também que tinham
fracassados na evangelizacdo dos indios. Por conseguinte, repensaram suas acdes e
resolveram implementar missdes fixas no litoral, ao noroeste de Caiena, na foz do rio
Kourou e do Sinnamary, e ao leste no Oiapoque. Assim, empenharam-se para construir
um modelo préximo dos aldeamentos portugueses, mas com ligeiras diferencas. Este
modelo foi experimentado primeiro em Kourou e se repetiu também no Sinnamary e no
Oiapogue ao longo do século XVIII. Apesar desse modelo também ter fracassado com
seu objetivo de evangelizagcdo, vale a pena observar como foram projetadas essas
missOes fixas francesas, e quais resultados sobressairam dessas experiéncias, tanto para
a coldnia quanto para os indios. Tomaremos como exemplo a missdo de Kourou (1713-
1763)%°.

Apds meio século de contato, os jesuitas j& dominavam a lingua Kali’na e
conseguiam traduzir sua missdo evangelizadora na lingua nativa. Sob o impulso do
padre Lombard, mudaram de estratégia. Organizaram grandes ceriménias de batismos
coletivos em Caiena sob a tutela do Governador, que representava a autoridade real e
material da colbnia. Os batizados recebiam presentes e essas celebracGes dos
“generosos” banaré (parceiros de troca) atraiam varios grupos de indios da regiéo.

O regulamento da missdo Kourou foi pensado pelo Governador que procurou
associar, Como sempre, seus interesses aos interesses dos missionarios.”® O primeiro
agiu como mediador dos conflitos indigenas e exerceu sua autoridade sobre os capitaes.
Como mostra a tabela 2, 0s grupos envolvidos nesta missdo eram de diferentes familias,
Caribe, Arawak e Tupi, 0 que gerava tensbes entre eles devido as competicdes
historicas. Porém, os Caribe, neste caso os kali’na, representavam dois terco da missao.
Assim, os padres deviam lidar com uma diversidade de grupos étnicos e redobrar

esforcos para negociar e manter sua missao

% Ver anexo 2
"% \/emos, mais uma vez, a importancia do Galicismo nesta relagéo entre Governador e Igreja.
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A administracdo, além de conceder terras para as missdes, também concedia
terras para 0s povos que desejassem se juntar a ela. Recebiam utensilios e uma roca
pronta para ser cultivada. Em troca, os indios deviam respeitar as regras morais da
missao, mas também frequentar a catequese e as cerimonias religiosas. Os bens
ocidentais na missdo de Kourou desempenharam um papel importante para atrair 0s
povos indigenas.

Completando o trabalho da administracdo, cabia aos missionarios vigiar o bom
funcionamento da missédo e fazer cumprir as regras morais: o respeito a monogamia, a
proibicdo do aborto, dos ritos xamanicos, etc. Diferentemente das regras dos
portugueses, Verwimp (2011: 246) salienta que “em comparagdo com as aldeias
brasileiras, o regulamento das missdes fixas na Guiana é mais flexivel e permite uma
interpretacdo ampla”. Por exemplo, ndo existem referéncias ao consumo de bebida, a
proibicdo de circular, aos castigos corporais, entre outras comparaces que podem ser
feitas.

Assim, embora muito relativa, a liberdade gozada pelos indios das missdes
francesas era muito maior do que a que se atribuia geralmente aos indios nas missées
portuguesas. Cabe lembrar que desde o inicio da colonizacdo francesa, os indios aliados
eram sujeitos do Rei e livres. Mesmo estando sob a autoridade do Governador e do Rei,
0 poder ndo era coercitivo, contrariamente aos vizinhos ibéricos. Assim, os indios iam e
vinham, ocorrendo uma frequente renovacdo dos efetivos da missdo. A liberdade de
circular fazia com que os Kali’na, por exemplo, viajassem para o Iracoubo, o Mana, ou
até o Maroni, renovando sua populacdo na missdo.

Por todas essas razdes, a missdo fixa de Kourou despertou obviamente muito
interesse e atraiu muitos indios ao longo de sua existéncia. A chegada constante de
indios, essencialmente Kalin’a, Arud, Kussari e Maraon, regulava a populacdo e
desvelava o impacto do chogque microbiano, que piorou cada vez mais o estado geral da
salde das populagdes indigenas. Dos 600 indios que formavam a missdo, quase a
metade havia morrido um ano depois, quando passou a haver uma relativa estabilizacdo
da populagéo aldeada. A seguir, reproduzimos a tabela de Verwimp (2011: 254) que
apresenta dados populacionais da missdo de Kourou, desde sua fundagdo em 1713 até

sua extingcdo em 1760; informacdes também presentes em Polderman (2004: 242):
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Tabela 2: Evolucéo populacional da missdo de Kourou

Ano Kaliii’a Arua Maraon | Kussari Total

1713 Aproximadamente
600

1714 250 50/60 +/-30 30/40 +/- 380

1718 +/- 266 +/- 134 +/-400

1719 180

1737 284 68 45 31 428

1742 450

1744 +/-200 +/-100 +/- 300

1747 Epidemia de sarampo

1760 200 200

O padre Fauque, que acompanhou o planejamento da misséo Kourou, quis
reproduzir esse modelo no Oiapoque, onde a populacdo indigena era bem maior.
Contudo, as tensdes luso-francesas a respeito do Contestado continuavam vivas. Apos 0
Tratado de Utrecht em 1713, que definiu a fronteira no Oiapoque, o0s franceses
construiram um forte na foz do mesmo rio e mandaram expedicGes de colonos e
soldados, que instalaram-se em diversos pontos do rio, principalmente na foz, mas
também no baixo Oiapoque. Neste momento, foram identificados 13 povos com uma
populacdo total de aproximadamente 2750 individuos, num cenario marcado por
competicdes e guerras interétnicas (Verwimp, 2011; Hurault, 1972).

A distancia que separa Oiapoque de Caiena ndao permitiu as autoridades manter o
controle que existia nas proximidades da capital colonial, demostrando mais uma vez as
fraquezas da empresa guianesa. Por um lado, os indios eram alvos de maus-tratos, de
exploracdo dos colonos franceses ou de traficantes. Por outro, as tropas de resgaste
portuguesas continuavam percorrendo as savanas e as margens do Oiapoque em busca
de escravos’t. As entradas dos portugueses provocavam constantes migracdes dos povos

indigenas para o Oiapoque e para areas proximas a esta regido’?, sobretudo na regi&o do

™ Por exemplo, em 1730, no rio Cunani; em 1736 ou 1737, com os indios Armacotu; em 1742 ou 1743,
com os indios Kussani; em 1744 ou 1745, no rio Cassiporé, com os indios Kurukuane e,em 1753, no rio
Cachuni e Carapapuri (Hurault, 1972: 114-117).
"2 Note-se que a partir de 1753 ndo encontramos mais informacdes sobre tais incursées, talvez porque o
litoral do Contestado ja se encontrasse desprovido de vidas humanas (Hurault, 1972: 116).
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Uaca. Diante dessas pressoes, tanto de portugueses como de franceses, 0 medo se
instalou entre os indios.

O padre Fauque havia planejado cinco missdes no Oiapoque. A primeira em
Ouanary com os Tocoyennes, Maraon, Mauriu; a segunda no Curipi com os Palikur,
Mayé e Caranariu; a terceira na foz do Camopi com os Caranes e Acocoa; a quarta com
os Pirious, Makapa, Ouayes e Taripi a 5 ou 6 dias de viagem do Forte; e a quinta em
Palanque com os Palanque, Ouen, Taripi, Piriou, Kussani e Macuani a 7 dias (Verwimp,
2011: 378-379). Da forma como foram planejadas, as missdes ocupariam o Oiapoque,
de Quanary até o alto Oiapoque, onde se perseguia a busca do Eldorado. No entanto, o
custo dispendioso do empreendimento ndo possibilitou ao padre Fauque estabelecer
essas missdes nos locais desejados e 0 obrigou a rever seus planos. Associado as
missOes jesuitas, a Congregacdo de Saint-Paul veio apoiar essa empreitada missionaria
no Oiapoque. Juntos, conseguiram implementar missdes fixas com duracGes variaveis.
O mapa (8) a seguir mostra todas as missdes jesuitas guianesas, com destaque para

aquelas situadas no rio Oiapoque:
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Mapa 8: Miss0es jesuitas da Guiana francesa
Fonte: Armanville, F. Les Homes indiens en Guyane frangaise: pensionnats catholiques pour
enfants amérindiens (1948-2012), Université Aix-Marseille, 2012, p.144
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No inicio da década de 40 do século XVIII, esses empreendimentos jesuitas no
Oiapoque sofreram prejuizos consideraveis com o ataque de um navio inglés decorrente
das disputas pelo controle fluvial entre franceses e ingleses no mar do Caribe. Com
excecdo de Quanary, as missdes continuaram funcionando, mas as dificuldades de
comunicacdo e de circulagdo no Oiapoque, bem como o isolamento, impediram
qualquer resultado positivo. Essas missdes tinham que lidar ndo s6 com os ataques
portugueses, mas também com um péssimo estado sanitario e com a constante presséo
dos colonos que, em sua grande maioria, viviam num estado de extrema pobreza e
procuravam a méo de obra indigena para ser utilizada no cultivo de suas terras.

Os constantes embates entre os diversos setores da vida colonial levaram
progressivamente ao fim das missdes jesuitas na Guiana. A situag¢do ndo se diferenciava
muito do que acontecia na coldnia vizinha do Grao-Para com as reformas pombalinas. A
salvacdo das almas e a civilizacdo dos indios eram projetos centrais dos portugueses,
mas 0s constantes atritos entre a Coroa, 0s colonos e 0s missionarios exigiam mudangas

que foram implementadas com as reformas de Pombal.”

Assim, em 1760, para reverter
a estagnacdo da economia do Grao-Para, foi criada a Companhia Geral do Comércio
que substituiu a méo de obra indigena em declinio por escravos negros. A mudanca era
uma forma de atender a demanda dos colonos que reclamavam do monopélio dos
jesuitas sobre a méo de obra indigena.

A administracdo francesa chegou a conclusdes semelhantes sobre os jesuitas,
que foram expulsos em 1765. Mas a Guiana apresentava um cenario atipico em relacéo
ao vizinho lusitano. Além das técnicas de cultivo, o rendimento econdmico da Guiana
era escasso, servindo mal ao sustento dessa pequena colénia do norte da América do Sul
e ndo contribuindo para o enriquecimento do império colonial. Mam Lam Fouck (2002:
60) afirma que havia 5728 escravos negros no momento da saida dos jesuitas,
demostrando assim uma certa relutadncia dos navios negreiros em frequentar Caiena,

pouco rentavel em relacéo as outras ilhas do Caribe™.

”® Em meados do século XVIII, com a chegada do Marqués de Pombal como Secretéario de Estado dos
Negocios Estrangeiros e da Guerra, estabeleceram-se profundas mudancas na administracdo colonial
portuguesa. Sentindo que perdia o controle da regido Norte e de seus sujeitos, a Coroa optou por uma
nova politica, mais rigorosa, e realizou uma série de reformas. As principais medidas adotadas foram: a
criacdo da Companhia Geral de Comércio do Maranhdo e do Gréo-Par4; o fim da escraviddo indigena; a
expulséo dos jesuitas, e a criagdo do Diretorio dos indios.
™ Mam Lam Fouck (2002) afirma que 9 944 escravos desembarcaram entre 1765 et 1808. 4 000 foram
introduzidos pelos portugueses quando dominaram a Guiana e 5000 pelos franceses entre 1817 e 1831.
Em 1830, a Guiana contava com 19 261 escravos.
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Assim, os jesuitas, guardides da “liberdade” dos indios € motor da ocupagao
territorial na Guiana, desempenharam um papel fundamental na estabilidade politica e
social da colbnia e ajudaram a desenhar, junto com os indigenas fugidos das
perseguicdes portuguesas, parte do espaco guianés que conhecemos hoje a leste no

Oiapoque e em parte do litoral

. Como afirma Polderman, a saida dos jesuitas levou a
um enfraquecimento da organizagdo da administragdo colonial: “Sua retirada em 1765
vai implicar uma desorganizacgdo social mais acentuada devido ao fracasso politico e
econémico da expedi¢do de Kourou” (Polderman 2004: 263). De fato, a expulsdo dos
jesuitas surgiu no mesmo periodo em que a Coroa estava querendo mudar sua tatica de
colonizagdo, promovendo um povoamento branco materializado na expedicdo de
Kourou. Sem planejamento, esta empresa, formada essencialmente por camponeses, se
caracterizou pela morte da maior parte dos 14 000 colonos em menos de um ano.

Mesmo assim, o indio continuava a ocupar a mente de pensadores filantropos do
século XVIII, impregnados pelos ideais da época e preocupados em integrar 0S povos
indigenas a civilizagdo. Como as tentativas de colonizacdo do século XVII, esta
empresa, dita “civilizatoria”, era amnésica as experiéncias anteriores. A imagem do
“homem natural” permanecia na mente dos europeus, que continuavam vestindo a roupa
de “pai” espiritual e temporal, procurando imaginar novos planos para “civilizar” os
indios, impedir sua extin¢do, promover politicas de assimilagdo por meio de casamentos
com a populacdo ndo indigena e servir os interesses da expansdo territorial e da
economia colonial.

A Administracdo colonial tentou introduzir novas necessidades para integrar 0s
indios a economia, estimulando, por exemplo, a criacdo de gado em contrapartida de
salarios. Liderados por padres seculares, fundaram-se trés novas missdes entre 1777 e
1790, restabelecendo a missdo de Saint-Paul no Oiapoque para evitar a exploracdo dos
colonos entre o Approuague e o Oiapoque’®. Foram criadas, também, na regido do
Contestado, duas outras missdes de curta duracdo no rio Cunani e no Macari, formadas
por Arud e Maraon, além dos Palikur, que parecem ser a nacdo mais numerosa. Porém,
os indios tenderam mais a se afastar do que aderir aos novos projetos. Desse modo,
essas novas missoes tiveram o mesmo destino das anteriores e pararam pouco tempo

depois da Revolucdo francesa. Os administradores consideravam que os indios nédo

> A exploracdo do rio Maroni comecou logo apés a expulsdo dos jesuitas.
7® Essa missdo reuniu 15 povos, entre eles os Teko e os Wayana vindos da bacia do Maroni recém
explorada.
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poderiam produzir para além de suas necessidades e nem estabelecer povoamentos

capazes de desenvolver uma economia estavel.

2.2 Os povos indigenas da Revolucao (1789) a départementalisation (1946): de
central a periférico

Os embates revolucionarios e pés-revolucionarios abalaram a vida sociopolitica
da Franca e de suas coldnias e geraram modifica¢bes profundas mudangas ao longo do
século XIX. Aos poucos, 0os povos indigenas deixaram de suscitar a atencdo da
Administragdo colonial e cairam quase no “esquecimento”. De acordo com Hurault
(1972: 173): “os arquivos, guardados em sua totalidade, ndo contém quase nenhuma
linha sobre eles de 1815 a 1936”.

Na verdade, ndo foi por acaso que os arquivos da Administracdo deixam de se
preocupar com os indios. A colbnia voltou-se para duas economias: as plantacdes num
primeiro instante e a exploracdo aurifera num segundo momento. Além disso, apos a
derrota da expedicdo de Kourou em 1763, estimulou-se novamente um povoamento
branco, desta vez com os bagnes’”.

O cultivo das plantacdes impulsionou um crescimento econémico da colonia
entre o final do século XVIII e meados do século XIX. Tal sucesso se concretizou
gracas ao desenvolvimento das terras baixas do litoral, com o aumento da mao de obra
escrava e a mecanizacdo das técnicas de producdo’®. A Guiana vivia finalmente o
desenvolvimento econdmico desejado desde o inicio de sua colonizacdo com a
producdo e exportacdo de acucar, de algoddo e de urucum. As plantacdes concentravam-
se essencialmente na foz dos rios, principalmente nas habitacdes da Ilha de Caiena, de
Macouria, do Canal Torcy, de Kaw, do Approuague. Ainda assim, alguns fatores,
ligados tanto as caréncias historicas — povoamento, mdo de obra, dificuldade de

" A palavra designa campos penitenciarios, com trabalhos forcados, que foram implementados apés a
Revolucdo. Desenvolveram-se com maior intensidade a partir da segunda parte do século XIX, no
Segundo Império (liderado por Louis-Napoléon Bonaparte, de 1852 até 1870) e na Terceira Republica
(1870-1940) para expiar criminosos e outros opositores politicos. Como vimos na introdugdo, os bagnes
marcaram a memoria coletiva e foram frequentemente associados ao imaginario penoso sobre a Guiana.
Desses bagnes era quase impossivel escapar. Ha uma literatura extensa sobre o assunto e um filme
famoso, “Papillon” de 1973, com Steve McQueen e Dustin Hoffman. Adaptado de um livro, o filme
retratou esse inferno carcerdario. Estima-se que mais de 80 000 prisioneiros foram trazidos para os bagnes
da Guiana que foram fechados progressivamente a partir do inicio do século XX.

"8 Principalmente com a construcéo de canais e valas de drenagem para a navegacio, e barragens para
proteger as plantacdes. Os moinhos das fabricas agucareiras também foram equipados com maquina a
vapor.
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conseguir créditos bancarios para renovar 0s investimentos - quanto a crise do acucar
que abalou a conjuntura econdmica mundial’®, vieram limitar seu breve crescimento.
Ademais, a paisagem social guianesa viveu mudangas importantes com a abolicdo da
escraviddo. Embora continuasse sendo uma coldnia baseada no modelo de assimilagédo
aos valores da metropole e de seu processo civilizador, a estrutura da Guiana
encontrava-se agudamente renovada.

Impulsionada pelas corridas ao ouro da primeira metade do século XIX e em
seguida suas industrias, uma nova economia floresceu, afundando a economia das
plantagcdes. Os crioulos brancos ndo souberam mudar sua atividade econémica e se
adaptar & economia do ouro que estava crescendo®®. Com efeito, as indUstrias de ouro
foram logo dominadas por uma nova elite representada essencialmente pelos homens
livres, assimilados pela escola e pela religido, mas também por descendentes de
escravos africanos e metropolitanos. Por isso, a Guiana diferenciou-se das outras
coldnias caribenhas ou do restante das Américas no que diz respeito ao uso da palavra
créole. No uso local, o termo ndo implicou mais uma presenca branca historica e
dominante uma vez que a classe branca foi se retirando da regido. Segundo Mam Lam
Fouck:

En Guyane, du fait de sa disparition, le terme de créole désigne
les mulatres de ’ancien régime, les noirs libérés en 1848 et les
immigrants de toute race et de toute origine qui se sont fondus
dans le creuset créole. Les créoles de Guyane sont donc
essentiellement des métis d’origines variées.” (Mam Lam

Fouck, 2002: 140).

A diversidade guianesa que conhecemos hoje fomentou-se na encruzilhada
dessas mudancas politicas e econdmicas do século XIX, deixando para tras os povos
indigenas que, até algumas décadas anteriores, eram ainda alvo das preocupacfes da
Administracdo colonial. Entretanto, foi também em decorréncia das novas corridas ao
ouro e das diversas manobras econdmicas coloniais, de autoria tanto de franceses,
quanto de holandeses ao oeste e de portugueses a leste, que surgiram novas migracoes

indigenas no século XIX. Enguanto a demografia atingia niveis extremamente baixos no

™ Novos produtores entraram no mercado, além da “expansio da producdo de beterraba na Franca” (Mam
Lam Fouck, 2002: 91)
8 Novos trabalhadores, “importados” da costa ocidental da Africa, bem como da China e da India, ndo
foram suficientes para compensar a mao de obra escrava recentemente liberta. E desnecessario dizer que
essa nova mao de obra também escondia novas formas de escraviddo dominadas por maus tratos e
desnutricdo, causando uma alta mortalidade, além de novas fugas também provocadas pela atracdo
garimpeira preste a servir os interesses da nova elite em formacéo.
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litoral, o interior apresentava uma populacdo mais populosa, porém que decaiu a partir
das corridas auriferas.

Para dar continuidade ao topico anterior e guardar uma légica no argumento do
capitulo, trataremos primeiro da relacdo entre a Administracdo e 0s povos indigenas
apos a revolucdo, e em seguida, das mudancas decorrente da abolicdo da escraviddo
que modificaram a relacdo Franca/Guiana num contexto global de nova expanséo
territorial.

Apesar de algumas discussdes e tentativas para redigir uma legislacdo, nédo
houve uma politica indigenista especifica entre o periodo pré-revolucionario e o periodo
pré-départementalisation com a criacdo do Territério do Inini em 1930%. Os chefes
continuavam a serem reconhecidos como capitées pelas autoridades, como acontecia
desde o século XVII. Eram nomeados por um Diretor dos indios que se limitava em
oficializar os capitdes em sua funcdo com a entrega de um uniforme e de uma bengala
de comando. Submetidos a autoridade temporal do Governador, 0s indios continuavam
livres.

A Assembleia colonial da Guiana votou uma série de decretos para enfraquecer
0 poder da Administracdo da metropole, dentro dos quais um novo corpo
administrativo®™. Além disso, o decreto do 4 e 5 de maio de 1791, deu o titulo de
cidaddo a todos os indios, exceto aos indios mesticos com negros, pois estes ndo eram

considerados “indios puros”:

“L’Assemblée  coloniale,  désirant  tirer  de
I’avilissement et de cet état de brute ou vivent les
peuples de 1I’Amérique appelés improprement Indiens,
et leurs faire jouir des prérogatives de I’homme policé,
a décrété et décrete les articles suivants : Art. ler : Tous
les Indiens de la Guyane francaise seront réputés
citoyens francais pour jouir des bienfaits de la nouvelle
Constitution ; n’entendons point comprendre dans cette
classe les individus métis provenant du commerce des
indiens avec les négresses et des indiennes avec les
négres, a quelque degré que ce soit, méme au septiéme

mariage. [...]” (Urban, in
http://juspoliticum.com/article/La-citoyennete-dans-I-
empire-colonial-francais-est-elle-specifique, apud

Pouliquen, 1989: 97)

810 Territério do Inini sera tratado no préximo capitulo. No momento, vale a pena dizer que foi criado
para controlar as terras do interior e as entradas de diversos individuos em busca de ouro.
%2 para mais informag®es sobre o assunto, ver Jacques Adelaide Merlande (1992).
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http://juspoliticum.com/article/La-citoyennete-dans-l-empire-colonial-francais-est-elle-specifique,
http://juspoliticum.com/article/La-citoyennete-dans-l-empire-colonial-francais-est-elle-specifique,

Por meio deste decreto, a Assembleia explicitava novamente a vontade de
civilizar os indios “puros” e negar a cidadania a quaisquer indios mestigados com
negros para evitar que tomassem espago politico e econdmico. Os preconceitos de cor
hierarquizava a sociedade colonial.

Os indios deveriam cumprir os mesmos deveres que 0s brancos da col6nia e, no
caso das terras do Oiapoque e do Contestado, deveriam também “formar milicias e
designar oficiais” (Hurault, 1971: 153). Assim, em razdo das tensbes no territério do
Contestado com 0s portugueses e em seguida com os brasileiros, os povoamentos
indigenas deveriam organizar-se contra qualquer ataque inimigo, assim como proteger o
territério que ia do Araguari até o Oiapoque. No entanto, a medida nao teve nenhum
resultado concreto. Desde o fim das miss6es de Macari e de Cunani, por um decreto da
Assembleia colonial, a presenca francesa na regido se resumia a um posto militar no
Maiacaré e as raras visitas de um controlador dos limites. Na realidade, os indios eram
sujeitos aos roubos dos quilombos, em grande quantidade na regido, formados a partir
das fugas dos escravos negros do Gréo-Para. As diversas reclamacdes dos indios para as
autoridades de Caiena para denunciar esses ataques permaneceram sem seguimento.
Para a Colonia, os chefes “capitdes” eram vistos como aliados aos interesses burgueses
da expansao territorial. A igualdade entre indios e brancos era uma maneira de associar
a populacdo nativa a desejada expansao econémica.

Alem disso, os embates econdmicos e militares entre a Franca e a Inglaterra
tiveram outras repercussdes envolvendo todos os Estados europeus. Em 1796, uma
expedicdo militar portuguesa partiu do Para para ocupar o Contestado, onde destruiu o
posto de Maiacaré, incendiando todas as aldeias indigenas de Cunani e de Macari, e
deportando parte da populagéo, essencialmente Arua e Maraon, para o lado brasileiro.
Em 1801, foi assinado o Tratado de Badajoz, no qual o Portugal concedia a Franca a
regido do Cabo do Norte, do Araguari até o rio Oiapoque, limites que foram
corroborados de maneira mais precisa no ano seguinte, no Tratado de Amiens, e que se
prolongavam até o rio Branco. Contudo, a Franga ndo chegou a gozar plenamente
desses limites em razdo dos eventos ocorridos na Europa e das guerras napolednicas,
que levaram a mudancas na politica luso-brasileira.

Com efeito, a invasdo de Portugal pelas tropas de Napoledo, em 1808, provocou
a fuga da Corte portuguesa para o Brasil. Em represalia, em 1809, Dom Jodo VI

ordenou que o Capitdo Geral do Para, José Narciso de Magalhdes e Menezes, mandasse
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tropas para invadir Caiena. Nesta conquista da capital da Guiana, 0s portugueses nao
hesitaram em obrigar indios do baixo Oiapoque a participar do ataque. Ocuparam
Caiena por oito anos, até 1817, data da Convencdo de Paris que confirmou as
conclusdes de um tratado assinado em Viena em 1815. Esse tratado sancionou o0s
limites de cada poténcia de acordo com o Tratado de Utrecht, estabelecendo a fronteira
no rio Vicente Pinzon que era considerado o rio Oiapoque.

Neste momento de instabilidade politica, o pensamento do século XIX era, de
acordo com a critica do gedgrafo francés, “imbuido de uma mente mesquinha, limitada,
orgulhosa, simbolo da burguesia de negocio da época” (Hurault, 1972: 174). O olhar
sobre a diversidade de povos que vinham refugiar-se em terras francesas na area
litoranea parecia um prolongamento das reflexdes iluministas de Voltaire em Candido
sobre o impacto da “civilizacdo” na vida do “bom selvagem” que, alids, no olhar do
filésofo, ndo era mais selvagem. O boticario Leprieur, por exemplo, afirmou que:
“fizeram o que todos os povos ainda na infancia fazem quando entram em contato com
a civilizagdo. Perderam suas qualidades sem aprender uma nossa, e apropriaram-se de
nossos vicios” (1832: 220-229, apud Hurault 1972: 176). Assim como Leprieur, todos
esses viajantes olhavam os povos do litoral como povos degenerados, embriagados com
tafia®®, sem dignidade, sem vida social organizada, e constantemente incomodados por
individuos com pouca moral e pronto a se aproveitar deles. Quanto aos indios do
interior, e sobretudo aqueles dos Montes Tumuc-Humac, Coudreau, no final do século,
revestido de um pensamento evolucionista tipico de sua época, dizia que eles “esperam,
na sua solidao inviolada, a hora designada pelos destinos para entrar na civilizagdo e no
progresso” (Coudreau, 1893:81).

As exploragbes em direcdo ao interior do rio Oiapoque e do rio Maroni,
realizadas por gedgrafos, comerciantes, marinheiros ou simples aventureiros,
desenvolveram-se de maneira mais recorrente no século XIX. Seus objetivos eram
principalmente centrados na busca de novos povoamentos para comerciar, apurar 0s
mapas, buscar o eldorado, e superar as dificuldades de navegacdo do rio Jari para
acessar 0 Amazonas. A entrada de bens manufaturados europeus por meio dos postos
coloniais nesses dois eixos hidrogréaficos, isto é, no sentido litoral para a regido

montanhosa do Tumucumaque, suscitou a cobica dos indios que, ap6s um século

8 Rum de péssima qualidade.
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marcado por intensos conflitos interétnicos, retomaram suas antigas rotas de comércio e
reestabeleceram redes outrora em uso.

Embora os indios estejam ausentes dos registros por um longo periodo (Hurault,
1972), a autoridade colonial manteve a pratica de nomeacdo de capitdes demostrou uma
continuidade. As redes de intercambios e aliancas contribuiram também a consolidar as
margens territoriais da Guiana nesses dois rios.

Desta forma, os indios mesticados e colonos das plantaces do baixo Oiapoque
mantinham relacdes de comércio e aliancas com a regido do Urukaua e do Uaca no
norte do Amapa4, areas chaves para a preservacao dos Palikur, dos Arud e dos Itutan, que
estavam em processo de fusdo desde o século passado. Além disso, os Palikur também
participaram de varias exploragGes coloniais no interior nas quais serviam de guia.
Como povo arawak, os Palikur demostravam que guardavam algumas carateristicas
desses povos como a importancia dada ao comércio e a diplomacia. Alias, é importante
relembrar que as relagfes entre povos indigenas nas Guianas ndo se limitavam a trocas
materiais, mas também envolviam casamentos, rituais xamanicos, e uma série de outros
elementos®®. O que é importante salientar neste momento é que, apesar do drama
colonial, os Palikur, amigos dos franceses, mantiveram sua lingua, bem como os Arud,
demonstrando a forca de sua rede, que era bem implementada entre o Approuague e o0
Amazonas no momento da invasdo europeia. Apos dois séculos de confusdo,
caracterizados por intensos conflitos e epidemias, os Palikur conseguiram inverter a
gueda demogréfica a partir de meados do século XX.

A situacdo dos Palikur, no entanto, embora ndo seja Unica, ndo pode ser
generalizada. No Oiapoque, os Wayapi, por exemplo, experimentaram uma situagdo
inversa. Com efeito, no caso deles, o século XIX correspondeu a uma segunda onda de
migracdo Wayapi para o Oiapoque. Descrita nas primeiras décadas do século X1X como
altamente populosa com cerca de 6000 indios, a populacdo passou para 200 individuos
em cinquenta anos por causa de repetidos contatos com os franceses que se
aventuravam na area (Hurault, 1972). A estratégia da Administracdo colonial de nomear
capitdes tinha por objetivo favorecer a expansdo de outros grupos para o Oiapoque.
Percebia-se que havia varios grupos Wayapi nos rios Oiapoque, Jari e Cuc, e que a
nomeacdo de um capitdo geral e subcapitdes bastariam para trazer 0s grupos mais

afastados para o Oiapoque. Contudo, os franceses ndo entendiam que esses grupos ndo

# 0 que ocorreu com os Palikur, também aconteceu com os outros povos das Guianas.
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respondiam a uma organizacdo social com poder centralizado®™. Essas nomeacdes
criaram tensdes internas a medida que certas facgfes Wayapi fusionavam para resistir a
queda demogréfica, e acabavam por provocar também cisdes.

Os Wayapi, como todos os povos da regido, integravam uma cadeia de troca que
articulava parte das Guianas, ligando o litoral e o baixo Oiapoque aos rios Jari e
Trombetas, entre outros. Essas redes envolviam mecanismos de dividas constantes na
qual um povo néo conhecia necessariamente todos os outros. De acordo com Coutinho
Barbosa:

“Todas essas cadeias de intercambios encontravam-Se
fundadas no crédito e na divida transitivos, de modo
que, salvo nas extremidades, cada qual era credor de
seus recebedores a “jusante” (no sentido dos fluxos de
artigos europeus) e devedor de seus fornecedores a
“montante” (em direcdo as fontes de artigos
europeus)|[...] De modo geral, as partes contratantes
ignoravam as relacGes que antecediam e sucediam suas

transagdes propriamente ditas” (Coutinho Barbosa,
2005: 68).

Os relatos de Coudreau evidenciaram muito bem essas redes comerciais
complexas bem como a importancia de nomear capitdes para fortalecer seu territorio e
expandi-lo. Os povos mais proximos dos postos coloniais ocupavam um lugar
privilegiado. Por exemplo, no Maroni, os Aluku e os Djuka, povos afro-amazonicos,
que haviam se formados no século anterior & partir do marronage®®, eram os primeiros

elos dessas cadeias.

% A complexa migragdo do povo Wayapi se realizou em vérias fases ao longo de dois séculos. Os
movimentos no Camopi, Oiapoque, Jari, Cuc ou no Araguari ndo envolveram sempre as mesmas facgoes
Wayapi. Para a antropdloga Dominique Gallois (1986), pelo fato de ndo existir um poder centralizado, 0s
Wayaépi residiam em territérios independentes e suas migra¢Ges do Xingu para as terras do norte teriam
ocorridas em épocas diferentes e por caminhos também diferentes, encontrando-se no final deste percurso
na regifo dos rios acima mencionados. Neste deslocamento arrastado, a antropologa observa: “E claro
que num movimento geral ao norte, a instalagcdo dos sub-grupos em determinados territorios ndo impediu
movimentos de retorno; pequenos grupos dissidentes da area do Oiapoque fixaram-se ao sul do territério
tribal juntando-se aos Wayapi meridionais. A diferenciacdo das faccGes Wayépi ocorreu através de
relagdes intertribais e interétnicas particulares a cada area.” (Gallois, 1986: 115).

8 A historia dos Aluku segue a dinamica, em época diferentes, dos Djuka e Saramaca, conhecida como
marronage. Todos esses grupos sao escravos foragidos das plantacBes holandesas do hoje chamado
Suriname que se formaram a partir dos séculos XVII e XVIII, encontrando refugio na floresta para se
proteger das persegui¢des coloniais. Os Djuka e Saramaca enfrentaram as tropas holandesas em meados
do mesmo século, em violentos confrontos que resultaram em tratados de paz, independéncia, e alianca
com os holandeses. Os Aluku formaram-se a partir da revolta na plantagdo de Cottica na segunda parte do
século XVIII. Ap6s algumas décadas perseguidos pelos holandeses e seus aliados Djuka, eles se aliaram
aos franceses e voltaram para as beiras do Maroni e do Lawa, na margem francesa.

95



Foi graca a presenca dos povos afro-amazoénicos, sobretudo, os Aluku, que
Coudreau conseguiu realizar sua viagem ao longo do Maroni e de seus afluentes para
descobrir as terras altas e mapear 0s povos indigenas que ocupavam e dominavam
pontos estratégicos nas longas redes politicas e comerciais. Guiado por Apatou, um
capitdo Aluku, Coudreau observou que 0s povos, tais como os Wayana ou os Tirio,
preservavam seu lugar privilegiado nessas relagfes. Os Wayana, na regido leste
guianense, e os Tirio, na regido oeste, estavam imbricados num jogo de relagcdes de
trocas, fricgdes e fusbes com outros grupos e impediam os Aluku de acessar o proximo
elo da rede.

De fato, os Wayana contavam com 36 aldeias entre o Litani, Marouini, Mapaoni,
alto e médio Jari e no Paru e seus afluentes. Entre muitos outros povos, tinham uma
relacdo de troca em areas mais proximas com os Oyaricoulets, 0s quais estavam em
conflitos com seus vizinhos Cumayanas e Yapocoyes, cuja existéncia, de acordo com 0s
Wayana, no relato de Coudreau, “ndo foi ainda descoberta pelos Aluku” Coudreau
(1891: 32). Além disso, embora os Wayana negassem a existéncia deles, dez povos
residiam nos montes Tumuc-Humac. Segundo Coudreau, essa postura de negacdo era
justamente uma forma para os Wayana de preservarem seus interesses com o0s Aluku ou
os Djuka, com os quais mantinham uma relacdo privilegiada para conseguir diversas
mercadorias, tais como faca, facdo, camisas, espingardas, entre outras. Esses objetos
manufaturados eram trocados com outros parceiros privilegiados por plumarias, redes
de algoddo, micangas, diversas especiarias, numa rede complexa em que cada grupo
queria manter uma ascendéncia sobre 0s outros, uma vez que as trocas ganhavam cada
vez mais valores elevados em funcgéo de sua posi¢éo na rede.

Em areas mais distantes, os Wayana circulavam pelo Tampoc e pelo Camopi
para chegar no Oiapoque e comerciar com a faccdo dos Wayapi na confluéncia desses
dois rios. Essa posicdo privilegiada também permitiu aos Wayana interagir com
diversos europeus: franceses, portugueses ou holandeses. Coudreau informa que levou o
Wayana Acouli até Caiena para receber o comando de capitdo e suas decoracdes. O
titulo podia até ser importante para os Wayana, pois demostrava uma simpatia mdtua
entre ambas as partes, mas sem davida ndo tinha o peso que os franceses Ihe atribuiam.
Os indios manipulavam essas relacbes com os brancos. Sabe-se, por exemplo, que os

Wayana circulavam até o Pard onde, segundo Souza: “Chefes Wayana foram vistos em
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Belém onde conseguiram armas e ferramentas” (Gallois, 1986: 202, apud Souza, 1875:
54).

Este jogo complexo de relagbes assim como as rivalidades entre grupos
dificultavam a conquista de regifes auriferas no Contestado com os holandeses, situado
entre o Lawa (Médio Maroni) e o Tapanahoni, isto mesmo com um forte fluxo crioulo
guianés em direcdo a esta regido. Aliados dos holandeses desde os diversos tratados de
paz do século XVIII, dezoito povoamentos Djuka encontravam-se nas beiras desses dois
rios e apareciam como os guardides das terras do interior da colonia holandesa®’.

No processo colonial de conquista do suposto “inferno verde”, por mais que os
franceses quisessem expandir seu territério, a Guiana ja estava bem delimitada pelas
duas bacias naturais do Maroni e do Oiapoque. Ao longo dos séculos, a construcéo da
versdao francesa da chamada “civiliza¢ao” na Guiana se mostrou amnésica as licdes do
passado, repetindo obstinadamente 0s mesmos erros, sem ideias novas e sem sequer
conseguir servir seus interesses econémicos, uma vez que nunca teve o pleno controle
de seu territério. Na margem do Maroni, a arbitragem de 1885 e 1891 havia delimitado
a fronteira do curso Médio no Lawa (Médio Maroni)®®. Na margem leste, a decisido do
Tratado de Berna, em 1900, confirmou as conclusdes do Tratado de Utrecht.

Neste jogo de alianga, o0 governo francés solicitou aos Palikur que
estabelecessem moradia na margem esquerda do rio Oiapoque, na Crique Marouan e na
Montagne Bruyére. Com receio do comportamento dos portugueses e interessados em
fazer comércio na Guiana, os Palikur, liderados pelo Capitio Rousseau, aceitaram®. No
entanto, a vida na Crique Maraoun revelou-se tragica em razdo das doencas como
sarampo e gripe que dizimaram a populacdo. Dezesseis anos depois da migracéo, boa
parte dos Palikur, constatando que a hostilidade dos brasileiros havia diminuido,
resolveu voltar ao Uacé para se instalar nas margens do Urukaua.

Olhando para a historia dos seus vizinhos portugueses e, em seguida, brasileiros,
Coudreau lamentou as estratégias da empresa colonial francesa em relacdo aos indios.

Com efeito, Em “A Franca Equinocial” (1886), Coudreau fez a apologia aos bem feitos

¥ Ademais, os Aluku ndo ajudavam também nesta conquista uma vez que o Grand Man Anato cobrava
taxas alfandegarias em ouro e havia se tornado “le grand dispensateur de ces terrains et le bénéficiaire réel
de la matiére imposable au détriment des deux colonies” (Coudreau, 1893: 49).

% Em 1902, ocorreu um segundo conflito entre franceses e holandeses em torno do limite do alto Maroni.
Esse conflito s6 foi encerrado um pouco mais de 30 anos depois com a definicdo de um limite no rio
Litani e ndo no rio Marouini como queriam os holandeses. Na verdade, este contestado ocidental voltara a
tona depois da independéncia do Suriname em 1975.

# 0 mesmo aconteceu com os Arua do Curipi na crique Tocoyenne.
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do sistema portugués ou, pelo menos, elogiou um sistema que demonstrava, segundo
ele, que os brancos podiam se mesticar com os indios para conseguir se “dar bem” nos
tropicos. Coudreau foi o Ultimo sonhador de uma Guiana franco-indigena. Para ele, a
Franca nunca se empenhou em conhecer os povos indigenas e lamentou a relacdo frouxa
que o Estado desenvolveu em relacdo a eles. Assim, o papel do Diretor dos indios, que
na realidade sé se limitava a entregar as decorages, deveria ser filantropico, cientifico e

social®

. A colonizagéo s poderia realizar-se através do conhecimento indigena, ao qual
se sobreporia a civilizagdo branca. Enquanto as terras altas da Guiana eram formadas
por indios puros, a “imperfei¢ao” da paisagem racial do litoral aparecia aos olhos do
geografo como a impoténcia da empresa colonial em construir a Franca Equinocial:

“La Basse Guyane est le Pays Noir. Noirs créoles, Noirs
réfugiés du Maroni, quelques hommes de couleurs et
presque pas de Blancs: voila en plus le pays orné de
forgats et de récidivistes [...]. La Basse Guyane a été le
domaine privilégié et séculaire des entreprises
malheureuses. Tout un passé de fautes, de maladresses
et de malheurs y pése sur I’avenir d’une petite
population découragée et impuissante.” (Coudreau,
1893: 68)

No momento em que escreve seus relatos e reflexes, Coudreau revestia toda
roupa do paternalismo europeu, marcado por novas conquistas territoriais dos Estados-
Nacdes e a afirmacdo de sua superioridade através as exposicGes universais. Porém, as
experiéncias desoladoras orquestradas pelos franceses ao longo de 300 anos apareciam
como uma contradicdo ao projeto civilizador europeu. A idealizagdo de uma Guiana
mestigada entre indios e franceses escondia a realidade de uma Guiana negra, cada vez
mais ancorada numa estrutura politica em transformacédo a partir de meados do século
XIX. A sociedade guianesa, em mutacdo do seculo XIX, continuou deixando os indios
no mesmo plano da natureza que a cercava. Construida ao longo de séculos de contatos,
a categoria “selvagem” era bem assimilada pela populagcdo em geral. Como a negrofobia
que Coudreau relata: “falem dos indios para alguns horriveis negros de Caiena e eles

responderdo a vocé orgulhosamente somos negros, mas ndo somos desses selvagens
ai*®* (Coudreau, 1886: 260).

% Filantrépico por estudar as linguas indigenas como o fez com respeito o Padre de Anchietta. Cientifico
por recolher geograficamente e etnograficamente todas as riquezas dos conhecimentos indigenas tal como
ocorreu no rio Purus e seus afluentes, mas também com a borracha e a disposi¢cdo dos Munduruku em
desenvolver uma agricultura sedentaria. Social por parar a extingdo dos indios e usa-los como base do
trabalho local.
% No texto, Coudreau imita a fala crioula Nous ¢a foncé, mais ¢a sauvage 13, yé pas moun.
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Com efeito, a abolicdo da escraviddo em 1848 trouxe para o palco politico uma
diversidade de pessoas até entdo silenciadas, que elegeriam seu primeiro deputado no
sufragio universal no ano seguinte. Como observado no inicio deste subcapitulo, os
brancos locais, envolvidos ha geracfes com a economia das plantacGes, deixaram aos
poucos o lugar do poder. A descoberta do ouro no interior provocou uma migracao de
contra-escraviddo que resultou na faléncia das plantagdes. Esta mudanca reorganizou a
paisagem politica. De acordo com Mam Lam Fouck (2002: 163): “Quando o
apagamento da classe dos brancos deixa o campo do politico a modeéstia dos mulatos e
dos negros, toda perspectiva de independéncia é eliminada em proveito da relacdo
colonial”.

De fato, esta aboli¢do foi, também, uma cabeca de Jano. Trouxe a liberdade e a
cidadania, mas ndo produziu uma igualdade de direitos desta cidadania frente aos
franceses da Franga. De acordo com Saada: “ao liberar os escravos e ao fazé-los entrar
na comunidade dos cidaddos, a Republica produz o indigene, sujeito do Império
colonial, submetido ao seu status pessoal e excluido dos direitos politicos” (Saada,
2003: 16). Nos nove artigos do decreto de abolicdo de 1848 ndo ha mencdo sobre a
cidadania francesa das velhas colonias®, mas esta se encontra aplicada por meio da lei
de 1833, restabelecendo a igualdade juridica entre brancos e gente de cor livres. De fato,
atribuiu-se a cidadania francesa para as velhas colénias, ja que a convivéncia com 0s
donos de escravos por mais de dois séculos teria 0s preparado a adquirir 0s costumes de
seus donos.

Esta auséncia de mengéo no texto teve como objetivo a exclusdo dos algerinos,
entre outros, ao direito de cidadania francesa, dado que a colonizagdo do territorio
norte-africano ndo estava concluida, confinando-os na esfera indigene. As duas
abolicdes tém uma constante, segundo Urban, o fato de tratarem “muito mais das
praticas politicas do que do direito estrito” (Urban, 2015: 10). Enquanto a Guiana, com
0 estatuto de département®, encaminhou-se para o processo de assimilacdo ao Estado
centralizado e unitario, outras terras estavam a mercé de novas praticas coloniais para
controlar os individuos em fungdo de seu grau de evolugdo e de sua resisténcia a

presenca colonial.

% Chama-se de velhas colonias a Guiana, a Martinica, a Guadalupe e a Reunido por terem sido as
primeiras terras colonizadas no século XVII.

% Na organizagéo do territorio francés daquela época, o département e a commune eram as duas menores
divisGes territoriais e administrativas.
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Entretanto, o golpe de estado de Louis Napoledo e seu Segundo Império havia
revogado esta representacdo parlamentar, bem como elei¢des locais, até sua queda e a
proclamagdo da Terceira Replblica®. Por mais de vinte anos, a Guiana encontrou-se
prejudicada uma vez que ficou sem vida politica local. Quando a terceira Republica
instaurou-se, decretou-se novamente a eleicdo legislativa, e a reorganizacdo da vida
politica local com as eleicdes cantonales®™ e comunal. Porém, o Estado, assim como a
elite local, sempre manipularam a vida politica em funcéo de seus interesses. O campo
politico da Guiana era assombrado por um jogo pouco democratico, onde os valores
republicanos eram violados segundo o0s governos e os partidos politicos que se
sucediam na metrépole (Mam Lam Fouck, 2002).%

Entretanto, este periodo conturbado da vida politica guianesa ndo o orientava
para uma vontade de independéncia. A independéncia era a assimilacdo a Franca®’.
Muitos dos politicos da terra equinocial foram moldados nas universidades francesas e
sonhavam com os principios da democracia metropolitana, assim como com seu estado
de direito. Os valores revolucionarios e o século do iluminismo orientaram o sonho de
uma nacdo livre, igual e fraterna. Esta vontade de assimilacdo a Franca percorreu o
espaco social guianés por meio das préaticas familiares, religiosas, escolares, politicas e
administrativas que animavam a segunda metade do século XI1X e as primeiras décadas
do século seguinte (Mam Lam Fouck, 2002). Os discursos revestiam mais a francidade
do que a crioulidade, isto é, uma identidade prépria construida a partir do caldeirdo
cultural que definia os séculos de colonizagdo. Como relembra Fanon: “Mais o
colonizado afastara-se de sua selva e mais adquirira os valores culturais da metropole”
(Fanon, 1954: 38).

Criou-se, ao longo da segunda parte do seculo XIX, e, sobretudo, na terceira
Republica, um universo complexo de categorias para classificar as populacbes que
estavam sob a dominacdo do Império francés. Esta diversidade de estatutos gerou
também uma desigualdade de estatutos, nas quais o conceito de cidadania era

% O Segundo Império aconteceu entre 1852 e 1870; a Terceira Reptblica de 1870 a 1940.
% Subdivis&o administrativa francesa que agrupa varias prefeituras
% O fato é que a vida politica pés-escravidao, e sobretudo na Terceira Republica, foi alimentada de briga
ndo s6 entre a metrépole e a burguesia local, mas também entre diversos sujeitos formando a elite local. A
violéncia e as ameacas ritmaram boa parte das eleicBes, provocando revoltas populares, bem como
mostrando uma desigualdade entre a metropole e a col6nia, além de uma desigualdade na pratica do poder
entre os individuos da coldnia.
% 0O discurso de Gaston Monnerville, deputado da Guiana, que defende a départementalisation na
Constituinte de 1946, declara que a Guiana é “o passado de um pais que foi moldado e formado no
caldeirdo da cultura francesa ha trés século”
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fragmentado. E por meio de suas colbnias e das multiplas alteridades que o Estado
francés construiu o conceito de nacionalidade francesa. Segundo Saada: “esta dialética
da soberania e da governabilidade nos informa profundamente sobre a construgéo
paralela da cidadania e do indigéne®™” (Saada 2003: 15).

A assimilacdo aparece como o motor das acdes coloniais e possuiu significados
multifacetados, seja na aplicacdo das leis francesas, numa forma administrativa
centralizada, ou numa transformacdo social e cultural, esta dltima sendo polissémica.
Mais de um seculo apds a Revolucgéo, a cidadania deslocou sua esséncia para um outro
foco nas terras distantes. Segundo Saada (2005: 12): “o acesso a cidadania nas colOnias
ndo ¢ mais definida [...] como a adesdo voluntaria a um projeto comum, mas como o
resultado de um processo organico de interiorizagdo da civilizagdo francesa”. Esperava-
se dos novos cidaddos franceses que, através das praticas imitativas com o0s
colonizadores, eles colocassem a vestimenta do francés civilizado do século XIX e XX.
Ou seja, cobrava-se dele, de maneira unilateral, comportar-se “a francesa” sob dezenas
de angulos: vestir-se, falar e conversar, a cortesia, ler jornais, interessar-se por ciéncias,
musicas entre muitos outros. Os cidaddos franceses que participavam, no caso da
Guiana e sobretudo em Caiena, a vida politica eram cidaddos de uma classe social
elitista, cujo comportamento assimilava-se ao processo civilizador adquirido por
praticas e habitos, tanto nas escolas e em suas familias, quanto nos estudos superiores
realizados na Franca.

A Guiana encontrava-se na encruzilhada de contradicbes politicas e
administrativas, regidas por decretos que vinham de fora e com um deputado eleito de
dentro da colonia, cuja funcdo limitava-se aos assuntos da metrépole e das relagdes com
as terras recentes de seu império colonial. Intencionalmente, Monnerville, deputado
guianés da Constituinte de 1946, denunciou a natureza ainda imperialista dos métodos
de administracdo entre a metropole e a Guiana: “Contribuo com vocés a administrar a
comunidade francesa mesmo se as leis que voto aqui ndo sdo aplicadas no meu pais que
permanece sujeito ao regime dos decretos”®. Através dessas palavras, incriminou as
formas de tratamento desigual. Enquanto a populagdo francesa do centro alcangou

direitos sociais, tais como a aposentadoria, 0 seguro de saude, entre outros, a populagdo

% Aqui, é importante salientar novamente que “indigéne” nio diz respeito a “indigena” ou aos “indios” do
portugués. Para retoar as palavras de Saada (2003), “indigéne” é todo sujeito do império colonial francés,
empregado massivamente no século XIX para definir as pessoas fora da cidadania francesa.
% No mesmo registro, Aimé Césaire, deputado da Martinique na Constituintes 1946, cita Diderot para
chamar a atencdo do Estado francés: “o que ¢ intoleravel é ter escravos e chama-los cidaddos”

101



“francesa” das velhas colonias estava as margens desses progressos, ndo gozava dos
avancos sociais conseguidos com muitas lutas contra o Estado. Muitas vezes, a Guiana
vivia ao ritmo dos decretos do poder executivo, sem qualquer avaliacdo do poder
legislativo, fazendo, desta forma, o jogo do poder vigente, seja local ou nacional. Por
meio desse jogo politico, a Franca mantinha de certa forma seus cidaddos além mar
como sujeitos de seu império colonial. Foi neste cenario que os cidaddos da Guiana
vieram crescendo ao longo do século XIX, questionando o “centro” e assimilando-se a
ele.

Se a Assembleia colonial em 1791 havia dado a cidadania aos indios franceses
para melhor excluir os gens de couleur, eles ndo foram abarcados pela cidadania
francesa apds 1848. Enquanto se dava um lugar ao indio depois da Revolugdo Francesa,
tudo leva a crer que a imagem do indio impossivel a civilizar os mantinha reféns do
estado natural.

Contudo, a liberdade de movimento e a auséncia de politicas especificas para 0s
indios fizeram com que a Guiana se tornasse peculiar no palco colonial'®. De fato, a
Franca do século XIX ndo aplicou uma legislacdo especifica para domina-los melhor
como em outros cantos do mundo, onde os indigenes dificultavam as frentes
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coloniais™". Os povos indigenas, tratados como povos independentes, autbnomos, sem

territérios e com uma liberdade de movimentos, ndo se igualaram a condicdo de
indigéne observada em outras coldnias, na Argélia por exemplo, onde os individuos
respondiam a uma condicdo especial em termos de direitos civis, penais e politicos.
Urban observa:

“Si I’abolition n’implique pas, de facto, la citoyenneté
et la nationalité francaise pour les peuples amérindiens
et marrons de Guyane, cette absence se traduit par la
reconnaissance de facto d’une trés large autonomie. Il
en va autrement en Algérie, ou les indigénes n’ont, de
jure, ni la citoyenneté ni la nationalité francaise, sans
pour autant, de jure, étre reconnus en tant qu’entité
politique et sans avoir beaucoup d’autonomie.” (2015:
11)

Nas novas colénias, os indigénes respondiam de uma legislacdo chamada “code

de l’indigénat”, uma vez que a colonizagdo nesta segunda parte do século XIX

1% Na verdade, todas as velhas coldnias.
101 Alias, além dos indios, nem a populagéo créole, nem os diversos imigrantes pés-escraviddo bem como
o0s bagnards livres, sdo individuos considerados indigénes ou envolvidos nesta categoria.
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exprimia-se por meio de acOes segregadoras. Longe do ideal republicano do qual a
Franca se reclamava, 0 code de ['indigénat variava de uma colbnia para outra e
simbolizava a dominagéo colonial, isto é, limitava as liberdades individuais e publicas
por meio de acOes repressivas e restricdes drasticas. A Franca tratava as populacfes
como seres primitivos, considerando-os inferiores.

Esses textos eram produzidos ao lado da lei francesa em vigor e definiam a
postura que deviam seguir os colonizados frente aos colonizadores. Essas acOes
repressivas acorrentavam as populacfes a uma nova forma de escravidao. Atraves das
regras do code de [l’indigénat, 0 indigéne tornou-se como um perfeito estranho. Este
codigo exercia-se de diversas formas: deslocamento em “pequenas reservas”, restri¢oes
de circular, toque de recolher, trabalho forgcado, impostos extras, entre muitos outros.

O code de l'indigénat, tal qual foi pensado na Argélia ou na Nova Caleddnia,
nunca foi aplicado na Guiana com as populacdes indigenas. Fora os aventureiros e
outros poucos pesquisadores que se aventuraram no interior, os indios eram mal
conhecidos da Administragcdo. Assim, cumpre salientar, mais uma vez, que o dificil
controle do interior permitiu aos indios encontrar locais com uma dominacéo restrita da
empresa colonial, e de continuar a viver sem o impacto direto da Administracdo. Os
indios permaneciam também associados a floresta, como um elemento indissociavel um
do outro.

Apesar da colonizacdo da Guiana ter sido uma experiéncia desoladora com acgdes
sucessivas nao planejadas, o territério que hoje conhecemos, situado entre o eixo litoral-
Oiapoque-Maroni-Tumucumaque, é resultado da autonomia deixada aos indios que
preservou redes de intercdmbios, e de estratégias coloniais, frequentemente nao
controladas, entre indios e ndo indios em busca de ouro.

Em 1930, o Estado francés tomou a deciséo de criar o Territério do Inini com o
objetivo de controlar melhor as concessdes garimpeiras e a populagédo que se vinculava
a essa atividade. Esse territdrio tornou-se a primeira administracdo do interior. Até sua
criacdo, esta imensa area sO era frequentada por aventureiros, muitos deles animados
pela febre do ouro. O Territdrio do Inini foi colocado sob o controle do Governador e da
gendarmerie. A Administracdo ndo intervinha na vida das aldeias, j& que 0s povos
indigenas eram vistos como povos independentes sob protetorado e, por conseguinte,

continuavam regidos pelos costumes de cada um. Essa situagcdo, como veremos no
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préximo capitulo, mudou a partir de 1968 com as leis de assimilacdo dos povos do
interior chamada francisation.

Percebe-se que h&a uma constante, desde o inicio da colonizagdo, seja com 0s
jesuitas ou depois, com a ideia da bondade do homem natural, independente e doce, que
sobreviveu nas préaticas e tratamentos do Estado no que diz respeito aos indios,
querendo sensibiliza-los aos bem feitos da civilizagdo, sem imp6-la.

De modo geral, o seculo XX vé a Guiana assimilar-se definitivamente ao Estado
francés. O deputado e relator guianés da Constituinte de 1946, Gaston Monnerville, pds
um desfecho neste processo de integracdo. Percebia, como seus predecessores, que a
assimilacdo era a finalidade da evolugédo de sua terra além-mar, dado que a Guiana nao
era mais uma coldnia, mas um departamento ha muito tempo'®?. Com efeito, para o
deputado, a primeira constituinte pds-Revolucéo e os debates acerca da declaracdo dos
direitos humanos demostraram “um gesto de fraternidade”, enquanto a segunda
constituinte de 1848 deu a liberdade e os direitos do cidaddo. A terceira constituinte, na
qual se destacou, deveria reconhecer a igualdade perante a lei e a igualdade de direitos
para completar o que foi comecado.

O reconhecimento pleno da igualdade de direitos entre os cidaddos da metropole
e das velhas colbnias aparenta-se a cadeia da dadiva do Mauss. Construindo o espago
econdmico e dando-lhe seu trabalho a maior parte de sua existéncia de maneira forcada,
ou em seguida de maneira voluntéria, a divida da metropole ndo pode s se restringir a
liberdade e a fraternidade, mas sim a dar também todos os direitos sociais que 0s
cidaddos metropolitanos ja adquiriram para seu bem estar e para que, de fato, esteja
realizado uma plena igualdade de direitos. Esses discursos, seja Monnerville ou Césaire,
sdo repletos de argumentos que trazem a divida do Estado francés frente as suas velhas
colénias, reforcados outrora pela ativa participacdo dos deputados e senadores das
velhas col6nias nas votacGes desses avangos sociais no Parlamento da Terceira
Republica. Assim como se reconhece a aposentadoria ou 0 seguro social como uma
contrapartida a dadiva do trabalho, as velhas colbnias, cujos sujeitos sdo cidadaos
franceses, também deveriam se beneficiar dos mesmos recursos, como contrapartida do

mesmo esforgo.

192 Uma primeira vez entre 1797 e 1802, e em 1848.
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) ] CAPITULO Il
OS INDIOS E A REPUBLICA: TUTELA, CIDADANIA E LUTA PARAO
RECONHECIMENTO DE DIREITOS

Como relatado no capitulo anterior, a relacdo multisecular entre a col6nia
guianesa e a metropole encaminhou esse pedaco de terra equinocial para a esfera
republicana. Com a lei de departementalisation promulgada no dia 19 de marco de
1946'%, a Guiana, bem como a Martinica, a Reunio e a Guadalupe foram erguidos em
départements franceses. Assim, a RepuUblica francesa acessa ao desejo popular das
velhas colbnias e sanciona sua assimilagdo juridica a metropole, colocando-as no
mesmo plano de direto comum que os noventa départements existentes. Desta forma,
essas terras ultra-marinas integraram o Estado unitario e uniforme herdado do
jacobinismo da Revolucdo Francesa que visa exportar os principios e 0 modelo juridico
do centro para periferia. Regulador da Reptblica “una e indivisivel”, o direito abafa
qualquer particularismo local para garantir toda autoridade ao Estado e o conjunto de
instituicOes que tece sua estrutura centralizadora.

Enquanto a Guiana e as outras trés “velhas colonias” se fundiram com o
aparelho estatal do centro, tornando-se “départements”, outras terras, de colonizagdo
mais recentes, tais como a Nova Caledonia, a Polinésia, entre outras, integraram a
Republica Francesa ganhando o estatuto particular de “territoires” ultra-marinos. Essas
categorizac0es territoriais foram reafirmadas na Constituicdo do 4 de outubro de 1958.
Nos départements e régions além-mar, o artigo 73 diz: “as leis e as normas sdo
aplicaveis de pleno direito”. Diferentemente dos “départements”, os “territoires” sdo
regidos por decretos e beneficia de uma especialidade legislativa. Neste sentido, o artigo
74 salienta que “as coletividades além-mar regidas pelo presente artigo possuem um
status que leva em conta os interesses propios de cada uma delas dentro da Republica”.
Assim, o territoire apresenta uma estrutura mais heterogénea do que os départements,
pois mais em adequacdo com o particularismo de cada lugar. No caso da Nova-
Caledonia, o status de direito particular dos Kanak Ihe permite conservar seus costumes
no que diz respeito ao estado-civil, casamento, propriedade, entre outros.

Diante desta reconfiguracao estatutaria das terras além mar, a Guiana ndo deixou
de ser uma terra peculiar, com um territorio partilhado entre duas organizagdes distintas.

De fato, a Guiana de 1946, que se transformou em département, se limitou a uma

103 | ej 46-451 e artigo 73 da constituicdo do 27 de outubro de 1946.
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pequena faixa do litoral. Os 70 000 km2 das terras do interior, chamada
administrativamente de Territorio do Inini desde sua criacdo em 1930, ficaram sob a
protecéo do Estado francés e por conseguinte sob o controle, primeiro do Governador da
coldnia antes de 1946 e, depois da départementalisation, do préfet'® da republica.
Instaurado para controlar a econdmia e a expansao para o interior, este territério marcou
também um empenho maior do Estado em conhecer os povos indigenas e uma pratica
tutelar inspirada de seus vizinhos sul-americanos e norte-americanos.

Mesmo se Gaston Monnerville, deputado da Guiana, declarou, no seu famoso
discurso de 1946, que “todos os originarios sdo cidaddos franceses”, os indios, seja do
litoral e do Territorio do Inini, ndo foram abarcados nesta categoria e viveram realidades
diferentes. Enquanto os indios do litoral sofreram com a prética tutelar e os efeitos do
planejamento da départementalisation, os povos do interior, até a década de 1960,
mantiveram uma relativa independéncia e ficaram protegidos das estratégias dos
politicos locais que cobicavam suas ricas terras para controlar o territério em sua
totalidade.

O fim do Territorio do Inini em 1969 e sua integracdo a unidade administrativa
do litoral fez entrar os indios num palco até entdo desconhecido, propulsando-os na era
da francisation. Esta assimilacdo forcada ao aparelho burocratico rigoroso do Estado e
a Republica “indivisivel” confrontaram também os indios ao dificil reconhecimento de
seus direitos fundamentais de primeiros ocupantes da terra.

Neste capitulo, comecaremos com o periodo que vai do inicio da
départementalisation até a a entrada dos indios enquanto cidadaos de direito comum da
Republica. Em seguida, mostraremos os impactos desta cidadania no cotiadiano dos
povos indigenas. Por fim, veremos como os indios vém se organizando desde a década
de 1980 diante deste quebra-cabeca instuticional e constuticional para fazer ouvir suas

reivindicacdes.

104 A ndo confundir com o prefeito do Brasil. O préfet na Franca é o depositario da autoridade do Estado
no département e é responsavel pela ordem publica. E nomeado pelo presidente da Republica para
representa-lo e sua autoridade no département.
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3.1. Os indios entre col6nia e a départementalisation

A Guiana do século XX faz eco a Guiana dos séculos passados. Desde a
conquista, a falta de investimentos e as dificuldades no que diz respeito ao povoamento
limitaram o pleno controle de seu territorio que se restringiu sobretudo ao litoral. Como
ter o pleno dominio dos 84 mil km2 que definem o espaco guianés com uma populagéo
de apenas 20 000 pessoas? No inicio do século XX, o interior era um “pais” indigena
pontilhado por individuos animados pela febre de ouro, trabalhando na legalidade ou na
clandestinidade®. As empresas auriferas conseguiam concessées'® do Estado para
garimpar, mas ndo as exploravam direitamente devido ao alto custo do transporte e da
distancia. Deixavam essas concessdes nas méos de garimpeiros. Eram estes que, com ou
sem autorizacdo, tinham o real controle dessas areas muito complicada, tanto para essas
empresas quanto para o Estado. Nas primeiras décadas do século XX, as novas frentes
de garimpeiros para o interior aumentaram o clima de inseguranga, e obrigaram o
Estado a rever sua estratégia colonial para afirmar sua soberania no seu territorio.

Assim, com o Decreto de 06 de junho de 1930, a Franca decidiu, pela primeira
vez, criar uma unidade administrativa inédita na area amazonica que ela chamou
“Territorio do Inini”. Pela primeira vez, oficializou-se a dicotomia litoral-civilizado (ou
colonizado)-controlado / interior-selvagem-descontrolado. Embora controladas pelo
mesmo Governador, as duas areas, o litoral e o Territdrio do Inini, tornaram-se distintas.
A administracdo do litoral ndo tinha competéncia para intervir nos assuntos relativos ao
Territorio do Inini. Enquanto a vida politica girava ao redor do sistema das prefeituras, 0
Territorio do Inini impedia a expansdo deste sistema no interior, uma vez que 0S
gendarmes™® cumpriam o papel de representantes da autoridade do Governador. Se
motivos econdmicos incentivaram esta separacao, percebe-se também uma aproximacao
da administracdo com os povos indigenas e a construcdo de uma relacdo mais estreita
gracas a esses agentes administrativos.

Ademais, o “vazio juridico” (Hurault, 1972: 256) que cercava o estatuto das
pessoas no interior permitiu aos indios manter uma relativa liberdade e independéncia.

Na verdade, o Estado administrava as populac¢@es indigenas de maneira indireta, como o

195 Uma problematica que continua ainda no presente.
196 Uma concessdo é um titulo dado, pelo Estado neste caso, a uma empresa ou uma pessoa para usufruir
de uma terra por um tempo determinado.
197 A Gendarmerie é a policia afiliada ao exército que atua geralmente fora das cidades.
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fazia em outros protetorados franceses na mesma epoca. Esta administracdo
correspondia também a uma mudanca na maneira de lidar com as populagfes locais,
deixando seu modelo assimilacionista por um outro baseado no “respeito” das tradi¢des
indigenas. Assim, a administracdo nado interferia na vida interna das aldeias que era
responsabilidade do capitdo da aldeia, chamado em francés “chef coutumier”, “guardido
dos costumes” ou “guardido da tradicdo”. A administragdo reconhecia a autoridade
deste sobre a aldeia e Ihe pagava uma pequena renda. Assim, os indios mantinham sua
organizacéo social sem interferéncia da lei civil francesa e os gendarmes se limitavam a
atualizar os registros populacionais sem afilia-los ao estado-civil. Para Hurault (1972:
257): “o regime do Inini era, na mente dos noirs-marrons e indios, a renovagdo do
estatuto implicito que gozavam desde as primeiras relacbes com os franceses. SO
institucionalizou o que existia ha muito tempo”.

Apesar de terem sido impactados desde o inicio pela départementalisation, como
veremos a seguir, os Kali’na, por exemplo, gozaram também deste tratamento.
Instalados nas communes de Mana e Iracoubo, os registros do clero, seja na Guiana ou
no Suriname, ndo mencionavam a nacionalidade e ndo obrigavam os indios a se
submeter as leis nem do estado, nem da igreja.

Entretanto, a départementalisation trouxe uma nova relacdo com o espago
guianés na medida em que a Franca desejava romper com suas praticas coloniais e
promover progressivamente o desenvolvimento da totalidade do territorio. Neste
momento de mudanca, sobretudo na década de 1950 e 1960, os eleitos locais ndo
hesitaram em motivar esta orientacdo “em nome da continuidade territoral e da
igualdade dos cidadaos” (Mam Lam Fouck, 2002: 43). Para eles, importava reduzir as
diferencas entre o litoral e o interior e quebrar a barreira histérica entre essas duas
regides. Esta integracdo progressiva comecou pela criacdo, em 1950, de dois postos
administrativos, em Camopi no rio Oiapoque, e em Maripasoula no Maroni. Continuou,
em seguida, com a mudanca do estatuto juridico do Territorio do Inini que se tornou um

arrondissement*®

do Inini, continuando mesmo assim com um estatuto “particular”.
Enquanto na parte litoranea, o arrondissement de Caiena, alinhou-se

admistrativamente a organizacdo territorial da metropole, dividida em communes e

cantons, o Inini ficou sob o controle tutelar do Estado e da préfecture. Os primeiros

prefets e agentes administrativos empenharam-se em preservar a pluralidade cultural do

198 Subdivisdo administrativa da préfecture.
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desenvolvimento do espaco guianés, dialogando com etnélogos para manter as
populagdes indigenas “protegidas”, bem como para encontrar solugdes para integra-las a
sociedade nacional.

Com pouco recursos, esses funcionarios e agentes do Estado se preocuparam
com o devir destas populacdes e observaram as politicas indigenistas e suas acdes em
varios paises americanos tais como o Brasil, o Canada ou o México. Em relacéo a
questdo indigena, os franceses estavam bem atras desses paises. A pratica tutelar surgiu
somente no fim da col6nia e, sobretudo, depois, diferentemente de praticas recorrentes
alhures, como no Brasil, ja durante a colonia, e depois com a criacdo do Servigo de
Protec&o aos Indios no inicio do século XX'%°.

Se consideramos todas as experiéncias coloniais da América do Sul, os indios da
Guiana foram os Unicos que ndo possuiam um estatuto particular e nem eram
reconhecidos como indigenes. A categoria “primitivo” tendia a ser o substantivo mais
recorrente para descrever essas sociedades. Por isso, para proteger os povos indigenas e
0s noirs-marrons, o préfet e os agentes administrativos se opuseram a lhes atribuir a
cidadania francesa e o voto eleitoral. A assimilacdo ndo podia se exercer de maneira
brutal. Era um processo de longa duracdo e os indios deviam ser preservados, huma
época onde o espectro da extingdo desses povos despertavam a preocupacdao dos
etn6logos e da comunidade cientifica, como o antropologo brasileiro Darcy Ribeiro ja
alertava na década de 1950.

Assim, Robert Vignon, primeiro préfet da Guiana, de 1947 a 1955, multiplicou
as ideias para “poupar” os povos indigenas dos impactos do desenvolvimento, se
preocupando com a questdo fundidria. Nomeou um delegado, Michel Lohier,
encarregado das Affaires indiennes dos Kali’na no litoral. Cogitaram a possibilidade de
criar “reservas’ nas quais os indios, além de conservar seu regime especial, receberiam
recursos do Estado para desenvolver suas terras. O projeto ndo foi concluido. Em
contrapartida, empenharam-se, também, nos anos seguintes, em estimular a
sedentarizacdo dos Kali’na em 4areas outrora suas e deixadas novamente vagas com o

fim dos bagnes.

199 Ao mesmo tempo em que os indios eram um dos pilares da patria brasileira, essas populacdes
permaneciam atrasadas ou selvagens aos olhos do Estado e deviam ficar protegidas para integrar-se aos
poucos ao progresso da na¢do. O SPI surgiu tanto para proteger as culturas indigenas numa época em que
corriam grande risco de extingdo, quanto para incorporar essas populacfes e seus territérios a econémia
nacional através do trabalho rural. Ao criar o0 SPI, o Estado brasileiro procurava controlar o territorio e
integrar os indios a nagdo (Lima, 1995).
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A tutela do Estado francés se fortaleceu com a oficializacdo, inicialmente em
1952, do Service des populations primitives (SPP) e, em seguida, em 1954, com o
Service des populations africaines et indiennes (SPAI), cuja diretoria foi assumido pelo
etndlogo Guy Charpentier que ja vinha trabalhando na questdo guianesa ha alguns anos.
Aliés, etnologos e outros pesquisadores se tornaram intermediarios entre essas
populagdes e a administragdo, propondo solugdes para o “bem-estar” dos indios.

Foi também com Charpentier que a questdo fundiaria voltou a tona na década de
1950 com diversos projetos que tiveram resultados variados. Por um lado, houve o
reagrupamento, nao sem resiténcia, dos Kali’na dos rios Iracoubo, Cunamama e Mana
para uma area litoranea ocupada por mais de um século pelo sistema penitenciario e a
proximidade de brancos. Dessas migragdes para o litoral, um grupo fixou-se em Awala
e outro em Yalimapo. Por outro lado, Charpentier apresentou a necesidade de planejar
reservas territoriais para lutar contra a auséncia de terras disponiveis. Todos os laudos
antropolégicos sobre a organizacdo social, o artesanato, o cultivo da roca e de suas
técnicas apontavam a necessidade de se adotar politicas especificas para as populacdes
indigenas. Para justificar as reservas, o projeto do Charpentier levava em conta o cultivo
itinerante, as estacOes, a qualidade do solo e a area desejada para se realizar a as
atividades de subsisténcia. Como na década anterior, este projeto ndo se concretizou,
mas marcou uma grande diferenca na postura e no tratamento da questdo indigena desde
0 periodo dos jesuitas (Guyon, 2013).

Se, como o SPI brasileiro, 0 SPP e o SPAI guianés tiveram como objetivo a
protecdo e integracdo dos indios e fixa-los no territério, eles eram contra qualquer
dispositivo de assimilacdo que poderia piorar o estado sanitario e social dessas
populacgdes. O servico convenceu a administracdo a nao afiliar as populacdes indigenas
ao regime geral de protegdo a satide e defendeu as virtudes do seu trabalho: “um servigo
de protecdo destinado a garantir aos indios e africanos primitivos um apoio social e
medical de acordo com sua tradi¢do e suas proibi¢des” (Guyon, 2013: 55, apud Vochel,
1953).

Além da questdo fundiaria e de salde, o préfet e seus agentes, incluindo a
mulher de Guy Charpentier, Suzanne Vianes Charpentier, trabalharam em assuntos dos
mais variados. Sob o impulso do SPP, um grupo Lokono, que havia migrado para o
Suriname ha 150 anos, estabeleceu-se novamente na Guiana em troca de contrato de

trabalho numa empresa madeireira (Guyon, 2013). Além disso, projetavam abrir escolas
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indigenas para os Lokono e os Kali’na na parte do litoral, associando conhecimentos
tradicionais e ocidentais para melhor integrar profissionalmente as futuras geragdes.
Esta iniciativa escolar voltada para uma educacgdo diferenciada se traduziu também com
um manual escolar em lingua Wayana escrito por Suzanne Charpentier. Contudo, a
escassez de recursos humanos e financeiros ndo permitiu ao servico de ter, como
gostaria, um total controle das populagdes. CongregacOes religiosas, com seus
internatos se encarregaram da educacdo das criangas do litoral e o projeto em lingua
materna, de fato, ndo se concretizou (Guyon, 2013).

Apesar de os indios serem excluidos da cidadania francesa, 0s primeiros passos
da Guiana enquanto département mostraram a construcdo de uma problematica indigena
que contou com a participacdo de etn6logos que interagiam com o Estado e ndo
hesitavam a se opor a praticas assimilacionistas nas politicas indigenistas da
administracdo. Assim, durante a existéncia do Territdrio do Inini e, em seguida, durante
o regime especial do Arrondissement do Inini, as populagdes indigenas foram poupadas
de acbes mais conflituantes com a sociedade nacional.

O fim do Territorio do Inini no final da década de 1960 e a integracdo dos indios
no modelo administrativo em vigor no litoral precipitaram essas populacdes numa nova
era, ao grande desprazer da comunidade cientifica. Até entdo, para Jean Hurault (1972:
300), “essas populagdes, que haviam sido preservadas de qualquer pressdo cultural,
estavam bem tanto no plano da satide quanto no plano econémico”.

No periodo pés-départementalisation, a paisagem politica guianesa estava em
mutacdo. A adesdo ao modelo do centro e o elo assimilacionista que haviam animado as
discussdes locais deixaram lugar a uma tendéncia nacionalista que questionava cada vez
mais as decisdes politicas das geracdes anteriores.

O conseil général'*®

comecou a ver o regime especial do Inini como um freio ao
desenvolvimento econdmico, que continuava limitado aos municipios da faixa do
litoral. O seu objetivo era controlar o territorio inteiro e implementar novos municipios
para promover um desenvolvimento e uma assimilacdo completa da populacdo
guianesa. Mesmo se a maior parte da populagéo localizava-se no litoral, havia muitas
comunidades créoles no interior que também desejavam alinhar-se ao modelo litoraneo.

A partir de 1964, o poder local conseguiu seu objetivo. A administracdo emitiu

as primeiras carteiras de identidades baseadas nos registros de nascimento ou perguntas

19 Maior instancia do département, composta pelos eleitos dos cantons.
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tal como “vocé ¢ para a Franca, o Brasil ou o Suriname” (Hurault, 1972: 301) sem que a
finalidade desta pergunta seja esclarecida. O processo ocorreu até 1969, ano que marcou
o fim do regime do Inini. O numero de cidaddos franceses no interior permitiu a cria¢do
de novos municipios e os indios foram integrados neles. Por exemplo, Camopi e
Maripasoula onde residiam e residem ainda hoje Wayapi e Wayana, Grand Santi e
Papaiston onde encontravam-se Aluku e Djuka, e Saul.

Um pouco mais de duas décadas depois da départementalisation, os indios
encontraram-se no meio de um conflito de interesses entre 0s metropolitanos (sobretudo
pesquisadores), que desejavam manter protegido o Inini e suas populagdes, e os créoles,
que buscavam controlar o territério e expandir seu eleitorado. Estes ultimos
aproveitaram-se das brechas juridicas para efetivar os municipios do interior e unificar
politicamente e administrativamente o interior e o litoral. Os comentarios de Jean
Hurault, que trabalhou ao servi¢co das comunidades e percebeu o fim do Inini como um
etnocidio, sdo bem reveladoras das tensdes e do desagrado que essas transformacdes
provocaram, entre 0 ndo respeito das realidades étnicas dessas populacdes e o
enriquecimento dos politicos locais.

Assim, 0s povos indigenas passaram de uma invizibilidade juridica que cercava
seu estatuto para a esfera da cidadania francesa com todas as consequéncias negativas
que seu novo estatus implicava em termos de organizacdo social e politica. Sem o
reconhecimento de sua diferenca, os indios foram inseridos no complexo aparelho
burocratico francés. O registro de estado civil implicou o alistamento ao seguro de
salde, bolsa familia, escolarizacdo obrigatéria das criancas, bem como sua
sedentarizacdo nas proximidades das unidades administrativas. S&o essas mudancas que

VEremos a seguir.

3.2 Os impactos da cidadania para os indios da Republica

Considerados livres por mais de trés séculos, os primitifs ou “povos tribais”
como passaram a serem chamados na década de 1970 acabaram por se tornar também
parte de uma comunidade muito distante do seu universo onde estruturas externas
vieram chocar-se com suas formas de organizacéo social. Se a vida dos povos indigenas
na Ameérica do Sul nunca foi mais a mesma depois de Colombo, o cotidiano dos indios

da Guiana foi profundamente modificado a partir da francisation.
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De protegidos a cidaddos, a segunda categoria poderia ser o anténimo da
primeira. A cidadania imp0s suas regras burocraticas e seu controle num espaco até
entdo aberto e menos rigoroso com eles. As vidas indigenas encontraram-se de repente
reguladas pelo tempo historico do branco e inscritas em papeis com diversos objetivos.
A tradicdo oral confrontou-se com o poder da escrita e os indios viram sua vida cercada
de obrigacdes. Tudo precisou ser registrado: nascer, casar, ter filhos, morrer, etc.

A necessidade dos registros, a carteira de identidade, entre outros atos e
documentos administrativos, propulsaram finalmente os povos indigenas na esfera da
historia do branco. O comportamento da administragdo com Seus recursos
assimilacionistas ndo tomou em conta os percursos diferenciados dessas populagdes e
suas especificidades. Os indios foram incorporados a uma coletividade estranha. A
cidadania francesa negou suas trajetorias histéricas. Em meio ao Unico espaco

11" as ferramentas

colonizado francés onde se manteve uma toponimia indigena forte
repUblicanas tais como os registros, a nacionalidade ou a carteira de identidade,
implicaram uma mudancga na mobilidade regional bem como uma reducéo dos espagos
antes percorridos e que se confrontaram as novas regras abstratas.

Todos os povos indigenas guianeses compartilham, além dos movimentos
pequenos ou grandes provocados pela presenca europeia, espacgos culturais flexiveis que
coexistem e se sobrepdem numa dinamica diferente dos Estados e das fronteiras. Se o
Oiapogue e o Maroni sempre desempenharam fungdes de primeira ordem nas ligacGes
norte/litoral — sul/montanhas para o comércio e uma série de trocas culturais, 0s povos
que percorriam essas regides ndo se limitavam a area dessas duas bacias hidrograficas.
Com excegéo do povo tupi Teko, os outros, como os Palikur e os Wayapi no Brasil, os
Wayana no Brasil e no Suriname, os Lokono™? e os Kali’na no Suriname, Guiana e
Venezuela, sdo povos transnacionais que passaram a ter seus movimentos cada vez mais
limitados em razdo das marcacgdes das fronteiras ocidentais, regidas pela burocracia dos
Estados nacionais.

Apesar de contatos com parentes distantes, a estrutura politica de natureza
simples dos Kali’na ndo acarretava a nogdo de territorio bem delimitado. Seu espaco
étnico ao longo da costa norte da América do Sul poderia ser “de uma extensao e de um

deslocamento indefenito” (Tiouka, Collomb, 2000: 51). A presenca colonial na regido

11 «“Basse-Terre” na Guadalupe e “Fort de France” na Martinique sdo os nomes de dois centros
administrativos das velhas coldnias no mar dos Caribes. O nome “Caiena” se perde nos tempos.
12 Também conhecidos como Arawak na literatura histérica.
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que nos interessa inscreveu, por exemplo, o mito dos Kali’na Tilewuyu no baixo Mana e
Maroni. Ao oeste, uma situacdo diferente ocorreu com os Palikur. Os de Saint-Georges,
Regina e Macouria sempre guardaram vinculos com o centro mitico do Urukaua
brasileiro concebido como “uma vida pos-morte entre consanguineos” (Capiberibe,
2009: 227), mas isto ndo impediu também que grupos centrados em lider-sogros
migrassem para novas ou antigas localidades. Artionka Capiberibe (2009: 227) salienta
que: “na ontologia Palikur, a despeito da forte ligagdo com os cemitérios, ndo parece
caber a ideia de apego a um territorio, pelo menos ndo ao ponto de este imobilizar a
circulacdo, o transito ou a decisdo de simplesmente mudar-se de um local para outro”.
Com a francisation, o Estado procurou criar um vinculo intrinseco com o
territorio nacional e seu direito, desorganizando familias e redes, tanto dentro quanto
fora das fronteiras nacionais. Dependendo do local de residéncia, irmdos foram
separados por esta campanha de registros e documentos. Assim, criou-se desequilibrios
e mudangas de estatutos entre aqueles declarados “franceses”, com direito as diversas
formas de ajuda do Estado (Allocations familiales,™* seguro desemprego, 0 RSA %), e
aqueles da mesma familia vindo dos paises vizinhos, sejam os Kali’na entre a Guiana e
0 Suriname ou os Palikur entre a Guiana e o Brasil. O apoio financeiro do Estado
francés ndo so6 criou diferencas dentro de um mesmo grupo, mas também no seio de
muitas familias, alguns membros recebendo ajuda financeira, outros néo.
Além disso, a atribuicdo dos sobrenomes no registro civil ndo respeitou a légica
das organizacdes sociais de parentesco. Com efeito, a filiacdo patrilinear abalou as

115 0 relato de Anne

organizacOes matrilineares tais como ocorreu com 0 povo Lokono
Sabayo, lokono do Village Balaté, aponta para este problema: “Minha avo paterna era
Sabayo, meu av0 era Biswana. Até os 13 anos, tinha o nome da minha mée Jubitana, e
meu pai me reconheceu. Hoje me chamo Sabayo” (Guyon, 2011:61). Para esta
sociedade clanica Arawak, este problema do registro pela via patrilinear ocorre nos
quatro pais onde se localizam os Lokono (Guiana, Suriname, Guiana e Venezuela).
Assim, o sobrenome de Anne, até os 13 anos, era Jubitana devido a méde em G+1 (M) e
a mae da mae em G+2 (MM) uma vez que todos os filhos pertencem ao clda da mulher.
Com sua inscri¢do no registro de estado civil e a patrilenearidade decorrente dele, Anne

tornou-se para a administragdo, uma mulher Sabayo, sobrenome do pai em G+1 (F),

13 Subsidio do estado dado a cada familia em fungéo do nimero de filhos
14 «Revenu de solidarité active” é um subsidio dado as pessoas que vivem uma situagéo social precéria.
115 0s Aluku passaram pelo mesmo problema.
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filhado ao cld da mée do pai em G+2 (FM). Neste curto relato, podemos observar que a
onda de inscri¢fes nos registros marca o inicio da coexisténcia de dois sistemas. Até de
G+1, o pai de Anne continuou chamado “Sabayo” e ndo “Biswana” como era o nome
do seu pai (FF), e a geracdo de Anne (GO0) colheu os resultados desta mudanca ao ser
registrada com o sobrenome do pai. Este contexto apresenta outra particularidade. O
casamento exogadmico que via o homem circular para o local de residéncia da mulher
cuja filiagdo era cognatica, tornaria-se agnatica com as regras dos registros civis. Apesar
disso e da uxorilocalidade ser menos praticada, a filiacdo cognatica ndo foi esquecida e
continua a fazer parte da construcao da identidade do todo individuo.

Os Palikur, outro povo filiado ao tronco Arawak, apresentam um sistema
dravidiano com consanguineos e afins e sdo organizados em grupos exogamicos de
descendéncia patrilinear. O sobrenome do individuo corresponde a sua filiacdo clanica
como apresenta a tabela a seguir:

Tabela 3: Relagdo dos nomes clanicos nos registros civis brasileiro e francés

Parikwaki Significado Sobrenome em Sobrenome em francés
portugués
Wayveyene gente da lagarta loio, Orlando, Paulo, Norino, Yoyo, Michel
Brasil, Martiniano,
Hipdlito

Kwakyeyene gente do ananas Labonté Labonté
Wakavunhene gente do esteio Batista, Lebnicio Baptiste

Paramyune gente do peixe bagre ou Giome e Martins Guiaume et Martin

da piramutaba
Waxeyene gente da terra ou da Antonio Felicio, Auguste, Felicio
montanha Felicio, Augusto
Wadahyone gente da lagartixa laparra Yaparra

Fonte: Capiberibe (2007: 68, apud Passes, 1998: 21-22)

Além do impacto do Estado na vida cotidiana Palikur, a onda de francisation
correspondeu também ao momento em que a Igreja Adventista do Sétimo Dia e 0
Summer Institute of Linguistics entraram na vida desse povo indigena. Esta influéncia
também intensificou a mudancga de nomes tradicionais a favor de nomes biblicos, além
de condenar os ritos nativos. Ao longo de sua historia de contato com os brancos, 0s
Palikur tiveram relacGes com diversos agentes ocidentais, mas foi somente a partir das
politicas assimilacionistas do Estado e do contato com missionarios que eles comecaram

a ter sua vida profundamente transformada. O controle de documentos reforgou-se a
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medida que as frentes garimpeiras proveniente do Brasil invadiam o territorio guianés e
penalizou o eixo de relagio Palikur Urukaua-Roura-Macouria e sua circulacéo.*'®

De modo geral, a uxorilocalidade vem sendo cada vez menos praticada. Os
Kali’na, por exemplo, que tiveram um contato continuo com o branco desde os
primeiros tempos da conquista, contava com 87% de casais uxorilocais na década de
1970 (Tiouka, Collomb, 2000), mas, desde entdo, a regra vem sendo substituida por um
modelo matrimonial ocidental, com uma liberdade de escolha de residéncia.
Obviamente, entre os registros civis, uma ocupacéo territorial controlada pelo Estado e
uma redugdo das areas roceiras, os Kali’'na do litoral foram os primeiros a sentir
profundamente as mudangas com a politica de assimilacdo. Entretanto, no plano das
praticas assimilacionistas, duas outras ferramentas desempenharam funcGes
devastadoras para a construcdo das representacdes familiares, temporais e espaciais: a
escolarizagdo e os “Homes”, internatos liderados por freiras.

A escola da Republica, ponta de lan¢a da formag¢do de um bom “cidadio
francés”, foi transposta nos tropicos. Com professores despreparados da metropole
vestidos de uma missdo civilizatéria e pouco interessados em conhecer as culturas
nativas, as criancas indigenas guianesas receberam, e ainda recebem, uma educacao
inadequada baseada nos moldes franceses. A escola, enquanto espago que transmite um
modelo cultural e socio-econdmico especifico, opde-se a realidade do meio geografico
no qual se encontram os indios. Ela também ndo ensina aspectos indispensaveis dessas
culturas, como as técnicas e as praticas tradicionais de subsisténcia. Independentemente
da etnia e das especificidades de cada uma, os indios encontraram-se desnorteados entre
as paredes do sistema educacional ocidental. Sdo confrontados a um modelo que rejeita
a existéncia de suas particularidades. O ensino abstrato das regras ortograficas da lingua
francesa, da derrota de Vercingetorix em Alesia contra Jalio César, do mapa
hidrografico francés ou da tabela de multiplicacdo realizam-se nas mesmas bases
pedagogicas ensinadas a um pequeno parisiense ou marselhés, e substituiu as atividades

116 Essa situagdo evoluiu, mas a circulagdo dos Palikur entre o Brasil e a Guiana é complicada. Durante
nossa conversa, o capitdo Labonté revelou-me que 18 pessoas instaladas em Saint-Georges ha mais de 30
anos, ou seja, depois de sua chegada, foram ‘“regularizadas” recentemente (sob o mandato do atual
presidente da Collectivité territoriale de Guyane, Rodolphe Alexandre). Desde o primeiro mandato de
Mitterrand, no inicio da década de 1980, o Estado passou a entregar um sistema de “carte de séjour”
(autorizagdo de residéncia) e a recente “carte transfrontaliére” vem facilitando a circulagdo Saint-
Georges-Urukaua. Porém, a circulacdo até Macouria continua complicada por causa dos postos fixos e
volantes da Gendarmerie. Labonté lembrou que, em 2015, 18 pessoas que viajavam para Macouria para
os funerais de um parente Palikur ndo puderam passar a fronteira.
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concretas de caca, pesca, cultivo, bem como o ritmo sazonal das tarefas e toda a divisdo
social do trabalho.

A grande maioria das criancas fala sua lingua materna e aprende de fato a lingua
francesa na escola, aumentando a estranheza do contexto escolar uma vez que o francés
¢ a unica lingua da educacdo nacional. Num artigo sobre os problemas da educacgéo
escolar, Renault-Lescure e Grenand (1984) demostraram que, apds algumas décadas de
ensino do francés, a taxa de francofonos entre os indios era relativamente baixa e
variava em funcdo da localizacdo territorial. De 50% de Kali’na franc6fonos, os grupos
do interior contavam com poucos individuos com um bom dominio da lingua francesa.

Num espagco guianés multilingue e multiétnico, o francés, lingua da
administracdo e da escola, ocupava também um papel de lingua franca ao lado de outras
tais como o créole guianés, os créoles bushinenge®’ ao oeste e 0 portugués a leste,
simbolizando desta maneira o conhecimento que se construiu da lingua dos outros
agentes guianés com o contato no ambito escolar. A auséncia de uma sensibilidade com
a diferenca e a pedagogia da francisation dos indios colocaram em risco 0s
conhecimentos linguisticos e culturais indigenas. Segundo Renault-Lescure e Grenand
(1984: 37): “os conflitos nascidos da perda de valores em proveito de valores
estrangeiros, bem como a necessidade de conservar a identidade étnica, introduzem
atitudes contraditorias que enfraquecem sua coesao”.

O espago escolar enfraquece ainda mais as culturas indigenas quando as
criangas sdo aprisonadas, por longos periodos, em internatos, chamados “homes”,
separadas e isoladas das familias e dos costumes que costuram o cotidiano da
organizacédo social. Frequentemente relembrados como um momento penoso, COmo no
Brasil e em outros paises sul-americanos, os Homes indigenas da Guiana acolheram por
mais de trés décadas varias geracbes de criancas cuja educacdo foi confiada ao clero
catolico.

Falar dos Homes pode, de imediato, surpreender qualquer francés que
frequentou a escola da Republica orientado pelos principios da lei de 1905 sobre a
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separagdo entre Estado e Igreja—. Assim como a regido da Alsacia-Lorena, a Guiana

17 Chamado também taki-taki

18 No dia 9 de dezembro de 1905, o Senado e a Camara dos deputados votaram a lei da separagdo do
estado e da igreja. Titulo primeiro: Principios: “Article 1: La République assure la liberté de conscience.
Elle garantit le libre exercice des cultes sous les seules restrictions édictées ci-aprés dans l'intérét de
I'ordre public. Article 2 : La République ne reconnait, ne salarie ni ne subventionne aucun culte. En
conséquence, a partir du ler janvier qui suivra la promulgation de la présente loi, seront supprimées des
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esta sujeita ao regime do Concordata no qual o Estado, e neste caso a administracdo do
départament, é responsdvel das despesas do clero catdlico. No inicio da
départementalisation, as iniciativas da Préfecture foram superadas pela influéncia do
clero catolico. A criacdo da Association des Homes Indiens de Guyane em 1964, cujo
Presidente era o bispo da Guiana, oficializou a gestdo dos Homes. Naquela época, a
abertura desses internatos procurava compensar as caréncias em escolas publicas do
espaco guianés. Mesmo se 0s primeiros objetivos eram 0 acesso a educacéo republicana
associado a “preservacdo” dos saberes tradicionais, 0s Homes tornaram-se rapidamente
o simbolo da assimilagdo. Como mostra Michel Lohier, adido dos assuntos Kali’na da
Préfecture, o trabalho desses Homes s6 podia ajudar os indios a deixar o plano natural
para abracar a civilizacao:

“Maintenant que les peuplades primitives jouissent de droits
civiques et des devoirs du citoyens avec le concours de 1’école
que fréquente la nouvelle génération avide de s’instruire, la
Guyane bénéféciera d’un apport nouveau de ses fils trop
longtemps abandonnés & eux-mémes. Une eére nouvelle, a
I’instar du Brésil, fera disparaitre le mot indien qui fera place a
celui de guyanais, dont ils sont les vrais enfants”. (Tiouka,
Collomb, 2000: 110-111, apud Lohier, 1972: 156)

A partir de 1949, o internato de Mana abriu suas portas e outras unidades
seguiram em Saint-Laurent, Iracoubo, Sinnamary, Caiena, e enfim em Saint-Georges de
I’Oyapock e Maripasoula. Frangoise Armanville, em sua tese inovadora chamada “Les
Homes amérindiens en Guyane: pensionnats catholiques pour enfant amérindiens
(1947-2012)” estima que aproximadamente 1800 criancgas, entre dois e dezesseis anos
(ou mais) frequentaram os Homes até 1980 (Armanville, 2012: 59).

Nos homes, as criancas seguiam uma agenda rigorosa do amanhecer ao
anoitecer. Além das atividades relativas & escola e a vida do Home, desenvolviam
algumas habilidades para facilitar sua insercdo na economia local com a venda de
artesanato que ajudava a completar o orcamento de funcionamento do Home,

confrontado com dificuldade financeira recorrente.

budgets de I'Etat, des départements et des communes, toutes dépenses relatives a I'exercice des cultes.
Pourront toutefois étre inscrites auxdits budgets les dépenses relatives a des services d'auménerie et
destinées a assurer le libre exercice des cultes dans les établissements publics tels que lycées, colleges,
écoles, hospices, asiles et prisons. (ver o texto completo em: www.legifrance.gouv.fr)
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Os traumas decorrentes da distancia com os familiares, do isolamento, e, as
vezes, 0s maus tratos foram amplificados pela proibicdo de falar a lingua materna®*®. As
entrevistas realizadas por Armanville s3o unanimes nesta questdo: “nossos
interlocutores sempre indicaram que os educadores se exaltavam quando um deles
falava sua lingua materna” (2012: 55). Se a primeira intencado dos Homes procurava
também a preservacdo da cultura tradicional, esse objetivo mudou rapidamente e eles se
tornaram um instrumento para uma assimilagdo total. Armanville nos mostra esta
mudanca através do depoimento da historiadora Pascale Cornuel que entrevistou a freira
Anne-Marie em servico no internato de Mana:

“Soeur Anne-Marie avait commencé a apprendre la langue des
enfants [le Kali’na], c’est alors qu’est arrivé 1’ordre de
Monseigneur Marie de les assimiler avec obligation de parler
exclusivement le francais. Tous ces enfants étaient internes car
I’objectif, ai-je compris, étant de les assimiler, il ne fallait pas
qu’ils reviennent trop souvent dans leur famille.” (2012: 55)

As consequéncias da politica assimilacionista dos homes foram devastadoras
para as criangas que passaram quinze anos nestes locais tdo distantes de suas realidades
tradicionais. No litoral, muitos Kali’na ndo aprenderam sua lingua nativa e, por
conseguinte, ndo puderam transmiti-la aos seus filhos. Além disso, essa politica de
lingua unica nas escolas resultou numa novidade ndo prevista que testemunha do
fracasso da escola Republicana. Assim, observou-se que a lingua dominante passou a
ser o créole guianés e ndo o francés. Foi esse créole e ndo a lingua de Moliere que veio
substituir o Kali’na em algumas aldeias. Apesar das recomendagdes dos especialistas
em questdes indigenas, as mesmas praticas de assimilacdo e de evangelizacdo dos povos
indigenas continuaram no interior da Guiana, sem levar em conta as especificidades
culturais dos Wayapi, Teko, Wayana ou Aluku.

Para o Estado, a escola foi e continua sendo uma ferramenta que promove a
assimilacdo dos indios e sua insercdo na sociedade nacional e no tecido socio-
econbémico regional. No entanto, no interior, algumas acBes dispersas procuram
contrariar esse modelo. Iniciativas isoladas, orquestradas por antrop6logos ou linguistas,

tentaram propor ensinos adaptados as realidades indigenas. Experiéncias desse tipo

119 Esta postura foi bastante comum naquela época, ndo s6 na Guiana, mas também na Franca
metropolitana onde é frequente ouvir pessoas idosas de regides tais como Alsacia, Pais Basco, Bretanha,
entre muitas outras, falando da dureza da école de la République e da violéncia empregada pelos
professores contra o0 uso das linguas regionais.
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foram realizadas, por exemplo, com os Wayapi no Oiapogue e com 0s Wayana no
Maroni. Em sua experiéncia em Trois Sauts, entre 1971 e 1976, Frangoise Grenand,
cuja iniciativa era conhecida do encarregado dos assuntos educacionais, relata que “a
prioridade era dada a lingua materna. Os programas haviam sido reformulados e o
tempo social integrado na escola” (1984: 37). No Maroni, uma iniciativa, desta vez nao
oficial, partiu da experiéncia profissional de um professor em Antecum Pata que
percebeu a relevancia da lingua Wayana no processo de aprendizagem. Como toda
primeira tentativa vem com seu lote de pontos negativos e positivos, Francoise Grenand
(1984) ressalta que o insucesso da experiéncia no Oiapoque se explicou através da: 1)
auséncia de formacdo pedagoOgica dos professores; 2) inadequacdo da mentalidade
indigena com a disciplina e regularidade da escola; e 3) auséncia de apoio da Educacéo
nacional.

Esse terceiro ponto merece um comentario adicional. Ainda segundo Frangoise
Grenand (1984: 37), “a Educacdo nacional, na Guiana, se foca mais no desejo dessas
populagdes de aprender franc€s e sO se concentram nisso”. Os indios nunca se
recusaram a ser escolarizados ou a aprender a lingua francesa. Para muitos, falar a
lingua do branco era uma ferramenta importante na interacdo com a sociedade nacional,
mas 0s métodos usados deixaram sequelas e reflexdes profundas.

A construcdo de novas escolas primérias publicas nas proximidades das aldeias
no final da década de 1970 e o transporte escolar colocaram fim a existéncia dos Homes
indigenas a partir de 1980. Em Saint-Georges, 0 Home tornou-se um simples internato
frequentado pelos indios escolarizados no colégio republicano e originarios de Trois
Palétuviers, Camopi ou Trois Saut.

Uma década ap6s a entrada dos indios na Republica francesa, todas essas
mudancas vividas nos moldes da francisation e evangelizacdo levaram alguns deles a
reivindicar seus direitos e entrar no campo politico até entdo deixado vazio pelas razdes
previamente enunciadas neste capitulo e nos capitulos anteriores. Com a escola e a
universidade, os indios do litoral, sobretudo, os Kali’na, apropriaram-se das ferramentas
ocidentais para que suas reivindicagdes passassem a ser ouvidas. Em 1981, surgiu a
Association des Amérindiens de Guyane francaise (AAGF) na aldeia de Awala'®.
Criada por trés Kali’na, Thomas Apolinaire, Paul Henri e Félix Tiouka, tinha como

objetivo a reinvindicacdo de sua especificidade cultural enquanto povo indigena, assim

120 Hoje Awala-Yalimapo. Tornou-se “commune”, em 1989, como veremos adiante.
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como lutar para o direito de usufruir de suas terras ancestrais. Numa escala regional, €
interessante observar que este movimento se construiu num momento em que os indios
sul-americanos comecgaram a ocupar 0 espaco publico. No Brasil, a Unido das Nacgoes
Indigenas foi criada logo apos a luta contra o projeto de lei que visava a “emancipar’” os
indios. Entretanto, ndo foram os movimentos indigenas de seus vizinhos sul-americanos
que influenciaram esta dindmica na Guiana, mas, em primeiro lugar, oS movimentos
indigenas do Québec, todos francéfonos como eles, e, em seguida, 0S outros
movimentos norte-americanos (Grenand, 2005: 137).

A AAGF apareceu numa época em que a sociedade guianesa estava se
modificando pelo forte fluxo migratério vindo dos seus vizinhos e das ilhas do Caribe.
O ativismo da AAGF inscreveu a participacao dos indios como atores da vida politica,
buscando ocupar o espaco que lhe era devido entre as componentes culturais que
formam a Guiana dominada, sobretudo, pelos créoles. Nesse contexto de fluxos
migratorios, no litoral, os territorios dos Kali’na, Lokono e Palikur vinham sendo cada
vez mais ameacados pelos avangos dos outros componentes da cultura guianesa. No
interior, o problema da questdo fundiaria se colocava em outros termos. Como aponta
Collomb (2005: 18), “a ameaca de uma perda de territérios tradicionais parece mais
distante no interior onde as aldeias podem dispor ainda de espago para a caga e para 0
deslocamento de suas rogas”. Por essas razdes, ndo ¢ surpreendente que 0 movimento
indigena guianés tenha surgido com iniciativas de indios litoraneos. Eles foram os
primeiros a sofrer, em todos os planos, da francisation a falta de terras, para assegurar
sua subsisténcia. Concebida para defender os direitos dos seis povos indigenas da
Guiana, a AAGF e os indios do litoral tinham pouco ou nenhum contato com seus
parentes do interior. Além de conflitos histéricos'®}, a sensibilizacdo tornava-se ardua
pelos poucos lacos construido ao longo dos séculos entre litoral e interior, gerando
reacOes diferentes. Grenand lembra:

“Cette atonie les génait, et derriere 1’affichage officiel, une voix
off sussurrait que les “fréres de I’intérieur” étaient “une bande
de pauvre sauvages”. Il est vrai aussi que la docilit¢ de la
plupart de ces derniers face a la démagogie des politiciens ou le
paternalisme des gendarmes était particuliérement irritant!”

(2005: 136)

121 por exemplo, a longa guerra entre Palikur e Kali’na. Grenand informa também que os Wayana se
lembram que Kali’na raptaram suas mulheres apos o fechamento das missdes jesuitas (Grenand, 2005)
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Enquanto atores politicos, a primeira assembleia dos povos indigenas da Guiana,
ocorrida nos dias 8 e 9 de dezembro de 1984, marcou a histéria da luta pelo
reconhecimento de suas identidades especificas. Com efeito, no tltimo dia desta grande
festa, que reunia povos da Guiana, mas também indigenas brasileiros e Surinameses,
representantes do Estado e eleitos locais, 0 presidente da associacdo, Félix Tiouka,
pronunciou um discurso duro e critico dirigido as autoridades, provocando ira e
descontamento:

“Cependant, apres avoir longtemps réfléchi et examiné sous
différents angles notre situation actuelle au point de vue
territorial, économique, politique, social, culturel, nous avons
conclu que nous ne pouvions la laisser se détériorer davantage,
suite a I’incurie séculaire de notre tuteur 1égal, le gouvernement
francais, envers la défense de nos droits face a des requins
accapareurs de nos territoires et de leurs ressources au profit des
entreprises privées” (Tiouka, 1985)

Pela primeira vez na histéria da Guiana, os indios tomavam a palavra sem o
auxilio de pesquisadores ou ONG. Geragdes de politicos, acostumados a dialogar com
povos considerados “mansos” e “primitivos”, se deparavam agora com indios que
criticavam trés séculos de ocupacdo, opressao e praticas tutelares que negavam sua
condicdo de primeiro ocupante. Individuos condenados a desaparecer com o passar do
tempo na sociedade moderna e dominante, os indios se tornavam atores politicos
querendo decidir de sua histéria. Naquele dia, o discurso de Félix Tiouka, suscinto e
claro, condenou sem concessfes a politica instaurada pela Franca. Esse discurso,
chamado “Adresse au Gouvernement et au peuple frangais”, tornou-se 0 manifesto da
agéncia indigena que seguiria. Os indios deixavam de ser passivos e tomavam as rédeas
de seu futuro: “sabemos que ndo temos escolha”, “precisamos agir”, “ndo seremos
enganados por belas palavras” (Tiouka, 1985). Apo6s algumas décadas e algumas poucas
mudancgas, as linhas fundamentais deste discurso permanecem vivas. As palavras de
Tiouka sdo retomadas constantemente desde entdo e soam ainda como uma triste
realidade:

“Face a I’ignorance profonde du gouvernement frangais vis-a-
vis de nos droits les plus fondamentaux et a la négation de notre
volonté d’exister en tant qu’amérindiens descendants des
premiers occupants de ce département, nous nous adressons une
fois de plus a notre tuteur Iégal, le gouvernement frangais, pour
qu’il prenne les dispositions nécéssaires pour que nos droits
soient reconnus. Nous ne voulons pas non plus devenir des
francais comme les autres ou méme “a part entiere”. Nous
voulons obtenir la reconnaissance de nos droits aborigenes,
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c’est-a-dire, la reconnaissance de nos droits territoriaux, de
notre droit a demeurer amérindiens et a développer nos
institutions et notre culture propres” (Tiouka, 1985: 10)

Em sua relacdo com a sociedade dominante, a AAGF comecava a desafiar a
esséncia constitucional da Republica francesa. Comecava também a questionar a nogéo
de propriedade particular e propunha o valor de um usufruto coletivo da terra. Manejada
culturalmente ao longo de geracdes e milénios, a terra ndo devia ser entregue a
interesses particulares, mas satisfazer desejos coletivos. Os indios guianeses
comecavam a pedir, naquele dia, que seus direitos territoriais, enquanto primeiros
ocupantes do territorio, fossem reconhecidos, condicdo que “deve ser na base da
redefinicdo urgente e necessaria da relagao com a sociedade dominante”. Rejeitavam os
titulos de usufruto cedidos pelo Estado para reivindicar o usufruto exclusivo de acordo
com sua relacdo ancestral, procurando garantir as necessidades da coletividade e um
acesso igual a terra e seus recursos. Além de lembrar sua profunda relacéo histdrica e
cultural com o territério, também se apropriaram de questdes ecoldgicas para dar voz a
suas exigéncias.

O indio “degenerado”, “alcélatra”, “primitivo”, o indio que ndo era indigene, o
indio, recente cidadao de direito comum, transgrediu a imagem do bon sauvage para se
revelar engajado, ciente de seus direitos e determinado a reduzir as assimetrias em
relacdo a sociedade dominante. Assim, os indios levantaram-se para perturbar a ordem
estabelecida e reclamar a aplicacdo de propostas que visavam a: 1. Dispor de si; 2. Ser
soberano, enquanto primeiro ocupante, nas suas terras; 3. A se opor a qualquer
exploracdo de recursos da sociedade dominante enquanto ela ndo reconhecesse seus
direitos; 4. Controlar a exploracdo de suas terras e de seus recursos naturais; 5. Gerar
recursos para as futuras geracdes a partir do controle das explorac@es; 6. Controlar o
desenvolvimento para ndo deixar mais nas maos da sociedade dominante; 7. Orientar 0
desenvolvimento em funcéo de seus valores e tradi¢cdes produzidas em harmonia com o
meio ambiente durante milénios; 8. Discutir de igual para igual com 0s governos da

sociedade dominante (Tiouka, 1985).
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Foto 3: Discurso de Félix Tiouka no primeiro Rassemblement des Amérindiens de Guyane
em 1984,

O reconhecimento da especifidade indigena passou a ser o foco das lutas
indigenas na Guiana. No entanto, o artigo um da Constituicao francesa do 4 de outubro
de 1958 afirma: “a Franga é uma Republica indivisivel, laica, democratica e social.
Assegura a igualdade perante a lei a todos os cidaddos sem distin¢do de origem, raca ou
religido”. Esse artigo vem sendo, desde entdo, um dos obstaculos que impede qualquer
reconhecimento de sua especificidade cultural, apesar de tratados internacionais
favoraveis.

E importante notar que, a partir desse momento histérico que viu a eclosdo das
reivindicagdes dos indios da Guiana, a administracdo deixou de empregar terminologias
preconceituosas como tribo e populacdo silvicola para substitui-las por “amérindien”
(Guyon, 2013). Em 1985, por exemplo, o comité de “coordination des actions en faveur
des populations tribales” mudou para “comité de coordination des actions en faveur des
Amérindiens de la Guyane frangaise et des populations du Maroni” e incorporou
representantes da AAGF dentre de seus membros (Guyon, 2013: 63).

A nivel internacional, o discurso historico de 1984 inscreveu-se no movimento
de reivindica¢des mais amplo dos povos originarios ou “autochtones” em vdrias regides
do mundo que lutavam para garantir seus direitos. A nivel nacional, o ano de 1984
também representa um evento historico no trato da Franga com 0s povos colonizados.
No dia 24 de setembro de 1984, os Kanaks, nativos da Nova-Caleddnia, criaram o

partido independentista Front de libération nationale kanak e socialiste (FLNKS). O
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movimento boicotou as eleigdes territoriais do dia 18 de novembro de 1984 e iniciou
uma série de protestos que obrigou o estado francés a promover adaptagdes ao “caso”
particular caledoniano, o que resultou, no dia 26 de junho de 1988, nos “accords de
Matignon”. Esses acordos ofereceram a Nova-Caled6nia um status juridico transitério
que foi aprovado pela vitoria do sim no referendum do mesmo ano sobre a auto-
determinacdo. Contudo, como veremos a seguir, Guiana e nova-Caledonia sdo muito

distintas.

3.3 O tempo das reivindicacfes

O primeiro encontro dos indios da Guiana, ocorrido em 1984, deu, portanto,
origem as reivindicagcdes sobre os territorios ancestrais. Essa demanda tem sido um
pedido recorrente dos povos indigenas ao Estado francés. No entanto, os indios
enfrentam uma Constituicdo que, como vimos, ndo lhes possibilita uma saida juridica
para o reconhecimento de sua existéncia enquanto povo, ja que s6 pode existir um povo,
0 povo francés.

A Guiana é, sem ddvida, uma das terras da RepuUblica francesa das mais
multiétnicas, mas o estatuto de département, onde um regime legislativo de direito
comum predomina, ndo contempla especialidades legislativas tal como ocorre nos
Territoires??. Neste contexto, a natureza “indivisivel” da Republica francesa nao
autoriza “uma exce¢ao guianesa” (Chicot, 2000: 163).

Minoritario numa sociedade dominada pelos creoles, o peso das vozes dos indios
na Guiana parece bem pequeno para conseguir mudancas significativas. Assim, a
situacdo deles difere dos Kanak da Nova-Caledonia, ndo s6 pelo status juridico do seu
territério, mas também na paisagem social na qual estdo inseridos. Os Kanaks
representam quase metade da populacdo caledoniana e suas reivindicacdes da década de
1980 foram ouvidas, o que parece dificil no caso da Guiana ja que as demandas
indigenas sdo minoritarias e ndo sensibilizam a classe dominante. O movimento
independentista da década de 1970 na Guiana nunca se concretizou e, mais

recentemente, em 2010, o “ndo” foi vitorioso no referedum sobre a autonomia.

122 Alias, como relembra Rouland (1996: 317), o Conselho constitucional, na sua decisdo do 9 de maio de
1991, “opde a unidade do povo francés na sua singularidade com a pluralidade do particularismo dos
povos além mar”.
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Portanto, os indios encontram-se num jogo no qual, de acordo com Chicot, “a
regra das regras confia as autoridades centrais o cuidado de administrar a nagdo em sua
diversidade, apagando tanto quanto possivel as irregularidades periféricas” (Chicot,
2000: 160). N&o ha como reconhecer os particularismos do territorio francés. O Estado
¢ unitario ¢ a Republica “assegura a igualdade a todos os cidadaos perante a lei sem
distingdo de origem, raca e religido”. Com essas palavras, percebe-se que a Franga nédo
nega a diversidade dos individuos que ela tem em seu solo, mas essas especificidades
sdo do ambito particular e ndo devem se expressar no campo publico onde a unidade do
povo ndo deve ser questionada. Ou seja, 0 Estado unitario francés define-se por um
territdrio continental e além-mar onde todos os individuos mantém os mesmos direitos e
deveres para defender os principios de igualdade e de unidade do povo. Mesmo quando
ocorreu uma reforma territorial, como a lei de descentralizacdo, em 1982, que deu mais
poder as coletividades territoriais, a integridade do territorio e a unidade da Republica
continuaram acima de qualquer questionamento.

Esta recusa do estado francés de considerar a questao indigena ndo data de 1984.
Ela ¢ recorrente e pode ser vista numa postura “relutante” ja manifestada em tratados
internacionais de primeira ordem. A Franca é signataria, por exemplo, do Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos, que declara que as minorias étnicas nao
podem ser privadas de seus direitos culturais e sociais; da Carta Europeia das Linguas
Regionais e Minoritarias, etc. No entanto, ndo assinou Declaracdo das NacGes Unidas
de 18 de dezembro de 1992, que protege os direitos das minorias nacionais, étnicas,
religiosas e linguisticas, nem a Convencédo 169 da OIT.

Esses e outros tratados ou convengdes internacionais se opdem frequentemente
ao artigo 1 da Constituicdo de 1958. Por isso, a Franca sempre emite algum tipo de
“reserva” e sempre interpreta, de uma maneira bem peculiar, os direitos dessas minorias
no territorio da Republica a luz de seu direito interno e do universalismo republicano.
Ela continua seguindo suas proprias regras e seu entendimento (Rouland, 1996). O
Conselho constuticional*?®, por exemplo, ndo se importa com os individuos e seus
costumes, 0 que importa é sua presenca no territorio da Republica indivisivel, abafando
a nogéo de qualquer grupo e particularismo.

Assim, apesar de estar ciente da diversidade que compde seu territorio, a Franca

privilegia a leitura de seu direito maior para evitar o reconhecimento de qualquer tipo de

123 |nstancia que controla a conformidade das leis em relagdo & constituicao.
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subjetividade particular. Se a Constituicdo do 4 de outubro de 1958 consagra a
incompatibilidade da no¢&o de povo indigena com o direito francés, ela também produz
sutilmente o conceito de “adaptacio” no artigo 73 para as terras além-mar garantindo
0 poder da organizacéo tradicional.

De fato, o artigo 73 especifica: “nos departements e regides além-mar, as leis e
as regras sdo aplicaveis de pleno direto. Podem ser alvos de adaptacGes levando em
conta as carateristicas e as limitagdes dessas coletividades”. Ou seja, em funcdo da
situacdo encontrada nas terras distantes, a norma pode ser aplicada de maneira
diferenciada para minimizar as situacGes discrimantes. A constituicdo € sutilmente
articulada para orientar essas adaptagdes que procuram n&o isolar essas populacdes da
sociedade nacional.

De fato, a figura do capitdo ou chef coutumier, outrora aliado importante e
distante nas terras do interior, continuou oficializado, inicialmente pelo préfet e depois
pelo président du Conseil général, e assumiu um lugar preponderante na relacdo com a
administracdo local e regional. Consequentemente, suas atribuicdes representam sua
comunidade perante a administracdo e a gendarmerie. Albert Mifsud, chef coutumier
Wayapi e atual vice-prefeito da cidade de Camopi, no médio-Oiapoque, nos relata como
chegou a ocupar esta fungéo:

“Sou substituto. N2o tinha ninguém, entdo estou substituindo
meu sogro que era chef coutumier. E o ex-prefeito (René
Monnerville, do povo Teko) que me pediu para substitui-lo. Ai
falei para ele que eu precisava da opinido da populacdo e que
precisavamos ver, primeiro, se a populagcdo queria um chef
coutumier. Uma semana depois eu disse sim, fui eleito e teve a
posse de meu cargo”

Apesar da grande quantidade de trabalho, Albert Mifsud reconhece que 0s
gendarmes respeitam sua funcdo na comunidade e que eles trabalham juntos. Ele
também insistiu no fato de que qualquer ocorréncia deve passar por ele primeiro antes
de ir a gendarmerie sendo o chef coutumier ndo pode fazer nada. Aparece, portanto,
como um intermediario entre a comunidade tradicional e a administracdo. Ele oferece
solugdes para evitar que decisdes inapropriadas da burocracia estatal sejam tomadas.

Além disso, 0os municipios que germinaram no interior da Guiana a partir da
francisation ndo abafaram as instituicOes tradicionais que prevaleciam na regido na

antiga organizagdo territorial. Pelo contrario, a administracdo destas localidades

124 Porém, essas regras ndo podem se referir & nacionalidade, direitos civicos, garantia das liberdades
publicas, estado e capacidade das pessoas, seguranca e ordem publica, entre outros.
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depende também da estrutura tradicional uma vez que os individuos de uma
comunidade atribuem obviamente uma maior importancia a sua organizagéo tradicional
do que a qualquer outra organizacdo. Além do peso do chef coutumier, a organizacao
tradicional ganha espaco sobre a norma e também consegue fazer valer suas regras. Ela
encontra seu espaco para funcionar. A cidade de Camopi, por exemplo, simboliza o
encontro interessante entre a norma da administracéo estatal e o particularismo cultural
na medida em que nela, o prefeito e vice-prefeito, ambos Waydpi, sdo também chefs
coutumiers.

Enfim, um terceiro elemento adaptativo diz respeito a aquisicdo de terra do
Estado por meio de titulos tais como as cessdes, as concessdes e as zduc (zone d’usage
collectif). O engajamento politico indigena da década de 1980, tanto no plano nacional
quanto internacional, se traduziu em algumas vitdrias, principalmente com a publicacéo
do decreto 87-267, de 14 de abril de 1987. Esse texto foi um primeiro reconhecimento,
porém muito timido, da questao “autdctone”. Essa palavra ndo foi incorporada no corpo
do texto do decreto para ndo contrariar, mais uma vez, a indivisibilité do pais. No
entanto, com esse decreto, o Estado se comprometeu a atribuir titulos fundiarios para
“as comunidades de habitantes que extraem tradicionalmente seus meios de subsisténcia
da floresta [...], para a pratica da caga, da pesca e de modo geral, para o exercicio de
toda atividade necessaria a subsisténcia destas comunidades”. Confrontado com a nogao
de propriedade individual, um conjunto de associacdes do tipo lei 1901'% vem
florescendo desde esta época para fazer prevalecer seus direitos e conseguir parcelas do
Estado. Entretanto, a regularizacdo desses espaco de dominio publico sempre é
acompanha de um longo momento de espera. Até hoje, “somente” quinze zduc, nove
concessdes e trés cessdes coletivas foram autorizadas por decreto do préfet, localizados

em 9 municipios e cobrindo 8% da superficie da Guiana (Armanville e Davy, 2014: 23).

1250 artigo 1 da lei do primeiro de julho de 1901 ¢ bastante explicita: “a associagdo é a convengio pela
qual duas ou vdrias pessoas colocam em comum, de maneira permanente, seus conhecimentos ou sua
atividade sem fins lucrativos”.
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Foto 4: Alexis Tiouka

Apesar da nocdo de primeiro ocupante ou povo ndo aparecer, talvez o avango
mais significativo do decreto de 1987 tenha sido as modalidades de obtencdo das
chamadas “zones d’usage collectives” (zduc). Com efeito, o texto afirma que elas
podem também ser atribuidas em nome de uma “comunidade de habitantes”, por um
prazo de tempo ilimitado, diferentemente das concessfes e cessdes que sdo
dispobilizadas para associacdes e, no caso da concessdao, com um tempo de usufruto
determinado.

Assim, os indios procuram se apropriar de todos 0s recursos e estratégias para
preservar seus espacos, mas devem, também, redobrar de ideias diante do crescimento
da sociedade guianesa, de territérios cada vez mais escassos no litoral, e das estratégias
econdémicas que procuram explorar as riquezas de suas terras, principalmente os
minérios. Para o futuro das comunidades, as zduc aparecem como a solucdo para a
implementacdo de novas aldeias, mais apropriadas a vida tradicional do que o modo de
vida imposto pela francisation e sua integracdo em areas proximas a setores urbanos.
Para os indios, “a floresta representa, para todos, o lugar onde se pode viver
tranquilamente, mantendo uma solidariedade com seus vizinhos e sua familia”
(Armanville, 2014: 72).
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As cessdes e concessdes sao outros mecanismos que os indios da Guiana podem
acionar para um acesso coletivo a terra. De modo geral, cessfes e concessfes s&o em
grande parte ocupadas por aldeias indigenas como os Lokono em Sainte-Rose de Lima e
Balaté, os Kali’na nas aldeias Villages Espérance, Terre Rouge e Pierre em Saint-
Laurent e em Awala Yalimapo, os Palikur na aldeia Favard em Roura e Norino em
Macouria, ou a aldeia Wayana em Taluen no interior. Quanto mais antigas séo essas
aldeias, mais elas mantém uma organizagéo espacial que segue as regras tradicionais de
parentesco (Guyon, 2013). A superlotacdo das aldeias impede seu crescimento e a
construcdo de novas casas. Em alguns casos, esta situacdo cria também tensbes dentro
das comunidade como ocorre, por exemplo, na aldeia Balaté, em Saint-Laurent do
Maroni.

Fundada por um dos cla Lokono, Balaté recebeu um fluxo de novas familias
Lokono na década de 1980 fugindo da guerra civil do Suriname, provocando um forte
crescimento demografico e uma reorganizacdo espacial da comunidade que ficou
separada entre o cla fundador da aldeia, de um lado, e os clds recém chegados, de outro.
Ao0s poucos, esta separacdo fisica e politica gerou divergéncias entre 0s grupos, que
cresceram quando a aldeia comecou a mostrar sinais de superlotacdo. Com o rapido
crescimento urbano cada vez mais cercando e ameacando as localidades indigenas,
conflitos sobre 0 modo de gestdo da terra tornaram-se motivos de disputas. A
associacdo Hanaba Lokono, da familia fundadora de Balaté, detém o titulo da cessdo
fundiaria e deseja continuar inscrevendo a localidade indigena no desenvolvimento
socio-econdmico da cidade de Saint-Laurent e manter seu modo de vida tradicional.
Diante deste posicionamento de reconhecimento de terras coletivas, outras familias
reclamam a divisdo do territério em parcelas, estimulando a propriedade individual e
satisfazendo a vontade da préfecture (Davy, Armanville, 2014: 76).

Porém, neste caso, o critério de anterioridade de ocupacédo das familias implica a
autoridade sobre o resto da aldeia e permite manter a coesdo com as exigéncias da
AAGF e da FOAG — Fédération des organisations amérindiennes de Guyane, fundada
em 1992 para substituir a AAGF e também baseada no reconhecimento de uma relagdo
coletiva e especifica com o territério.

Essas divergéncias sobre a maneira de lidar com a questdo fundiaria ndo sao

isoladas e se observam também entre aldeias de outros povos como os Palikur de
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Macouria e de Saint-Georges. Em Macouria, as associacdes™?° se inscrevem na linha das
reivindicacdes da FOAG. Como salienta Mauricienne Fortino, presidente da associacédo
Kamawyeneh: “o que nos, indios, queremos, ¢ usufruir a terra de maneira coletiva. A
prefecture gostaria que cada um de nds tivesse uma parcela. Nao estamos acostumado a
viver desse jeito, queremos viver de maneira comunitaria” (2005: 44). N&o hesita em se
opor a escolha feita pelos Palikur de Saint-Georges que optaram pelas parcelas: “¢ a
escolha que fizeram, tém casas e parcelas particulares. Nao queremos isso”. Acima da
critica da escolha dos Palikur de Saint-Georges, Fortino faz, sobretudo, uma critica a
dificuldade de conseguir terras quando se constata que as comunidades créoles
adquirem facilmente terrenos que logo em seguida parcelam. Fortino lamenta que “as
leis s&o feitas para todo mundo, mas ndo vdo em diregdo de todo mundo” (2005: 45).
Esta ultima frase de Mauricienne Fortino, além de se adequar a realidade
indigena guianesa, resume muito bem a situacdo vivida pelos Palikur de Saint-Georges
de I’Oyapock. A comunidade aceitou o sistema de parcelas, mas esta cidade de 4000
habitantes do leste guianés, onde vivem em torno de 1000 Palikur, ainda ndo possui
uma zone d’usage collectif. Como os Kali’'na de Mana e Iracoubo e os Palikur de
Regina, os Palikur de Saint-Georges esperam uma saida positiva para dar impulso a
vida da comunidade e responder as suas necessidades. Até conseguirem essas terras,

vivem numa situacao de superlotacdo que provoca uma escassez de recursos naturais.

Foto 5: Entrada do Village Espérance 1 de Saint-Georges de 1’Oyapock

126 Os Palikur da aldeia de Kamuyuneh e os Palikur de Yapara ja possuem uma zduc. A associagio
Palikur Payikwene tem uma concessdo na Aldeia Roland Norino (Davy e Armanville, 2014, p. 41-45)
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Em comparacéo aos Palikur do Urukaua no Brasil, os Palikur de Saint-Georges
ndo gozam de um territorio, com extensos espacos, como € o caso da Terra Indigena
Uacga. Vivem confinados nos bairros desta pequena cidade pacata, ao lado de outras
habitacdes que abrigam créoles, franceses, brasileiros, entre outros. Grande parte dos
Palikur, sobre a influéncia das igrejas Adventista do Sétimo Dia e da Assembleia de
Deus, moram nos bairros Village Espérance 1, Village Espérance 2 e Savane. Estes

bairros se formaram respeitivamente nas décadas de 1960, 1980 e 2000"%’

. Os indios ja
apresentaram trés vezes seus pedidos por terra por via do seu capitdo ou chef coutumier
Roger Labonté, mas ainda ndo receberam respostas. Encontram dificuldades para terem
suas reivindicacOes atendidas devido aos interesses da Prefeitura de Saint-Georges bem
como da ONF — Office Nationale des Foréts. Até o momento, esses diversos atores
locais ainda ndo acharam um consenso e os Palikur continuam na mesma situacao.

Roger Labonté continua em busca de solucGes tanto para resolver a superlotacéo
dos Villages Espérance quanto para conseguir uma zduc, mas também aponta para
divergéncias na maneira de lidar com a questdao fundiaria na comunidade. Segundo ele,
entre os dois Villages Espérance, ha 116 jovens sem alojamento. Para resolver este
problema, a prefeitura de Saint-Georges propds a construcdo de habita¢fes sociais, mas
Roger Labonté rejeitou essa proposta para “perservar a cultura” do povo Palikur. Ele
considera que as habitacOes sociais separariam os Palikur, dificultaria a comunicagio
entre eles, causando uma ameaca a continuacao da lingua nativa. Considera a questdo
fundiaria fundamental para juntar todos os indios e manter viva a cultura e a lingua. A
prefeitura ja negou uma de suas ideias que ia nesse sentido:

“Moi, je me suis déja battu pour une parcelle de 7 hectares, pas
une zone de droit d’usage, juste pour construire des petites
maisons pour les jeunes. Ils ont dit qu’il n’y avait pas de sous
pour construire la maison. Mais ils n’ont pas compris, je leur ai
expliqué que ce que je voulais était la parcelle. Vous me donnez
ces 7 hectares et nous on les fait. Ici on a attendu 20 ans....”

Ao se referir a uma espera de vinte anos, o capitdo Labonté refere-se a longa
expectativa para mapear os lotes particulares do terreno onde se localizam as casas
“Chirac”, construidas em 2002 nos Villages Espérance 1 e 2, ap6s uma promessa do
entdo presidente francés Jacques Chirac em visita na regido em 1997. Inicialmente, cada

lote de aproximadamente 500 m? era vendido a um euro 0 m?, mas a prefeitura resolveu

12"parte da populacdo desses bairros é formada por migrantes que sairam do Urukaua por razdes
diferentes. A primeira grande migragéo foi motivada pelo assassinato de um xamé& e uma segunda “foi
movida pela vontade de manter-se firme a f&” (Capiberibe, 2009, p. 249).
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aumentar o preco para 3,93 euros 0 m2. O que incomodou mais Roger Labonté foi a
maneira como a prefeitura administrou esta questdo e impds suas regras as familias
Palikur que viviam realidades financeiras diferentes. A postura autoritaria da prefeitura
nos lembra que ela tem, como braco forte do Estado, o poder de decisdo nos processos
de implementacéo de zduc, cessdo e concessao.

Apesar da concessdo dos lotes individuais ter divididos os indios, a questdo
agraria so pode ser resolvida com a participacdo de toda a comunidade. Todas as rocas
dos habitantes do bairro tém décadas de ocupacdo e acabaram por se tornar
improdutivas, “mortas” para retomar a palavra do capitdo?®,

A questdo da geréncia da zduc também causa polémica. Situada numa éarea
protegida pela ONF, a comunidade e a associacdo se opdem sobre a gestdo das terras,

cada uma querendo manter a zona sob sua influéncia:

Pour gérer, on peut pas les gérer, les autres disent qu’on
peut les gérer. Pourquoi on peut pas les gérer? Parce
que peut-étre il y a d’autres personnes qui sont contre...
ils ont dit que I’ONF peut gérer pour nous, et c’est 1a,
on a cassé les choses entre nous. Jusqu’a maintenant
méme nous on a pas encore trouvé la solution parce que
si on n’est pas capable de gérer cette zone, “laisse
tomber” moi j’ai dit. Aujourd’hui, avec ’ONF, ce que
je vois dans la forét, ca me pose de grands probleme, ca
me blesse beaucoup...

Para o capitdo Labonté, a ONF ndo € a instituicdo mais adequada para cuidar da
futura zduc de Saint-Georges. De fato, como uma empresa poderia gerenciar uma terra
quando ela extrai madeiras “medicinais” consideradas preciosas para os Palikur? O
processo de gestdo das zduc obedece a uma ldgica complexa que implica a participacao
de vérios atores. Essa situacdo ndo se limita ao caso de Saint-Georges, mas € geral.
Desde 1987, novos espacos regulados por normas juridicas especificas, voltados a
protecdo ambiental, gestdo florestal, urbanismo, entre outros, se sobrepuseram aos
espacos de ocupacdo tradicional, dando a diversos atores um poder de gestdo sobre
estes espagos.

Subindo o rio Oiapoque até Camopi, nas terras do interior, 0s espacos usados

para 0 extrativismo sdo muito maiores e resultam de um processo de séculos de

128 «Ma femme travaille 1a-bas, ¢a fait 45 ans qu’elle travaille sur cette parcelle, pour nous elle est morte.
La terre est morte pour nous parce que nous les amérindiens on travaille la forét primaire que 1’on détruit,
et dans 2,3 ans on avance devant, et 14 la cinquiéme année on retourne”.
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ocupacdo. Desta forma, as zduc no interior foram facilitadas. E o caso, por exemplo, das
aldeias Wayapi e Teko, cuja gestdo foi confiada, na grande maioria dos casos, ao chef
coutumier. Assim, toda aldeia possui sua area rogeira e responde a uma gestdo
tradicional do espaco baseada nos lagos de parentesco. O decreto préfectoral de 14 de
setembro de 1970, confirmado em 1977 e 1978, limita o acesso a zona sul do territorio
por motivos sanitarios e ambientais. Esse decreto contribuiu para manter o contraste
historico do interior com o litoral, consagrando a existéncia de um tipo de “pais
indigena” dentro da Republica “indivisivel”. Como vimos ao longo deste trabalho, ao
longo dos séculos, a Franga procurou expandir sua empresa colonial para o interior. A
francisation e seus impactos, sobretudo as epidemias e a exploragcdo de méo de obra
indigena pela sociedade dominante, assim como o contexto internacional sensibilizado
com as questdes ambientais, acabaram por “preservar’ os povos indigena da regido sul
das pressdes observadas na faixa litoranea.

Contudo, observa-se também semelhancas no que diz respeito a sobreposicado
juridica no espacgo de algumas zducs. Desde a criacdo do PAG — Parc amazonien de
Guyane — em 2007, as zduc dos indios do interior estdo inseridas num mapa complexo
dividido em duas zonas: a zone coeur, onde toda atividade de mineracdo é proibida, e
em zone de libre adhésion, onde essas atividades sdo legalizadas e autorizadas. Essa
divisdo tem como objetivo lutar contra o garimpo ilegal que atinge a regido ha décadas.
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| Zone de droit dusages collectifs

Parc amazonien de Guyane
"~ Zone de Coeur
Zone de Libre Adhésion

”_’,
Source | PAG, ONF.
Trois saedy

Mapa 10: Zone de droit d 'usages collectifs e Parque amazonien da Guyane (Fonte: Charte du
Parc amazonien de Guyane, 2013).

Os indios ndo se opuseram a criacdo do Parque amazonien j& que sua criacao
tinha, entre o0s seus principais objetivos, o respeito aos modos de vida das comunidades
e as praticas locais. No entanto, discordaram com a extragdo de minerios, vetor de
poluicdo e de contaminagéo das 4guas. De modo geral, os Wayapi e os Teko, bem como
os Wayana, beneficiam de extensas areas para praticar suas atividades de subsisténcia.
Nota-se, entretanto, que do lado brasileiro, a criagdo do Parque Nacional do
Tumucumaque reduziu as possibilidades de areas cultivadas dos Wayépi que sempre
usaram as duas beiras do rio Oyapoque para realizar suas atividades roceiras. Com a
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criagdo do parque no Brasil, essas atividades passaram a serem proibidas; uma decisdo
que surpreende Albert Mifsud: “eles aplicam as regras do seu parque, mas na verdade
ndo sei por que a gente ndo tem direito. Tem indios no Brasil e eles tém direito de fazer
roca. E, 14 na frente, ndo pode! Nao entendo por que a lei ndo esta aplicada”.

A nocao de terra e territorialidade indigena, marcada nas paisagens das florestas,
dos rios e igarapés, com nomes e historias, ndo se coloca nos mesmos termos que a
nogdo ocidental de fronteira como linha divisoria rigida. A criacdo desses parques
ambientais, em ambos lados da fronteira, associada a uma forte atividade garimpeira
ilegal desde a década de 1980, se traduziu, também, por uma maior vigilancia e controle
da fronteira que reduziu as atividades roceiras dos indios do Oiapoque. Nessa regido de
fronteira existem tensGes constantes entre, de um lado, o garimpo ilegal, praticado por
brasileiros clandestinos e, de outro, a gendarmerie e a Legido Estrangeira. Os indios
ficam no fogo cruzado dessa guerra e proibidos de plantar suas rogas.

Apesar de terem areas maiores que no litoral, os indios do interior enfrentem
ameacas importantes e sua luta pelos direitos ndo € menos importante. Albert Mifsud
falou, por exemplo, do problema do garimpo. Ele reconheceu que a luta contra o
garimpo é importante para obter a expansdo das zducs. Além da ampliacdo das zones de
droits d’usage, 0 pedido para 0 aumento de terra abrange também outras demandas dos
Wayépi de Camopi, como a manutencdo e o desenvolvimento de infra-estruturas e a
escola.

Além dos problemas territoriais, a questdo da educacdo escolar é uma das
demandas mais importantes dos povos indigenas da Guiana. Em setembro de 2016,
como indicado na introducdo deste trabalho, todos os estabelcimentos escolares do eixo
Saint-Georges-Camopi-Trois Sauts do rio rio Oiapoque estiveram em greve por um
més, exasperado por promessas ndo cumpridas da Colectivité Territoriale da Guiana.
Em cargo da manutencédo das escolas de ensino fundamental e médio, o poder publico
ignorou as alertas frequentes sobre a precariedade do ensino e a escassez de recursos.
Diante do descaso do Estado, professores e associacdes de pais de alunos juntaram-se
para exigir uma melhor estrutura de acolhimento para os alunos e professores. Esta
greve, diferente de Saint-Georges, chegou a ser geral em Camopi onde a situagdo estava

mais do que critica, paralisando nédo so as escolas mas, a medida que o movimento se
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prolongava, a prefeitura, os correios, o posto de salde e por fim a gendarmerie®.
Abandonados pela Collectivité Territoriale e o Estado, o0 movimento conseguiu ter
repercussao na emprensa e no pincipal canal de noticias regionais. Uma das pessoas da
direcdo, nomeada naquele ano, resumiu bem os problemas que afetam a estrutura
escolar de Camopi: falta de professores titulares, internato para os alunos de Trois
Sauts, alojamentos para acolher os professores. Para realizar essas mudangas
necessarias, a escola e a prefeitura reclamavam uma extensdo de terra de 20 hectares.
Este caso nos mostra que a necessidade de terras ndo se limita so as atividades de caca,
pesca, colheita e plantio. A falta de terras também é um motivo que compromete uma

das principais institui¢cbes da Republica.
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Foto 6: Greve no Colégio Paul Suitman

N&do satisfeito do tratamento da Collectivité Territoriale e constantemente
desconsiderados pelas autoridades, os indios investem cada vez mais nas eleigdes.
Vestindo ou ndo uma camisa partidaria, eles procuram militar pelos seus direitos e
defender os valores indigenas. Se o primeiro prefeito de Camopi, Mandé Sinceére, era
um créole, que ficou poucos meses no comando, j& que sua eleicdo foi invalidada pelo
prefeito, todos os prefeitos de Camopi de 1970 até hoje foram Wayapi ou Teko. Essa
situacdo nunca ocorreu em Saint-Georges onde a comunidade créole sempre dominou a

vida politica local. Segundo Roger Labonté, alguns Palikur podem fazer parte do

129 Camopi é uma cidade Wayépi e Teko. Em Saint-Georges, composta por diversos individuos e um
prefeito créole, a mobilizacéo ficou entre professores e pais de alunos.
138



conselho do municipio, mas sdo manipulados pelos politicos locais que acabam por
dividir as comunidades. Para ele, os indios devem apropriar-se da politica dos brancos e
usé-la como um instrumento para servir seus proprios interesses e direitos e ndo cair no
jogo politico mesquino dos brancos. Alias, Labonté, sob o estimulo de Joseph Chanel,
ex-prefeito Teko de Camopi, com quem mantém boas relacbes, esta pensando na
possibilidade de se apresentar nas proximas elei¢des como “Pahikweneh independente”
Espera, com sua candidatura, dar a seu povo um peso maior na vida local e mais
visibilidade as suas reivindicacOes. A entrada na vida politica é mais uma estratégia para
ganhar voz frente ao quebra-cabeca instuticional francés que, embora ndo mostre sinais
de evolucgdo na teoria, tende a apresentar alguns avangos na prética.

Em sintese, se a Franca insiste em proteger a indivisibilité da Republica e o
igualitarismo juridico de todos os cidadaos, as adaptacdes observadas na Guiana
indicam um leve reconhecimento da existéncia dos indios enquanto povos diferentes. O
decreto de 1987 sobre a abertura de zones de droit d’usages collectifs para as
comunidades de habitantes extrair sua subsisténcia da floresta foi uma primeira vitoria.
As duas ultimas décadas ndo mostraram avangos e Se caracterizam mais por uma
estagnacdo, pelo menos constuticional. Desde a auto-determinacdo de 1984, as
frequentes participacbes em congressos e foruns internacionais permitiram romper um
pouco a assimetria da relagcdo histérica com a Franca e com o Estado nascida das
praticas coloniais. As atuagdes dos indios guianeses, sobretudo os Kali’na, tais como
Jocelyn Thérése, Alexis Tiouka, Jean Aubéric Charles, na COICA,**° & qual a FOAG —
Féfération des organisations des amérindiens de Guyane — aderiu a partir de 1992, na
Conferéncia ECO 92 no Rio de Janeiro, no mesmo ano, e no grupo de trabalho da ONU
sobre a Declaracdo dos Direitos dos Povos Autdctones, foram determinantes para
fortalecer o movimento indigena guianés.

O conjunto desses esforgos resultou num inicio de mudanca do Estado francés
com a assinatura da Declaracdo dos Direitos dos Povos Autdctones em 2007, sem que
esta tenha um valor efetivo visto que a Franca ndo é assinataria da Convencdo 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho sobre os povos indigenas e tribais. A Franca
pode reconhecer a existéncia de “autoctones” em seu territorio, mas fica enraizada na
sua tradigdo atavica e conservadora do centro que se construiu a partir da diversidade da

periferia. E porque a Republica tem medo de ser divisivel em razdo de sua diversidade

130 coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica.
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que ela se pensa indivisivel e deve garantir as mesmas leis para todo mundo. A Franca
ndo entende que, como fala Armanville (2011: 84), “os indios sdo legalistas e ndo
independentistas”.

O papel dos chefs coutumiers e a recente criagdo de um Conselho consultativo
das populaces indigenas e bushinenge™! dentro da administracdo guianesa revelam
que, enquanto minoria do Estado nacional, “os indios beneficiam de um liberalismo por
parte do direito positivo” (Chicot, 2000: 173). Resta saber quando uma nova
constituicdo revisitara alguns dos conceitos fundamentais que impregnam a ideologia
republicana francesa. O caso indigena guianés mostra que o reconhecimento de seus
direitos ndo implicaria uma desestruturacdo da administracédo territorial, que levaria a

uma possivel “independéncia”.

131 Conseil consultatif des populations amérindiennes et bushinenge. O conselho da coletividade territorial
pode solicitar este colegiado formado por 16 membros no que diz respeito a projetos ou proposicoes sobre
meio-ambiente, qualidade de vida ou atividades cuturais.
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Consideracoes finais

Retomando algumas questdes de pesquisa abordadas na introducdo, podemos
dizer que o indio, enquanto alteridade, desempenhou um papel fundamental nos
questionamentos do “ser” europeu, do seu lugar no mundo e das “virtudes” de uma
sociedade em crise a partir do seculo XVI. Apds séculos de embates com o Oriente, 0
indio americano foi a primeira alteridade em terras distantes que 0s europeus
experimentaram. As representagdes do ‘“‘selvagem” construidas pela literatura de
viajantes, jesuitas, filosofos, politdlogos, serviu aos interesses de um continente que
queria afirmar seu lugar diante da nova geografia terrestre que se apresentava a ele.

Este encontro com o indio marcou o inicio de uma construcdo da superioridade
da Europa sobre o resto do mundo e deixou de ser do interesse dos intelectuais apos o
lluminismo. A medida que a Franca foi colonizando novas terras, esses povos,
considerados “primitivos” ou com uma organizagdo social e religiosa incompativeis
com o pais, passaram a ser alvos de legislagdes especificas para marcar seu lugar,
visando sua dominacao na relagdo colonial.

Assim, a traducdo da alteridade americana produziu uma imagem do selvagem,
homem sem governo, diferente do “barbaro” da antiguidade. Neste cenario, a Guiana
contribuiu para reforcar as imagens que ja vinham sendo retratadas desde o inicio da
invasdo europeia, entre paraiso e inferno. As sociedades indigenas descritas sdo dignas
do pais das maravilhas e 0 meio ambiente amazonico varia entre a irracionalidade da
abundancia da floresta e a hostilidade. Esta hostilidade foi construida pelos franceses
tanto por sua mal leitura da paisagem, quanto por sua vontade cega de reproduzir seu
modelo nos tropicos.

Na Guiana, as praticas empregadas pelo poder temporal e espiritual ndo deram
nenhum resultado concreto. A ideia da liberdade do “homem natural” nunca se
desprendeu do espirito francés. Perpassou os séculos, primeiro pelas repetidas cartas
régias e, em seguida, pela auséncia de uma legislacao especifica. A Franga limitava-se a
nomear capitdes nativos com o objetivo de fazer alianca para evangelizar, comerciar,
conquistar o territdrio e desenvolver sua col6nia.

Falar sobre um indio “livre” ndo implicava a liberdade de todos os indios. Nesse

sentido, observamos que os franceses ndo se diferenciaram dos seus vizinhos espanhois
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e portugueses em sua pratica de escravizar indios inimigos. Contudo, ao contrario destes
mesmos vizinhos, a falta de recursos, a escassez de colonos e o lento crescimento da
sociedade guianesa dificultaram a manutengdo dos aldeamentos no Oiapoque. Sem
duvida, o controle do interior da colonia francesa fracassou se comparado ao
empreendimento luso no Brasil em geral e na Amazdnia em particular. As fraquezas da
empresa colonial francesa na América do Sul e a pouca credibilidade na sua vontade de
expansao territorial perduraram até o século XX.

Apesar do movimento constante de povos indigenas em direcdo ao Oiapoque, a
queda demografica acabou deixando uma imagem vazia do litoral amapaense no século
XVIII. Os povoamentos do litoral guianés eram percebidos como degenerados, em
oposi¢ao aos indios da floresta do interior, “puros”, vivendo distantes da civilizacao.
Esta dicotomia entre indios do litoral e do interior se reproduziu nos séculos seguintes
como um simbolo da impoténcia francesa em conquistar essas areas.

Ap0s a Revolucdo, com a atribuicdo da cidadania francesa, os indios deixaram
de ser o centro das atencBes em uma sociedade em mudancgas econdmica, politica e
social. A situacdo perdurou até a départementalisation. Além de reduzir as perdas
demogréaficas, a auséncia de legislacdo do Estado colonial francés sobre os indios
traduziu a impossibilidade de civiliza-los como queria 0 pensamento da época.

Ademais, esta auséncia de legislacdo também demostrou uma auséncia de
estratégia para controlar o territério guianés, diferente do que aconteceu em outros
territorios franceses recém colonizados que tiveram legislacdes especificas, tal como o
Code de [indigénat. O meio natural guianés representou um quebra-cabeca sem
solucgdo, sustentando assim as categorias “selvagem” e “primitivo”. Por outro lado, a
liberdade teve o mérito de deixar os indios circularem e usufruirem dos seus espacos.
Assim, como vimos, apdés um momento de reconfiguracdo regional agitado por guerras
e fusdes inter-étnicas, os povos indigenas retomaram suas rotas fluviais e voltaram a
estabelecer longas redes de relacfes envolvendo um conjunto de trocas, incluindo bens
manufaturados.

Contudo, o crescimento socio-politico de uma nova classe de individuos na
sociedade, os chamados créoles, associado a um processo de assimilacdo institucional a
metropole, continuaram deixando os indios a margem da sociedade. Neste cenario,
depois da Segunda Guerra, o processo assimilatorio desejado pela elite créole levou a

integracdo da Guiana no Estado unitério francés. Assim, o poder politico passou a ser
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exercido de maneira idéntica no conjunto do territério e unificou a populagdo no plano
juridico.

Se os indios, sobretudo do interior, foram preservados deste mecanismo
assimilacionista com a criacdo do Territorio do Inini e o trabalho dos servicos de
protecao, suas alteridades foram absorvidos na Republica com o processo de cidadania e
reduzidas a diversidade de particularismos que forma o Estado unitario. Enquanto
minorias, se somaram as outras, “sem distingdo de origem, raga ou religdo”. Suas
especificidades culturais, lingua e religido, por exemplo, ndo dependem do direito
publico, mas do exercicio particular das liberdades publicas de todo cidadao. Assim, o
Estado unitério reconhece objetivamente a existéncia de minorias sem lhe dar uma
existéncia subjetiva.

Embricados neste aparelho unitario que fundamenta a nacéo e o estado, 0s povos
indigenas da Guiana confrontam-se com um sistema que ndo lhes da a possibilidade de
existir enquanto coletividade ou povo. Seu reconhecimento enquanto sujeitos de direitos
especificos colocaria em causa a construcdo do Estado-nacdo que, por principio, recusa
toda reinvindicacdo subjetiva. Como afirma Rouland, a atitude francesa frente as
minorias se resume da seguinte maneira: “recusa oficial das minorias, mas
reconhecimento informal do pluralismo desde que fique confinado na esfera dos direitos
individuais” (Rouland, 1996: 309).

Apesar dessa falta de reconhecimento, a Assembleia indigena de 1984 marcou
uma mudanca na forma de se relacionar com o Estado. Presos a uma sociedade
dominante que ndo lhes da espaco e abafa sua existéncia, 0s indios se constituiram em
associacOes para reivindicar direitos diferenciados na cena nacional e internacional. A
entrada nessa nova forma de fazer politica também permitiu criar um espaco de didlogo
entre os diversos povos guianés, bem como construir um espaco social com bases
comunitérias.

Assim, o decreto de 1987 foi uma conquista em termos fundiarios, que permitiu
aos povos indigenas resolverem o problema da desapropriacao, conseguir areas, como a
zone de droit d’usage collectif, para as comunidades de habitantes. Note-se que esse
termo habitante foi sutilmente escolhido. Para n&o criar confusbes, o termo povo foi
cuidadosamente evitado. A obtencdo desses titulos também esta cada vez mais dificil.

De fato, a situacdo dos indios na Guiana continua extremamente dificil e seus

direitos coletivos enquanto povos nativos ignorados. No litoral, eles se confrontam com
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0 crescimento da sociedade dominante nas proximidades de suas aldeias, assim como
com os projetos de desenvolvimento dos municipios. No sul, os garimpos clandestinos e
a violéncia vinculada a ele, bem como o Parc Amazonien, sdo um obstaculo as
reivindicacdes indigenas. Como vimos, no caso dos Palikur, em Saint-Georges, ou dos
Wayapi e dos Teko, as demandas indigenas por terra se confrontam frequentemente
com interesses locais dos municipios e da sociedade dominante. A lentiddo da
administracdo cria um sentimento de abandono e de impoténcia.

Os indios da Republica francesa estdo, portanto, presos a uma constituicdo que
ndo Ihes possibilita, no momento, uma mudanca de status para existir enquanto minoria
infranacional com direitos especificos. Mesmo com a assinatura da Declaracdo dos
Direitos dos Povos Autoctones, em 2007, aceitando, assim, a noc¢dao de “povos”, a
Franca se recusa a reconhecer o critério de anterioridade de ocupacéo das terras

Comparando com a flexibilidade legislativa dos territoires, como na Nova
Caledobnia, a escolha de homogeneidade politico-administrativa da Guiana, em 1946,
como département, ja anunciou esta impossibilidade de reconhecimento dos direitos a
diferenca. Embora a Republica tenha inserido os artigos 72 e 73 que tratam da nocao de
“adaptacdo”, o regime juridico especifico do térritoire se beneficia de uma grande
independéncia, que deve leva-los a autonomia. Assim, o perfil politico-administrativo
guianés encontra-se num movimento contrario ao desejo dos indios na sua busca de
mais reconhecimentos. Apesar de um Conselho consultativo das populacgdes indigenas e
bushinengue ter sido integrado a estrutura da Collectivité Territoriale, a Guiana
precisaria mudar de estatuto juridico para efetivar os devidos reconhecimentos as suas
minorias.

O futuro dos indios da Guiana ndo apresenta boas perspectivas. Em 2010, o
referendum para uma maior autonomia resultou na vitoria expressiva do “ndo” por 70%
e demostrou a vontade dos guianeses em continuarem franceses sob 0 mesmo regime
juridico. No entanto, o departamento continua se sentindo abandonado pelo Estado. O
movimento social de mar¢o 2017, que paralisou o conjunto do territdério guianés,
revelou o sentimento geral da populagéo. Ele reforcou a necessidade de se aplicar uma
real igualdade de direitos, uma demanda que o relatorio Egalité réelle outre-mer, cujas
palavras abrem esta dissertacao, também expressou com urgéncia.

A reflex@o de Henri Anatole Coudreau que se perguntava “por que deveriamos

cuidar de uma nova Guiana quando a antiga so foi fruta de insucessos?” (2009: 234),

144



ainda repercute como uma triste realidade, embora devesse ter desaparecido quando o
processo de assimilacdo administrativo e politico se concluiram, em 1946, pela
départementalisation desta antiga colonia. Apo6s séculos de insucessos repetitivos, a
Unica constatacdo possivel é que o modelo republicano francés transplantado nos
tropicos ndo deu o resultado esperado. Os maus planejamentos que se repetiram ao
longo da histdria assombram ainda a Guiana de hoje. O “vivre ensemble”, lema da
diversidade francesa reunida ao redor dos valores republicanos, parece tdo distante
quanto a distancia que a separa de Paris.

Por fim, a situacdo peculiar dos povos indigenas da Guiana nos leva a outros
questionamentos mais gerais: € possivel conceber a Franca sem o pensamento
indivisivel, pilar da Republica? Como transpor a ideia do particularismo dos direitos das
minorias no universalismo dos direitos humanos? A Franca poderia atribuir, numa
futura constitui¢do ou reforma constitucional, algumas especifidades juridicas para essas
“populagdes” indigenas guianesas que se encontram numa situacdo particular dentro do
territorio francés. Essas populacbes poderdo um dia ser consideradas como povos?
Essas perguntas ainda permanecem sem respostas, mas é importante lembrar que a
politica de descentralizacdo de 1982, que deu algumas liberdades as regies, demostrou

que a unidade nacional n&o corria risco de extingéo.

Foto 7: eu (a isquerda) e Alexis Tiouka (a direita) em Caiena
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