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RESUMO

Resumo

Partindo de um trabalho desenvolvido no territério indigena Apinajé, no norte do
estado do Tocantins, na microrregido do Bico do Papagaio, identifiquei que existe
entre este povo um movimento de mobilizacdo da participacédo feminina na estrutura
politica, onde mulheres articulam os conhecimentos tradicionais e narrativas dos
ancestrais como elementos que corroboram para sua presenca na politica. Com isso,
a presente dissertacdo trata sobre a presenca das mulheres Apinajé na estrutura
politica interna, sendo que, atualmente, compdem o sistema politico através da funcéo
de cacicas, contrariando a tendéncia de que a chefia seria essencialmente masculina.
A partir da narrativa da “aldeia das mulheres”, que relata que ja houve entre os Apinajé
aldeias s6 de mulheres e que eram elas que exerciam as funcdes politicas, sociais e
rituais, apresento elementos marcam as trajetérias das mulheres cacicas,
evidenciando que a narrativa € uma explicacéo e sustentacdo para a participacao das
mulheres na politica. Para tanto, a pesquisa se utiliza dos caminhos etnogréaficos e da
tessitura de entrevistas e dialogos em periodos de trabalho de campo para
compreender o movimento politico das mulheres Apinajé. Ademais, a discussao
perpassa pelas qualidades e habilidades individuais que as mulheres possuem,
mostrando que tais qualidades lhes logram prestigio social e reconhecimento do povo
Apinajé, tanto quando sao vistas como “conhecedoras da cultura”, quanto na
afirmacao de que possuem habilidades para exercerem a fungcéo de chefe, dado o

poder de articulacdo politica e mobilizacdo dos conhecimentos tradicionais.

Palavras-chave: Mulheres Apinajé. Chefia Feminina. Politica. Conhecimento

Tradicional.



ABSTRACT

Based on work developed in the Apinajé indigenous territory in north of the state of
Tocantins, in the micro-region of Bico do Papagaio, | identified that there is a
movement to mobilize female participation in the political structure, where women
articulate the traditional knowledge and narratives of ancestors as elements that
corroborate their presence in politics. With this, the present dissertation deals with the
presence of the Apinajé women in the internal political structure, being that, at the
moment, they compose the political system through the function of chief, against the
tendency that the leadership would be essentially masculine. From the narrative of the
"village of women", which reports that there were once villages of women only and that
were the ones that exercised political, social and ritual functions, | present elements
that mark the trajectories of women chiefs, showing that the narrative is an explanation
and support for women's participation in politics. To do so, the research uses the
ethnographic paths, the interviews and dialogues in periods of field work to understand
the political movement of Apinajé women. In addition, the discussion pervades the
individual qualities and abilities that women possess, showing that such qualities have
earned them social prestige and recognition of the Apinajé people, both when they are
seen as "culture savvy", and in the assertion that they possess the skills to role of chief,

given the power of political articulation and mobilization of traditional knowledge.

Keywords: Apinajé Women. Female Head. Politics. Traditional Knowledge.
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1 INTRODUCAO: ENTRE NOS, O CAMPO, A ESCRITA E AS PARCERIAS

Esta pesquisa € fruto de um trabalho que venho desenvolvendo conjuntamente
com as mulheres indigenas Apinajé ao longo de mais de 5 anos. Tem como foco a
participacdo das mulheres Apinajé na esfera politica, mediada pela relacdo que
estabelecem com seu territério e com o conhecimento tradicional. Para além de fazer
uma sintese do que foi meu campo, detalharei a seguir 0s motivos e eventos que me
levaram ao povo indigena Apinajé, de modo especial, as mulheres Apinajé, com quem
partilho e dialogo a escrita deste trabalho.

Assim, conduzida por “nds”, descrevo a seguir os percursos do “campo’,
inicialmente, a partir da minha aproximacado com as Ciéncias Sociais, em especial,
com a Antropologia e Etnologia indigena. Esta escrita esta ancorada nas historias de
luta e resiliéncia de mulheres, indigenas e do campo, e na possibilidade de construcéo
de “parcerias” intelectuais. A proposta era ter o encontro de conhecimentos
epistemologicamente singulares, carregados pelas matizes do tradicional, da
articulagdo entre o mundo da oralidade e da escrita. Também se refere ao encontro
de sensibilidades e comprometimentos com narrativas sobre mulheres, afrontando
uma estrutura em que o discurso € monopodlio do masculino. Este trabalho se refere
ao encontro entre as mulheres Apinajé e eu, mulher periférica, ndo -branca, estudante
de escola publica, filha de uma mulher negra, ribeirinha e quebradeira de coco.

O povo indigena Apinajé habita a Terra Indigena situada nos municipios de
Tocantinépolis, S&o Bento e Maurilandia, localizados no norte do estado do Tocantins,
na microrregidao do Bico do Papagaio. Os Apinajé pertencem ao tronco linguistico
Macro - Jé, tém uma populacdo de 1.825 indigenas, segundo os dados do IBGE
(2010), divididos entre aproximadamente 45 aldeias localizadas preferencialmente

proximas a ribeirbes. Dados de DaMatta (1967, p. 33), enfatizavam que:

Os Apinayé sempre construiram suas aldeias na regido ligeiramente elevada
gue separa ribeirdes, onde eles n&o precisam derrubar arvores grandes para
conseguirem impor ao meu ambiente natural o estigma de sua cultura: aldeias
circulares com uma praga no centro, marca registrada dos grupos Jé do
Norte.

Os Apinajé compdem o grupo que Curt Nimuendaju denominou de povo timbira.
Os timbiras foram assim denominados por partilharem semelhancas linguisticas e
culturais, entre as quais estdo a lingua, o sulco horizontal no cabelo, as rodelas

auriculares, a aldeia circular e a corridas de toras. S&o compostos pelos povos
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Apinajé, Canela Apanyekra, Ramkokamekra, Gavido Parkatejé, Gavido Pykopjé,
Kraho e Krinkati. Outros povos Timbira sao os Krenyé e Kukoikatyé que vivem com 0s
Tembé e Guajajara, falantes da lingua Tupi-Guarani. Por sua vez, os Kenkateyé, os
Krepumkateyé e Krorekamekhra, P6rekamekra e Txokamekra convivem e criaram
relacdes de parentesco entre outros povos Timbira (ISA, 2018).

Os Apinajé sao conhecidos pelo grande interesse de antropdlogos/as e outros
estudiosos/as sobre sua organizacéo e cosmologia. Assim, temos uma diversidade de
trabalhos que abordam sobre temas que versam sobre o povo Apinajé. Trabalhos que
discutem, sobre cosmologia, parentesco, educacao, estrutura social, ritual e politica.

Percebi que existia em comum nas etnografias e trabalhos produzidos entre os
Apinajé a auséncia de um olhar destinado as relacdes e atividades que compde a vida
das mulheres. Excecdo é o trabalho de Raquel Rocha (2001) que aborda a
participagdo feminina na politica a partir da construgdo de uma etnografia sobre o
género na etnologia jé. Assim, o trabalho de Rocha (2001) € o primeiro a abordar a
presenca feminina no contexto politico. Rocha (2016) seguiu com outras pesquisas e
Lima (2016) também tem direcionado o olhar para as mulheres Apinajé. E na esteira
de trabalhos como esses que estabeleco o meu dialogo e trato das producdes de
mulheres indigenas e nao -indigenas que passaram a olhar a poténcia do universo
feminino entre os povos indigenas e a gama de conhecimento e determinacfes
transmitidas e mobilizada por elas. Neste mesmo sentido, outras autoras inspiradoras
séo Creuza Prumkwyj Kraho (2017), Sandra Benites Guarani (2018), Valdenice Veron
Kaiowa (2018) e Lindomar Lili Sebastido Terena (2012), autoras que tematizam sobre
0 universo feminino, construindo pesquisas a partir de narrativas de mulheres
indigenas. S&0 pesquisas como essas que me auxiliaram a compor o corpo desta
dissertacao.

Com objetivo de evidenciar o0 meu percurso no tema da participacéo politica
das mulheres Apinajé, pontuarei inicialmente sobre alguns momentos que fizeram
parte desse processo. Iniciei 0 processo de imersdo rumo ao conhecimento e dialogo
com os povos indigenas na graduacéo, quando participei do Programa de Educacéo
Tutorial (PET)!, ainda na Universidade Federal do Maranhdo (UFMA?), campus -

Grajau. Destaco esse processo por ter sido fundamental para que despertasse meu

1 Com o projeto, Rio Grajad: Educacdo, Meio Ambiente e Interdisciplinaridade.
2 Antes de cursar Ciéncias Sociais na UFT, iniciei o curso em Ciéncias Humanas (2010) pela UFMA, e
em seguida ingressei na UFT (2012).
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interesse pela etnologia indigena, e, por conseguinte pela antropologia social. Assim,
a participacdo no PET possibilitou a construcdo de trabalhos que discorriam sobre a
importancia do rio Grajau para a sociabilidade do povo indigena Guajajara e,
posteriormente, sobre o rito de iniciagdo da menina moca. Foi a partir dessas
interfaces que iniciei o curso de Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do
Tocantins - UFT, com objetivo de aprofundar questdes que me levassem cada vez
mais para o conhecimento tedrico da antropologia e da etnologia indigena.

A minha ida para UFT estava direcionada ao interesse de estabelecer parcerias
e oportunidade de realizar um trabalho que pautassem questdes referentes aos povos
indigenas. Com isso, procurei construir vinculos com grupos de estudos que
tratassem sobre a questédo indigena. Foi através do meu interesse pela tematica e por
uma iniciativa de dois professores® do departamento das Ciéncias Sociais, que foi
criado o Grupo Rede de Relacdes Indigenas no Brasil Central, com objetivo de
incentivar pesquisas na area da etnologia indigena e aprofundar os conhecimentos
sobre os povos indigenas do Brasil Central. Através desse grupo iniciaram-se varias
parcerias com o0 povo indigena Apinajé, dentre as quais: 0 projeto vinculado ao
Programa de Institucional de Bolsa de Iniciagdo a Docéncia PIBID; e atividades como
a realizacdo de mesas com os professores indigenas, conexdo entre as escolas
Apinajé e a universidade. Destaco, ainda o0 quanto a participacdo nesses projetos foi
fundamental para o inicio da pesquisa, bem como para o aprofundamento e
concluséo.

Ademais, essas relacdes possibilitaram a construcdo de um projeto PIBIC?,
resultando na minha pesquisa de monografia de graduacdo, que tratava sobre a
participacdo das mulheres na estrutura politica do povo Apinajé. E partir desse
contexto, que continuei a investigacdo sobre o fazer politica entre as mulheres
Apinajé, como uma forma de pensar as constru¢des do espaco de circulacdo das
mulheres dentro da aldeia, através da efervescéncia politica das mulheres no contexto
social Apinajé.

Conhecer as historias das mulheres Apinajé e poder participar do cotidiano

delas, foi 0 que me possibilitou o inicio da construcéo da etnobiografia da trajetéria da

3 Professor André Demarchi, e professor Odilon Morais.

4 Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Pesquisa. Dentro do projeto Género, Politica e
Conhecimentos Tradicionais entre os Apinajé, com o subprojeto - As mulheres Caciques: género e
politica entre os Apinajé. Sob orientacdo e coordenacédo do professor Dr. André Demarchi.
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cacica Nhiro, pautando sobretudo, o inicio do acesso feminino ao sistema politico
Apinajé. Assim, a circulacdo juntamente com a cacica Nhiro pelo territério Apinajé,
oportunizou-me conhecer outras mulheres cacicas, e com isso iniciar um processo de
andlise sobre histéria das mulheres, pautado no exército da chefia das mulheres
Apinajé.

Todo este processo do inicio da pesquisa da graduacdo e a sequéncia da
pesquisa no mestrado, reflete minha trajetdria pessoal, também, e com o
amadurecimento da pesquisa, percebi que ao chegar entre os Apinajé e me deparar
com mulheres ocupando uma fungao tao significativa para seu povo, me fez refletir
sobre 0s processos que compdem a minha trajetoria.

Nesse encontro etnografico entre eu e as mulheres Apinajé, produzi uma teoria
etnogréfica que nado fala somente de mim ou somente delas, mas por meio desse
encontro, nos termos que afirma Peirano (2014), produzi uma reflexdo que é marcada
pela minha condicdo de mulher, descendente de ribeirinhos/as e de quebradeiras de
coco. Percebo que ser mulher me impde a responsabilidade de ter um olhar ainda
mais atento, de ter um maior cuidado no processo de aproximagdo ao tema
antropologico da alteridade, que deve discutir colonizagcdo e a denominada
“‘interseccionalidade” (CRENSHAW, 2004). Assim, as mulheres Apinajé ao se
constituirem de enfrentamentos, disputas e resisténcia atravessam os caminhos de
uma identidade marcada pela etnia, pelo género, pela classe e processos individuais,
singulares de luta, que, por diversas vezes, sdo questionados e estigmatizados pelas
raizes do preconceito e do etnocentrismo. Ao passo que eu, mulher periférica, néo -
branca, estudante de escola publica, filha de uma mulher negra, ribeirinha e
guebradeira de coco, encontro-me também marcada por setores hegemonicos da
sociedade, estigmatizada e em um processo constante de segregacao. Mas resisto e
as mulheres Apinajé, as mulheres camponesas, as mulheres negras e, sobretudo, a
minha mae foram e sdo exemplos que me inspiraram e inspiram.

Desse modo, a escrita deste trabalho é uma escrita implicada e situada °, tendo
em vista que sendo tudo o que me compde, me permite escrever deste lugar que me
evidencia. Assim, ao escrever, percebo e reflito sobre tudo que marca a minha origem,
os tracos do que fui, do que sou e do que ainda serei. Com isso, a escrita desta

dissertacéo € forjada através da minha trajetéria pessoal e académica. Por isso, quero

5 No sentido proposto por HOOKS, Bell, 2013.



17

destacar que na minha graduagcdo estudei no contexto de expansdo das
Universidades Federais através do Programa de Apoio a Planos de Reestruturagéo e
Expansdo das Universidades Federais - REUNI®, foi nesse periodo que as
universidades federais brasileiras foram expandidas para outros territorios, inseridas
assim, em regides periféricas, na zona rural e nas proximidades de territérios
indigenas e quilombolas. Nesse cenério, eu tive a oportunidade de acompanhar a
construcdo de uma universidade mais inclusiva e de estar com mulheres e homens
gue traziam tanto conhecimento para a sala de aula quanto um professor formado
com as maiores honrarias académicas.

Assim, dialogando com minha trajetdria, a escolha do recorte da pesquisa é
conduzida, também, pelo privilégio de conviver com as mulheres Apinajé desde o

inicio da graduacao, e assim, acredito que como aponta Raposo (2009, p. 24),

Assim como o é o privilégio concedido ao longo deste trabalho & experiéncia
e ao discurso feminino. E 6bvio que existem também, por tras da escolha de
recorte, questdes de simpatia tedrica, formacdo académica e background
intelectual.

Destaco que a escolha do recorte pode ser vista também como um
posicionamento politico, tendo em vista que € atrelada as questbes que sao pautas
coletivas e individuais dos sujeitos envolvidos na pesquisa. E além disso, ouso afirmar
gue a centralidade da analise na participacao feminina, tem uma pitada de combate
as formas conservadoras de perceber o espaco publico e politico atribuido aos
homens e o espaco doméstico e privado reservado as mulheres. Procurei seguir as
formulacdes e reflexdes sobre as construgcdes do social que os Apinajé me
apresentaram e que foram temas de debates entre nés.

Este trabalho n&o se refere a uma oposicao entre os géneros masculino e
feminino, ndo € isso que os Apinajé me apresentaram, mas, que eles/elas transitam e
mantém relagcbes com homens e mulheres Apinajé, com variadas plantas, com
animais e os seres guardides desses animais. Assim, como n&o produzem dualidades
entre masculino e feminino, também ndo o fazem entre natureza e cultura. Desse
modo, ndo proponho fazer uma sobreposicdo simplista do olhar ocidental para
eles/elas, mas quero evidenciar que processos colonizadores académicos, por vezes,

impuseram uma divisdo onde seria melhor falar de transito de processos relacionais

6 REUNI foi uma iniciativa construida pelo ex-presidente Luis Inacio Lula da Silva do Partido dos
Trabalhadores.
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por onde mulheres, homens e outros seres e animais circulam. A pesquisa aqui
proposta também encontra-se dentro de uma proposta de antropologia engajada’,
construida a partir de discussdes e debates com as mulheres e uma agenda para
pesquisa que elas me apresentaram, sobre sua participacdo na politica e em causas
como a defesa pelo territorio, educacao, saude e conhecimentos tradicionais.

Diante disso, na perspectiva atual de um cenario politico que remonta a velhos
modelos de colonizacéo e segregacao, percebo que a forte mobilizac&o politica dos
povos indigenas e a participacdo das mulheres de forma especial no movimento
indigena nacional esta sendo pontuada aqui como uma chave de leitura para novas
forma de se fazer politica. Assim, € fundamental destacar que o recorte sobre a
participacdo politica das mulheres Apinajé na estrutura politica interna atravessa
também a prépria conjuntura politica nacional, tendo em vista que estamos diante de
um governo que ameaca as populacdes indigenas desde o periodo de campanha e
gue demostra incisivamente sua repulsa ao tratar das pautas dos povos indigenas.
Nesse contexto, se faz necessario apontar o movimento de participacao e articulacéo
politica das mulheres, pois além de mostrar alternativas de um “fazer politica” que nao
se enquadra nas construcdes de uma politica de hierarquizacéo e privilégios, também
conseguimos mostrar que existe dentro do cenério nacional outras formas de governar
para além da estrutura deste Estado.

A cacica Nhiro € a pessoa central neste trabalho por ter me feito compreender
esse movimento das mulheres Apinajé. Meu trabalho de graduacao versou sobre ela,
realizei uma etnobiografia sobre Nhiro. Agora, este trabalho discute a formagéo
dessas mulheres como cacicas, as estratégias cosmologicas e politicas que criam e
as demandas que apresentam e potencializam em seus coletivos.

Havia conhecido a cacica Nhiro no ano de 2013, na época ela havia ido a
Tocantinépolis, municipio do estado de TO, para participar de uma oficina na
Universidade Federal de Tocantins (UFT) no Encontro de Saberes®. Foi a primeira vez
gue a ha encontrei, mas depois disso tivemos outros encontros em eventos e rituais
no territorio Apinajé. Pela primeira vez na aldeia da cacica Nhiro, no ano de 2014

acompanhada dos meus orientadores®, toda a organizacéo e planejamento para ir a

" Ver Segato, 2013.

8 O encontro de saberes é um movimento apoiado e organizado atualmente pelo professor Odair
Giraldin e o professor Julio Kamé, com um objetivo de uma formacéo na cultura. Assim, os mestres
e as mestras do territério sdo os professores dos estudantes indigenas.

® André Demarchi e Odilon Morais e de uma grande amiga, Lidiane Alves.
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campo tinha feito parte dos dias que antecederam a ida. Mas o primeiro dia no campo,
esse sim, foi muito emocionante, tudo era novo, apesar de ja ter ido em outras aldeias
Apinajé. A emocéao estava em ir a uma aldeia chefiada por uma mulher, uma mulher
gue ao me receber, ofereceu-me sua casa e sua historia de vida para trilharmos juntas
os caminhos da escrita etnogréfica. Foi uma honra.

A vivéncia em uma aldeia chefiada por uma mulher, foi e € a parte central das
discussbes que venho desenvolvendo durante estes anos de pesquisa sobre a
participacdo das mulheres Apinajé na politica. Durante o campo, percebi para além
dos trabalhos tradicionalmente desempenhados por elas, como a ida a roga, a
execucao de atividades nos rituais e festas tradicionais, as mulheres Apinajé estao
frequentemente envolvidas com demandas politicas, mobilizacbes, trabalhos em
instituicdes e 6rgaos, e na ocupacao de funcdes em espacos que anteriormente eram
atribuidos as pessoas do género masculino, como é o caso da funcdo de
cacique/cacica.

Me dediquei ao fazer etnografico como ferramenta metodoldgica, estive em
campo com elas, acompanhando a participacdo politica das mulheres em varios
espacos. Assim, as analises compreendem periodos de trabalho de campo realizados
entre 0 ano de 2014 e ano de 2018. Nesse interim, realizei entrevistas, participei de
eventos, reunides e a assembleias e vivenciei o dia-a-dia com as mulheres Apinajé.

Para pensar as configuracbes da contemporaneidade onde as mulheres
Apinajé estdo na politica de forma efetiva e fomentado a cada dia o protagonismo
feminino, é que busco a narrativa das mulheres Apinajé, articulada com as analises
imbricadas nas relacées de género, e partir do que chamo aqui de politica feita por
mulheres, s@o os pontos centrais da discussao que venho tecendo com as mulheres
Apinajé.

Assim, os didlogos e parcerias tedrico-intelectuais estabelecidas no transcorrer
dessas paginas, sdo escolhas advindas de uma leitura sobre a vida social e politica
das mulheres indigenas. Com isso, dialogo com a perspectiva de Creuza Prumkwyj
Krahé (2017), quando ela nos coloca a necessidade de as etnografias também serem
realizadas com e sobre as mulheres indigenas, com entrevistas e trabalhos de campo
onde as mulheres aparecam e facam parte das narrativas da histéria de si e dos
outros. Do mesmo modo, os trabalhos de Benites (2018), Veron (2018), tematizam as
experiéncias e participacdo de mulheres indigenas em contextos diversos, mostrando

a construcao de trabalhos onde as mulheres séo protagonistas do espaco da aldeia.
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No campo da etnologia indigena e género, os trabalhos de Cristiane Lasmar (2005),
Cecilia McCallum (1999), Vanessa Lea (1999) e Patricia Mendonca (1999),
contribuem para o alargamento das discussdes em que o estudo da organizacéo
social dos povos indigenas dialoga com a forma como sdo construidas as relacdes de
género entre 0s povos indigenas.

A partir do cenario social marcado pela presenca das mulheres no territério e
na participacdo em eventos, assembleias, reunides e rituais, marco o protagonismo
feminino Apinajé na contemporaneidade. Assim, direcionei a escrita no sentido de
evidenciar a presenca das mulheres na politica através dos pontos que as proprias
mulheres me colocaram durante o campo. Mas também, seguindo uma estrutura
pensada a partir das questdes que ja havia pontuado na pesquisa para graduacao e
gue agora, na pesquisa para dissertacdo, aparecia com certa urgéncia, mostrando
gue tinha pontos que eram decorrentes de questdes do inicio da minha pesquisa em
2014. Em 2016, escrevi juntamente com a cacica Nhiro, a trajetoria de sua vida com
objetivo de mostrar o acesso feminino a estrutura politica interna, evidenciado,
sobretudo, a partir das qualidades e prestigios sociais ligados as formas como as
mulheres participam e vivenciam a vida ritual, politica e cultural em suas aldeias.
Agora, para este trabalho, a discussado se ampliou e serdo apresentadas aqui as
estratégias criadas por essas mulheres para serem cacicas e as demandas que
mobilizam internamente e externamente para suas comunidades, relativas a protecao
do territério e dos conhecimentos tradicionais. Este trabalho de mestrado contou com
trabalho de campo ampliado onde busquei informagdes ao longo dos anos que estive
com essas mulheres, pois 0 mestrado no Departamento de Antropologia conta com
trés semestres de disciplinas e o semestre final para campo e escrita do trabalho.
Neste sentido, ndo pretendo aqui dar conta de toda a complexidade que envolve as
cacicas indigenas, mas levantar questdes que pretendo aprofundar oportunamente no
doutorado.

Partindo da forte mobilizacdo das mulheres em direcdo ao conhecimento
tradicional, era essencial pensar em que medida o conhecimento tradicional, e a
narrativa das mulheres poderiam me ajudar a entender o acesso a chefia, bem como
a construgao de politica que chamo aqui de “politica feita por mulheres”. Enfatizo as
narrativas das mulheres Apinajé sobre a existéncia de uma aldeia s6 de mulheres,
onde chefiavam e criavam as festas e cantos, sendo entdo conhecidas como guardias
e “proprietarias” (ROCHA, 2001, p. 114) da tradicéo.
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Sobre a organizacdo da dissertagdo, essa esta dividida em trés partes. Na
primeira, estabeleco uma conexao entre a “entrada” das mulheres Apinajé na politica
interna com narrativas misticas sobre os antepassados. Na segunda, descrevo e
analiso pontos sobre as aldeias chefias por mulheres através de entrevistas,
observagbes e conversas. E, na terceira, abordo sobre a mobilizacdo das mulheres
no territério, o crescimento do protagonismo politico das mulheres e de suas
demandas para construcado de uma agenda feminina na politica Apinajé.

Assim, detalhando mais, trago no primeiro capitulo uma discusséo que versa
sobre a conexao das mulheres cacicas com narrativa sobre a “aldeia das mulheres”,
enfatizando assim que a chefia aparece aqui com certa conexao com a harrativa
dos/as mais velhos/as, com a mobilizacdo para transmissdo e preservacdo do
conhecimento tradicional. Tenho como pano de fundo a discussdo sobre a
necessidade da construgédo de um debate académico que privilegie os discursos das
mulheres indigenas. Com isso, langco um olhar sobre trabalhos que tematizam o
género entre os povos indigenas a fim de destacar a importancia do estudo do género
no contexto dos povos indigenas. Trago uma reflexdo sobre a estrutura politica
Apinajé, sobretudo, quando da ocupacdo da funcdo de cacica. No entanto, busco
evidenciar que essa participa ndo se restringe a funcdo de cacica, pois, as mulheres
participam de reunifes, assembleias e encontros mesmo sem possuir alguma funcéo
na estrutura politica.

No segundo capitulo, fago uma reflexdo sobre os conceitos de chefia e
liderancas entre povos indigenas, na tentativa de mostrar através do caso Apinajé, a
chefia feminina a caracteristicas e qualidades que ressaltam na politica feita por
mulheres. Trago elementos sobre as trajetérias das mulheres cacicas, afim de
evidenciar as conexdes entre elas, sobretudo, em relacdo ao parentesco, a
mobiliza¢cdo do conhecimento tradicional e na construgao de aliangas.

O terceiro capitulo aborda o protagonismo das mulheres Apinajé, evidenciando
a participacdo delas em eventos, associacdo, assembleias, reunides e encontros. O
objetivo é mostrar que a participacdo mulheres nesses espacos vem crescendo de
forma significativa, ao ponto de fomentar tanto o prestigio social das mulheres, quanto
mobilizar outras mulheres a participarem da politica. Procuro mostrar que no contexto
de mobilizacdo politica e do aumento do protagonismo das mulheres, surgem
oportunidades, relativas a ocupacdo de funcbes em instituicbes, Orgdos e

associagcdes. Com isso, enfatizo que todo esse cenario contribui para construcdo de
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uma agenda feminina na politica que busca, sobretudo, pontuar questdes sobre as

demandas sociais e politicas das mulheres Apinajé contemporaneas.
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2 AS MULHERES APINAJE: POLITICAS E CONHECIMENTOS
TRADICIONAIS

2.1 A narrativada aldeia das mulheres e as mulheres cacicas

A gente coloca mulher de cacica, porque a gente vé o
jeito dela, o pensamento dela o trabalho, a fala dela. Ai a gente
vé que ela é boa pra ser cacica, ai eles/elas colocam pra ser
cacica, porgue ela trabalha, tem o pensamento bom e faz todos
0s servicos que a gente faz. Ela leva turma pra trabalhar e
recebe todo mundo de bom gosto. (Nhiro, 2014).

Diante da fala da cacica Nhiro e de uma trajetéria percorrida durante estes anos
(2012 a 2018) acompanhando de perto o trabalho das mulheres Apinajé, sobretudo,
a participacdo das mulheres na politica, € que abordo neste trabalho os caminhos e
percursos que fizerem estas mulheres tornarem-se as liderancas e cacicas,
reconhecidas pelo povo Apinajé, por possuirem prerrogativas pessoais e coletivas que
se entrelagam entre a “historia dos mais velhos/as” e aquelas que séo atualizadas na
sociocosmologia contemporanea, através de atualizacdes e relocacdes na estrutura
politica interna.

Na introducdo, havia mencionado que iniciei o trabalho com as mulheres
Apinajé primeiro por intermédio do PIDIB- Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo
a Docéncia e depois pelo alinhavar da pesquisa de PIBIC - Programa Institucional de
Bolsas de Iniciacéo Cientifica junto a UFT. Foi neste periodo que ouvi de uma mulher
Apinajé sobre a existéncia de uma histéria dos antepassados contada pelos velhos
gue relatava ter existido entre os Apinajé uma aldeia s6 de mulheres. Nesse periodo,
como estava direcionada ao trabalho do PIBID, ndo contava com muito tempo para
realizar entrevistas ou conversas que pudessem me fornecer informacdes sobre tal
fato. Meu interesse era conseguir alcancar o objetivo da pesquisa PIBIC, isto €,
analisar como ocorre o processo de formacdo das mulheres Apinajé e como elas
haviam conseguido acessar determinada dimensdo do sistema politico Apinajé,
especialmente as chefias das aldeias, que eram usualmente ocupadas por homens.
Tal discussao acabou me distanciando um pouco da historia da aldeia das mulheres,
apesar de ter discutido a existéncia desta narrativa com o meu orientador'® e dele ter
apontado para sua importancia, e observar e perceber certa conexao com casos de
aldeias que sao chefiadas por mulheres e que sdo compostas quase que

exclusivamente por mulheres, as atuais cacicas do povo Apinajé. Diante disso, tal

10 André Demarchi, que atualmente ocupa a fungdo de coorientador desta dissertagéo.
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pesquisa tivera como foco de andlise a trajetéria etnobiogréfical® de uma cacica
Apinajé, a Nhiro, quando consegui verificar que a participacdo feminina ja acontecera
em outros tempos entre os Apinajé.

Para esta dissertacdo de mestrado, fiz uma reaproximacdo ao tema da
participacdo das mulheres na politica entre os Apinajé, atenta as diversas
temporalidades que se conectam em narrativas sobre os antepassados e sobre os
Apinajé de hoje. Para tanto, trilhei o caminho que relaciona temporalidades e
espacialidades, indo da aldeia das mulheres dos antepassados as configuracdes
contemporaneas de aldeias chefiadas por mulheres. E neste sentido que,

A interconexao entre ‘o tempo do primeiro e o tempo de agora’, expressao
utilizada pelos Apinajé para diferenciarem praticas ancestrais de costumes
adquiridos através da convivéncia com a sociedade majoritaria, € parte da
realidade atual dos Apinajé. (ROCHA, 2012, p. 241),

O que nos coloca a pensar a importancia da analise das temporalidades, posto
gue, o tempo que marca a vida e a histéria das mulheres Apinajé é marcada por essas
duas categorias, “o tempo dos/as mais velhos/as” e o tempo dos/as novos/as. Dessa
forma, vejo que a vida das mulheres é guiada pelos 0s ensinamentos tradicionais que
Ihes séo deixados através da oralidade a partir da narrativa dos/as “mais velhos/as” e
reconfigurada e reatualizada a partir da construcéo de novos arranjos no “tempo dos
novos/as”.

Ao me reportar a histéria dos/as mais velhos/as, o objetivo é marcar através da
narrativa das aldeias das mulheres, as temporalidades que séo evidenciadas na vida
das mulheres Apinajé contemporaneas, enfatizadas pelo ato de contar e evidenciar a
narrativa. O intuito aqui € justamente tentar observar um tempo que é marcado pelo
passado, e se estrutura na contemporaneidade. Nao € um tempo linear, ao contrario
€ um tempo que se aproxima, mais e mais do tempo ciclico. No entanto, ndo quero
expor uma rigidez especifica da tradicdo ocidental de datar e construir dados em uma
cronologia linear, e também de uma formulacéo enraizada no esvaziamento do tempo
e da historia do outro, posto que, segundo os Comarrof e Comarrof (2010), sem a
observacgao das historicidades e tempo que marca a vida dos sujeitos e dos povos “a
antropologia continuara langando as ‘outras culturas’ nas sombras atemporais de suas
préprias narrativas dominantes” (COMARROF; COMARROF, 2010, p. 31). Assim, &

11 No segundo capitulo fago uma discussdo sobre o uso do método etnobiografico na elaboragédo e
construcéo de etnografias que tenham como foco a vida de sujeitos pertencentes a grupos étnicos.
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através das temporalidades que quero mostrar que as mulheres Apinajé ao
vivenciarem (ndo da mesma forma) a narrativa da aldeia das mulheres, elas
rememoram e articulam a construgao do “tempo presente” (FABIAN, 2013, p. 32).

Diante disso, apresento este ponto a fim de que a partir da narrativa da aldeia
das mulheres, consiga encontrar caminhos para uma analise em que as mulheres
possam ser o sujeito da historia, marcadas pelas temporalidades de suas ancestrais,
suas avos, maes e tias e construindo no tempo presente uma historia que se conecta
a historia ancestral.

Neste contexto, como nos coloca Creuza Prumkwyj Krahd (2017) em seu artigo
sobre as Mulheres — Cabacas, é fundamental que as novas formulacdes etnogréficas
nao deixem de privilegiar os discursos das mulheres durante a realizacdo das
pesquisas, tendo em vista que as mulheres séo conhecedoras de seus modos de vida,
mantém o ritmo da vida social e provocam seus interlocutores 2. Como nos aponta a

autora:

As mulheres sabem muitas coisas, passam o dia inteiro fazendo enfeite para
os cacadores, porque eles ndo podem andar sem enfeite. Se andarem sem
enfeite, n8o matam nada. Aprendemos assim: sabemos fazer desenho no
corpo, pintar, cortar o cabelo do jeito Kraho... S6 quem corta o cabelo das
pessoas é a mulher mais velha que ndo menstrua mais, uma mulher nova
nao pode cortar o cabelo de ninguém. A gente tem que participar sé olhando
mesmo, olhando muito como corta, como arranca, porque o cabelo é
arrancado um por um. Mas, mesmo assim, os homens sdo 0os mensageiros
para levar as mensagens do trabalho das mulheres para os antropélogos e
devolver de novo para as mulheres. (PRUMKWYJ KRAHO, 2017, p. 2)

No entanto, como ressalta a autora:

Todos os antropélogos que vao aos Krahd s6 pesquisam os homens. Eles
nao pesquisam as mulheres. A mulher fica de lado, sempre la para os fundos
da casa. Eles ndo chamam as mulheres para pesquisar. Fiquei observando
isso desde quando meu marido era vivo e eu me perguntava: por que os
antropodlogos vao a aldeia e s6 pesquisam os homens? S6 andam com 0s
homens? Os mensageiros da aldeia sdo os homens, para dar noticia, para
distribuir. Mas é falsidade os homens explicarem tudo porque ndo sabem
tudo. (PRUMKWYJ KRAHO, 2018, p. 2)

Trago os argumentos da autora para esta discussao ndo com o intuito de fazer
uma denuncia aos antropdlogos/as, mas de levantar a importancia de, no fazer
etnografico, se estabelecer didlogos com as mulheres indigenas. Tal tarefa ndo cabe
somente as antropdlogas quando realizam pesquisas com as mulheres indigenas,

como bem enfatiza Rita Segato (1998, p. 2):

12 Melatti,1978.
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Apesar de ter sido deixada tradicionalmente nas maos das mulheres, a
reflexdo sobre género, na verdade, trata de uma estrutura de relacgdes e,
portanto, diz respeito a todos, esclarecendo-nos sobre os meandros das
estruturas de poder e os enigmas da subordinacéo voluntaria em geral, além
de originar um discurso elucidador sobre a implantacdo de outros arranjos
hierarquicos na sociedade, ao nos permitir falar sobre outras formas de
sujeicdo, sejam elas étnicas, raciais, regionais ou as que se instalam entre o0s
impérios e as nacfes periféricas.

Segato (1998) nos mostra a importancia de a antropologia passar a inserir em
suas pesquisas a perspectiva de género como um marcador relevante para refletir
sobre as configuragdes sociais que marcam as relacdes sociais, reiterando ainda que
incluir nas analises as questdes de género, seja em sociedades indigenas ou em
outras sociedades, € ponto central para todos/as. Sabendo dessa importancia,
analiso, guiada pela questdo de género, o universo feminino Apinajé, por meio da
politica feita pelas mulheres Apinajé, com o objetivo de compreender a participacéo
das mulheres em determinadas dimensfes da politica. Essas estdo presentes em
contextos que anteriormente eram marcados pelo monopdlio masculino, mostrando
gue a presenca das mulheres na politica esta ligada diretamente as préaticas e aos
conhecimentos tradicionais das mulheres, como também a ancestralidade e as
relacdes de parentesco das mulheres manejadas pelos /as Apinajé. Complexificam
essa posicdo das mulheres Apinajé, os processos de colonizacdo que recaem de
maneiras distintas entre os grupos indigenas, mas apresentam em comum a violéncia
e imposicao de género.

Creuza Prumkwyj Krahé (2018) afirma que entre o seu povo, os Mehin (Krahd),
0s homens estdo nas cidades em espacos que os marginalizam e envolvidos com
bebidas, deixando de realizar os rituais e resguardos que marcam a construcédo do
corpo Kraho e a socialidade. Diante disso, ela afirma que a vida social nas aldeias
estd sendo dinamizada pelas mulheres. Alarcon (2013) trata da re-existéncia dos
Tupinambé& na Serra do Padeiro e da grande presenca de mulheres indigenas, diante
das mortes dos homens, que estabeleceram casamentos interétnicos, os quais
possibilitaram novos movimentos na vida social Tupinamba. Essa dinamica de
rearranjo produzida pelas mulheres em contextos de coloniza¢cdo sdo temas centrais
para este trabalho.

A partir deste contexto, trago como marco central os estudos de género no
contexto da etnologia indigena entre os povos Jé. Nao obstante, menciono trabalhos
gue circulam entre povos indigenas de outras familias linguisticas, entendendo que

os estudos de género entre os povos indigenas € um campo em construgcdo. Buscarei
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dialogar com trabalhos que possibilitem a articulagcdo entre o caso dos Apinajé sobre
a efervescéncia politica das mulheres, mostrando a marcante posicdo do dominio
politico ao género masculino quando do acesso a estrutura politica deste povo.
Quanto a categoria de género, esta surge por vezes atrelada ao feminismo
ocidental, branco e eurocentrado, distanciando-se da realidade dos povos indigenas.
Sua utilizacdo centra-se nas reflexbes sobre relacbes de poder produzidas e

reproduzidas através da estrutura do patriarcado. Lasmar (1999, p. 1) mostra que os,

[...] anos 70 e 80 distinguiram-se por uma efervescéncia tedrica bastante
significativa nos estudos de género, mas as antropodlogas feministas puderam
tirar pouco proveito da realidade etnografica das sociedades indigenas da
Amazonia para a construcao de seus modelos analiticos.

Acredito que, em certa medida, isto se deve ao fato de as sociedades
amazonicas se distanciarem dos modelos analiticos do feminismo ocidental e pela
auséncia de producdes que veiculem a discussédo a partir de modelos que sejam
produzidos na diversidade epistémica, social, politica de cada povo. Neste sentido,
alinhadas aos estudos de género de Marilyn Strathern (2006), autoras como Rita
Segato (1998), Cristiane Lasmar (1999; 2005), Vanessa Lea (1994; 1999, Raquel
Rocha (2001), Patricia Mendonga (1999), Cecilia McCallum (1999), Angela Sacchi
(2012), entre outras, vém construindo trabalhos que demarcam a presenca feminina
em diversos espacos sociais, culturais e politicos. Sao as abordagens destas autoras
que contribuem para o surgimento de uma variedade de etnografias em que a
mulheres passam a ser 0s sujeitos da interlocucdo em outras posi¢cdes. Com isso, 0
trabalho de Rocha (2001), entre os Apinajé, e de Lea (1994), entre os Kayapo,
inserem-se na discussdo de género, possibilitando uma abordagem a partir de
configuracdes estabelecidas dentro dos grupos sociais, optando pelo distanciamento
da perspectiva de género que esteja atrelada na espacializacdo do social, ensejada
nas generalizacdes sobre as dicotomias homem x mulher, publico x privado, natureza
X cultura.

Nesta perspectiva, Anne-Marie Colpron (2005) pontua sobre as dicotomias
impostas e hegeménicas que operacionalizam e marcam 0S espagos com restricées
gue fazem desses lugares direcionados e perfeitamente encaixados para um corpo
especifico, de uma pessoa de determinado sexo, como é caso do xamanismo entre
os Shipibo- Conibo. No caso dos Apinajé, o campo da politica aparece restrito a

pessoas do sexo masculino. Tais afirmativas fundam-se nas construgbes em que:
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A tradicdo tedrica que reduz a mulher a seu papel reprodutivo, colocando-a
como o contrario do homem, acarretou toda uma série de dicotomias nos
estudos antropoldgicos: a mulher procriadora vs. o homem criador cultural
(Ortner 1974); a mulher doadora de vida vs. 0 homem doador de morte
(Atkinson e Rosaldo 1975); a mulher doméstica vs. o homem publico
(Rosaldo 1974); a mulher reprodutora vs. o homem produtor (Meillassoux
1975; Kirsch 1977); etc. (COLPRON, 2005, p. 96)

Tais formulagbes baseadas em dicotomias ocidentalizadas favoreceram para
gue as mulheres indigenas ficassem reconhecidas como que associadas a uma parte
menor da vida social, destituida de poderes e de qualquer acao politica, efetivando e
impondo uma hierarquia entre vida publica e doméstica. A dinamizagé&o da vida social
estaria assim conectada aos sujeitos do sexo masculino. Vanessa Lea (1999) a partir
do contexto povo indigena Mbengokre Kaiap6 e Cecilia McCallum (1999) entre os
Kaxinawa apresentam construcdes etnograficas ricamente detalhadas, capazes de
descontruir as configuragées que delineiam e enfatizam a “dominag&o masculina®®” e
gue veem sendo constantemente expressas nas literaturas antropoldgicas. Assim, de
concordo com Bruna Franchetto (1999): “Ambos os textos desnaturalizam o género,
desmancham banalidades, recolocam velhas questbes sob nova luz:
complementaridade, assimetria, hierarquia, dominacdo (entre sexos, géneros,
homens e mulheres).” (FRANCHETTO, 1999, p. 2). Com isso, destacamos que 0S
estudos que o Dossié “Mulheres Indigenas”, apresentado pela Revista Estudos
Feminista da UFSC, trouxe para o palco analises de género entre os povos indigenas
necessario para o impulsionamento de novas formulagdes sobre a representacéo do
género entre os povos indigenas, o que contribuiu de forma significativa para a
abertura e crescimento de pesquisas antropolégicas que privilegiam o discurso e a
histéria das mulheres entre os povos indigenas, ndo se contrapondo ao masculino,
mas como uma poténcia analitica em sociocosmologias abertas a novas
configuragdes e possibilidades de leituras.

Diante disso, ainda sobre a problematica do género entre os povos indigenas,
Sacchi (2012) nos mostra como as formulac6es de género vém ganhando espaco a

partir do intercambio entre os espacos de relacdes interétnicas. A autora afirma que:

O tema do género nos grupos étnicos coloca a discussdo sobre a relacédo
ambivalente estabelecida entre mulheres indigenas e a sociedade né&o
indigena e suas diversas instituicbes. Além disto, a construcdo das
identidades das mulheres indigenas as coloca na posicdo de ter que
preservar os valores tradicionais e afirmar sua tradicdo étnica, a0 mesmo

13 Pierre Bourdieu, 1998.
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tempo em que tém de lutar contra as desigualdades especificas de seu
género. (SACCHI, 2012, p. 18).

Tal perspectiva € mais um componente significativo nos estudos que se
propdem a pensar as mulheres indigenas, tendo em vista que se deve analisar como
as transformacdes da modernidade e o contato interétnico sdo incorporados e
modificam as relagdes nos diferentes espagos de circulacéo.

A outra contribuicéo para discussao do género entre povos indigenas é trabalho
de Cristiane Lasmar (2005). O caso etnografico de Lasmar, refere -se sobre os povos
indigenas de lingua Tukano. A autora evidencia as transformac¢des no modo de vida
dos indigenas Tukano ao decidirem deixar suas comunidades para irem residir em
Sao Gabriel da Cachoeira. Assim, surgem duas esferas do viver, o “viver na cidade” e
“viver na comunidade”. A autora aborda estas formas de viver a partir do ponto de
vista feminino.

A cidade S&o Gabriel da Cachoeira esta localizada na regido do alto Rio Negro,
€ uma cidade amazénica com oitenta por cento da populagdo composta por indigenas,
a maioria pertencente as familias linguisticas Tukano. Segundo Lasmar (2005), a
preferéncia de casamentos das mulheres indigenas do Uaupés esta com os homens
brancos. Com isso, a autora se questiona: o que motiva essas mulheres a preferirem
0 casamento com os brancos? Qual o motivo da vinda para o mundo dos brancos?
Seguindo a trilha dessas questfes, Lasmar nos mostra como estas mulheres estao
inseridas no contexto citadino, tentando perceber porque elas tém como “casamento
desejavel’4, aqueles com os brancos. A autora coloca como uma possivel resposta,
0 acesso aos bens de consumos, produzidos pelos brancos, o que implica dizer que
elas almejam com isso, adquirir todas a prerrogativas que um casamento com um
branco possa permitir. A preferéncia por esse tipo de casamento e 0 aumento
significativos de moradores(as) das comunidades ribeirinhas Uaupés nos bairros de
Sao Gabriel da Cachoeira, articulam as transformacdes que autora aponta dentro da
categoria género. E ainda suscita questdes relativas ao parentesco construidas a
partir dessas novas relacbes matrimoniais, surgindo assim uma questdo: Como
podemos identificar o parentesco da crianca nascida dessas novas relagdes, como se

atribui o seu vinculo e arranjo familiar!>. Pensar essa questéo leva a refletir sobre as

14 Lévi — Strauss, 1982.
15 Entre alguns povos indigenas de lingua Tukano o parentesco é perpassado através do irmdo da mae,
este que por sua vez ira transmitir sua linhagem ao filho da irm&. Lasmar, expde que no caso dos
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construcbes historicas dos estudos de parentesco, dialogando assim, com o
argumento de Yanagisako e Collier (1987) sobre a necessidade de repensarmos 0s
termos universalizantes dos estudos de parentesco. E nesse sentido que analisar as
formas como as mulheres estdo construindo agéncias a partir dessas novas relagdes
de contato com o mundo do branco, nos direciona ao dilema ja apontado por Leach
(1996) referente aos esquemas imaginarios dos antropodlogos. Tais esquemas Sao
capazes de explicar a estrutura de determinada sociedade de tal forma que,
aparentemente, a prépria estrutura social € imutavel e totalmente organizada e
coerente. Essa provocacéo nos conduz a pensar questdes que fogem aos esquemas
universalizastes dos estudos de parentesco ou que desafiam a analisar o parentesco
de uma forma que seja possivel analisar e integrar novas formas de se estabelecer
vinculos sociais. Sdo estas novas formas que fazem parte do contexto social das
mulheres Apinajé, onde sdo cada vez mais fortes as relagbes de casamentos
estabelecidas na estrutura pos-contato, com seus vizinhos ndo indigenas.

Ademais, assim como o caso abordado por Lasmar nos coloca a pensar em
outras formas de parentesco, sobretudo, quando da situac&o de contato entre povos
culturalmente distintos. Também entre os Apinajé existe um caso que nos coloca na
mesma situacdo, sdo os casamentos dos Apinajé como os moradores da cidade de
Tocantinépolis. Sobre isto, Rocha comenta que ja existiam alguns casamentos entre

ao Apinajé e os Kupén (n&o-indigenas):

A vida em contato permanente com o0s nao-indios motivou em algumas
aldeias, como Riachinho e Mariazinha, o nimero de casamentos de mulheres
Apinajé com nao-indios. O casamento com nao-indios é uma possibilidade
de escolha individual, mas ndo muito apreciavel no discurso dos moradores
da aldeia S. José. Para eles, o aumento desse tipo de casamento é sinal de
decadéncia social. Contudo, embora em menor quantidade, ha casos de
casamentos entre indios e ndo-indios na S. José, e verifica-se boa aceitacéo
e uma convivéncia sem grandes problemas. (ROCHA, 2008)

Além disso, a posicao politica feminina também esta relacionada a tematica do
parentesco e de uma certa autonomia das mulheres que encontram respaldo nas
narrativas cosmoldgicas e rituais. Rocha (2008) nos lembra da versdo Apinajé da
narrativa sobre a aldeia das mulheres, atualizado no ritual M6 kre pdrunhti, qguando as

mulheres de uma determinada parentela se relnem para saudar um parente morto.

casamentos com brancos, os irmaos se recusam a passar suas linhagens, o que tem gerado muito
conflitos (entre irmés e irmaos).
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Outros pontos sobre essa narrativa serdo levantados posteriormente ainda neste
capitulo.

Atualmente, entre os Apinajé contemporaneos, temos um exemplo etnografico
dessa autonomia feminina, na aldeia Macauba. Mesmo que ndo seja uma aldeia
exclusivamente de mulheres, ndo se tem davida do exercicio feminino do poder
naquele espaco. A cacica Djé, uma senhora de uns sessenta anos, fundou a aldeia
com a ajuda de suas oito filhas. Cada uma dessas filhas ocupou uma casa na nova
aldeia e praticamente todas elas se casaram com homens ndo-indigenas (kupén?®).
Nesse sentido, essas mulheres estariam construindo suas proprias estratégias de
casamentos, procurando assim, conseguir um “bom casamento”. Vale ressaltar que
este emprego de “bom casamento” ndo se enquadrada na perspectiva de Fortes
(1974), pois, tais arranjos matrimoniais ndo estéo vinculados a permanéncia de uma
linhagem, mas pretende tematizar outra perspectiva politica. Contudo, tomo-0s como
um indicativo da autonomia e exercicio do poder das mulheres Apinajé na construcao
das suas proéprias aliancas, sejam matrimonias ou politicas.

Podemos marcar este fato, como um esforco coletivo das mulheres de
construirem estratégias para manter o acesso ao poder através dessas aliancas.

Nesse sentido, Bourdieu (2009, p. 244) nos mostra que:

E somente no caso de forca maior constituido pela auséncia de qualquer
descendente masculino que a necessidade de manter a qualquer preco o
patrimdnio na linhagem pode levar a solu¢éo do desespero que consiste em
confiar a uma mulher a tarefa de garantir a transmissao do patrimonio,
fundamento da continuidade da linhagem (é conhecido que o estatuto de
herdeiro ndo cabe ao primogénito, mas ao primeiro menino, mesmo quando
este vem em ultimo lugar pelo nascimento).

Com isto, quando ocorre alteracdes que mudam esta ordem, como € 0 caso
citado acima, verifica-se que, “[...] pode acontecer que se recorra as estratégias que
as taxinomias do juridismo antropoldgico levariam a considerar como incompativeis,
ou porque se transgride o ‘principio da predominancia da linhagem’[...]” (BOURDIEU,
2009, p. 245). Nesse sentido, podemos conceber estas novas configuracbes como
estratégias de manutencéo do poder das mulheres Apinajé, posto que vejo como uma
forma singular de exercicio de poder realizado pelas mulheres.

Na aldeia Irepxi*’, onde Nhiro é a cacica, encontramos uma configuracdo

semelhante da aldeia Macauba, onde irmas ocupam diferentes casas, embora nao

16 E como os Apinajé se referem aos néo -indigenas.
17 Aldeia onde realizei minha pesquisa.
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haja casamentos com nédo indigenas. Mas novamente percebemos um ideal de
politica em que a uxorilocalidade e o parentesco entre mulheres torna-se central. Vale
ressaltar que, durante o campo em janeiro de 2018, observei novamente o parentesco
centrando a construcao de aldeias chefiadas por mulheres, caso da aldeia Formigao,
cuja a cacica Naide é da parentela de Nhiro, sobrinha da mesma.

Outra questdo central trata justamente dos conhecimentos tradicionais?®®
mobilizados por essas duas mulheres para se tornarem cacicas e das maneiras como
elas participam de instituicdes ndo indigenas como a escola e as associacfes
indigenas. Djé é frequentadora assidua da escola Tekator, localizada na aldeia
Mariazinha, seja nos dias de aula, seja nas atividades propostas em conjunto com a
comunidade. Nhiro por sua vez €é cacica da aldeia Irepxi onde esta situada a sede da
Associacao Unido das Aldeias Apinajé (Pempxda), além de participar de atividades
através de parcerias com o Conselho Indigenista Missionario - CIMI e a Universidade
Federal do Tocantins - UFT. A forma como essas cacicas se engajam nessas
instituicbes nos faz refletir também sobre a importancia da presenca dos
conhecimentos tradicionais no ambito da participacdo nessas instituicdbes nao -
indigenas. Pensando nisso, as mulheres Apinajé que atualmente sdo professoras,
cozinheiras, auxiliares de secretariado escolar, agentes de saude, técnicas em
enfermagem e brigadistas, mobilizam cada vez mais a entrada nesses espacos e 0S
torna centros de producéo de politicas a sua maneira.

Vejo a participacao politica dessas mulheres nesses espacos como uma forma
de “domesticacao” dessas instituicoes, nos termos de Giraldin (2012), quando aborda
a forma como os Akwe-Xerente estdo domesticando as escolas nas aldeias, na
tentativa de romper com as caracteristicas de imposicdo e hierarquizacdo que
construiu elementos fundantes das politicas publicas que o Estado brasileiro impdem
aos povos indigenas. Nao obstante, segundo Marshall Sahlins (1997b) para além dos

dilemas advindos da modernidade também,

O efeito inverso, a indigenizacdo da modernidade, & no minimo téo acentuado
guanto o primeiro — na cidade como no campo. Na complexa dialética da

18 Definido aqui nos termos da mobilizacdo politica para garantia de direitos que consta na Politica
Nacional para o Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades Tradicionais (Decreto n®
6.040/2007), que afirma serem grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais,
que possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e bens da
natureza como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica,
utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao. Nesse sentido,
me aproprio aqui da idéia de tradicdo como est& sendo potencializada por grupos sociais na busca
por direitos politicos e apresentando uma dimens&o ndo estatica, mas dinAmica da vida social.



33

circulacdo cultural entre a terra natal e os lares alhures, as praticas e relaces
tradicionais ganham novas fungbes e talvez novas formas situacionais.
(SAHLINS, 1997b, p. 114).

A indigenizag&o, apontada por Sahlins (1997b) evidencia as ambuiguidades
relativas as novas situagfes vivenciadas pelos povos indigenas, mostrando que no
bojo das questdes de apropriacdo e domesticacdo dos elementos de outras culturas
existe um jogo interno consigo que reverbera a forma como sdo sentidas as relagdes,
envolvendo toda a gama de sentimentos que é o caminhar pelas duas sociedades.

Em tais espacgos se déo as articulagbes entre as mulheres cacicas e outros
agentes indigenas (professores, funcionarios, liderancas) e ndo- indigena. A partir
desses espacos, o novo exercicio de chefia se d4, exercida pelas mulheres Apinajé,
guando da ocupacéao da funcéo de cacicas.

Por sua vez, os casamentos entre as mulheres Apinajé e os nao indigenas que
acabam por remodelar as configura¢cées de contato, anteriormente marcada apenas
pelos conflitos intensos, hoje pode ser vista como uma das estratégias de articulacéo
politica feminina, o que vem sendo configurado como uma nova forma de exercicio do
poder feminino. A partir dessas redes de relacbes de parentesco e da construcéo de
aliancas politicas, que as mulheres cacicas constroem, podemos encontrar também
uma forte relacdo com a forma que as mulheres se utilizam desta funcdo para a
potencializacdo da circulacdo de conhecimentos tradicionais também estabelecida por
essas mulheres no seu exercicio da chefia.

Na esteira dessa discussao, apresento a seguir impressdes sobre a estrutura
politica do povo Apinajé, que marca esse processo como um momento de re-
atualizacao social, cultural e politica entre este grupo, quando séo construidas novas
relacdes, mudam-se as posi¢des, 0s sujeitos passam por um processo de realocagao
no sistema politico do povo indigena Apinajé.

Entre os Apinajé, bem como a maioria dos povos J&, a chefia vem sendo
representada pelas pessoas do género masculino. E ndo € uma mera coincidéncia, ja
gue existe entre esses povos a predominancia masculina na politica, pontuando a
organizacdo social e delimitando o parentesco, 0 que traz a sensacgdo de
impossibilidade de as mulheres acessarem esse sistema, como ocorreu, durante
muito tempo entre os Apinajé. Mas, contrariando a tendéncia que define a chefia como
espaco exclusivo dos homens, existe entre o povo indigena Apinajé um quantitativo

atual de 7 aldeias chefiadas por mulheres. Esse dado mostra a movimentacéo
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feminina, como também nos apresenta uma questéo: por que s6 agora a atencao das
mulheres Apinajé se voltam para determinados espacgos de poder?®, aqui destacado
como o “fazer politica”? Posso afirmar que a politica ja fazia parte da vida destas
mulheres antes mesmo da ocupacéo da fungdo de cacica, ou mesmo da fungéo de
promotora®®. Demostro isso ao longo do meu trabalho de conclusédo de curso, onde
inicio os trabalhos sobre a participacdo das mulheres Apinajé na politica, evidenciada
através da trajetoria da cacica da aldeia Irepxi do territério indigena Apinaje, Nhiro.

Com a pesquisa que desenvolvi, entre 2013 e 2015, consegui perceber como
a estrutura politica do povo Apinajé se reorganizou, sobretudo, a partir da entrada
feminina na politica. No trabalho de DaMatta (1976) encontramos um sistema politico
complemente diferente do que me foi apresentado em campo e que foi enfaticamente
reverberado nas falas das mulheres Apinajé, manifestada quase como que em um ato
de reivindicacdo, para enfatizar que as mulheres Apinajé ja faziam parte dessa
politica.

Neste sentido, na estrutura apresentada por DaMatta (1976), mencionada
anteriormente por Curt Nimuendaju (1983) e respaldada no trabalho de Goncalves
(1980), as mulheres néo faziam politica, sendo este um oficio restrito aos homens
Apinajé. No entanto, encontrei ainda em 2013, informacdes sobre a existéncia de uma
funcdo exercida somente por mulheres, essa era a funcdo de promotora. Este dado
ndés mostra que as mulheres ja faziam parte do sistema politico, mas a funcao de
cacique/cacica nao havia sido mencionada ou ocupada pela figura feminina, mesmo
assim, ouvi o relato sobre a aldeia das mulheres , o que me levou a pensar que a
inexisténcia das mulheres enquanto seres politicos, pode ser efeito dos olhares
viciantes da estrutura dominante, que € a patriarcal, fruto da colonizacdo e perpetuada

na contemporaneidade através das colonialidades do poder e do ser (Quijano, 2005).

19 Destaco que os espacos de poder ndo estdo restritos a ocupacio da chefia, tendo em vista que a
politica entre os Apinajé, como aponta Rocha (2001), aparece em varios espagos, sendo assim, a
politica ndo é feita meramente no pétio entre 0os componentes da estrutura politica. A politica é feita
na roga, nas casas, e perpassa 0s espagos de ocupacdo funcional que as mulheres Apinajé
contemporéneas realizam, como a escola, 0s postos de salude entre outras instituicdes. Com isso,
quero enfatizar que os espacos de poder estao para além da propria estrutura politica, posto que
sdo encontrados em contextos diversos tanto da sociocosmologia Apinajé, quanto nos contextos de
relacdes interétnicas.

20 Ouvi a primeira vez a palavra promotora quando fiz meu primeiro campo ente os Apinajé. Quem me
falou deste termo foi a cacica da aldeia Irepxi, Nhiro. Na ocasido, contou-me que sua mae(Maria
Barbosa), foi a primeira promotora, e seguiu me dizendo que a promotora tinha a funcéo de auxiliar
o trabalho na aldeia, que por vezes era uma pessoa que conduzia os trabalhos nas rocas da aldeia,
com objetivo de organizar e também de verificar este processo mas que além disso, era uma forte
aliada do cacique.
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Diante disso, € essencial destacarmos o trabalho de Raquel Rocha (2001/2008)
com as/os Apinajé como um marco ha histérica dos estudos sobre mulheres indigenas
a partir do caso especifico das mulheres Apinajé. A autora foi a primeira a perceber
gue as mulheres Apinajé possuiam interesse pela politica, que compreendia que se
guisessem poderia acessar a estrutura politica de seu povo, posto que possuiam
prestigio social e uma gama de respaldos conectados ao parentesco, aos
conhecimentos tradicionais e sua capacidade de construcéo de aliancas politicas.

Partindo deste contexto, a pesquisa que realizei durante a graduacao sobre a
participacdo feminina na politica segue os caminhos anunciados por Rocha, disculti
através da trajetdria de uma mulher indigena como ocorreu a realocacgéo feminina na
estrutura politica do povo Apinajé. Ademais, 0 que conecta o trabalho de Rocha (2001)
com o estudo etnobiografico que realizei foi re-centralizar o olhar para o universo
feminino entre os povos indigenas, tentando observar como se constituem as
agéncias femininas e masculinas.

O universo feminino Apinajé se diversifica em varios planos e se reinventa,
concentra sabedoria para manter a vida social e fazer pessoas. Tais elementos sao
fortes componentes do prestigio social das mulheres Apinajé dentre e fora de seu
territorio. Ao conhecer as mulheres Apinajé logo se percebe que possuem uma grande
forca e poder de mobilizacdo politica, elementos que possibilitaram a ocupacéo da
funcdo de cacica, por exemplo, no sistema politico Apinajé. Discussdes na etnologia
indigena tém demonstrado como narrativas dos antepassados passam a ser vividas
ou experienciadas por pessoas no presente, casos de formacdo dos xamas
exemplificam tais situacdes. (GUIMARAES, 2005).

Com os Apinajé, nao é diferente. Para explicar a dualidade que marca a divisao
do povo em grupos cerimoniais kolti e kolre?! representados na cosmologia Apinajé
como dualidades criadas pelo Sol e a Lua. Sobre essa questdo, DaMatta (1976, p.
100) nos mostra que: “Todos os individuos Apinayé de ambos 0s sexos pertencem a
um desses grupos que sao transmitidos como os nomes”. E segue explicando porque
sdo chamados de metades: “Chamo estes grupos de metades, seguindo Nimuendaiju

e outros porque tal é a ideologia que os indios utilizavam para conceituar essas

21 “Conta a lenda dos Apinayé como os Kolti foram criados pelo Sol e os Kolre pela Lua, e como o Sol
e a Lua os localizaram na parte setentrional do circulo da aldeia, a primeira, e na parte meridional,
a segunda (Mitos e Lendas,2,1). Os Kolti se distinguem pelo uso da cor vermelha (tinta de urucum),
os Kolre pela cor preta (latex vegetal com p6 de carvdo). (NINUENDAJU, 1983, p. 18)
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divisbes.” (DAMATTA, 1976, p. 100). A partir deste contexto, DaMatta (1976),
argumenta que essa é a forma pela qual os Apinajé organizam sua vida, mesmo que
esse dualismo seja enfatizado de forma mais expressa durante as festividades deste
povo.

Diante desse quadro, € possivel perceber que entre os Apinajé e, segundo
DaMatta (1976) entre a maioria dos Jé, as formas de explicar a organizacao e as
dualidades se da por meio de construgdes “miticas”. Semelhante a esse processo, a
narrativa da aldeia das mulheres dos antepassados se replica na historia
contemporanea Apinajé na chefia feminina na politica Apinajé. E a partir deste
contexto que utilizo a narrativa da aldeia das mulheres, com o intuito de perceber certa
similaridade desta narrativa com a efervescéncia politica das mulheres Apinajé. Neste
contexto, a presento o dialogo entre Nhiro cacica da aldeia Irepxi e eu, sobre o mito
da aldeia das mulheres. Essa conversa tinha como objetivo obter mais detalhes do

gue seria a narrativa da aldeia das mulheres. Segue abaixo dialogo?2.

Nhiro: Vou te contar a histéria o0 mito do tempo dos mais velhos.
Porque vocé esta vendo, porque na minha aldeia ndo tem nenhum homem.
S6 tem dois homens - no mais é sé mulheres. Bom, ai disseram (0s mais
velhos) que tem uma aldeia sé de mulheres. Eu nunca encontrei essa aldeia,
gue é so das mulheres, e nem a do Kupén (Duaran) -, mas o resto ja encontrei
tudo. Dizem que teve uma aldeia que s6 tinha mulheres. Mas mesmo assim
paria, e se paria homens matava, se nascem homens matavam. Ai dizem que
se queria que viesse Kraré (crianca) — fazia fogo e juntava as cinzas e jogava
no lugar certo, ai ajunta assim as cinzas e ai ia mijar, sé mijava no fogo cedo.
Ai encarquilharam. Ai chega o tempo de ganhar, se for menina, deixa crescer,
se for homem mata. Ai foi indo ai. Teve homem. Parece que nessa época, a
conversa era s6 uma, dizem que conversavam e todo mundo se entendia.
Que a gente conversa assim, todo mundo sabia. Ai disse que foi indo até ter
muita gente. Mas inda s6 tinha essas mulheres, que mijavam nas cinzas e
ganhavam neném e matavam os homens. Foiindo até que apareceu outra
aldeia também. Nesta aldeia era casado homem com mulher, e disse que
teve um que foi cacar no mato e se perdeu — e andou, andou e encontrou a
aldeia das mulheres. Ai dizem que receberam ele bem, e ficaram 14 com ele.
Ai ele gostou de uma menina, ai disse que pediu em uma casa tinha chegado,
pediu para casar com a mocga, ai a cacica disse — se vocé conseguir correr
muito ai tu ganha e casa, mas se ela deixando(ela ganhar) vocé, tu nao vai
casar com ela, mas se tu deixar(ele ganhar) ela tu casa com ela. Ai dizem
gue marcaram o dia, passaram a noite cantando até de manha. Ai de manha
cedo, tinha um caminho da fonte das mulheres, era grandao, limpé&o e dizem
gue ele e ela correram pelo entorno do Ribeirdo, correram até que a mocga o
deixou (ela ganhou dele) foi a que chegou primeiro no Ribeirdo e depois no
pétio. E ele chegou depois, cansado, caiu no péatio, ndo ganhou e hem casou
com ela. Ai dizem que ele tentou muito, mas nao aguentou. Tentou umas trés
vezes ndo conseguiu. Elas mesmo o levaram perto da aldeia dele, ensinaram
o caminho e ele foi.

22 Tal narrativa também foi registrada por Wilbert e Simoneau (1978, p. 335) e Rocha (2001, p. 116).
No trabalho de Rocha (2001), encontrei um dialogo em que a autora evidencia o “mito da aldeia das
mulheres, que na ocasido foi contado pelas mulheres Apinajé — Julia laranja e Julia Corredor.
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Antes, elas queriam casar, mas ndo encontravam homens para isso,
eles ndo queriam elas. Ai comecaram namorar um Jacaré, ai estavam
namorando com jacaré, ai 0s homens ndo gostaram e foram matar o jacaré.
Porque dizem que todo dia de manha elas iam para essa praia s6 para
encontrar o jacaré, banhavam com o jacaré, brincavam e foi indo até que uma
delas ganhou um filho/filha do jacaré. Ai disse que outra também, ai um
homem disse eu vou matar esse jacaré que € marido delas, porque queria
casar comum uma delas, mas era eles (os homens que ndo queriam elas), ai
dizem que ele matou o Jacaré e fez moquém la mesmo na praia. Ai que
abriram o jacaré e comeram tudo, ajuntaram todos os 0ssos no lugar que as
mulheres gostavam de ir. Ai elas tinham passado a noite cantando, e
seguiram cantando até a praia para ver o Jacaré, chegaram e ficaram pulando
e nada dele sair. Ai disse: cadé ele? O que aconteceu com ele? Ai foram
cacar o lugar e acharam o mogquém e viram o namorado delas ali, dizem que
viram o0s 0ssos e choraram. Ai como é que né vamos ficar agora, vocés vao
volta para aldeia ou vocés vao vingar nosso namoro.? Ai disseram, vamos
vingar! Dizem que ficaram la até que passou anos. Dizem que s6 elas mesmo
fizeram a festa choraram, tirou o luto dele. E dizem que fizeram a aldeia e
ficaram morando.

Welitania: Entdo foi por isso que criaram a aldeia das mulheres,
Nhiro?

Foi sim, pela morte do Jacaré. Ai ficaram la. Ai dizem que elas
pensaram como é que nos vamos fazer para aumentar. Ai parece que Deus
deu jeito para elas. N6s vamos fazer um jeito par nés termos criancas, ai elas
faziam fogo e mijam nas cinzas e pegavam buxo (ficavam gravidas), ai
guando ganhavam se fosse menina criavam e se fosse menino matava. E foi
indo até que aumentaram e a outra que ganhou, o filho do jacaré também, ai
disse que este pai ndo tinha matado ele, ai disse que ganhou o filho do jacaré,
eu nunca vi nenhum mexendo comigo, e eu ja estou assim, ai disse que
engravidou, e se tu parir vocé aceita eu ficar com vocé se nascer menina eu
fico, se for menino, eu te dou. E ela ia entregar para ele. Ganhou e nasceu foi
menina, branca e de olhos azuis, ela ndo teve coragem de entregar para o
jacaré. O jacaré inda quis tomar o filho, mas ela ndo quis entregar, voltou e
passou um tempo retornou. Mas ela correu e sumiu com a menina, ai
encontrou uma fazenda e o jacaré foi pesseguinho ela, mas continuou ele néo
conseguiu, passou no boi zebu e ele disse para ela sair, até que chegou na
aldeia dos grilos, tinha muita gente, cortando palha, fazendo casa, e ela pediu
ajuda e os grilos disse que ia ajudar, ele ndo conseguiu.

Inspirada nas palavras de Nhiro sobre narrativa da aldeia das mulheres é que
parto das temporalidades dos Apinajé e da sagacidade feminina para defender a ideia
de uma politica interna que contemple as mulheres. Como vemos na narrativa, as
mulheres possuiram aldeias e ja se organizavam em suas terras, fato que vem a se
repetir com o tempo dos mais novos/as. A partir dessa narrativa, € possivel ver a
presenca das mulheres em ambitos da politica sendo acionadas e tendo essa aldeia
das mulheres como pano de fundo para acdes do tempo presente. Novas e velhas
praticas se encontram e explodem com simplificagdes que enfatizam a predominancia
e exigéncia de que existem esferas destinadas as mulheres como o privado, ambito
da casa, o doméstico, e a esfera publica, onde se faz politica é espaco e tempo dos

homens.
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Vejo que a narrativa das aldeias das mulheres demarca a existéncia de uma
autonomia feminina, bem como deixar evidente a relacdo das mulheres Apinajé com

0 conhecimento tradicional posto que como destaca Rocha (2001),

[...]Joenso que, para os Apinajé, o mito da aldeia das mulheres que se
relacionaram sexualmente com jacarés pode trazer possiveis conclusdes a
favor e ndo contra a sociedade feminina. Neste mito Apinajé, as mulheres, ao
construirem uma nova aldeia, criam a festa e as cantigas do M6 kre p&runhti
e articulam sua aldeia com outras, ao chamarem a populacdo de outras
aldeias para participarem da festa. E assim, enquanto inventoras e
‘proprietarias’ dos cantos, reafirmam -se responsaveis pela preservacao das
tradicdes. (ROCHA, 2001, p.116).

O ser “proprietarias dos cantos” e criar e construir aldeias pode ser visto como
uma marca significativa de agenciamento politico, mas também como uma forma
marcante de se fazer mulher, torna-se uma mulher Apinajé. Ademais, entra em foco
neste processo a prépria constituicdo do corpo feminino, este que é perpassado pelos
resguardos, 0s ensinamos sobre os cantos, as narrativas, atividade ritual e pela forma
como se relaciona com a comunidade, com a ro¢a e com sua familia. Com isso, uma
fala de Nhiro mostrou-me que a festa do Md kre pdrunhti € uma festa das mulheres,
como podemos ver abaixo em sua fala sobre a retirada do luto,

Porque as vezes o Mé kard n&do quer viajar, mesmo tendo tirado o
luto. Ai ndo podem usar as coisas, dizem que a moto cai, vai, mas para. Na
hora de tirar o luto a gente arruma aquelas comidas, ai faz a comida que ele
come, a comida preferida, ai a gente junta tudo, chama as familias, os
parentes pra ficar |4, tudo perto. Ai bota aquelas comidas, caca, berarubo,
farinha e bota la. Ai aqueles que ndo sdo familia dele, fala com o filho, a mae
e 0 pai, ai chora, ai fala pra eles que pode andar, pode usar as coisas. Ai vao
distribuir as coisas, as comidas. Ai acabou. Mas termina¢cdo mesmo acontece
com a tora grande, ou festa das mulheres, que é o Md kre pdrunhti — festa
das mulheres é o M6 kre pdrunhti, mas a tora grande é todo mundo junto. Ai
todo mundo participa, vao cortar os cabelos, pintar todo mundo, ai acabou o
luto, ai ela pode usar tudo, e andar do jeito que quiser. (Nhiro, junho de 2018).

Observo que a fala da Nhiro, traz uma relagao forte com a narrativa da aldeia
das mulheres, em especial no momento apds a morte do Jacare, tendo em vista que
aparece em ambos momentos a retirada do luto e a efetivacdo da festa das mulheres.
Ademias, evidencia a importancia dos cantos e da sabedora feminina, quando destaca
que, “Cantar ¢ alegria. E pensar nas cantigas das mulheres. Tem cantigas das
mulheres, das criancas, tem as cantigas daquela turma todo. As cantigas falam da
floresta, dos passaros tambéem” (Nhiro, junho de 2018).

Além destes pontos, vejo o conhecimento tradicional como uma chave que
articula estratégias politicas, tendo em vista que a mobilizacdo dos conhecimentos

tradicionais podo ser vista como uma ferramenta que operacionaliza as demandas dos
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povos tradicionais e indigenas. Dado que, diante do reconhecimento do “potencial de
populacdes nativas ou ndo, mas detentoras de conhecimentos, e de uma relacéao
diferenciada com o0 meio ambiente, para tornarem-se aliadas nas acbes de
recuperacao e conservagdo ambiental.” (NOGUEIRA, 2017, p. 188). Ademias, como
destaca Nogueira (2017, p. 188) para além da relagdo com a questdo ambiental:

[...]Jo atributo “tradicional” tem sido decisivo, em varios outros contextos
(dentro e fora da esfera ambiental), para legitimar a reivindicacéo por atencéo
diferenciada do Estado para esses grupos. Nesses contextos, a categoria
também se constitui num recorte de viés politico, relacionado a direitos,
especialmente a diferenca cultural e ao territorio.

Assim, também entre as mulheres Apinajé entendo a potencialidade dos
conhecimentos tradicionais para mobilizacdo de estratégias politicas. Percebo que
elas se apropriam do conceito de “tradicional “, para utilizar na defesa pelo territorio,
na mobilizacdo de politicas publicas e como forma de resisténcia para valorizacédo e
reconhecimento seus modos préprios de viver.

Neste contexto, destaco a partir das configuracdes politicas contemporaneas
desencadeadas pela participacdo de mulheres no sistema politico Apinajé, como uma
prevaléncia do que jé existe entre os Apinajé a partir da narrativa sobre a aldeia das
mulheres. Essa historia nos mostra que houve um tempo em que as mulheres tinham
suas aldeias e elas proprias exerciam a funcéo de cacica/cacique. Ademais, quero
reiterar que a proposicdo ndo é criar a partir desta configuracdo um monopdlio
feminino na politica, mas ao contrario, afirmar que o fazer politica através da ocupacao
da funcao de cacique/cacica é possivel de ser acessada e ocupada tanto por homens
quanto mulheres.

Levando em consideracdo o fato das mulheres Apinajé estarem na
contemporaneidade fomentando cada vez mais a entrada de mais mulheres na
politica, vejo que é fundamental trazer para essa discussado elementos que qualificam
a efervescéncia das mulheres na politica. E pensando nestas questdes, que pontuo
sobre os papeis sociais das mulheres Apinajé na contemporaneidade, na tentativa de
fazer uma reflexdo sobre o tempo dos antepassados e tempo atual.

Neste sentido, inspirada nas pesquisas de Sandra Benites (2018), e Valdelice
Veron (2018), onde ambas fazem uma reflex&do sobre ser mulher indigena, uma dentro
do contexto educacional, como € o caso de Benites, e a outra dentro da esfera do
sabedoria feminina, como é o ponto de Veron, é a partir dessas perspectivas que

enfatizo a relevancia do conhecimento cultural destas mulheres Apinajé como um
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elemento importantissimo para a constru¢éo do seu prestigio social. De acordo com
Valdelice Veron (2018, p. 20):

Nd&s, mulheres Kaiowa, somos as guardids destes saberes proprios e temos
a responsabilidade de transmitir esse ensinamento, somos guardids da
dindmica da vida e da sociabilidade que mantém vivo o tekoha o local onde
viveu nossos antepassados, territorio onde construimos nossas casas,
acendemos nossos fogos, plantamos, cantamos e rezamos.

E a partir desta gama de conhecimentos e das conexfes com seus ancestrais
gue as mulheres indigenas constroem suas lutas, sejam internas, quando mobilizam
estratégias para acessarem espagos que nao lhes eram permitidos, seja nas
extensdes do territério nacional, onde desencadeiam lutas para o reconhecimento
territorial, profissional, respeito ao seus modos de viver, de género, direito a educacéao,
a saude entre outras questdes. Neste mesmo contexto, Benites (2018) reitera que:
“Portanto, meu discurso sempre foi em defesa de que podemos ter acesso aos
estudos sem nunca inferiorizar o conhecimento dos nosso ancestrais.” (BENITES,
2018, p. 1) Ademais, a autora enfatiza a importancias de olhar a saude e a educacéao

e temas que entrelacam a sabedoria indigena pela perspectiva da mulher Guarani,

Disso tudo surgiu a ideia de abordar esses temas, mas a partir da perspectiva
de uma mulher, ja que, na maioria das vezes, s6 ouvimos da vida dos Guarani
através de generalizacdes que partem de uma perspectiva masculina. As
mulheres acabam invisiveis, assim como a sua importancia na sociedade.
Para inclui-las como protagonistas nas decisGes e reivindicacbes delas,
escrevi relatando minha prOpria histéria, para que maioria delas se
reconhecam na minha caminhada, para autoridades executivas, judiciarias,
legislativas, universidades e pesquisadores de diversas areas reconhegcam a
importancia do protagonismo das mulheres. (BENITES, 2018, p. 1)

O argumento de Benites (2018), nos mostra o quéo significativo sado as
abordagens que privilegiam o universo feminino, posto que as mulheres indigenas se
encontram na contemporaneidade na confluéncia entre a insercdo em esferas de
poder e a transmissédo e manutencéo do conhecimento tradicional feminino.

Assim, guando mencionei acima a intensa participacéo de duas cacicas (Nhiro
e Djé) nas instituices que compdem atualmente o cotidiano da vida Apinajé, que em
certa medida a presenca dessas mulheres nestes espacos influi sobre a circulacao de
conhecimento tradicional através da participacdo delas nestas instituicbes. Portanto,
€ neste sentido que trago as falas das mulheres Apinajé afim de qualificar o seu
prestigio social através da relacdo entre o conhecimento cultura e a participagdo na

politica.
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Para tanto, duas pessoas sao centrais para essa discussao, a primeira é a
cacica Nhiro, uma mulher Apinajé que tive a honra de acompanhar durante a minha
pesquisa de campo ao longo da graduacédo e posteriormente durante a pesquisa do
mestrado, filha de Maria Barbosa (Irepxi — na lingua Panht), uma mulher reconhecida
na historia dos Apinajé como uma mulher guerreira, que lutou junto ao movimento
indigena pelo direito a terra indigena Apinajé. A outra mulher Apinajé é Maria de
Almeida, falecida em 2015, que foi uma mulher muito importante para o povo Apinajeé,
participou da luta Apinajé em varios contextos, realizou encontros voltados para troca
de saberes tradicionais, dentre esses, participou do encontro de cantoras, realizado
em 2014, na aldeia Brejinho, local em que Maria de Almeida era cacica. Sao essas
mulheres que me inspiraram a pensar esse processo, e € a partir da fala delas que
irei verificar como as mulheres Apinajé estéo transmitindo e articulando conhecimento
tradicional e ao mesmo tempo fazendo politica. Nesse sentido, apresento e iniciou
esta discussdo com a fala de Nhiro, cacica da aldeia Irepxi e, em seguida, com a fala

da cacica da aldeia Brejinho, Maria de Almeida.

Nhiro - Eles/as (CIMI, Escolas e Associac¢éo) convidam a gente para
participar. Porque sabe que conhecemos as coisas, sabe que aprendemos o
gue os velhos nos ensinaram. Como minha mae me ensinou. Eu aprendi tudo.
Era minha mé&e que recebia as pessoas na S0 Jose, ela recebia todo mundo.
Eu aprendi com ela, por isso sou assim, falo com o povo todo (Panhi e
Kupén), eu vou onde me chama. Eu sou pateira, ja fui em varios encontros.
Fui com a Neide (irma da cacica) e Maria de Almeida, ela ainda estava viva.
Gosto de ir nas festas, eu vou em todas as aldeias € s6 me chamar, e eles
chamam. Me chamam para pintar, para cortar o cabelo e cantar. Eu sempre
vou. (NHIRO, janeiro de 2018).

Maria de Almeida - Toda vez que eu vou nos encontros, eu falo por
todos eu ndo converso s6 por mim ndo. E nesse encontro de cantorias que
eu estou fazendo, é como ela (Maria Barbosa) falava: “Olha vocé nao vai
perder a cultura, ndo. Porque é a cultura quem da forga!” E toda vez eu falo
iSSO pros meus netos, porque trés filhos que eu tenho, ja ndo cantam mais.
Teve um dia que eu fui em Brasilia, atras dos outros junto com o meu filho
mais velho que mora ali. Levei minha nora também, mas |4, mulher nés néao
podiamos fazer nada e s6 ela que eu levei pra Brasilia, e nds ganhamos
apimentada no olho, ai ela ficou com medo chorando e eu falei: “N&do chora
néo que eles ndo vao fazer mal pra nés.” Foi ruim demais la, mas voltamos
em paz. Acho que é s6 por isso que as outras mulheres ficam com medo de
ir pros encontros, e eu ndo tenho medo, ndo! Antes eu tinha, mas agora ndo
tenho, ja estou acostumada a andar ai ndo tenho mais medo, medo das brigas
e confrontos com a policia. Ainda bem que eu fiz encontro e ano que vem vai
ter mais encontro das cantorias, das cantoras e dos cantores, as mulheres
cantam, quem sabe canta e quem nao sabe, ndo canta. (Maria de Almeida,
outubro de 2014).

E possivel ver nas duas falas das cacicas a menc&o & Maria Barbosa, revelando
gue o protagonismo das mulheres Apinajé na contemporaneidade é reverberado por

meio do exemplo de mulher que foi Maria Barbosa. Outro ponto em comum nas falas
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estd na esfera dos conhecimentos, ambas citam a importancia do conhecimento
“cultural” e ao mesmo tempo, evidencia suas lutas e articulagdes politicas, o que nos
leva a correlacionar que a participacdo das mulheres Apinajé na politica tem uma forte
ligacdo com seus conhecimentos tradicionais. Creuza Prumkwyj Krah6 (2017) quando
se refere as mulheres Mehi (Krah0), enfatiza a importancia dessas em manter praticas,
rituais que configuram o conhecimento Mehi nas aldeias, onde 0os homens estdo cada
vez mais distantes.

Chamo atencéao para o fato de que quando falo sobre conhecimento, estou me
referindo as construgdes sociais que sao feitas ao longo da vida dessas mulheres,
desde o inicio de formacdo dessas mulheres, quando partem para a roca
acompanhadas de suas maes, avos e tias e iniciam-se no trabalho cotidiano e ainda
se conectam aos conhecimentos sobre as plantas, o plantio e sobre as histérias, as
cantorias e historias. Na roca além de plantar e cuidar das plantas, configura-se
também um espaco de aprendizado e de fazer politica.

Em trabalhos anteriores ja havia mencionado a importancia que a roca Apinajé
tem para as mulheres?®. A relacdo das mulheres Apinajé com a roca perpassa tanto
pelo incentivo e avidez pelo trabalho, quanto pela relacdo de intimidade com as
plantas, para essas mulheres, as plantas sao mais que alimentos, pois sdo seres que
merecem um cuidado similar aos dispostos pelas uma mae com seu filho.

O cotidiano das mulheres Apinajé assim como Krah06 esta marcado por
elementos centrais na producdo de corpos e socialidades. Nesse sentido, elas
potencializam esse conhecimento e se fazem qualificadas para exercerem chefias,
pensado a chefia aqui nos termos de Clastres (2013) quando define como um bom
chefe aquele/a que possui qualidades e habilidades para regular os conflitos, manter
a paz na comunidade, ser dotado de generosidade e possuir uma boa oratéria. No
universo politico Apinajé e a partir do cacicado feminino, as mulheres Apinajé tém
concentrado e apresentado tais qualificacoes apontadas por Clastres (2013).

Diante deste contexto, outros elementos que se concentram na performance
das mulheres cacicas Apinajé sao a motivacao para dinamizar a vida social; fazer re-
conexfes de parentesco; ativar redes de relacBes construidas a partir de aliancas
politicas e de relagdbes com o conhecimento tradicional. Com isso, as mulheres

Apinajé intensificaram sua participacdo politica ao saberem manejar tais qualidades

23 Rocha, 2016.
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gue lIhes permite ter reconhecimento e prestigio social, o que corrobora para o

crescimento do protagonismo destas mulheres dentro e fora do territério.

2.2 Relacdes com os nao indigenas e estratégias politicas

Os Apinajé tiveram relagées mais intensas com ndo indigenas a partir das
missdes empreendias pelos jesuitas no século XVII. Curt Nimuendaju (1983) aponta
que: “Os primeiros civilizados a alcangar essas alturas foram os jesuitas PP. Antbnio
Vieira, Francisco Velloso, Antonio Ribeiro e Manoel Nunes, que, entre 1633 e 1658
empreenderam quatro entradas, Tocantins acima, a fim de descerem indios para as
aldeias do Para”. (NIMUENDAJU, 1983, p. 1). Os relatos afirmam que esses padres
foram enviados com objetivo de fazer com que alguns grupos descessem para as
areas do estado do Para, nesse trajeto eles estabeleceram os primeiros contatos com
0 povo Apinajé.

Segundo afirmacao de DaMatta,

O final do século (1797) marca para Nimuendaju a fase do contato
permanente entre os Apinayé e agentes da sociedade nacional. Esta é a data
da fundacdo de S&o Jodo do Araguaia e provavelmente quando pressfes
sobre o territorio indigena fizeram com que os Apinayé reagissem
violentamente ao envolvimento pela sociedade regional. Foi quando viram
suas plantagBes destruidas e, ap0s seu revide, tiveram suas aldeias

bombardeadas com pegas de artilharia. (DAMATTA, 1976, p. 36).

Outro ponto que perpassa este cenario sdo as fortes invasées das empreiteiras
de ?*mineracdo e o crescente rebanho pastoril no norte do estado de Goias, o atual
estado do Tocantins, que exercem uma pressado sobre o territério dos Apinajé. A
presenca dessas varias frentes, também, impulsionou a construcdo de vilas e
povoados e, posteriormente, cidades nos arredores das terras indigenas. Nesse

sentido, € possivel afirmar com DaMatta que,

[...]a historia da tribo é, assim, a historia da ocupagao do Norte de Goias por
representantes de uma frente pastoril e outra que utilizou o Tocantins e que,
com certeza, era constituida de remanescentes das zonas de mineracgao de
ouro do sul do Goias. (DAMATTA, 1976, p. 36).

A presenca constante dos ndo indigenas passou a fazer parte da historia
Apinajé e os levou a fazer escolhas e exercer a resiliéncia na nova rede de interacdo
gue se constituiu. Vale enfatizar que os Apinajé ja estavam inseridos em outras redes
com outros povos indigenas, estabelecendo trocas variadas e guerras, agora, um

Nnovo agente se apresentava.

24 \Jer DaMatta, 1976.
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Dados de Raquel Rocha (2008) evidenciam a data da demarcacéao do territorio,
e apontando o coco babacu como um expoente da economia daquela época, naquela
regidao®®, que ira fazer parte da rede de interagdo que os Apinajé irdo estabelecer com

os ndo indigenas:

A Terra Indigena Apinajé foi demarcada em 1985 e homologada em 1997,
situa-se em uma zona de transi¢do entre o cerrado e mata densa e é rica em
babacu. Antigamente, o coco do babacu era largamente comercializado para
industria de extracéo de 6leo, porém, atualmente, esse comércio se reduziu
a aldeia Mariazinha sendo que, a maioria dos Apinajé extraem o 6leo do
babacu apenas para uso doméstico, enquanto componente alimenticio, e
utilizam as palhas do babacu para a construcéo de casas e para confeccéo
de esteiras e cofos. (ROCHA, 2008, p. 38).

E neste periodo que os Apinajé passam a utilizar o coco babagu como objeto
de troca, no entanto isto ndo implica dizer que a coleta do babacu possuisse algum
peso na vida social para o grupo, e “seria um erro concluir que, por isso, a producao
de babagu venha a ser um elemento tendente a dominar a vida econémica do grupo”
(DAMATTA, 1976, p. 48). Sobre este ponto DaMatta afirma que os Apinajé faziam

uma divisdo em relacao as atividades:

A consequéncia é uma divisdo bem marcada pelos Apinayé entre atividades
necessarias, mas fortemente negativas (como a coleta do babacgu para troca),
e as atividades necessarias, mas forte e moralmente positivas e superiores,
como a caga e a agricultura, onde valores como a reciprocidade sao
atualizados. (DAMATTA, 1976, p.48).

Parece um consenso entres o(a)s autore(a)s que os Apinajé, apesar ter
participado algumas vezes, sobretudo, quando da luta pela independéncia, de
confrontos a favor do pais (lutando em conjunto com os ndo indigenas), isto ndo
significa que estivessem carregados de um sentimento de pertencimento nacional, ou
uma adesédo as demandas coloniais como uma nova forma de viver. Tampouco uma
aceitacdo das atividades comercias de forma passiva, sem construir estratégias de
apropriagao e “ressignificagédo”?®.

Neste sentido, Nimuendaju (1983) aponta que o0s Apinajé estavam
interessados, sobretudo, em construir aliancas politicas. E devido a essas aliancas,

os Apinajé estiveram em diversos momentos envolvidos em batalhas nessa regido.

25 O babacu é considerado o principal produto do extrativismo local, ocupando um importante papel na
economia da agricultura familiar, sendo um recurso natural chave no processo de ocupacéo social
e desenvolvimento econdmico regional. O babacu esta fortemente integrado a cultura camponesa,
na qual é aproveitado tanto para consumo familiar como para comercializacdo (FUNBIO, 2013)

26 No sentido utilizado por Marshall Sahlins (1997a), pensando que neste processo de relagdo com
outras culturas, os povos indigenas passem em certo sentido por uma ressignificagdo dos objetos,
e das instituicbes que advém dessas relagdes.
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No entanto, ndo iremos nos deter sobres tais momentos, pois 0 que nos interessa aqui
e focar na situacéo de interacéo, exclusivamente, com seus vizinhos néo indigenas, a
populacéo da cidade de Tocantindpolis.

A maioria dos trabalhos que refletem sobre o povo Apinajé destacam varias
facetas dos constantes conflitos oriundos do contato com os nao indigenas em areas
proximas e acessando sua vida cotidiana, sobre isto, Rocha (2008) expfe que uma

das consequéncias do contato foi a grande perda populacional.

Desde o inicio da histria de contato dos Apinajé com a sociedade nédo
indigena no século XVIII, esse povo sofreu grande perda populacional,
chegando a quase completa extingcdo em meados da década de 1920 quando
somaram cerca de 150 individuos, mantendo-se com pouca variagdo até a
década de 1960 e, por fim, iniciaram lenta recuperacéo a partir da década de
1970. (ROCHA, 2008, P. 40).

O contato ndo s6 conduziu para perda da populacdo, mas também produziu
muitos problemas de alimentacdo e saude. As invasfes no territério geraram uma
grande escassez de caca, bem como as contaminagdes das nascentes e 0 contato
direto com os nédo indigenas produziram diversas doencas desconhecidas pelos

Apinajé. Esse quadro se revelou fatal para eles, provocando inimeras mortes.

De acordo com DaMatta (1976), embora tenha sido paulatina a ocupacao do
territério Apinajé, nao deixou de causar efeitos drasticos na populacéo que,
em pouco menos de um século, foi bastante reduzida. A vantagem de estar
numa area de pouco valor econdmico na época (durante os anos dos
primeiros contatos) salvou os Apinajé de uma completa extingao e Ihes deu
tempo para recuperarem-se dos efeitos da depopulacdo. (...) Os Apinajé
enfrentaram (e enfrentam), entretanto, episédios violentos ocasionados pela
invasdo territorial. Processo marcado, por sua vez, pelos projetos de
desenvolvimento da regido Norte do Brasil que se intensificaram a partir de
meados do século XX, principalmente depois da construcdo das rodovias
Belém-Brasilia e da Transamazdnica e, hoje, apesar de habitarem terra
homologada, os Apinajé lutam pela integridade territorial contra as ameacas
advindas da construcdo de hidrelétricas e outras grandes constru¢des em
elaboracdo na regido. (ROCHA, 2008, p. 41-45).

Estes pontos evidenciam como o contato entre os Apinajé e a sociedade
nacional, ndo indigena, € bastante semelhante as situacdes vividas por outros povos
indigenas, tendo em vista os conflitos, a queda populacional, contaminacéo etc.
Aliancas e praticas de resiliéncia foram um incentivo para o crescimento populacional,
permitiram aos Apinajé criarem estratégias cotidianas para lidarem com as ac¢fes de
exterminio. Hoje devido a essas estratégias os Apinajé somam quase duas mil
pessoas.

Vale enfatizar que o contato, como aponta Pimenta (2015, p. 2), enquanto um

“(...) encontro colonial sempre foi uma conversa de mao dupla marcada por trocas
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incessantes, interpretagdes e reinterpretacdes sobre o outro e seu mundo”. Esse
contexto, também, é justaposto por uma forte desigualdade de relacdes de forca, entre
pessoas e coletivos.

No que tange a relacdo estabelecida com a populacdo de Tocantinépolis,
Gongalves (1980) aponta como tal relacdo segue o modo ja evidenciado por DaMatta
(1976), de relacbes paradoxais. Nesse sentido, Gongalves (1980) aponta, por
exemplo, o conflito desencadeado por matanca de gado por parte dos Apinajé, como
um dos conflitos que notadamente desencadearam a¢ées de exterminio contra o povo
indigena.

No episddio relatado por Goncalves (1980), algumas cabecas de gado haviam
desaparecido de fazendas que ficavam nas proximidades do territério Apinajé. Logo,
os fazendeiros comecaram a suspeitar dos Apinajé, acusaram-nos e avancaram sobre
os Apinajé. Esse fato acabou revelando como a situacdo de contato entre o povo
Apinajé e os ndo indigenas foi marcada pelo conflito e acdes desiguais e
desproporcionais de violéncia. Nesse sentido, o contexto de interacdes deve ser
analisado como aponta Cardoso de Oliveira (1964), como uma “[...] (situagao colonial
deve ser estudada) como uma TOTALIDADE (totalit€) que implica grupos
relacionados entre si em termos de dominio e submisséo [...]” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1964, p. 17). Essa relacdo perpassa as estruturas de poder e
especificidades sociocosmologicas e €, nesse aspecto, que podemos ver a
ambiguidade dessa relacao, que mesmo quando em vias de estabelecer uma trégua,
aparece com uma carga de preconceito e etnocentrismo, que sdo marcadores das
relacdes coloniais.

Para falar sobre a ambiguidade dessas relacdes paradoxais, DaMatta (1976)
expbe que a situacdo dos Apinajé com os seus vizinhos é situada a partir de dois

componentes:

A ambiguidade do contato pode ser plenamente apreciada agora. Pois
enquanto o componente (b), proximidade fisica ou geografica, gera um
campo de forcas sociais tendente a unir as duas populacfes, a acdo do
componente (a), distancia social (ou cultural), engendra exatamente o
inverso. No caso Apinayé, como vimos, a producdo de babagu e a
proximidade e facilidade de comunicacgéao entre aldeias e cidades fatores que
unem indios e brancos. Mas a descontinuidade cultural entre os Apinayé e
regionais provoca sua disjuncao. (DAMATTA, 1976, p. 51).

Pode-se pensar como estdo essas relacdes na contemporaneidade e em que

medida o contato com os nao indigenas produz novas formas ou processo de
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diferenciagao e interagdes. Seguindo a nocéo de identidade apontada por Cardoso de
Oliveira (1976) que define que a identidade tem duas dimensdes que se entrelagcam,
a dimensao pessoal (individual) e a dimensao social (coletiva), a identidade social dos
Apinajé “surge como atualizagdo do processo de identificagdo”. Assim, como
evidencia Bruce Albert (1992, p. 151),

O avango da fronteira do "sistema mundial" submete a existéncia e a
permanéncia das sociedades indigenas a resolugéo de enigmas metafisicos
e transtornos sociais de uma magnitude inédita. As extremas disparidades de
sentido e de poténcia que essa colisdo histérica instaura abrem seus
sistemas culturais para uma dindmica de reestruturagdo constantemente
desafiada pelo desenvolvimento complexo das situagbes do contato.

E necessario perceber tais rela¢ées a partir do cotidiano das mulheres Apinajé,
pensado sobretudo, que essas estéo fortalecendo seu protagonismo dentro e fora de
seu territorio, e construindo novas aliancas que podem configurar-se como novas
formas de identificacdo e como um novo jeito de se fazer politica e desencadeando
relacdes dentro dessa nova estrutura de contato.

Trago para discussao dois pontos que me foram mais recorrentes em relacao
as novas formas advindas do contato. O primeiro se relaciona a forma com algumas
mulheres Apinajé estdo constituindo casamentos com o0s ndo indigenas, como
exemplo desse tipo de construgcédo de aliancas, ha o caso da aldeia Macauba, aldeia
da cacica Djé, ja mencionada no primeiro tépico.

A aldeia Macauba é marcada pela forma como as mulheres escolhem os
casamentos preferéncias, os quais sdo realizados com homens Kupén (nao
indigenas). O que é um fato interessante, tento em vista que a histéria dos Apinajé é
marcada pelos conflitos deflagrados com sociedade envolvente, os ndo indigenas da
cidade de Tocantindpolis e regido. No entanto, este cenario mudou, e atualmente a
relacdo dos Apinajé com Tocantindpolis perpassa por outras configuracées. N&o
guero com isso, afirmar que atualmente ndo existe conflitos entre essas duas
sociedades, mas pontuar a qualidade das relacbes politicas produzidas pelas
mulheres Apinajé na contemporaneidade. E a maneira como incorporam essa
alteridade e a aproxima tornando-os afins que constituem a socialidade Apinajé. O
idioma da corporalidade e as praticas de construcdo do corpo-pessoa é uma dimensao
importante para tratar das relacdes de parentesco. Creuza Prumkwyj Kraho (2017)
explica como as mulheres velhas Krahd concentram sabedoria nas méaos que fazem

os alimentos, cortam os cabelos em fases criticas da vida, fazendo a pessoas e
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mantendo a vida social. As mulheres Apinajé parecem operacionalizar algo
semelhante quando aproximam esses homens e os tornam afins constitutivos da vida
social Apinajé.

Assim, as mulheres cacicas produzem aliangas quando dos casamentos com
0s ndo indigenas. Nesse contexto, assim como Lasmar (2005) percebeu que a
realizacdo desse tipo de casamento para as mulheres indigenas do Alto Rio Negro
configurava-se como aquisicdo de beneficios sociais, construcdo de uma situacao
diferenciada na cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, advinda da aquisicdo de bens
materiais. Diante deste contexto, vejo certa semelhanca com 0 que vem se
estabelecendo entre as mulheres Apinajé, a diferenca é que no contexto Apinajé, a
busca ndo é meramente por bens materiais, mas configura-se, sobretudo como uma
oportunidade de acesso espacos de poder, bem como sinaliza para construcao de
aliangas politicas com a sociedade envolvente. Assim, o que estas mulheres procuram
€ através destes casamentos mostrarem que podem organizar-se politicamente e
ainda constituirem demandas sociais que pautem como ponto central as demandas
coletivas das mulheres.

Tive a oportunidade de conhecer de perto casos em que essas mulheres
mobilizavam seus casamentos como meio para fazer uma interlocugao com os Kupén,
isso revela ndo somente uma estratégia feminina frente a necessidade de fazer
articulagdo politica, mas também um processo de resisténcia as agressividades do
contato. Esses casamentos demostram que as mulheres Apinajé se apropriaram
desse fato e reconfiguraram as mazelas do contato ao seu favor.

O segundo ponto que merece destaque é o uso do conhecimento tradicional
para entrar em espacos antes interditos aos indigenas, seja através da ocupacao de
funcbes em instituicbes estatais, seja por intermédio de atividades culturais que séo
produzidas a partir das parcerias com a Prefeitura de Tocantinépolis- TO e com a
Universidade Federal do Tocantins -UFT. Sobre este ponto, a cacica da aldeia Irepxi,
Nhiro diz que,

Nhiro - A exemplo disso tem vez que eles vém me buscar aqui (aldeia
Irepxi), mas tem vez que eles me buscarem e ndo me encontra, mas levam
meu nome. Naquele dia que eu estava em Tocantindpolis a noite com vocé
la na escola, ai eu cheguei la em Palmeiras (aldeia Palmeiras) mas antes de
chegar |4 vieram me procurar aqui, mas eu ndo estava aqui, ao terminar a
festa la em Palmeiras cheguei aqui, ia chegando vieram mas nao me acharam
eu nao estava, mas nds se encontramos ali no Patizal elas passaram e eu
passei mas nem conversei com ela. Eles estavam me procurando para ir em
um evento, para ir fazer as pinturas. Porque todo mundo sabe que eu sei
pintar, sei cantar e que eu puxo o0 povo todo. Ai eles me chamam e me
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buscam para patrticipar das coisas, e eu vou. Eu vou nas aldeias dos parentes,
e vou também na escola (UFT), como aquela que 14 em Tocantindpolis.
(Nhiro, outubro de 2014).

A fala de Nhiro reitera que as mulheres Apinajé estdo cada vez mais
mobilizando o seu conhecimento tradicional para estabelecerem aliangas e
conseguirem conhecimento em outros espacdes dentro e fora do territério Apinajé. E
a partir destes contornos, que atualmente as mulheres Apinajé conseguiram ocupar
funcbes como: cacicas, professoras, brigadistas, técnicas de enfermagem entre
outras funcdes. Assim, vejo este movimento de efervescéncia politica e de
mobilizacdo para entrada em outros espacos, como um exercicio do poder feminino,
posto que modifica e transforma as estruturas, e ainda fomenta o protagonismo

feminino dentro e fora das aldeias.

2.3 A presencafeminina nademarcacdo daterraindigena Apinajé

Sabendo que momentos marcantes sobre o processo histérico de demarcacao
do territério indigena Apinajé ja foi muito discutido em monografias, dissertacdes e
teses que realizaram investigacfes sobre esse povo, nao pretendo aqui me deter nos
detalhes de tal processo, mas sim extrair pontos que estejam relacionados com as
mulheres Apinajé a partir desse processo historico.

Por conseguinte, a iniciativa de trazer tais pontos para esta discussao de
momentos da demarcacdo do territério Apinajé, veio de uma conversa que tive com
uma das cacicas do territério Apinajé, que faleceu em 2015. Seu nome era Maria de
Almeida, ela era cacica da aldeia Brejinho, lembro-me que na ocasiao, falava-me da
garra de Maria Barbosa, a primeira promotora do povo Apinajé, uma figura de imenso
prestigio social entre as mulheres e homens, dado seu papel politico na frente de luta
pela demarcacdo da terra indigena Apinajé. Naquele momento, o que Maria de
Almeida havia me dito era s6 os ensinamentos de Irepxi (Maria Barbosa), afirmando
gue a promotora havia lhe impulsionado a lutar e a posteriormente a tornar-se uma
grande cacica para seu povo. Foi durante esta conversa com a cacica da aldeia
Brejinho que entendi porqué Irepxi tornou-se uma figura central para as mulheres
Apinajé, pois durante a luta pela demarcacéo do territorio Apinajé, ela atuou de forma
significativa em embates com o governo estadual e federal, tendo realizado confrontos
em Brasilia e participado de reunifes para organizacao e articulacao desta luta.

Maria Barbosa é mée de Nhiro, cacica da aldeia Irepxi (0 nome da aldeia é uma

homenagem a Maria Barbosa), com quem construi coletivamente a pesquisa que
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construiu posteriormente em uma etnobiografia sobre a cacica. Nhiro sempre
mencionava que sua mae foi uma mulher importante, e que de certa forma esse fato
lhe trazia certo reconhecimento entre o povo Apinajé. Em uma de suas falas Nhiro

afirma que:

Ela me ensinou tudo que sabia, disse que a gente tinha que lutar, e
foi n6s lutar. Ela viajava muito, e olha eu, hoje s6 viajando. E importante, no
periodo da demarcacdo ela viajou muito, levou Maria de Almeida, me levou
também, a gente ia para briga. E foi indo até conseguimos nossa terra, Nn0sso
lugar. Era uma mulher guerreira, que lutou o tempo que nos morava na aldeia
Sao José, e ela comecou a trabalhar, acompanhando os caciques e ela
andava nesse mundo todo, ela foi até no Rio de Janeiro, nesses lugares tudo
pra ganhar esse pedacinho de terra pra nés. (Nhiro, outubro de 2014)

Maria Barbosa deixou um legado para Creuza (Nhiro), Nhiro cumpre bem o seu
legado, tendo em vista que atualmente é cacica, parteira, pintora, cantora e uma
mulher muito influente entre os Apinajé. Ponto que nos mostra o quanto a figura de
sua mae impulsionou as mulheres, fazendo-as perceber que sao capazes de entrar e
circular por esferas que anteriormente eram exclusivas dos homens.

Diante desse contexto, tenho que ressaltar aqui o quanto a terra é elemento
fundante para os povos indigenas, e ndo seria diferente para o povo Apinajé. Recordo-
me gue em uma conversa com Maria de Almeida em 2014, ela disse : “Eu luto é por
causa do meu povo, eu luto para que a gente continue na nossa terra e para que meus
netinhos/as tenham como viver quando n&do estiver mais aqui, e foi que ela(Maria
Barbosa) e ensinou, ela me ensinou a lutar”. A fala da cacica so reitera o valor do
territério para o povo Apinajé, como nos mostra também porque as mulheres lutam,
certo que essas mulheres estdo lutando pelo reconhecimento politico delas, mas
também, e sobretudo, lutando por uma causa coletiva, que € o direito a vida, uma vida
em que seja possivel realizar seu calendario cerimonial e viver as imbricacfes

advindas do contato.
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Figura 1 - Terra Indigna Apinajé
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Dados coletados pela equipe técnica do Isa — Instituto Socioambiental, nos

mostra:

Os Apinajé nunca deixaram de habitar a regido compreendida pela
confluéncia dos rios Araguaia e Tocantins, cujo limite meridional era dado,
até o inicio do século XX, pelas bacias dos rios Mosquito (no divisor de aguas
do Tocantins) e S&o Bento (no Araguaia). (ISA, 2003)

Assim, o territério atual do povo Apinajé, ainda, € territério tradicional desse
povo, mesmo sofrendo com os ataques das migracbes que eclodiram em seu
territério, bem como as aberturas de estradas, como foi 0 caso da Belém-Brasilia e a

Transamazonica. Neste sentido, Rocha (2012, p. 60) aponta que,

A abertura da Transamazbnica em 1970 traz como consequéncia, 0
acirramento das invas@es na area indigena, e 0os Apinajé que permitiam que
pequenos posseiros trabalhassem e fixassem moradias em suas terras,
comegam a perder o fragil controle que tinham sobre seu territorio.

Nesse processo, a invasdo de nao indigenas no territério Apinajé foi se
expandindo e causando profundos danos a vegetacdo e as nascentes dos ribeirdes.
Nesse periodo, muitos se aproveitaram da fragilidade causada pelos conflitos, para
vender e negociar varias partes da area em questao. DaMatta (1976), afirma que
processos de invasfes ao territorio se deram mais intensamente com povoamento da

cidade de Tocantinopolis. Diante disso,

Em meio a esse processo histdrico, os Apinajé empreenderam sua luta pelo
reconhecimento territorial que se iniciou por volta de 1920 e culminou com a
oficializac&o da Tl realizada pelo Estado brasileiro em fevereiro de 1985; apés
os Apinajé terem interrompido o trafego da Transamazodnica e iniciado “por
conta prépria”, com o apoio de representantes Krahd, Xerente, Xavante e
Kayap@, a demarcagéo de suas terras.(ROCHA, 2012, p. 60)
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A organizagdo de uma frente de luta, construida a partir da parceria com outros
povos que vieram com o objetivo de fundir forcas para lutar contra os invasores, deu
inicio ao processo de demarcacédo da terra indigena Apinajé. Dentre esses conflitos
gue ocorreram no inicio do contato e posteriormente no processo de demarcacao do
territério Apinajé, Nhiro, contou-me que houve varios confrontos, dentre os quais

relatou-me a invaséo a aldeia Buriti Cumprido,

Nhiro - Lembro de uma briga, eram homens Kupén que foram brigar.
Foi atrds de nds |4 na nossa aldeia, aldeia de minha mée, aldeia Buriti
Cumprido. Na hora que alguns homens daqui viu que era para brigar com os
homens, eles fizeram foi se esconder, e correram e entraram pra dentro do
mato e foram até a aldeia Sao José. Ai minha maméae (Maria Barbosa) correu
e mandou os homens e as mulheres ficar tudo parada sem pegar em nada.
Ela tinha uma flecha espingarda por fora, mas o genro dela também pegou a
espingarda dela e ndo deu pra ninguém ele queria pegar a espingarda dela,
mas nao pegou, ele queria pegar a flecha da mamae, mas ela ndo entregou
também. Um deles ndo deixou ninguém pegar nada, s6 botou todo mundo
num carro, ndo deixou pegar nem roupa, nem nada. Colocou eles/as dentro
do carro e deixou nos la na aldeia Bacabinha, e disse: Aqui é a casa de vocés,
la vocés ndo mandam, ndo. Ai depois os outros estavam com medo e
entraram no mato, sé sairam depois, eles sairam e estavam subindo, eles
olharam e ja foram atirando, mas ndo morreu ninguém, ndo. NOs estavamos
indo na frente e eles atrds de nds com as espingardas, eles estavam todos
armados e nés ndo tinha nada, eles derramaram (deixaram) nés e voltaram,
eles atiraram muito, mas foi de longe eles foram embora. Ai demorou um
pedaco e chegou um carro cheio de indio, de parentes, e n0s estdvamos no
meio da estrada, chegaram la e viram ndés, correram atras deles (dos kupén)
mas nédo alcancaram eles. Ai foram embora e quando voltaram foram |4 (na
aldeia Buriti cumprido) virdo que eles tocaram fogo nas casas, queimou as
coisas que nés deixamos la, pegaram as galinhas, os porcos, cachorros,
veados todas as coisas que nos criavamos, tocaram fogo queimaram tudo.
Ai nés ndo pegamos nada. Ai ficamos aqui um temp&o, mas nés voltamos
Ia, ai vimos que tinha queimado, as casas, tudo. Ai fomos para outro canto, e
guando chegamos la nao tinha nada, ai tinha duas pessoas que ajudaram
nés que era a Maria Eliza e o Roberto, ah e mais o Gilberto até também teve
um padre que foi 0 Bento, ele vinha visitar nos e ele ajudava nos, e também
tinha indio que ia visitar nos todo final de semana, até que nos fizemos as
casas aqui ai mandaram pegar nés e voltamos de novo para aldeia Sao Jose.
Foi ai que ajuntaram todo mundo demarcaram tudo ai, e nés voltamos pra ca
de novo, eu, minha mée (Maria Barbosa) o Romao e o Francisco, nés fomos
até no Rio de Janeiro, Vale do Rio Doce nés fomos |4 e até vimos o Mario
Juruna que é era um deputado Xavante, ndés fomos la e conversamos sobre
essa terra. Teve muita luta, mas demarcou a terra, € nés voltamos de novo
para |4, depois n6s deixamos aquela parte para 0s n0ossos parentes, N0SS0S
filhos, ai nés voltamos de novo para aldeia Sao José. (Nhiro, janeiro de 2015).

O relato de Nhiro aponta questdes centrais sobre uma invasao ao territério e
demostra a relacéo da familia Barbosa com a demarcacao, bem como evidencia que
Maria Barbosa ja conduzia as filhas durante as linhas de frente da articulagéo politica.
Em seu relato Nhiro comenta que acompanhou a mée na ida ao Rio de Janeiro para

discutir sobre a demarcagéo e encontrar aliados da causa indigena, como a figura do
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ex-deputado Mario Juruna, o primeiro indigena a conseguir uma cadeira na estrutura
politica a nivel nacional.

O territério Apinajé foi demarcado no ano de 1985, nao foram dias faceis. Houve
muitos conflitos, os quais acarretaram uma queda populacional e destruicao de partes
importantes do territério Apinajé. No entanto, o povo Apinajé lutou, resistiu, e ainda
continua resistindo a todas as acdes do Estado brasileiro. Antes sendo forcados a
sairem de sua terra e a se misturarem a sociedade envolvente, e hoje, essas acdes
se complexificaram ameacgando as nascentes do ribeirdes e areas no entorno da Terra
Indigena Apinajé, por meio de empreendimentos do agronegdcio, como plantio de
eucalipto e da soja, que danificam o solo e a ameacam as areas de caca e coleta com

usos de agrotoxicos.
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3 ENTRE ALDEIAS E TRAJETORIAS: COTIDIANO POLITICO DAS
MULHERES APINAJE

3.1 Vivéncias em aldeias chefiadas por mulheres

A chefia feminina entre os Apinajé vem sendo inserida na estrutura politica
deste povo desde ano de 2002, como aponta Raquel Rocha (2008). No entanto, as
mulheres Apinajé ja tinham uma intensa participagcdo politica, mobilizada através da
participacdo em reunides ou por intermédio da parceria?’estabelecida com seus
maridos, que com frequéncia levavam os assuntos discutidos no patio?® entre os
homens para casa, com objetivo de que o didlogo com a esposa contribuisse para que
em seu retorno ao patio, fossem apresentados novos elementos para a discussao.
Assim, apesar da participacdo das mulheres ser marcada nesta esfera, da vida
domeéstica, suas contribuicdes estavam presentes no espaco marcado pelo dominio
do masculino, no centro da aldeia. Neste sentido, pode-se pensar em uma ruptura
nessa divisdo entre espacos determinados ao masculino e feminino, publico e
doméstico, revelando uma permeabilidade entre esses espac¢os, compondo uma
mesma totalidade. Parece haver mais a construcdo de configuracfes espaciais e
temporais por onde sujeitos, falas, corpos, objetos, alimentos transitam, mas
observando que alguns espacos sobressaem como locus por exceléncia de formacéo
de determinadas corporalidades e pessoas. Roga como espaco feminino e patio
central como espaco masculino.

Na aldeia Irepxi, onde Nhiro é cacica, surgiram varias oportunidades de
conversar com outras cacicas Apinajé, dos apontamentos dessas conversas
configuram este capitulo. A ideia central era ter as histérias de Nhiro sobre seu povo
e 0s elementos que marcaram e marcam o0 reposicionamento das mulheres na
estrutura politica do povo indigena Apinajé. Tendo essa discussdo como ponto de

partida e buscando, sobretudo, enfatizar questdes que entrelacam sua historia

2’Denomino de parceria a frequente participagédo feminina, que, por vezes, ocorre entre os J&, com a
ida do marido a casa fazer uma explanacéo do que foi discutido entre 0s homens e levar a opinido
da mulher. Era uma parceira através do discurso, ndo através da representacdo figurada pelo
homem.

28 O patio entre os Apinajé € local de conhecimento, é ali que séo realizadas as cantorias, rituais e
transmissao do conhecimento tradicional. O péatio € um local marcado pela presenca masculina,
onde séo e realizados reunides e assembleias para decidirem sobre assuntos como: as atividades
cotidianas, pautas sobre a defesa do territdrio entre outras. Em relagdo a politica o patio, j& teve
uma certa centralidade no masculino, muito semelhante ao que ocorre com outros povos Jé. No
entanto, no periodo em que Rocha (2001) esteve entre os Apinajé, notou que o patio contava com
um numero significativo de mulheres, participando de reunides e debates politicos.
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pessoal, optou-se pela abordagem da “etnobiografia” (Gongalves, 2012). Marco

Anténio Goncgalves em um didlogo com Langness, afirma que,

Langness (1965) ao refletir sobre o rendimento das histérias de vida na
Antropologia constata que poucos antrop6logos investiram na abordagem do
biografico como producao de conhecimento: as biografias ou histérias de vida
foram tratadas como algo para ser explicado e ndo como algo que explica,
por si s6, os fatos culturais. Langness (1981), sabedor da poténcia intelectual
da dimensdo biografica procura cunhar, ja naquela ocasido, o conceito de
personography como possibilidade de realizar uma etnografia de uma
pessoa. (GONCALVES, 2012, p. 12).

O efeito de debrugar-me sobre as historias de vidas das cacicas, aparece aqui
como uma potencialidade de pensar a escrita etnografica com desdobramentos que
atravessam a trajetoria pessoal das mulheres, abrindo possibilidades de conhecer as
formas de articulag&o politica das cacicas, bem como a entrada e efervescia feminina
na politica.

Desse modo, a proposta foi realizar uma etnobiografia da Cacica Nhiro,
buscando sua posicéo politica dentro do territério Apinajé e sua ocupacao na funcao
de Cacica da aldeia Irepxi. Nhiro aceitou que fizéssemos tal trabalho contando com
sua participacao ativa como parceira desta producao. Ao aprofundar a discussao com
Nhiro e outras mulheres, passei a conhecer melhor sobre o cotidiano das mulheres,
suas narrativas histéricas e toda a gama de conhecimento que as cercam. Ademais,
foi a partir deste didlogo que tive a oportunidade de conhecer outras mulheres Apinajé
gue também ocupavam a func¢éo de cacica.

Antes de iniciar propriamente as abordagens e caminhos que me mostraram
gue a chefia feita pelas mulheres possui singularidades e particularidades que
marcam e efetivam o crescimento desse movimento entre o povo Apinajé, acredito ser
fundamental abordar o que alguns estudos tém definido como os termos lideranca e
cacique entre os povos indigenas. Esses dois conceitos apresentam-se como chaves
de analise importante para este trabalho e para discutir esses termos entre as
mulheres Apinajé.

Segundo o Diccionario Basico de Antropologia (CAMPO A., 2008, p. 43) a

palavra cacique refere-se,

Jefe o sefior de una organizacion tribal. Los sistemas politicos que ostentan
un poder absoluto del cacique se denominan cacicazgos; este poder es
preferentemente heredado. El cacique adquiere el deber de administrar y
redistribuir los recursos econémicos y naturales de la comunidad, ademas su
status esta marcado por el poder de controlar las ceremonias religiosas.
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Segundo o dicionario a palavra refere-se ao chefe, aquele que administra e que
tem certa relagcdo com as cerimonias religiosas, gerencia e organiza sua comunidade.
Desse modo, a palavra cacique é atrelada ao termo chefe, pondo-as como sinénimos,
tal situacdo ocorre com frequéncia em estudos na seara da antropologia e etnologia
brasileira. Também, o cacique aparece como descrito acima, como aquele que
controla e possui poder, o qual esta atrelado a heranca, o que coloca a funcéo de
chefe/ caciqgue como uma funcéo adquirida a partir de outrem.

Steward e Faron (1959) tratam da “forma cultural” do Confederations and
Chiefdoms (confederacdes e cacicados) que era encontrada na América Central, na
costa da Venezuela e nas Grandes Antilhas e que passou por transformacfes
intensas com a colonizacdo. De acordo com esses autores, 0S quais seguem um Viés
evolucionista e culturalista, os grupos sociais variavam consideravelmente dentro
dessa forma; contudo, elas se diferenciavam dos povos indigenas agricolas e
ribeirinhos da floresta tropical. Nos termos desses autores, na analise de Guimaraes
(2005), os cacicados apresentavam uma forma particular de hierarquia e uma
organizagdo das comunidades em instituicbes como os cultos em templos e as
guerras para sacrificio de vitimas. Havia a presenca de especialistas e a pratica da
agricultura extensiva além do chefe do grupo ter um status diferenciado e privilegiado.
Os guerreiros e os sacerdotes também tinham uma posicao privilegiada. Por fim, havia
0S comuns, 0S quais se encontravam no nivel mais baixo da hierarquia. Tais
sociedades podiam ser organizadas militarmente como em parte da América Central,
onde a guerra era essencial para a reproducédo social dos grupos ou podiam ser
organizados religiosamente, como por exemplo nas Grandes Antilhas. Na esteira
dessa configuracao hierarquica dos cacicados, a figura do cacique esta presenta na
relacdo com o estado nacional brasileiro e sua estrutura burocratica nas terras
indigenas e com os indigenas. O termo cacique passa a se configurar como aquele
com quem os brancos falam e discutem e que o cacique se apresenta como uma
representante dentro de uma suposta hierarquia, o qual toma decisdes pelo seu povo.

No que se refere a palavra lideranca, encontrei uma vasta literatura em que
essa é mencionada. No trabalho de Guimaraes (2001) ha uma discussédo sobre as
liderancas religiosas e politicas Guarani-Mbyé e de outros povos Tupi-Guarani e como
esses articulam a formacao de um grupo (composto de uma familia extensa ou mais)
ao seu redor. Algumas caracteristicas definem um lider Guarani-Mbya como o poder

e sensibilidade de sonhar com os demiurgos e antepassados, seguir 0 bom modo de
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viver Mbya, ter uma excelente oratoria, ser generoso. Essa definicdo de lideranca esta
atrelada com a habilidade de convencimento entre todo o coletivo, mas nao diz
respeito a uma situacao hierarquica de concentracdo de poder e de mando.

O transito desses conceitos particulares de cada coletivo para os conceitos da
sociedade ocidental e sua burocracia estatal refaz um rearranjo constante em cada
povo. Nas relacbes com a sociedade ocidental, lideranca tem sido uma figura que
representa, articula e movimenta questfes que viabilizem o bem coletivo. Lider e
cacique passam a ser associadas em tradugdes para o mundo ocidental, o que nao
evita desencontros semanticos. Para Clastres (2013), o chefe/cacique é o “fazedor da

paz’, € aquele que possui caracteristicas que possibilitam a organizacdo e
manutencdo do bem-estar da comunidade. Assim, a definicAo que encontrei no
Dicionario de Politica (BOBBIO, 1998, p. 713, grifo nosso) € de que,

O conceito de Lideranga, normalmente, tem, hoje, uma acepc¢éo bastante
diferente da que teve tradicionalmente na histéria do pensamento, desde
Platdo. Como exemplo de uma moderna formulacdo do conceito tradicional,
podemos citar a definicdo de Lideranca dada por R.M. Mac Iver e C.H. Page
(1937), que a consideram "a capacidade de persuadir ou dirigir os homens,
resultado de qualidades pessoais, independentemente da funcéo exercida".
Nesta definicdo, a Lideranca é identificada e reduzida a esfera de poder
resultante das atitudes do lider, como tal. O conceito de Lideranca
permanece, assim, totalmente preso a idéia de uma biologia especifica do
lider: encontramos, aqui, o ultimo residuo de uma concepcédo de lider visto
como "her6i" carismatico, concepgao esta que ja entrou em crise — do ponto
de vista da préxis politica —, ap6s as revolu¢des democréticas dos séculos
XIX e XX, e — do ponto de vista da elaboracdo tedrica — apds o
desenvolvimento das ciéncias sociais que ocorreu nas Ultimas décadas.

Assim, a partir desta formulacdo do Dicionario de Politica, entre os Apinajé, é
possivel encontrar carateristicas semelhantes na figura denominada de lideranga. O
uso de liderancas aqui é no sentido de marcar a presenca de pessoas (mulheres e
homens) que possuem carateristicas pessoais que l|hes conferem este
reconhecimento mesmo ndo fazendo parte da estrutura politica do povo indigena
Apinajé. O conceito de lideranca que trabalho é fruto do que encontro no meu campo
com as mulheres Apinajé. Neste sentido, rompe e extrapola o conceito
contextualizado na ciéncia politica, tendo em vista que reflete as particularidades de
ser mulher, ser indigena e ser mulher indigena Apinajé, perpassada pelas suas
proprias intersec¢des e atravessa pela sua sociocosmologia. No entanto, para além
do cacique/cacica existem prestigios e posi¢cdes que nado fazem parte da estrutura
politica deste povo, mas demandam questdes politicas mesmo que em uma esfera

diferente, atravessados/as pelo prestigio social e reconhecimento da comunidade
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enguanto pessoas que carregam elementos de liderangas, tais quais os citados acima.
Assim, percebi entre os Apinajé que o lider e o chefe coexistem, mas com diferencas
marcadas pela propria estrutura de poder que € o sistema politico, logo o chefe é uma
figura oficial e o lider uma figura ndo oficinal que também possui prestigios e
desempenham func¢des de colaboragdo com a comunidade. No entanto, o chefe, no
caso o cacique é aquele que tem poder de deciséo, ja o lider nao.

O quadro dos povos indigenas da Ameérica do Sul, de unidades sociais
pequenas, dispersas, fluidas e instaveis, no sentido de terem uma demografia volavel
devido as fus@es e fissdes, foi discutido por Lévi-Strauss (1942) a partir das relacdes
entre os coletivos. Assim, ao focalizar as formas de interacdo dos grupos, como guerra
e trocas matrimoniais, 0 autor ndo observou a sociedade como uma moénada fechada,
com suas relacdes sociais restritas ao interior do grupo, mas sim como parte de um
sistema mais amplo. Na esteira desse argumento, pode-se pensar 0 peso das figuras
do chefe ou da lideranca para reunir um grupo ao seu redor. Outro ponto também diz
respeito aos limites definidos como espaco publico e doméstico, 0os quais ndo séo
estanques e totalmente separados, mas ha uma fluidez e transito por esses dominios.

Neste contexto, trago como exemplo a histéria de Dona Raimunda, moradora
e fundadora da aldeia Sdo Raimundo. Estive com Dona Raimunda em agosto 2015,
na ocasiao queria conversar com ela sobre a presenca feminina na politica, pois,
haviam me contado que ela era a cacica da aldeia Sdo Raimundo. No entanto, para
minha surpresa Dona Raimunda (2015) diz; “N&o, eu nao sou cacica aqui. Aqui quem
governa € minha filha e meu genro”. Neste dia, falamos sobre a sua vinda para esta
parte do territério e como ela criou a aldeia com seus/as filhos/as, e neste momento
Dona Raimunda (2015) falou que: “Mas eu ja fui a cacica daqui, assim que fundei a
aldeia era eu que governava”. Depois desta conversa que fiquei me perguntando se o
gue eu denomino de liderancas feminina, sdo s6 as cacicas? Como esta mulher se
coloca em uma funcdo politica? Ela ndo é cacica, mas é reconhecida na sua
comunidade e em outras como uma lideranca. Foram estas questdes que me fizeram
perceber que as mulheres Apinajé para além de cacicas séo liderancas, e com isso
nao quero fazer uma ruptura entre as fungdes, mas apenas evidenciar que para além
da posicdo de cacica, as mulheres conseguem fazer politica através de seu papel
cotidiano dentro das aldeias por meio dessa figura de lideranca. Prova disso é que
conheci entre os Apinajé professoras que possuem posturas de liderancas, tendo em

vista que articulam e mobilizam seus esforcos em prol de uma educacéo
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comprometida com seu povo, uma educacéo atrelada aos conhecimentos tradicionais,
mas também aos conhecimentos ocidentais, hoje ressignificados e operacionalizados
na luta do Movimento Indigena.

Nas formulagBes dos primeiros tedricos da Antropologia, 0 exercicio do poder,
a organizacgdo social e politica eram temas recorrentes (VIEIRA,2003), onde a figura
do chefe aparecia. Neste sentido, diante de uma diversidade de trabalhos, alguns
autores se propuseram a pensar e analisar as chefias entre diferentes povos e paises.
Neste contexto, Malinowski (1976) na sua obra Argonautas do Pacifico Ocidental
(1884-1942) apresenta dados etnograficos sobre a chefia na melanésia, na medida
em gue o autor aborda o sistema de troca, percebendo que o chefe possuia um lugar
legitimado no circuito de troca. Chefia era um elemento importante no sistema de
organizagao das dadivas e contra-dadivas.

A mencédo a figura do chefe € um fato recorrente na historia dos estudos
antropoldégicos, tendo em vista que o chefe é parte fundamental da estrutura politica
de um povo e, logo, contribuem de forma significativa para organizacao social, cultural
e politica de suas comunidades. Neste contexto, Edmundo Leach, com o seu trabalho
sobre Sistemas Politicos da Alta Birméania (1996), Franz Boas com sua Kwakiutl
Ethnography (1966), Annet Weiner com a etnografia sobre The Trobrianders of Papua
New Guine (1988) e Pierre Clastres com sua obra A Sociedade Contra o Estado
(2013) entre outros/as. Forneceram elementos para pensar a chefia entre os Apinajé.
Leach (1996), ao analisar o sistema politico na Alta Birmania, nos mostra que o
exercicio do poder entre os povos pode ser pensado a partir de suas contrariedades,
essas que sdo advindas de uma estrutura que ndo € estatica, mas que ao contaria
disso, se modifica constantemente.

Mais especificamente no campo da etnologia indigena, também, ha trabalhos
gue contribuiram de forma significativa para o alargamento da discussao da chefia.
Diante disso, dialogo com os trabalhos de Guerreiro Jr.(2012) no seu estudo
Ancestrais e suas sombras: uma etnografia da chefia kalapalo e seu ritual mortuario e
Vieira (2003) De “noiteiro” a cacique: constituicdo da chefia indigena Potiguara da
Paraiba, os quais tematizam a chefia e, por conseguinte, a complexidade de questdes
gue perpassam a vida social dos povos indigenas. Um ponto relevante é perceber que
sdo povos distintos, no entanto, carregam semelhancas com relagdo a funcdo da
chefia e também compartilham da ideia de que o chefe € uma figura fundamental para

organizacao social de um povo. Como aponta Vieira (2003, p. 3),
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Compreender, entdo, a chefia indigena é, acima de tudo, percebé-la imersa
num campo social marcado por relacdes de conflito e por visdo de mundo
contraditérias e excludentes. Concomitantemente, o olhar deve estar voltado
para o fato das dindmicas “internas” se reproduzirem como parte de um
sistema de relagfes, cuja ampliacdo se faz via novas parcerias e novos
processos.

Neste contexto, dialogo com o trabalho de Lindomar Lili Sebastido (2012)
Mulher Terena: da funcéo tradicional para atuacdo sociopolitica, que corrobora e
conecta-se com as formula¢gdes que venho desenvolvendo entre os Apinajé sobre a
chefia feminina e da entrada das mulheres Apinajé na politica como cacicas e reflete
a importancia de compreendermos a chefia indigena, aqui colocada e situada a partir
do olhar sobre a chefia feminina entre os Apinajé.

Assim, sao estes trabalhos, pesquisas e etnografias que tematizam e refletem
sobre a chefia entre os povos indigenas, que me inspiram a pensar e refletir sobre a
chefia feminina entre os Apinajé. Ademais, € a partir das contribuicbes teodricas
destes/as autores/as que consigo analisar o quanto as relacbes de poder ainda se
configuram como um palco de disputa e também de hierarquizacdo social, e por assim
dizer, das relagbes de género.

Ainda sobre os conceitos de chefia e lideranca, encontrei entre os trabalhos
gue abordam sobre os povos Jé o estudo de Andrade (2012) Formas de politicas

amerindias entomologia Jé. Andrade ao analisar a chefia entre os Jé e afirma que,

De um lado, diversamente da incumbéncia de conselheiro, saldo da velhice,
a chefia é eleita, reservada aos que cedo exibem os predicados da senectude
- eloquéncia, sabedoria, indole apaziguadora. De outro, a nhatureza e
magnitude dos entes representados distingui-la-iam das ditas liderancas;
enquanto estas operam no escopo restrito dos fracionamentos sub-
comunitarios — metades onomasticas, etarias e cerimoniais, associacdes
masculinas, clas etc. -, a autoridade do chefe, mais constante e abrangente,
estriba-se numa — relacéo direta, imediata — com a unidade sociopolitica.
(ANDRADE, 2012, p. 71).

O autor explana que, entre os povos Jé, os conselheiros sao liderancas,
marcadas pela experiéncia da velhice, por sua vez, o chefe, adulto, que apresenta
determinadas qualidades, € eleito. O chefe possui uma distingdo que marca
aguele/aquela que venha a ser uma lideranga, segundo o autor, ambos (chefe e
lideranga) operam em espacos distintos e possuem poderes diferentes, tendo em vista
gue nao sdo membros de uma mesma unidade, pois, 0 chefe figura-se dentro da
estrutura politica, com uma fungéo especifica no sistema politico, ja a lideranca fica
fora dessa estrutura, mas operacionaliza demandas comunitarias. Os pontos

abordados por Andrade fornecem subsidios fundamentais para pensarmos e
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analisarmos a forma que os povos Jé fazem e constroem sua politica. Neste sentido,
€ basilar para a andlise da participacdo das mulheres Apinajé na politica, tendo em
vista que encontro entre as mulheres Apinajé duas formas expressivas de fazer
politica: a politica do cacicado, atrelada a estrutura politica, e a politica das liderancas,
gue aparece descentralizada da estrutura, mas compde as atividades politicas que se
fazem a partir de outros espacos.

Devo demarcar que em relacdo a escolha, tanto no caso de certas pessoas
serem reconhecidas como liderangcas e, em outros casos, serem escolhidas para
ocuparem a fungado de cacica/cacique, tais escolhas ocorrem e se relacionam com

algumas qualidades e prestigios. Assim,

ndo obstante, liames subjazem a distingdo: os dois tipos opostos séo
adjudicados de modo analogo — escolha pelo Conselho e /ou aclamacao
publica -, em reconhecimento a competéncias similares e, n&o raro,
franquiam acesso aos mesmos marcadores de prestigios, sobremaneira,
lisonjas mortuéarias. (ANDRADE, 2012, p. 71).

Tratando-se destes pontos em que a lideranca é posta em certa oposi¢cdo ao

chefe, Melatti compara entre os Suya e os Kraho que,

Também os papéis de lider de aldeia, especialista ritual e bruxo dos Suya
(cap. 9) aparecem com semelhancas e diferencas entre os Krahd. Os lideres
de aldeia passaram por modificac@es, inclusive a prépria designacao em
lingua Suya, através do tempo. O mesmo aconteceu com as atribuicdes e
comportamento dos lideres Krahd[...] (MELATTI, 1983, p. 293).

Séo estas modificacbes que permitem a construcdo de novas posicoes
politicas, como € o caso da realocacdo das mulheres Apinajé na politica. Assim, como
ponta Melatti, € necessario “[...] levar em conta o motor que aciona as transformacoes
do modelo Jé, que parece ser constituido pelos conflitos entre regras, pelos contatos
intertribais, pelas inovagdes tecnoldgicas, pela adaptagcédo ecoldgica.” (Melatti, 1983,
p. 295).

Diante disso, ao analisar a estrutura politica Apinajé contemporanea, onde as
mulheres ocupam a funcéo de cacicas e promotoras, temos um cenario marcado por
transformacdes semelhantes as apontadas por Melatti (1983). Neste contexto, a partir
da vivencia em aldeias chefiadas por mulheres encontrei elementos que marcam as
transformacgdes na estrutura, como também explicitam que entre as mulheres Apinajé
existem formas peculiares de fazer politica.

As aldeias chefiadas por mulheres sdo em suas maiorias criadas por elas, por

vezes com ajuda de seus filhos/as, como podemos perceber na fala das cacicas Nhiro
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e Nair: “quando a gente veio pra c4, s6 tinha mato. Eu vim com meus filhos/as e minha
irma (...) foi n6s mesmo que derrubamos os matos e ajeitamos este pedacinho pra
gente.” (Nhiro)

De acordo com Nair,

N6s morava em outra aldeia, mas la ndo estava bom, e eu chamei
minha mae e minha irm& e nés descemos pra ca, aqui tem essa mangueira
grande de sombra boa, a gente gostou, mas quando chegamos aqui, era
mato para tudo lado era alto, muita gente ajudou, ai criamos essa aldeia, e
chamamos de Formig&o. (Nair, janeiro de 2018).

A fala das cacicas evidenciam o primeiro elemento que marco como
diferenciador entre a forma jA consagrada de se fazer politica, isto €, a forma
masculina, e a forma feminina de fazer politica. O ato de mudar de aldeia e em seguida
criar sua propria aldeia configura-se como um elemento forte das aldeias chefiadas
por mulheres, posto que demostra articulagéo politica e a forga na tomada de deciséo.

Devo ressaltar que enfatizar a mudanca de aldeia e criagdo de aldeias por
mulheres que, em seguida, conseguem acessar a estrutura politica, mostra uma forma
singular de fazer politica entre as mulheres Apinajé. No entanto, esse processo nao
entra aqui como um divisor ou indicativo de uma ruptura politica entre esse povo, uma
separacao, tendo em vista que Nhiro afirma que entre os Apinajé a mudanca de aldeia
geralmente é marcada por uma conciliacdo entre as partes, entre quem sai e entre
guem fica. Com isso, quero dizer que existe neste contexto, uma solidariedade quando
da partida e procura de um novo espaco dentro do territério. Também depende de
como se configura as relagdes pessoas que atravessam o0s envolvidos.

Assim, é fundamental perceber que existem casos em que a mudanca de
aldeias e € marcada por conflitos. No entanto, no que se refere as mulheres cacicas,
as mudancas foram iniciativas delas e em sua maioria tiveram apoio da aldeia antiga,
seja através do Cacique ou a partir de moradores da comunidade. E nesse ponto que
vejo o quanto essa mudanca demostra uma forma prépria de fazer politica, tendo em
vista que evidencia articulacdo politica e o prestigio social que as mulheres possuem.

Durante o periodo em que estive entre as mulheres Apinajé, consegui perceber
certos pontos que eram mais evidentes em aldeias que eram chefiadas por mulheres.
O primeiro ja mencionado anteriormente € o fato de as aldeias geralmente serem
construidas pelas proprias cacicas. O segundo configura-se como uma singularidade
na organizacdo do trabalho, guiado por uma estética moral (Overing, 1991),

mostrando que a forma como as mulheres executam o trabalho tém uma relagéo mais
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forte com a comunidade, e o terceiro € fato de que nas aldeias chefiadas por mulheres
alguns demandam centra-se na figura feminina, o que configura-se como estratégia
politica das mulheres, tanto para mobilizacdo e entrada das mulheres na esfera
politica, como para circulacdo de demandas femininas dentro do territério. Exemplo
disso, é o trabalho de parteira, muitas vezes compartilhado com a funcéo de cacica.
Em uma conversa com a cacica da aldeia Areia branca — Joanita, tive a oportunidade
de saber mais sobre a relacdo das mulheres que séo cacicas com as demandas das
parteiras, que por vezes é a propria demanda delas, porque além de serem cacicas

também sdo parteiras. Na ocasido Joanita falou-me que,

Encontro de parteira por exemplo. Nunca mais teve. Era o CIMI que
organizava. Mas n&o teve mais. E é importante. Como eu te falei la. E verdade
e é sério. Essa de parteira mesmo, no tempo que minha irma estava viva
(Maricota), n6s pedimos tanto para fazer isso. E ela (Maricota) esperou,
esperou. Até que ela morreu. Logo ela que era a melhor parteira do mundo.
Era parteira de primeira, de verdade. (Joanita, 2018).

A fala de Joanita trata da articulagdo da cacica Maricota, falecida em 2014, na
organizagdo do movimento para o encontro de parteiras, mostrando assim, o quanto
as mulheres estdo pondo em pauta suas questdes e pontuando essas a partir das
necessidades das mulheres e da suas aldeais. Ademais, vejo este fato como uma
forma de mostrar o exercicio de poder feminino, mas também de mostrar a
responsabilidade com o conhecimento tradicional, que é exercido e transmitido
através da funcéo de parteira.

A partir da vivéncia em uma aldeia chefiada por uma mulher, observei que o
cotidiano das mulheres Apinajé € marcado por muitas atividades e que algumas
destas atividades se intensificam ainda mais quando ocupam a funcdo de cacica.
Durante o periodo que estive com Nhiro, cacica da aldeia Irepxi acompanhei de perto
como € o dia-a-dia. Nos primeiros dias acompanhei ela na lida com a roca, na
organizacao do trabalho na aldeia, em reuniées com a comunidade para organizar a
participacdo de membros da aldeia em eventos dentro e fora do territorio.

Como escrevi em outro trabalho (Rocha, 2016), a roca € por exceléncia
feminina, este trabalho faz parte do cotidiano das mulheres Apinajé, e é neste
momento que elas conversam sobre as festas e rituais que ocorrerdo em aldeias
vizinhas ou até mesmo em outro territério indigena, falam sobre politica e sobre os
eventos que terdo que participar. Neste contexto, estar na rogca é estar em um espaco
de cuidado, producao e criagdo — cuidado de si e do outro, do alimento e do

conhecimento. Assim, percebo que ao longo de um dia de trabalho, as mulheres
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Apinajé produzem os corpos e os alimentos, como também criam e produzem
estratégias politicas que vao desde a criacdo de aliancas, até a mobilizacdo da
circulacao do conhecimento tradicional feminino. Em suas casas, o trabalho realizado
versa sobre o cuidado com a casa e com os filhos, a fabricacéo de farinha, confec¢éo
da arte Apinajé e as atividades politico-sociais.

Assim, destaco que o fazer politica das mulheres Apinajé € imbricada pelas
relacbes que as mulheres possuem com sua aldeia. Relacbes que vao desde as
estabilidades promovidas ou ndo pelas relagbes de parentesco, até as relacdes
construidas a partir das aliancas politicas. Com isso, quero dizer que as aldeias
chefiadas por mulheres apresentam um tom distinto das que sdo chefiados por
homens. No entanto, com isso, ndo quero deduzir ou inferir um jogo de oposi¢des
estanques ou marcadas pela hierarquizacéo. E possivel perceber essa diferenca nas
construcdes das agéncias femininas e masculinas entre os Apinajé, pois assim como
McCallum (1999, p. 161) percebeu que, “Para os Kaxinawa, as agéncias masculina e
feminina sdo opostas, mas complementares dentro dos processos econdémicos e
sociais. Homens matam e trazem a caca (ambas as acdes, aka), enquanto mulheres
transformam (bova/ bama)”.

Nesse sentido, percebo que entre o0s Apinajé também existe
complementaridade desfazendo a oposicdo. Os papéis que sdo desempenhados
pelas mulheres ora complementam os papéis desempenhados pelos homens, vice e
versa. Assim, a atividade da caca feita pelos homens beneficia a producdo do
alimento, o qual é preparado pelas mulheres. Essas, por sua vez, desde pequenas
sdo inseridas no cultivo e manejo das rocas de toco, e é através deste cultivo
permanente que elas produzem os alimentos e por assim dizer, produzem e
conduzem as criancas, 0s homens e 0s jovens aos conhecimentos que atravessam
suas atividades cotidianas. Neste contexto, até mesmo no processo de construcao da
sua préopria agéncia como mulheres Apinajé a acabam por compartilharem e
complementarem as necessidades e obrigacdes sociais da organizacao de seu povo.

As mulheres Apinajé desde muito pequenas comecam a acompanhar suas
avés, maes e tias. Esse processo constitui o inicio da aprendizagem e da construcao
da corporalidade e subjetividade feminina. A partir do percorrer os caminhos das suas
avos, maes e tias, essas mulheres aprendem como se constitui o ser e o fazer no
espaco feminino dentro das aldeias. Assim, através da oralidade e dos

acompanhamentos das “mais velhas”, as mulheres passam pelo processo de
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construcdo de seus corpos e de um caminho que as levam a se conhecerem e se
perceberem enquanto mulheres Apinajé. Sobre essa forma de transmissdo do

conhecimento Maria Aparecida afirma:

A Nhiro e eu era jovem. Ai as mais velhas iam fazendo e contando
esta historia. Eu ndo aprendi tudo. Mas o outro, meu professor estava la no
pé, que é a mae de Nhiro. Ai ela foi me contando a histéria, um bocado de
histéria, muita histéria, eu aprendi, e foi mais com ela. Eu também aprendi um
bocado de histéria com ela (Maria Barbosa- mae de Nhiro). (Maria Aparecida,
2018).

Com as histdrias e as agdes das “mais velhas”, as mulheres Apinajé aprendem
a pintar, a cantar a fazer a arte Apinajé e os conhecimentos tradicionais necessarias
para serem parteiras. Sao esses 0s processos que as mulheres Apinajé passam para
se tornarem quem sdo. Toda essa gama de conhecimento e aprendizado faz com que
elas sejam reconhecidas por suas habilidades e qualidades, bem como mostra a
importancia delas para o funcionamento das aldeias. Na juncdo com a fabricacdo do
corpo masculino, pautada pelos ensinamentos sobre as plantas e os animais e sobre
as técnicas de caca produzem o essencial para o sustento e continuagdo da existéncia
dos Apinajé. Sao a execucao desses papéis e compartilhamento entre eles que fazem
com que tais agéncias sejam marcadas pela diferenca em escala de género e divisdo
do trabalho e, a0 mesmo tempo, complementares entre si. Como podemos ver na fala

da cacica Nhiro,

As mulheres fazem é plantar e arrancar, descascar, peneirar, mas 0s
homens s6é fazem mexer, torrar, brocar e derrubar. Na hora de plantar as
manivas, sdo os homens e as mulheres. Os homens abrem as covas e as
mulheres vao plantando, os homens cortam as manivas e as mulheres
carregam pra plantar. Assim, todo mundo trabalha na mesma roga. O feijao
os homens plantam, as vezes plantam de enxada ou de matraca, e para
coletar é s6 as mulheres que coletam. Os homens nado vao coletar, ndo
guerem ficar abaixado para colher o feijdo. E os inhames também séo as
mulheres que arrancam. Eu plantei inhame, mas néo prestou ndo. Agora
nesse ano vai ficar bom, porque ja estdo nascendo. Tem outros inhames que
as mulheres ndo arrancam porque € comprido, esses sdo os homens que
arrancam, com a ajuda de um cavador, fazem aqueles buracos bem grande,
vai cavando até tirar. As vezes entra até a cabeca pra tirar esse inhame
cumprido, grande. (NHIRO, janeiro de 2014).

A fala de Nhiro sobre a rogca nos mostra a complementaridade das tarefas
diarias, evidenciadas pelo trabalho compartilhado no plantio e na coleta dos frutos.
Quando estive entre as mulheres, participando da retirada da mandioca, observei que
enquanto elas se organizavam, alguns homens se organizavam para realizar
derrubada de &rvores para abertura de espaco destinado ao plantio da ro¢ca. Na aldeia

Irepxi, como € uma aldeia em sua maioria feminina, esse trabalho era realizado em
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conjunto com algumas mulheres, em muitas ocasides apareciam pessoas de outras
aldeias para ajudar.

Percebi que nas aldeias chefiadas por mulheres, sempre havia um maior
namero de mulheres, que possuiam certo reconhecimento enquanto lideranga ou até
gue eram cacicas, participando de acdes comunitarias entre essas aldeias. Desse
modo, percebi que existia uma forte alianca entre elas, gerando, assim, um
guantitativo a mais para a organizacado do trabalho, mas também mostrando uma
diferenca entre a chefia feita pelos homens e a chefia feita pelas mulheres. Parecia
gue, por serem mulheres, as cacicas acabavam por terem mais obrigacbes do que
tinham os caciques convencionais. Minha afirmacéo € guiada pelas formas como as
mulheres me mostraram que o trabalho feminino se intensifica e acaba sendo mais
complexo no sentido de executarem mais fungbes e atividades em suas aldeias,
demostrando que aliangas e a realizacao de tais acdes constroem fortalezas entre
aldeias, e destacam que as mulheres cacicas possuem bondade, generosidade, forca
no trabalho coletivo e, sobretudo, capacidade de articulac&o politica.

Em uma conversa com Maria Aparecida (2018), ela me contou que o sistema
politico Apinajé ja foi mais complexo e composto por mais participantes, “de primeiro
os mais velhos eram bem organizados, assim, como sadona?®, tinha, cacique,
promotora, conselho, tem governador, sdo esses que vao conversar sobre a
comunidade e eles vao organizando o que eles vao fazer para a comunidade.” (MARIA
APARECIDA, 2018). Diante disso, reconhec¢o que o sistema politico Apinajé perpassa

0 caminho ja apontado por DaMatta (1967, p. 136), quando afirma que,

O sistema politico parecia funcionar de modo irregular e ndo se observava a
reunido do conselho de velhos na praca. Entretanto, o que mais chamou
nossa atencéo, induzindo-nos a atribuir tddas essas diferengas a histéria dos
Apinayé e dos Gavides, era a falta de regularidade da vida social.

Diante disso, encontrei entre os Apinajé um sistema politico que ndo segue
uma regularidade e também ndo é composto pelos mesmos membros em todas as
aldeias, assim, existe uma variagdo entre os sistemas politica nas aldeias. Com isso,

encontre trés modelos do sistema politico Apinajé.

29 O termo Sadona foi me colocado pela primeira fez por Helena da aldeia Botica. Na ocasido helena
contou-me que ja foi Sadona da aldeia Mariazinha. Disse me que a Sadona era responsavel por receber
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Quadro 1 - Modelos da estrutura
MODELO 1 MODELO 2 MODELO 3

CACICA/CACIQUE CACICA/CACIQUE CACICA/CACIQUE

VICE CACICA/CACIQUE | VICE CACICA/CACIQUE | VICE CACICA/CACIQUE

CONSELHO PROMOTORA

PROMOTORA

SADONA

Fonte: elaborado pela autora.

Diante do quadro, temos trés modelos coexistes do sistema politico dentro do
territério Apinajé, dentre os modelos, o0 numero 1 aparece com uma maior
representatividade feminina, sendo este o modelo mais completo e mais diverso, dada
a participacdo das mulheres entre a funcdo de cacica e promotora e sadona. No
entanto, devo destacar que os trés modelos atualmente possuem representatividade
feminina, seja através da funcéo de cacica, promotora ou sadona. No que tange as
duas ultimas funcdes, sadona e promotora, encontrei uma espécie de conflito nas
atribuicdes e, por vezes, a mesma funcdo com nomenclaturas diferentes. Encontrei
mulheres que diziam que promotora ndo € a mesma pessoa que sadona, mas,
também, encontrei mulheres que falavam que a sadona tem a mesma fungéo que a
promotora. Como podemos ver na fala de Rosinalda da aldeia Baixa Funda, a partir
do dialogo baixo,

Welitania - Antes néo tinha mulher cacica, ndo?

Rosinalda - N&o tinha.

Welitania - E como era antes?

Rosinalda - L4 na Baixa Funda quem vai ser € o Nonato. Eu néo fui
porque n&o sei escrever. Antes era cacique, promotora e governador®. E a
promotora que chama as mulheres para trabalhar na roca. O governador
também chama a para o trabalho, ele chama os homens para trabalhar na
roca.

Welitania- E sadona, o que faz?

Rosinalda - A sadona é uma espécie de conciliadora — rainha da paz.
Sadona quando alguém briga na aldeia, ela que ajuda a resolver. E assim
gue a gente faz. (Rosinalda, 2018).

Durante o tempo “dos mais velhos”, a sadona era sim vista como aquela que
organiza o trabalho, como atualmente fazem as promotoras, porém eram também as

sadonas que desencadeavam o processo de conciliagao, de apaziguamento entre as

3036 obtive informages sobre esta fungdo durante a conversa com Rosinalda. Com isso, ndo consegui
encontrar uma formulagéo sobre o trabalho do governador e como ele situava no sistema politico Apinajé.
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nacdes (povos indigenas de outra etnia), e também solucionavam as brigas internas.
Com isso, ouso afirmar que a abertura do sistema politica para as cacicas, proporciona
o protagonismo das mulheres na politica e realoca as formas de poder, sédo as elas
gue modificam e organizam suas aldeias e articulam a circulagéo de outras mulheres

dentro de todo territorio.

3.2 Quem sao as mulheres cacicas

Figura 2 - Mapa da T1 Apinayé: recorte das aldeias chefiadas por mulheres
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Fonte: Marcelo Torres

Com objetivo de evidenciar a presenca das mulheres no terroro através da
ocupacado da funcado de cacica, destaco o mapa abaixo. Nele podemos encontrar o
historico da presenca das mulheres chefiando aldeias, as aldeias que atualmente
estdo sendo chefiadas por mulher, bem como mostra a expansao do territorio, e

aldeias chefiados por mulheres. No mapa ndo conseguimos adicionar todas as 45
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aldeias que compdem o territério Apinajé, o motivo € por ndo estrem cadastras na
FUNAI, pois, sdo aldeias criadas recentemente. Ademais, devo destacar que o mapa
foi construido em parceria com Marcelo Torres, técnico e indigenista da FUNAI.

O povo Apinajé teve em seu cenario politico de 2002 até agora, 11 aldeias

sendo chefiadas por mulheres, como podemos ver no quadro a seguir.

Quadro 2 - Aldeias chefiadas por mulher

CACICAS ALDEIAS
Maricota Custa me ver
Maria de Almeida Brejinho
Djé — Maria de Jesus Macauba
Nhiro Irepxi
Joanita Areia Branca
Edna Palmeiras
Nair Formigéo
Graga Bacabinha
Iré/Cupity Cipozal
Panlé Bonito
Dona Raimunda | S&o Raimundo

Fonte: elaborado pela autora.

Tendo participado efetivamente de varios momentos significativos nas vidas
dessas mulheres, com algumas passei mais tempo do que com outras, quando tive a
oportunidade de conhecer mais suas historias. Especialmente, convivi com as
cacicas: Maria de Almeida, falecida em 2015; Nhiro, Cacica da aldeia Irepxi; Nair,
Cacica da aldeia Formigéo e Joanita, Cacica da aldeia Areia Branca. Irei tratar dessas
mulheres e dos encontros que vivemos, a fim de evidenciar 0s percursos que seguiram
para se tornarem cacicas e representantes de suas aldeias.

Mas, antes de adentrar na analise da histéria de cada uma e inspirada no
trabalho de Vanusa da Silva Lima (2018), que apresenta dados sobre as aldeias

Apinajé, opto por trazer um quadro demonstrativo das aldeias chefiadas por mulheres,



70

com objetivo de ter um panorama das aldeias, bem como permitir conhecer pontos
importantes que conectam as cacicas e suas aldeais.

Atualmente entre os Apinajé existem 45 aldeias entre novas®! e velhas, dentre
estas apenas 7 séo chefiados por mulheres. Dados do Isa sobre Tl Apinajé destacam
0s picos de crescimento populacional, evidenciando uma queda quase que total da
polucdo, aos novos dados que mostram quedas, mas que depois manteve
crescimento de 2003 a 2014.

Gréfico 1 - Dados populacionais
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Fonte: Instituto Socioambiental (ISA), 2019.

Aldeia Macauba

A aldeia é formada quase que exclusivamente por mulheres que tém relacdes
de parentesco com a cacica. A cacica Djé é fundadora da aldeia, que existe ha mais
de 23 anos. Segundo Lima (2018), a organizacéo da aldeia data de 1993. As filhas da
cacica Djé em sua maioria sdo casadas com homens ndo indigenas, fato que
demonstra uma forma propria de organizar os casamentos, evidenciando assim, o
crescimento da autonomia feminina, e também a mobilizacdo das mulheres em
promover a articulagdo entre outros povos.

Atualmente, a aldeia € composta por 15 casas, conta com energia elétrica e
agua encanada. Mas ndo possui escola, nem posto de saude. Assim, as criancas

menores estudam na aldeia mais proxima, Botica. Como na aldeia Botica, existem

31 As aldeias consideradas “novas” sdo aquelas que contam até de 5 anos de sua organizagdo. Para a
classificacdo de porte, o pré-requisito é a quantidade de casas. Ate 09 casas sao classificadas como
“pequena”’, 10 casas em diante as “medias”’, e as “grandes” aldeias (Mariazinha, Sao Jose, e
Palmeiras) as que possuem mais de 30 moradas. (LIMA, 2018, p. 57).



71

apenas as séries iniciais, os adolescentes, jovens e adultos utilizam o transporte
escolar para terem aula na aldeia Mariazinha, tendo em vista que é nesta aldeia que
podem cursar as séries inicias do ensino médio. Devo ressaltar, que a escola e a
saude séo pautas da cacica Djé, em uma conversa ela me disse que um dos seus
objetivos é que fossem construidos, uma escola e um posto de saude em sua aldeia.

Aldeia Areia Branca

Joanita € da parentela da Maria Barbosa, também, construiu sua aldeia com
seus filhos e filhas. E foi fortemente influenciada politicamente pela for¢a de Maria
Barbosa. A aldeia Areia Branca € uma aldeia muito bonita, tem uma enorme casa de
farinha e possui uma estrutura circular bem elaborada, com uma sequéncia de 23
casas, conta com energia elétrica e 4gua encanada.

A aldeia e composta em sua maioria por “parentes”, isto é, genros, sobrinhos,
as filhas e netos da cacica. Nao possui escola, mas nas proximidades contam com a
Escola Estadual Indigena Méatyk que, que fica localizada na aldeia Séo José.

Aldeia Bacabinha

A cacica Graga tem uma relacao de aliangca com a cacica da aldeia Irepxi Nhiro.
Feita através da relacao estabelecida entre um casamento. Graca € a cacica da aldeia
da Bacabinha, aldeia fundada pela cacica, com a ajuda de suas filhas. Atualmente é
composta por mais de 10 casas, a aldeia conta agua encanada e energia elétrica.

Aldeia Brejinho — (falecida em 2016)

Maria de Almeida era uma mulher guerreira — foi aprendiz de Maria Babosa e
relembrava sempre disso quando conversavamos sobre as mulheres que agora eram
cacicas. Aldeia ficou sem chefe desde da morte da cacica, até 0 momento néo tive
informacdes sobre o nome de quem assumiria o0 cacicado.

Na aldeia Brejinho, temos um quantitativo de mais de 28 casas, distribuidas
entre o patio e as partes laterais da aldeia, conta com agua encanada e energia
elétrica. Nao possuem escola e posto de saude, para acessarem estes servicos se
deslocam para aldeia Sao Joseé.

Aldeia Custa - Me Ver (falecida em 2015)

Maritaca foi a primeira cacica do territério Apinajé — irma de Maria Barbosa e
conhecida pelo seu trabalho como parceira e como propositora de encontros que
pautavam a necessidade do conhecimento das parteiras para o povo Apinajé. A
aldeia, possuia apenas duas casas. Apos a morte da cacica, a aldeia ficou desativada,

e atualmente ainda se encontra na mesma situagao.
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Aldeia Irepxi

Construida pela cacica Nhiro com a ajuda dos/as filhos/filhas. E a aldeia onde
esta a sede da Associacao das aldeias Apinajé — Pempxa. No inicio, eram apenas 5
casas, dado que pode ser verificado pelo fato de ser uma aldeia construida apenas
por sua familia nuclear. Mas atualmente, a aldeia tem crescimento proporcionalmente
ao crescimento da organizacdo da associacao e a circulacao de parceiros em projetos
e colaboradores/as de outras aldeias. Aliancas entre aldeias e com outros povos ou
ndo-indigenas acontecem nesta aldeia.

Aldeia Formigéao

A aldeia da Nair € nova. Foi a propria cacica que fundou e criou a aldeia, com
a ajuda de sua méae que € irma de Nhiro. Na aldeia da cacica Nair, ainda ndo tem agua
encanada, apenas energia elétrica e um bom acesso, feito com a parceira da
prefeitura e ajuda da FUNAI. Nair é a cacica mais jovens entre 0s Apinajé.

Aldeia Girassol

A aldeia Girassol € composta grupo pequeno de mulheres. Também existe
casamentos com ndo indigenas. Atualmente a aldeia ap0s um crescimento
consideravel possui aproximadamente entorno de 17 casas, conta com &agua
encanada e energia elétrica. Assim como aldeia macauba, as criangcas estudam na
aldeia Botica e na Mariazinha.

Aldeia Palmeiras

A aldeia Palmeira atualmente possui mais de 30 casas, € uma aldeia grande se
consideramos outras aldeias proximas a ela. A configuracao desta aldeia € diferente,
ndo existe apenas um grupo familiar, mas vérias familias que residirem e que
aceitaram a entrada de uma mulher enquanto cacica. Atualmente, a aldeia Palmeira
€ chefiada por um homem. “Esta aldeia foi organizada em um dos extremos da Tl
Apinayé; do centro de Tocantin6polis a aldeia Palmeiras, percorre-se 80 km de
estrada de chdo. No periodo chuvoso o acesso é dificilimo.” (LIMA,2018, p.60). a
aldeia conta com agua encanada, posto de saude e uma escola.

Aldeia Cipozal

Aldeia Cipozal é composta da unido de duas familias, a familia da cacica Cupty
e a familia de Amnhimex. Esta aldeia possui 11 casas, mas com proposta de aumentar
este namero em 2019, pois segundo do Iré (a possivel cacica da aldeia), alguns
familiares que moram em aldeias aos arredores pretendem mudar para Cipozal.

Possui energia elétrica e uma escola para as series iniciais.
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Devo ressaltar que a maioria das aldeias citadas acima ndo possuem escolas
e posto de saude. Assim, a alternativa é o descolamento para as aldeias polos PIN3?
— Mariazinha e PIN- Sao José, sobretudo, para uso da escola, tendo vista que as
aldeias que ndo possuem posto de saude geralmente recebem atendimentos
mensalmente, com ainda da equipe da SESAI as aldeias.

Apoés esse panorama sobre as aldeias que tém cacicas, agora, segue uma

aproximacao sobre as cacicas com quem mais me relacionei no campo.

Figura 3 - Cacica Maria de Almeida

Fonte: Arquivo da autora.

3.2.1 Maria de Almeida — Aldeia Brejinho

No que se refere a trajetéria de Maria de Almeida (falecida em 2016), essa foi
marcada pela sua conexdo com Maria Barbosa, figura que ja mencionei no capitulo
anterior. Um ponto importante que as relaciona é o fato de Maria de Almeida ter
iniciado suas andancas, nas palavras delas, ainda com Maria Barbosa, que |he alertou
gue as mulheres poderiam lutar juntamente com os homens, pelo direito ao territério

e ao modo de viver do povo Apinajé. Assim, Maria de Almeida contou-me que Maria

32 PIN- Posto indigena, utilizado como ponto de referéncias, vistos como os polos ou aldeias centrais
dentro do territério Apinajé.
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Barbosa foi decisiva para que as mulheres fossem cacicas, no seu caso, ela disse,
gue Maria Barbosa a convidou para acompanha-la em reunides e eventos dentro e
fora do territorio Apinajé. Maria de Almeida tinha 6 anos de cacicado. Ela dizia que: “E
a cultura que dé forga para as cacicas” (Maria de Almeida, 2015).

Maria de Almeida foi uma das cacicas com quem mantive contato. Participei de
algumas ac0des dentro e fora do territorio ao seu lado. Em 2014, participei do encontro
de cantores e cantoras organizado pela cacica, encontro que ocorreu na aldeia
Brejinho, que era chefiada por ela. Em janeiro de 2015, participei de uma frente de
protecdo ao territorio realizado e organizado pelas cacicas, caciques e liderancas do
povo Apinajé. Objetivo era realizar uma negociacdo com o Ministério Pubico que os
ajudassem a freiar as acfes de um fazendeiro, que realizava nas proximidades do
territério desmatamento e queria construir um plantio de soja e eucalipto. Nesses
momentos, ela demonstrava seu engajamento politico e a preocupagcdo com o bem-
estar de seu povo. Como podemos ver em sua fala: “O ribeirdo é nossa veia, n0sso
sangue. Se for preciso eu morro, pelas minhas coisas, eu luto por minhas coisas, meus
direitos. A terra quer viver, o rio quer viver, nés queremos viver” (Maria de Almeida,
2015).

Maria de Almeida me contou quando iniciou sua entrada na politica e na luta
pelo direito de seu povo. Passou por momentos de medo, mas foi com ajuda de Maria
Barbosa que conseguiu iniciar as andancas e posteriormente ocupar a funcéo de
cacica. Assim, ao relembrar sua trajetéria na politica®®, mostra que é marcada pela
lembranca de luta e resisténcia, tendo em vista que quando a cacica cita a ida a
Brasilia e relembra o conflito, evidencia a resisténcia e retorna ao tempo presente
falando da importancia do encontro de cantoria organizado e realizado por ela. Noto
gue as experiéncias pessoais revelam pontos significativos para pesarmos 0 processo
de mobilizagdo do acesso das mulheres no sistema politica. O fato de demostrar garra,
forca, capacidade de lutar, resistir e governar perante os conflitos enfrentados durante
sua trajetdria enquanto cacica.

Assim, percebo que um forte elemento que possibilitou as mulheres
participarem efetivamente da politica foi a forma como elas conseguiram mobilizar
seus conhecimentos tradicionais para o enfrentamento com os nao indigenas e toda

gama de conflitos que estdo imbricados nas relacdes estabelecidas com o Estado e

33 Ver fala da cacica na pagina 41.
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seus agentes administrativos. Assim, penso que este seja um elemento central que

marca a chefia feminina entre os Apinajé.

Figura 4 - Cacica Maria de Almeida em Assembleia

Fonte: arquivo Pempxa

Figura 5 - Cacica Nhiro fazendo uma esteira

Fonte: arquivo da autora

3.2.2 Nhiro — Aldeia Irepexi

Nhiro foi a primeira cacica com quem tive contato. Foi através dela que conheci
as outras cacicas. Atualmente, com 50 anos de idade, € uma das mulheres mais
importantes no territério Apinajé. Fundou a aldeia com ajuda de seus filhos/as. Nhiro
€ “conhecedora da cultura” (MELATTI, 1978) e uma mulher que se destaca pelas suas

habilidades e qualidades pessoas (ROCHA, 2016). Dentre estas qualidades estéo a
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motivacdo para o trabalho, sua participagdo nos rituais, encontros e reunides,
momentos que estao relacionados diretamente com a forma como a cacica executa
seu trabalho dentro e fora do territdrio. Nhiro além de ser cacica, € pintora, faz parte
do coral feminino, e é parteira.

Em janeiro de 2018, com objetivo de saber mais sobre as mulheres cacicas a
partir das suas relacdes tive a oportunidade de conversar com mulheres que
expressavam em suas falas admiracéo pelas cacicas. O nome de Nhiro era o primeiro
a ser citado. Como podemos ver na fala da Aparecida, da aldeia do Prata: “A Nhiro
sabe um bocado de coisa, ela sabe as historias que a velha (Maria Barbosa) conta
pra as crianc¢as tudinho. E ai tu ta vendo agora a Nhiro € cacica, é porque ela sabe as
coisas, as historias, sabe lutar, sabe pintar, sabe fazer remédio. Ela é forte.”
(Aparecida, 2018.).

Uma fala de Nhiro que expressa seu reconhecimento é quando a cacica, me
diz que, “Eles vém sempre me chamar aqui. Eu vou, s6 ndo vou quando eles vém e
eu ndo t6.” (Nhiro, 2015). Devo destacar que o movimento de circulacdo que Nhiro faz
estimula as mulheres a participarem cada vez mais da politica, prova disso € a entrada
de outras mulheres na politica, como é o caso da cacica Nair da aldeia Formigao.

Nhiro, marca a entrada feminina na politica, bem como é vista pelas mulheres
como exemplo de mulher a ser seguido, tendo em vistas sua rede de relacfes e as
gualidades pessoas que refletem na sua forma de exercer a chefia. Com isso, afirmo
gue a forma como as mulheres veem a cacica Nhiro influéncia na construcédo do
prestigio social da cacica, ao passo o prestigio da cacica construi para o protagonismo

das mulheres Apinajé dentre e fora do territério.
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Figura 6 - Nhiro pintando Aparecida

Fonte: arquivo da autora

Figura 7 - Cacica Nair

Fonte: arquivo da autora

3.2.3 Nair — Aldeia Formigéo

Fui a aldeia de Nair em janeiro de 2018. A partir desse momento, realizamos
algumas conversas e a cacica me falou de sua vida e de como foi sua entrada na
politica. Um fato que merece destaque € que nas falas da cacica, a mesma sempre
faz mencao a histéria de sua familia. Nair € neta de Maria Barbosa e sobrinha de
Nhiro, cacica da aldeia Irepxi. Atualmente, essa familia tem uma forte

representatividade politica, seja através de mulheres cacicas, ou ainda entre
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liderancas masculinas e femininas. Com isso, a familia Barbosa € representada por
duas cacicas e uma lideranca. As cacicas sao Nhiro e Nair, a lideranca € o filho de
Nhiro, Oscar Apinajé, “atualmente exerce a funcdo de Coordenador do Projeto Basico
Ambiental — PB” (LIMA, 2018, p.108).

Mais atentamente sobre a trajetéria da cacica Nair, essa me contou que a
escolha do local para formar sua aldeia, o espaco determinado, se deu pela formacéao
da vegetacao, os tipos de arvores nas proximidades. Havia um ‘pé de manga’ gigante
gue possibilitaria sombra para realizar trabalho. Ela percebeu que ali havia muito
babacu. A cacica me contou que tem acompanhado de perto o encontro de mulheres
e, nesses momentos, aprendeu muita coisa que ira ensinar para 0s mais jovens. Lima
(2018) mostra o interesse da cacica ao participar do VI Encontro de Mulheres Apinajé,

que ocorreu na Aldeia Bacabinha em dezembro 2017, “

Nair observa que na sua aldeia existe abundancia em matéria prima para
producéo de artefatos. Contudo, sua aldeia é pequena, vivem poucos velhos,
aqueles que ensinam, o que dificulta essa producédo e transmissdo dos
saberes da tradigdo Apinajé.” (LIMA, 2018, p. 136).

A dificuldade apontada pela cacica Nair evidencia a necessidade do uso da
matéria prima, bem como mostra a preocupacao com a transmisséo do conhecimento
tradicional. Diante disso, evidencio o processo de abertura da aldeia da cacica Nair a
partir de uma entrevista que realizei com a cacica em janeiro de 2018. Sobre abertura

da aldeia Formigao e seu cacicado:

Quando eu cheguei aqui s6 tinha capim, s6 capim mesmo — ai eu
derrubei tudo, cortei tudo. (Entéo tu fizeste a abertura também, igual sua tia
Nhiro?) Foiisso mesmo, aqui s6 tinha mato, mas tinha esse pé de manga ai,
fiz abertura aqui mesmo, para fazer o barracéo e comecar tudo, e ai tem estes
pés de manga. E muita coisa. E o pé é de manga de cheiro, e uma sombra
boa demais. Ai eu fiz o barracéo, e peguei o0 nome la do Formigao, e ja &
cadastrado o nome.” (Mas ai ficou duas aldeias Formigdo?) “E, mas na lingua
0 nosso se diferencia, no Panhi é Mriimti Mas na verdade, a outra aldeia
antiga que era Formigdo também, ja foi desativada. Agora la é s6 mato
mesmo. Ai ficou assim, eu chamei de aldeia Formigao, que na lingua é
Mrdmti — mas no Kupén é Formigdo. J& fui na FUNAI e minha aldeia ja tem
cadastro, ja cadastrei minha aldeia, € Formigdo mesmo. Eu fiz um pedido
para prefeitura, para que eles viessem limpar isso aqui. Eles vieram e
limparam me ajudaram na abertura, mas nao o capim cresce muito rapido,
esse mato ai é pesado, dificil de limpar e sair, nem sei. A prefeitura fez uma
estrada, rasparam até no ribeirdo grande, ai temos uma boa entrada, passa
carro e moto, a estrada esta boa. A entrada fica entre Trés Fazendas, é bem
perto do ribeirdo grande®*.” (Nair, janeiro de 2018).

34 O ribeirdo grande também chamado de Pedro Bento, € um curso de agua, também conhecido em
outros estados com corrego, por ser aguas de rios maiores que se formam em menores proporgdes.
Os ribeirdes caracterizam por seu menor curso de 4gua e pela sua baixa temperatura.
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Com isso, 0 ponto que quero destacar € a forma como a cacica conseguiu
articular a abertura de sua aldeia, a oficializacdo do nome da aldeia e ainda a parceria
com a Prefeitura de Tocantindpolis, municipio do estado do Tocantins, com o objetivo
da abertura de uma estrada que possibilita 0 acesso a aldeia Formig&do. Quero com
isso, retomar minha afirmativa de que as mulheres cacicas tem sua forma prépria de
fazer politica, que é pautada na transmissdo do conhecimento tradicional e no poder
de articulacéo politica, realizado através de estratégias singulares e diferenciadas das

ja existentes entre as chefias dos homens.

Figura 8 - Cacica Joanita fazendo uma esteira
b \ AN AN 0 3

/ 4
Fonte: arquivo da autora

3.2.4 Joanita — Aldeia Areia Branca

Conheci Joanita por intermédio de Nhiro, mas ja havia conversado com ela
anteriormente com ajuda de Doutouter Apinajé e Bruno Braga, ambos colegas do
curso de Ciéncias Sociais da UFT. Logo que conheci Joanita fiquei encantada com
suas palavras e historias.

Durante os periodos de 2014 a 2018, tive a oportunidade de realizar varias
conversas com a cacica Joanita, a partir dessas, percebi que uma de suas pautas
constantes era a necessidade de transmissdo do conhecimento das parteiras. Essa
mulher & conhecida por ter realizados muitos partos e por participar ativamente de
movimentos que discutem sobre a saude indigena e atividades que sejam voltadas
par o conhecimento tradicional feminino. Assim, Joanita me contou sobre as parteiras

e falou que,

Minha filha a Suely, nova assim mesmo, com doze anos. Ela pegou
a menina do Carlinhos. Eu ja peguei (termo que significar fazer o parto- pegar
o bebé) do filho do Valdir. Aquela menina que é casada la na serrinha, eu
também peguei pra ela, ndo tinha parteira. Que la nao tinha parteira, as
parteiras estavam tudo la na Sao José. Ai ndo tinha mais ninguém, eu que
tive que ir 14 pegar esta menina. Eita, mais tremi mulher, eu nunca fui ver para
eu saber, foi milagre, foi bom. Essa foi minha primeira, até ela (Suely) também
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foi a primeira, foi a parte bom, que ela pegou. E teve essa ajudar de pegar o
companheiro, e foi rapido de pegar, ja estava furado, ai a Suely pegou. E
aquela menina do José Felix, que é casada, com o filho do- que pegou. Ai eu
estava interessada, anteontem estava falando. Que tem que ter mulher para
aprender, se as velhas acabarem, as novas saberem. Olha somos nés que
sabemos. Ai falaram de fazer encontro de parteiras, mas até hoje nada,
agora acabou. E igual eu te falei dos cantos, tem que ter gente nova para
aprender. Porgue minha irmé& (Maria) a filha da Maria Barbosa. Perc6, iam e
faziam os partos. Minha irma Maricota era parteira. E de familia ser parteira
— Sebastiana também era uma parteira danada. S6 mulher forte! Tem muita
mulher forte aqui nessa terra. (Joanita, janeiro de 2018).

A fala de Joanita intensifica a necessidade de organizacdo de evento com
parteira com o objetivo de passar o legado as préximas geracdes. Noto como as
cacicas buscam estratégias para fortalecer conhecimento feminino, tendo em vista
gue todas as cacicas trazem em seu discurso a necessidade de criar meios que
possibilitem a continuidade e transmissédo do conhecimento tradicional para as futuras
geracdes. Com isso, percebo que ainda existe conexfes guiadas através do
conhecimento tradicional e de uma forte relagéo de parentesco entre estas mulheres
gue fazem com que ocorram semelhangcas em suas formas particulares de pensar a

politica e a organizacdo de suas aldeias e do territério em geral.

3.3 Conex0des entre as cacicas: relacdes de parentesco e construcao de
aliancas politicas

Anteriormente fiz mencGes sobre relacbes de parentesco e como 0sS
casamentos com nao-indigenas sdo estratégias usadas por essas mulheres para
romperem determinada hegemonia de linhagens masculinas na chefia. Esses
casamentos revelam uma nova forma de “fazer parentes”, neste espago proponho a
discussdo de uma conexao entre as cacicas, que a partir das minhas observacées no
campo sdo conexdes atreladas ao parentesco e a necessidade de construirem
aliangas politicas.

Ademais, mesmo compreendendo que o campo do estudo do parentesco na
antropologia é formado por uma vasta literatura (AUGE, 1975; BUTLER, 2003;
SOUZA, 2001; 2004; DUMONT, 1971; EVANS-PRITCHARD, 1992; FORTES, 1953;
KROEBER, 1969; LEVI-STRAUSS, C. 1947; OVERING; RAPPAPORT, 2000;
RADCLIFFE-BROWN, A.R. 1950; STRATHERN, M. 1995; e etc.), composta desde
grandes debates, ndo irei me deter a uma longa formulacdo ou comparacdes entre
os estudos do parentesco na antropologia, posto que o objetivo aqui € compreender
como as mulheres que sao tidas como partes de uma parentela também estédo criando

outras relacdes de parentesco focando na construcdo de aliancas politicas.
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Nimuendaju (1983, DaMatta (1976) e Giraldin e Melo (2012) em periodos
diferentes analisaram o sistema de parentesco do povo Apinajé. Nimuendaju (1983),
analisando os casamentos entre os Apinajé encontra um sistema de 4 metades que
configura a forma como sdo estabelecidos os casamentos, mostrando assim que
existem 4 possibilidades de casamentos desejaveis entre 0s Apinajé. DaMatta (1976),
explica que, no sistema de parentesco que ele encontra, diferente do encontrado por
Nimuendaju (1983), é marcado por duas metades e para os casamentos ndo ha uma
regra rigida. Giraldin (2012), analisa as terminologias de parentesco para
compreender ponto sobre o0 processo de nominacgao e articula-o as amizades formais.
Dentre as formulacdes apresentadas pelos autores, a proposta que me interessa é a
discussédo sobre amizade formal que Giraldin realiza em sua tese, tendo em vista que,
a conexao entre as cacicas dao-se também através da amizade formal. Assim, como
aponta Giraldin (2012),

[...] entre os Apinaje, Myyti (Sol) e Mywryre (Lua) iniciam a relacdo de amizade
formal. Ou melhor, a relacdo de amizade formal é inerente a existéncia da
propria sociabilidade Apinaje, pois ela existe ja entre os proprios herdis
criadores da humanidade. A sociabilidade, ou a forma de viver Apinaje,
pressupde a existéncia deste Outro no proprio processo de constituicao do
social, mas cuja forca é antes integradora do que desintegradora. (GIRALDIN,
2012, p.159).

Vejo a relacdo de amizade formal como uma estratégia de integragdo e por
assim dizer, meio de construcdo de aliancas para efetivacdo de uma rede de relacbes
gue pautem a troca e o compartilhamento do espago politico.

Neste contexto, privilegiarei a anélise dos dados encontrados, 0os quais tratam
das formas que as mulheres criam para ter parentes, tendo como base trabalhos que
pensam o parentesco por outros caminhos. Com isso, as “praticas de parentesco sao
aquelas que emergem para dirigir as formas fundamentais da dependéncia humana”
(BUTLER, 2003,p.02). Explico. O problema néo € pontuar sobre a descendéncias das
mulheres Apinajé, mas perceber que a conexdo entre as cacicas € pontuada,
sobretudo, a partir da politica interna. A necessidade de se constituir parentes ou fazé-
los € um ponto estratégico para o estabelecimento dos vinculos das cacicas. Assim,
temos parentes que ora podem estar vinculadas através de lacos consanguineos, ora
vinculados a propria estrutura de afins, isto €, com aqueles com quem compartilham
os filhos e constroem aliangas. Com isso, ndo quero dizer que elas supervalorizam

mais a criacdo de lacos com afins do que com consanguineos, mas quero mostrar
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gue, para além das consanguinidades, os afins tornam-se também fundamentais para
a acao politica das mulheres Apinajé.

Essas mulheres nos mostram estratégias de construcao de aliancas por meio
do parentesco como uma forma potente de refazer os lagos de consanguinidade na
formacédo de unidades sociais ou coletivos. E neste sentido, que essas cacicas se
conectam umas as outras, estrategicamente, como parentes consanguineas e, assim,
constroem uma linhagem na chefia semelhante ao modo como o0s homens
operacionalizam. Das rela¢des de parentesco surgem as aliangas politicas.

Por exemplo, Nhiro, cacica da aldeia Irepxi, € tia da cacica Nair da aldeia
Formigdo. Graca, cacica da aldeia Bacabinha, tem uma relacdo de alianca com a
cacica Nhiro por meio do casamento da sua filha Gracilene com o Carlos filho de Nhiro.
Joanita, cacica da aldeia Areia Branca, € irma da cacica Maricota que era cacica da
aldeia Custa Me Ver (falecida em 2015). Maria de Almeida (falecida em 2016) que era
cacica da aldeia Brejinho tinha uma relacdo de alianca criada pelo casamento da
cacica Nhiro com seu filho.

Durante o campo, pude perceber que essas mulheres, além de estarem de
alguma forma compartilhando elementos que |hes tornavam parentes ou aliadas
politicas, possuiam uma conexao gue era atrelada a forma como acreditavam que era
necessario realizarem eventos, encontros e oficinas que pautassem a necessidade da
circulagdo do conhecimento tradicional. Ai, elas entram na seara da sociedade
nacional, das politicas publicas, dos movimentos sociais dos povos indigenas. Da
micro vida social, das relagbes de parentesco, elas passam a transitar para as macro
estruturas do Estado e sua burocracia, das organiza¢cées nao-governamentais.

Este fato, faz com que as mulheres cacicas estejam discutindo em suas aldeias
pautas semelhantes. Isso permite a elas se fortalecerem, estabelecerem entre uma
mesma agenda onde pautam questdes fundamentais para o universo das mulheres
indigenas, criando assim a existéncia de uma agenda feminina no territério Apinajé.
Essa agenda centraliza as demandas das mulheres indigenas Apinajé, permitindo que

construam estratégias e mobilizacdes que corroborem para efetivacao das demandas.
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4 DAS DEMANDAS SOCIAIS AS POLITICAS PUBLICAS

4.1 A politica feminina e o crescimento do protagonismo das mulheres

Para além da presenga das cacicas, sobressai no territério Apinajé um
protagonismo das mulheres indigenas, que é dinamizado pelo movimento de
mulheres indigenas em outros territorios. A minha hipotese € que a representacéo das
mulheres na estrutura politica levou outras a ocuparem outros espagos, estarem em
outras frentes de mobilizacdo. HA uma conexdo nesses processos histéricos de
consolidacdo das cacicas e de mobilizacdo em esfera nacional que permitiu a
participacdo das mulheres indigenas em outros espacos.

Assim, este capitulo é uma tentativa de discutir a participacdo das mulheres
Apinajé em varios espacos distribuidos dentro e fora do territério Apinajé. Para tanto,
utilizarei meus dados de pesquisa, relatérios da FUNAI, conversas com
representantes de diversos Orgaos estatais e matérias da Associacdo Unido das
Aldeias Apinajé — Pempxa sobre a participacdo feminina em assembleias e reunides.

Em janeiro de 2018, retornei ao Territorio Indigena Apinajé para
complementacgdo da pesquisa. Nesse periodo, visitei 6 aldeias. Conversei com varias
mulheres ndo apenas com as cacicas, mas com mulheres que venho acompanhando
nesses cinco anos de interacdo com o povo Apinajé. Estive em 6 aldeias, 5 dessas
sdo chefiadas por mulheres. Estive nas aldeias Macauba, Cipozal, Bacabinha,
Formigéo, Areia Branca e Prata.

O ano de 2018 contou com uma grande mobilizacdo dos Apinajé frente aos
ataques do Estado brasileiro aos povos indigenas, tendo em vista que a virada
neoliberal modificou as relacées dos povos indigenas entre 0s seus vizinhos, 0s quais
visam os territorios indigenas e sentiram, apés o impeachment da Presidenta Dilma,
gue poderiam mais uma vez invadir territérios indigenas ja demarcados. As relagdes
no nivel local e nacional ficaram mais tensas.

Diante desse cenario, ocorreram reunides, mobilizacbes e articulacdes dos
povos indigenas, e os Apinajé como os demais povos indigenas do Tocantins também
estavam nesse processo, a fim de enfrentarem juntos as ameacas advindas do golpe
gue a politica brasileira sofreu em 2016 e, posteriormente, as atrocidades e
promessas de campanha do candidato a presidéncia e, hoje, atual presidente do
Brasil, Jair Messias Bolsonaro. Em 1° de janeiro de 2019, o atual Presidente iniciou

sua ofensiva contra os povos indigenas, efetivando promessas da campanha, como o
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desmonte aos direitos dos povos indigenas e entrega das politicas indigenistas nas
maos dos ruralistas. Um desses ataques foi a transferéncia da FUNAI para o Ministério
da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos e atribuir ao Ministérios da Agricultura
0s processos de demarcacéo e identificacdo de Terras Indigenas. Atribuindo assim
plenos poderes a um grupo, do agronegdcio, que possui conflitos diretos com os povos
indigenas em seus territorios, sobre os territorios indigenas. Com isso, cientes desse
novo contexto, de um governo de extrema direita, que enfatiza a onda neoliberal e
preza pelo crescimento econémico altamente excludente, os povos indigenas
intensificaram suas mobilizagdes. Cada vez mais, eles vém se articulando em uma
frente de luta, nas palavras de Ailton Krenak, os povos indigenas irdo lutar e resistir

como sempre fizeram,

Os Krenak tém uma memdria, tem uma memoéria do que sao estes
surtos colonialistas. Talvez para os brasileiros, seja uma novidade, e uma
ameaca digamos assim, real sobre suas cabecas. Mas pra nés o povo
indigena, nds ja estamos tédo calejados, com essa falta de coeréncia do
projeto colonial brasileiro. [...]JJa passamos por tanta ofensa que mais essa
agora ndo nos vai deixar fora do sério. Fico preocupado € se os brancos vao
resistir. Nos estamos resistindo ha 500 anos.” (Airton Krenak, outubro de
2018).

Assim, dada a urgéncia de uma mobilizacdo, ainda em meados de dezembro
de 2018, os Apinajé em parceria com 0s demais povos indigenas do Tocantins se
retniram e realizaram uma Assembleia Geral dos Povos Indigenas do Tocantins. Essa
Assembleia ocorreu entre os dias 7 a 10 de dezembro, na aldeia Brejinho, no territério
indigena Apinajé, estavam presentes além do povo Apinajé representantes dos povos,
Krahd, Xerente, Ava-Canoeiro, Krahd-Kanela, Javaé, Krahé Takaywra. Foram 3 dias
de discussao e debate sobre a conjuntura politica e de como o resultado da eleicao
iria modificar pontos estratégicos das politicas indigenistas, assim ao final construiram
coletivamente com as liderancas presentes um documento que dizia:

NOs liderancas indigenas, representantes dos povos Apinajé, Kraho,
Xerente, Krahd Takaywra, Javaé, Krahd-Kanela, Awa Canoeiro estivemos
reunidos na Assembleia dos Povos Indigenas de Tocantins realizada no
periodo de 07 a 09/12/2018 na aldeia Brejinho, Terra Indigena Apinajé, no
municipio de Tocantindpolis -TO. Durante trés dias, mais de 200 liderancas
dialogamos, debatemos e analisamos a situagdo politica do pais; com
especial atencé@o sobre a politica indigenista ameacada e desprezada pelo
presidente eleito em 2018. (Documento redigido pelas liderancas dos povos
indigenas Tocantins, em 10 de dezembro 2018).

O documento toca em questdes que o atual presidente pautava em sua
campanha, como a afirmativa de que ndo demarcaria terra para os povos indigenas,

as promessas de retirada de diretos trabalhistas, a liberacdo dos agrotoxicos, o ataque
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as universidades publicas, privatizacdo da salude e da educacgédo, entre outros. Os
povos indigenas do Tocantins enfatizaram que s&o contrarios as propostas do
presidente Jair Bolsonaro. Diante desse contexto de luta, as liderancas reforcaram

gue seréo resisténcia e que seguirdo lutando, assim,

Na abertura da Assembleia lembramos nossos mértires, lutadores e
lutadoras que morreram na esperanca de melhorar a vida e o futuro de todos
0s povos. Destacamos a luta das mulheres indigenas que mesmo numa
situacao desfavoravel de inseguranca, medo, ameacas e violéncias nunca
desistiram de lutar por territério, salde, educacao e pelo Bem Viver de suas
familias, comunidades e povos. Lembramos a histéria, a resisténcia, a
memoria e a luta de Maria Almeida Apinagé, Maria Barbosa Apinagé, e tantas
outras mulheres e homens lutadoras (0s). (Documento redigido pelas
liderancas dos povos indigena Tocantins, em 10 de dezembro 2018).

Evidenciar a participacao feminina neste processo € central, tendo em vista que
durante a assembleia, como ja mencionado acima, foi destacada a importancia da luta
das mulheres, mostrando assim o percurso histérico em que as mulheres indigenas
vivenciam a resisténcia e a luta pelos direitos de seus povos.

Outro momento que trago para enfatizar a presenca feminina em reunides,
assembleias e encontros, € um férum anual que visa acompanhar, debater e fiscalizar
aplicacdo dos recursos do ICMS- Ecoldgico®® proposta em uma reunido no ano de
2016. O forum esta em sua terceira edicdo, e foi nessa edi¢cdo que tive a oportunidade
de patrticipar. O férum ocorreu entre os dias 18 a 21 de junho de 2018, na aldeia Prata.
Contou com a participacdo de representantes das prefeituras de Tocantindpolis,
Maurilandia, Cachoeirinha e S&o Bento, municipios do estado do Tocantins que fazem
divisa com a terra indigena Apinajé.

O dia 18 foi destinado aos deslocamentos das liderangas, cacicas/caciques, e
para organizacdo de pautas que iriam propor diante do forum de discusséo sobre 0
ICMS- Ecoldgico. No dia 19, a FUNAI chegou e o férum teve inicio. As pautas giraram
em torno da utilizac&o do recurso do ICMS — Ecolégico. No inicio, fizeram um balanco,
com objetivo de verificar quais a¢gOes foram realizadas pelas as prefeituras; como
gastaram e aplicaram este dinheiro dentro do territorio Apinajé; quais acfes devem
ser consideradas para pontuacao das prefeituras. Muitos questionaram também sobre
o papel da FUNAI nessa fiscalizacéo e o papel das prefeituras em relacéo as acoes

gue devem ser feitas para que consigam pontuar e receber o dinheiro do ICMS —

350 ICMS Ecolégico é um instrumento de politica ambiental que busca incentivar a conservacio da
biodiversidade e que possibilita 0 repasse de recursos financeiros aos municipios que possuem
unidades de protecdo em seu territério. (SIMIONI, 2009 p.40).
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Ecoldgico. Ainda, nesse contexto, algumas pessoas afirmaram que a prefeitura de
Tocantinépolis ndo havia cumprido com o acordo, que “eles ndo fazem muita coisa”,
e que na verdade existe um descaso da prefeitura de Tocantinépolis em relacao as
acoes.

Durante os outros dias, as discussdes voltaram-se para a organiza¢ao do plano
de acdes para 2019. Dentre os destaques estavam as prioridades do uso desse
recurso para assuntos voltados a preservacao do meio ambiente, das matas ciliares
e dos ribeirdes, e ainda da abertura de estradas, coleta do lixo com regularidade,
fomentar discussbes sobre a preservacdo do meio ambiente, oficinas de uso das
matérias-primas do cerrado, coleta do babacu e recursos para realizacao de rituais e
festas tradicionais.

A partir desses pontos, construiram um plano de a¢des para 2019, onde cada
prefeitura se responsabilizou por realizar agbes individuais e em parceria com as
demais prefeituras. Ainda neste cenario, observei os pontos colocados por algumas
mulheres, bem como a participacdo feminina em geral, fato que merece destaque,
tendo em vista que o férum contou com um publico formado por 50% de mulheres, o
gue mostra o interesse de todo o coletivo nas questdes que estejam relacionadas com
a preservacao da terra e da biodiversidade do cerrado.

Durante o forum, conversei com algumas mulheres, dentre elas Aparecida, da
aldeia Prata e Nair, cacica da aldeia Formigao. Aparecida estava buscando apoio da
prefeitura de TocantinGpolis para realizar a festa da Tora Grande que organizava para
o final de setembro 2018 e contaria com a presenca de outros Timbira (Canela
Ramkokamekrd, Kraho e Krinkati). Aparecida falou da importancia da festa da Tora®®,
falou da importancia de receber seus parentes e dos conhecimentos que vinham com
eles, dizendo que: “Vai ter muita cantoria, vem canto dos Canelas e dos Kraho, vai ser
festa grande e bonita, festa da cultura mesmo.” (Aparecida, junho de 2018).

Por sua vez, a Cacica Nair contou-me que também queria realizar a festa da
Torra, mas gque ainda estava vendo as datas, pois além da festa que Aparecida estava
organizando, ainda teria uma Torra Grande na aldeia Palmeiras. A partir dessas

conversas, percebi que as mulheres estavam realizando acordos para mobilizacdo de

36 O Parkape - Corrida de Tora Grande € um ritual de passagem realizado em homenagem as pessoas
falecidas. Este ritual geralmente é realizado durante o verdo. Durante o ritual, sdo consumidos
alimentos das rogas, tais como: batata, feijdo, arroz, banana, inhame, farinha e macaxeira.
Geralmente, realizam rogas com cultivos destinados para realizagéo do ritual.
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rituais e festas no territorio, fazendo alternancias entre as datas e buscando recursos
para conseguirem os preparativos e para poderem receber convidados e parentes de
outras nacdes. Manter essa vida social intensa onde varias praticas e conhecimento
passam a ser lembrados e vivenciados € um ponto importante da atuacdo feminina,
semelhante ao argumento de Prumkwyj Krahd (2017), sobre seu povo Krah6, que
assim como os Apinajé compdem os Timbira. Essa pesquisadora pontua que 0s
homens estdo ocupados com a cidade, bebendo, afastados e ndo observando os
rituais e resguardos. Isso faz com que a vida social na aldeia e a fabricacdo dos
corpos, das pessoas que precisa dos rituais e das festas, que reinem os aliados,
sejam dinamizadas pelas mulheres.

Centralizando a discussdo e suas demandas sobre os conhecimentos
tradicionais, as mulheres Apinajé em parceria com a FUNAI e Associacdo Pempxa
vem realizando encontros sobre extrativismo do babacu e o uso de outras matérias
primas para realizacdo de utensilios e artesanatos. O objetivo desses encontros é
proporcionar um ambiente de aprendizado e transmissao do conhecimento tradicional.
Devo ressaltar que este encontro € empreendido e mobilizado pelas mulheres Apinajé
e para as mulheres Apinajé. No entanto, apesar de ser um encontro para as mulheres
Apinajé, homens e criangas também estavam presentes, sempre com intuito de

compartilhar e aprender mais. Assim, de acordo com Lima (2018, p. 121),

Ao perceberem a necessidade de incentivar as geragfes de jovens Apinaje
em relacdo ao manejo sustentavel, aos aproveitamentos e usos das
palmeiras existentes na Terra Indigena Apinaje, as mulheres Apinaje
tomaram a iniciativa de organizar e realizar momentos para reavivar,
fortalecer, produzir e transmitir conhecimentos sobre esses recursos naturais,
tdo importantes para a cultura dessa sociedade.

Neste sentido, 0o encontro visava fomentar a utilizacdo do babacu como
alimento (através da retirada do azeite de coco) e complementagdo da renda

(confeccao de artesanatos). Assim, no que tange a quebra do babacu,

A oficina ndo impunha nenhuma obrigacéo, tratava-se de um momento
recreativo, festivo. Contudo quebrar o babacu exige olhar atento, ritmado por
movimentos fortes e plenos. E necessario dominar o macete, pedaco de
madeira que mede 50 a 60 centimetros, que servira para golpear o babacu
contra o gume do machado; o babacu € firmado com a outra méo de quem
guebra. Ao mesmo tempo, o machado fica sob uma das pernas da pessoa
gue realiza a quebra. As améndoas séo lancadas para um cofo, e as cascas
séo descartadas provisoriamente. A saber, estas cascas produzem um 6timo
carvao, também usados pelas Apinaje (LIMA, 2018, p. 124)

Este encontro ja contou com a participacdo de mulheres quebradeira de coco

e artesds (da regido do Bico do Papagaio), realizando compartilhamento do
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conhecimento com as mulheres Apinajé, gerando com isso, troca entre 0s
conhecimentos das sertanejas e das mulheres indigenas Apinajé.

No que se refere aos dados sobre o evento, em 2017, ocorreu a VI edicéo, que
contou com um numero ainda maior de participantes. Assim, no que tange aos

primeiros encontros, Lima (2018, p. 122) nos mostra que,

A Aldeia Cocal Grande e a aldeia Macauba foram as comunidades que
receberam as mulheres das aldeias vizinhas para 0s encontros
subsequentes. As mulheres Apinaje sdo sempre as responsaveis pela
logistica, organizacdo e atividades. A Funai e a Associacdo Pempxa,
participam nos suportes logistico e financeiro. As prefeituras financiam parte
das atividades com recursos do ICMS ecolégico.

Vejo o quanto a parceria com a FUNAI e a Pempx& demostra que as mulheres
Apinajé possuem uma forte articulacdo politica. Em conversa com Patricia Lemos
servidora da FUNAI, percebi o comprometimento dessa com as questbes das
mulheres, ter uma servidora motivada a trabalhar a pauta das mulheres proporciona
um alargamento das discussfes femininas, criando um ambiente de dialogo entre o
orgdo e as mulheres Apinajé.

Dada a importancia dos conhecimentos tradicionais para as mulheres, percebo
0 encontro como um meio de circulacdo das demandas femininas relativas a esses
conhecimentos. Isso € um ponto importante quando se fala da politica feita pelas
mulheres Apinajé, elas tém uma preocupac¢do com a continuidade do conhecimento
para as futuras geracoes. Isso sempre foi uma pauta, como podemos ver nas falas

abaixo,

Cacica Nair — eu participei do que aconteceu na aldeia Bacabinha.
Foi muito bom, foi a primeira vez. E importante, agora eu tenho minha aldeia,
eu quero que a gente ensine 0s mais novos. Minha avo (Maria Barbosa)
sempre conta histéria pra gente, ai falava que ndo era para deixar acabar, e
€ isso que vou fazer, eu vou ensinar e vou participar dos encontros e levar
para minha aldeia. A nossa cultura é importante, o territrio, 0 nosso jeito.
(Nair, janeiro de 2018).

Cacica Djé — um dos primeiros encontros foi na minha aldeia. Eu
participei e juntou uma mulherada grande ai, tudo para aprender. (Djé, janeiro
de 2018).

Cacica Joanita — Eu participei de todos os encontros que teve. E
muito bom. A gente ensina e aprende. Quebra o coco, faz azeite, faz esteira
e cofo com as folhas do babagu. (Joanita, junho de 2018).

Rosinalda- A gente quebra, tira azeite. Mas na minha aldeia ndo tem
pildo. Para fazer o pessoal da nossa aldeia vai la para S&o José, pilar l4. Mas
vai. (Rosinalda, janeiro de 2018).

Cacica Nhiro — Eu fui e vou sempre que vem me buscar, € muita
mulher. Mas tem crianca e homens que vao pra ver. (Nhiro, junho de 2018).

E possivel perceber que a participacdo nos encontros é analisada pelas cacicas

e demais mulheres como uma forma potente de discutir as demandas suscitadas por
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elas e, por assim dizer, amplia as possibilidades da transmissdo do conhecimento.
Dessa maneira, 0 encontro torna-se uma das estratégias politicas das mulheres para
gue o conhecimento tradicional esteja presente nas futuras geracoes, entendendo que
€ isso que possibilita a vida no territdrio, a vida dos Apinajé, “porque é a cultura quem
da forga” (Maria de Almeida, janeiro de 2015).

Tendo como panorama a crescente participagdo das mulheres nesses
ambientes, seja para mobilizacdo de acbes decisivas para o territorio, ou em
movimentos como encontro de mulheres, os anos de 2017 e 2018 foram marcados
pelo crescimento da participacédo feminina nos espacos de poder e de interagdo com
a sociedade envolvente. Fazendo um levantamento, encontrei nesse periodo a
participacdo delas em encontros fora e dentro do territério, dentre esses, destaco o
Seminario de Mulheres Indigenas do Tocantins, que ocorreu em maio de 2017, na
cidade de Miracema, estado do TO, a 15° Edicdo do Acampamento Terra Livre®’, em
Brasilia no DF, em 2018, e o encontro que o Centro Indigenista Missionario (CIMI)
realizou para a formacéo de indigenas para a defesa dos territérios indigenas e em
defesa da Amazoénia, na aldeia Macauba, aldeia da Cacica Djé.

Um ponto importante é que, nesses trés momentos, percebi que muitas jovens
mulheres estavam acompanhando mulheres que ja estdo ha mais tempo na luta. Isso
revela um processo de iniciacdo sendo construido e demonstra que as jovens Apinajé
estdo sendo inseridas nas frentes de luta do movimento indigena e na propria
demanda politica interna. A fala de Nhiro sobre a ida de jovens para a ATL 2018 se
refere a essa iniciagao: “Foram trés meninas daqui participar 14 em Brasilia. Duas da
S&0 José e a outra da aldeia Prata. E bom ver que elas estdo aprendendo a lutar e a
sequir os exemplos das ‘mais velhas”. (Nhiro, junho de 2018).

Sobre o Seminario de Mulheres Indigenas do Tocantins que ocorreu em

Miracema- TO, dados do relatério do CIMI (2017) nos mostra que,

No Seminario das Mulheres Indigenas do Tocantins, que ocorreu entre 0s
dias 16 e 18 de maio, no municipio de Miracema do Tocantins, a defesa da
Mé&e Terra e as demarcacdes das terras indigenas foram as principais pautas
discutidas sob o tema “Mudancas climaticas: impactos e ameagas a Mae

37 O Acampamento Terra Livre (ATL) € a maior mobilizagdo nacional que reline, ha 15 anos, na capital
federal, pelo menos mil representantes de povos indigenas de todo o Brasil, com objetivo de
disseminar ndo s6 a sua diversidade e riqueza sociocultural, mas também como forma de pressionar
o Estado pela manutencao e efetivacdo de seus direitos, em respeito a Constituicdo nacional e as
leis internacionais, como a Convencao 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho (OIT) e a
Declaracdo da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas. (APIB, abril de 2018).
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Terra e a vida das mulheres indigenas”. Estiveram presentes mulheres
Apinajé, Krahd, Karaja de Xambiod, Xerente e Kanela do Tocantins.

Ainda, em relacéo ao referido evento, estima-se que estavam presentes cerca
de 70 mulheres indigenas do Tocantins, debatendo sobre problemas que estdo
diretamente ligados ao uso e preservacao do territorio. Nesse sentido, as pautas eram,
sobretudo, relativas as questdes sobre a biodiversidade e os impactos sobre a mae
terra. Havia como objetivo de que tais questdes fossem publicizadas e abrangessem
um publico que vai desde o Estado representado por seus Orgdos de apoio até
instituicbes e organizagdes da sociedade civil. Para tanto, ao final do evento,
construiram uma carta aberta ao Estado e a sociedade civil apontando os impactos
gue seus territorios estdo passando, sobretudo, a expansdo do MATOPIBAS38, assim

segue abaixo fragmento da carta,

N6s mulheres indigenas dos povos Apinajé, Krahd, Karaja de Xambioa,
Xerente e Kanela do Tocantins, reunidas nos dias 16 a 18 de maio no Centro
de Treinamento de Liderancas — CTL, da Diocese de Miracema do Tocantins,
participantes do Seminario “Mudangas climaticas: impactos e ameacas a Mae
Terra e a vida das mulheres indigenas”. Viemos aqui manifestar a nossa
preocupacgdo com a situacdo que estad vivendo no nosso pais. Partilhamos
com tristeza a situacdo que vivemos nas nossas aldeias, a morte dos bichos
com o agrotoxico jogado nas lavouras, a falta de caca, a diminui¢éo dos frutos
do cerrado, a falta de agua nas aldeias, rios e cérregos muito secos, a
diminuicdo das chuvas, provocando a seca das nossas rogas de toco e a
diminuigdo de alimentos. (Mulheres Indigenas do Tocantins, 18 de maio de
2018).

A carta segue informando as agressdes que 0 uso de agrotoxicos pelos
fazendeiros e produtores rurais provoca nas nascentes e na vida dos animais. Com
isso, as mulheres enfatizam que todas as frentes do agronegécio tendem a agredir a
terra e, consequentemente, os povos indigenas e as mulheres indigenas. Na carta,
elas explicitam a revolta e a tristeza das mulheres indigenas do Tocantins com a “PEC
215/00 que quer acabar com a demarcacdo das terras indigenas, a PEC 237 que
propde abrir as terras indigenas para o arrendamento ao agronegocio, o PLP 227 que
guer criar a lei complementar para liberar os nossos territérios para construir grandes
empreendimentos” (Mulheres Indigenas do Tocantins, 18 maio de 2018), e com 0
sucateamento da FUNAI, e a escassez de recursos.

Todas as pautas discutidas nesse seminario conectam-se com as demandas

mobilizadas pelas mulheres Apinajé, pois centram em questées fundamentais para

% E a expressdo acrénimo que designa area geografica de producdo agricola que compreende os
estados Maranhao, Tocantins, Piaui e Bahia.
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vida dos Apinajé, como a terra e a biodiversidade do cerrado, que estédo atreladas aos
conhecimentos tradicionais. Também, a participacdo nesse seminario sé reafirma o
compromisso das mulheres Apinajé com a luta pelo territorio, educacao, saude e bem-
estar de suas comunidades.

Outro momento marcado por uma intensa participacao feminina foi a ATL 2018.
Nesse evento, observei a mobilizacdo dos povos indigenas e, com especial atencéo,
a participacéo feminina. A ATL é um marco histérico na luta dos povos indigenas, é
também uma espécie de grande assembleia onde sdo apresentadas questdes que
dizem respeito as agendas em nivel local e que, agora, sdo postas em nivel nacional.
Assim, tais pautas sao articuladas a partir de reunides e manifestacfes construidas
sobre uma agenda que visa 0 debate entre as etnias sobre uma agenda coletiva e,
também, momentos de negociacéo e articulacédo frente ao Governo Federal. Assim,
mesmo que objetivo aqui seja evidenciar a presenca das mulheres Apinajé, devo
ressaltar que na 15° edicdo da ATL ocorreu um momento significativo da participacao
das mulheres indigenas de outros povos indigenas, que a meu ver acabar por ser uma
fonte de inspiracéo e representatividade para as mulheres Apinajé.

Além de ter na abertura uma participacao significativa de mulheres indigenas,
0 acampamento contou com um espaco especifico para debater questdes sobre o
universo feminino — a plenaria das mulheres. A ATL 2018 tinha como tema “Unificar
as lutas em defesa do Brasil Indigena — Pela garantia dos direitos originarios dos
NOssos povos”, a tematica tem relacdo com as questdes ja pontuadas pelo seminario
de mulheres indigenas do Tocantins, principalmente as que se inserem na luta pelos

direitos ja conquistados na constituicdo de 1988. Assim,

O ATL prevé discutir e definir posicionamentos sobre a situacdo dos direitos
fundamentais dos nossos povos ho ambito dos distintos poderes do Estado,
principalmente o territorial (demarcacao, protecao e sustentabilidade) e sobre
as politicas publicas especificas e diferenciadas conquistadas nos ultimos
anos (salde, educacao, PNGATI, CNPI etc.) bem como sobre o crescente
clima de criminalizagdo, violéncia e racismo institucional contra 0S nossos
povos, comunidades e liderancas indigenas. Isso implicara em nos
mobilizarmos e manifestarmos junto aos 6rgaos e instancias do poder publico
envolvidos em principio com a protecdo e promocédo dos direitos dos povos
indigenas e a implementacao das politicas publicas que nos dizem respeito.
(APIB, abril de 2018).

E a partir desse cenério que, durante o acampamento, também foi inserida a
plenaria das mulheres para pensar e articular pontos sobre as demandas das
mulheres indigenas. Durante a abertura das discussfes, as mulheres indigenas foram

convidadas para fazer uma fala. Entre os pontos destacados por elas foi ressaltada a
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importancia da participacdo no acampamento e alertada a importancia de discutirem
sobre a urgéncia de politicas publicas na area da educacdo e saude, sobretudo,
pontuada a partir das necessidades de cada povo. Assim, destacaram a participacao
das mulheres em ATL anteriores, como uma forma de enfatizar a participagao
feminina no acampamento. Dentre as mulheres que estavam presentes e proferiram
a fala estavam: Valeria Payé, Sénia Guajajara, Isabel Xerente, Diwna Tikuna, Tiurre
Kaiapo, Elisa Pankararu, Susana Xoclem, Rosana Kaingang, Ivonete Krah6- Kanela,
Adriana Tremembé entre outras.

No que se refere a plenaria das mulheres em nota a Mobilizacdo Nacional

Indigena destacou que,

Mulheres indigenas lotaram a tenda principal no primeiro dia do
Acampamento Terra Livre (ATL) 2018, na tarde desta segunda-feira (23).
Liderancas de diversos povos falaram sobre a importdncia de sua
participacdo na politica, luta pela terra, saide de qualidade e educacéo
diferenciada. Foram mais de trés horas de plenéaria e dezenas de mulheres
se revezaram ao microfone. (MNI, abril de 2018).

E com essa mobilizagdo e motivacdo feminina que percebo a participacio das
mulheres Apinajé na politica. E notério que as defesa das mulheres pelo territério e a
luta por educacédo e saude de qualidade e com respeito a diversidade dos povos
indigenas séo pautas frequentes onde quer que estejam, assim, a partir do que foi
abordado na plenaria de mulheres dentro da ATL, trago falas de mulheres indigenas
gue fazem parte do movimento indigena e sao figuras emblematicas na luta das

mulheres indigenas no cenario Nacional.

Suzana Xoklen- Fui a primeira mulher que comecou a luta aqui, na luta em
Brasilia. A parente Kayapo foi a primeira mulher que conheci na minha luta
em 1991. A fundadora da (CONAMI) ndo esta mais entre nés. Mas ela esta
espiritualmente. A forca da mulher na luta. Que traz seus filhos pra mostrar
como é a luta. Ensinando os filhos na luta. Mulheres vamos a luta. Vamos
reforcar a luta. Juntamente com nossas liderancas. Para que nossos inimigos
ndo nos engulam. Porqué nossos inimigos estdo nos engolindo. Vamos unir
nossas forcas. Vamos unir mulheres. Vamos unir juventude. Esse é o
momento certo. Vamos apoiar nossos parentes nas candidaturas. Noés
precisamos de nossas parentes na politica. Eleitos. Ndo vamos olhar pra
outro lado. Vamos eleger nossas parentes mulheres.

Ivonete Krah6 - kanela - Estamos aqui e ndo vamos abaixar nossa cabega.
E que a biodiversidade necessita da mata. Ela clama. O agronegdcio esta
acabando com nossa terra. Com nosso povo. Precisamos ficar livre do
agronegdcio e das mineradoras. O indio sempre sera perseguido, mas nunca
serd vencido.

Tuyra Kayap6 — Falar aqui da importancia da presenca das mulheres
indigenas no Atl. Porqué Sao as mulheres que sabem o que acontecem na
ponta. Que cuida das criancas e dos homens e das mulheres. Ndo sei ler e
escrever. Minha formac&o é na cultura. Sempre estive na luta. Na defesa dos
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territérios. As mulheres que estdo formada que se juntem a luta. Que
cheguem todos pra ca. Vamos participar da plenéria.

Isabel Xerente - Deixei meus filhos e meus netos pra esta aqui. Atras da
nossa terra, nossa agua. Estamos na luta pela defesa dos nossos territérios
pra deixar pros nossos netos. Esse movimento € feito pelos préprios
indigenas. N&o é organizando por branco ndo. O branco faz tanta coisa. E
por que temos um hospital que ta morrendo gente todos dias. E porqué falta
a saulde, e o governo nado faz nada. O governo quer nos destruir, pra ficar
com nossas terras. Mas nds vamos lutar. Ndo temos medo de soldado.

Elisa Pankararu - APOIME é todos nés. Vim pra ver a participacdo das
mulheres. NGOs estamos vivendo um momento cadtico. N&o € invencéo e ndo
é vitimismo. E fato desde o primeiro golpe. O de 1500. Quando os inovadores
homens que invadiram o Brasil. Violentou homens e mulheres e criancas. O
colonizador deixou de heranca a exploracdo e violéncia contra as mulheres
indigenas, isso é cultura do branco. E nés mulheres somos guardié de nossas
culturas. E os encantados deixou essa missdo. Esses espacos publicos. O
da aldeia ele deve ser respeitado. Devemos ter em mente que 0S NOSSOS
inimigos sdo comuns. Ouvir desaforo hoje quando eu cheguei. discriminacéo
e violéncia. Que é cultura de uma sociedade colonizadora. Pessoas
preparada para nos destruir do jeito que puderem. De dentro do escritério, do
seu gabinete. As mulheres indigenas séo vitimas diariamente. Pela violéncia
invisivel covarde, ou ainda diretamente.

Adriana Tremembé- As mulheres estdo aqui, representando a forga das
mulheres para somar forca pra defender nossa mae terra. As mulheres vém
lutando contra as grandes empresas que querem instalar grandes
empreendimentos dentro dos nossos territorios. Mas nds estamos aqui na
luta. Os politicos tém raiva dos povos indigenas, porque eles sao
passageiros. O Unico povo que nao é passageiro € o povo indigena. Por que
somos raizes. E raizes brotam, ndo morrem. Todos 0s que morreram estao
presentes em casa um de nés. NGs estamos aqui reunidas e fortalecendo a
luta. Todas as mulheres que estdo aqui. Nés somos guerreiras, mée e
cacique dentro de nossas terras.

Sb6nia Guajajara - Temos que ter mais mulheres neste espaco. O microfone
€ um lugar de empoderamento de fala. Mas isso ndo quer dizer que a mulher
gue esta nestes espacgos € melhor ou mais guerreiras do que as mulheres
gue estdo la nas aldeias. Que Sao liderancas. Professoras enfermeiras,
conhecedoras da cultura e ativa na luta em defesa dos nossos territérios.

Rosimeire Emanuke - Nés estamos aqui. N6s ndo deviamos nem esta aqui.
Na luta com homem branco. Diz que o indio ndo nasceu na terra. Onde nés
nascemos entdo? Estamos muito preocupadas com a saude das mulheres.
N&o somos contra o progresso que o governo diz que somos. Queremos
nossas terras de volta para preservar as cabeceiras dos rios. Porqué nossas
terras estdo morrendo, nossos rios estdo contaminados de mercurio. Eles
estdo jogando veneno nos nossos rios. Estamos lutando para que oS N0Ssos
netos tenham onde morar. (ATL, abril de 2018).

As falas dessas liderancas, cacicas e candidatas a cargos politicos na politica

nacional®®, mostra a ressonancia de discussdes que valorizam a participacéo feminina

3% Na eleicdo de 2018, tivemos pela a primeira vez na histéria a candidatura de uma mulher indigena
disputando o cargo de Vice-Presidente. Sonia Guajajara candidata pelo Partido Socialismo e
Liberdade ao lado de Guilherme Boulos, como candidato a Presidéncia da Republica.
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e a representatividade em espagos politicos, além de enfatizarem pautas coletivas
gue se inserem nos campos da saude, educacéo, na demarcacédo de terras indigenas
e na manutencao dos territérios ja demarcados.

Essas mulheres apresentam uma fala potente e resistente sobre a conjuntura
politica do Brasil bem como sobre a realidade local dos povos indigenas, distribuidos
em diversas terras indigenas. Portando, trazer a fala dessas mulheres e ver as
mulheres Apinajé interagindo com essas diversas lutas e vidas, sdo espacos de
criagdo de habilidades para articulacao politica. Ocorre, entre as mulheres Apinajé,
uma efervescéncia de se fazerem presentas em espacos politicos replicando o que
acontece entre outros povos. Essa participacdo feminina se expande cada vez mais
entre varios povos indigenas, dadas as necessidades de unir forcas nas lutas diarias
gue se fazem presente desde a invaséo do Brasil.

Diante disso, ainda mostrando o movimento e articulacéo politica das mulheres
indigenas, sobretudo, a participacdo das mulheres em diversos espacos, o Ultimo
evento que quero destacar ocorreu dentro do territério Apinajé, na aldeia Macauba.
Foi um encontro de formacao que visava fomentar a discusséo sobre a reflexado acerca
da importancia de fortalecer a unido em defesa dos povos e da Amazénia. (CIMI,
2018). O encontro ocorreu no periodo de 06 a 08 de novembro de 2018.

Quando estive em junho na aldeia Macauba, Djé, a cacica da aldeia, havia
comentado que o CIMI iria realizar um evento de formac¢&o no territorio, mas ainda
nao tinha decidido sobre qual tematica irei ser o encontro. Apés esse periodo, com as
mudancas politicas e por uma urgéncia ligada a forma como o atual governo pretende
tratar as questdes indigenas e o uso da Amazénia, o encontro de formacao teve como
pauta a importancia de preservar a Amazonia e vigiar os ataques do estado contra 0s
povos e a Amazobnia. Diante disso, dados sobre a formacdao relatados na pagina do

CIMI, evidenciam que,

Os indigenas compartilharam a preocupag¢do com 0s ataques aos Seus
direitos e as ameacas que poderdo ser intensificadas pelo governo eleito na
legislatura 2019/2022, tendo em vista o discurso de 6dio e intolerancia
apresentado pelo presidente eleito Jair Bolsonaro (PLS). Para os indigenas,
a preocupacdo se estende, também, as ameacas de direitos dos
camponeses, quilombolas, ribeirinhos, sem-terra, quebradeiras de coco, dos
pobres das cidades e, principalmente, porque a M&e Terra vai sofrer mais,
vai ser mais destruida. (CIMI, novembro de 2018)

Ao longo desse evento foi possivel perceber que as pautas destacadas

mostravam a atuacao politica das mulheres cacicas, participantes assiduas nessa



95

formacdo. E também, que a politica feminina esta se constituindo de novos rostos,
jovens mulheres passaram a ocupar mais esse espaco.

Em conversas com algumas mulheres Apinajé, percebi que o interesse em ter
em suas aldeias a realizagdo de eventos em parceria com o CIMI, a FUNAI, outros
orgdos e Ongs, configura-se como uma estratégia de dar visibilidade & presenca
feminina na politica, partindo deste dado € que vejo a participacédo e organizacao de
eventos, encontros, formacfes e assembleias como espacos de alargamento do
protagonismo das mulheres Apinajé. Nessas ocasides, ha uma participacdo intensa
das cacicas, liderancas e professoras e, atualmente, de um nimero significativo de
jovens mulheres. Elas estdo criando estratégias para estarem em espacos de
confluéncia com instancias nao indigenas, o que as levam a criar espacos de
negociagdo pelo territério, direitos e vida indigena. Assim, elas seguem construindo
um historico favoravel para ampliar o prestigio social das mulheres dentro e fora do

territorio.

4.2 A agendafeminina na politica: a construcao e efetivacdo de demandas
Os contextos explicitados tém a funcdo de mostrar que as participacdes de
mulheres no ambito politico de interacdo com a sociedade nacional intensificam o
protagonismo feminino e motivam outras mulheres a se inserirem em espagos que
anteriormente ndo eram ocupados por elas. Neste sentido, Rocha (2012, p. 165),

aponta que as mulheres Apinajé estavam passando por muitas mudancgas, assim,

Mulheres universitarias ou, ainda, fazendo cursos na cidade é um fato que eu
ndo havia verificado em meu periodo de pesquisa para o mestrado, pelo
contrario, as mulheres em geral, abandonavam a escola antes que o0s
homens, principalmente apos o casamento. Atualmente, pode-se dizer que
dentro da aldeia o niumero de mulheres e homens que chegam no 2° grau é
equivalente.

No meu trabalho de campo, notei que as mulheres Apinajé vivem um contexto
social de efervescéncia politica e mudancas significativas, ocupando espacos dentre
e fora das aldeias. Por conseguinte, atualmente, elas sao professoras, estudantes (de
graduacdo e poOs-graduacdo), cacicas, agentes de saude, brigadistas, técnicas de
enfermagem. Neste sentido, a participacdo em instituicbes como a Secretaria de
Educacdo (SEDUC); Fundacio Nacional do indio (FUNAI); Secretaria Especial de
Saude Indigena de (SESAI) e Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA),
configuram-se como possibilidades de acesso a outros espacos, viabilizando uma

rede de relacdes entre as aldeias, e sobretudo, fora delas.
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Em janeiro de 2018, notei que as mulheres possuiam novas demandas sociais
e que essas ligavam-se por vezes a politicas publicas que em certa medida ja
existiam. Mas, elas observavam que tais politicas atendiam mulheres em contexto
distintos daquele que viviam. A partir de 0 momento em que as mulheres indigenas
passaram a pautar tais politicas, era necessario discutir se essas seriam efetivas no
contexto indigena. Muitas distanciavam-se da cosmovisdo dos povos indigenas,
como, por exemplo, a Lei Maria da Penha (violéncia doméstica), a Bolsa-Familia
(seguranca alimentar vinculada a educacdo e saude), a Rede Cegonha
(acompanhamento no pré-natal) dentre outras, a maioria das politicas publicas
seguiam estruturas da colonialidade, que eram hierarquizantes, dominadoras e
controladoras dos espacos e das pessoas.

Nesse processo, havia como pano de fundo no¢gées muito particulares sobre o
gue era familia, gestacdo, parto e mulher, conceitos de determinado modelo,

construido a partir da colonialidade do poder. Assim, percebe-se que,

[...]Jcolonialidade do poder refere-se a constituicdo de um padréo de poder em
gque a ideia de raca e 0 racismo se constituiram como principios
organizadores da acumulacdo do capital em escala mundial e das relacbes
de poder no sistema-mundo. (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL,
2016, p. 5).

Desse modo, corriam o risco de terem politicas publicas que se tornariam novas
formas de colonizacdo. Sendo assim, dialogo com Quijano (2005, p. 119), quando nos

aponta que,

A privilegiada posicao ganhada com a América pelo controle do ouro, da prata
e de outras mercadorias produzidas por meio do trabalho gratuito de indios,
negros e mesticos, e sua vantajosa localizacéo na vertente do Atlantico por
onde, necessariamente, tinha de ser realizado o trafico dessas mercadorias
para o mercado mundial, outorgou aos brancos uma vantagem decisiva para
disputar o controle do comércio mundial.

E, em meio a esse processo de disputa, que se encontram os povos indigenas,
logo as politicas publicas aparecem aqui como um dos elementos dessas disputas, 0
gual se encontra em pleno controle dos brancos, transformada em mais uma das
formas de opresséo do sistema capitalista contra os colonizados. Neste sentido, a luta

dos povos indigenas é constante, pois como aponta Fanon (2006, p. 39),

O indigena é um ser encurralado, o apartheid é apenas uma modalidade da
compartimentacdo do mundo colonial. A primeira coisa que o indigena
aprende é a ficar no seu lugar, ndo ultrapassar os limites. [...] Durante a
colonizagéo, o colonizado ndo cessa de se libertar entre nove horas da noite
e seis horas da manha.
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Quanto as variadas politicas publicas, essas séo centralizadas, o que faz com
gue seu tratamento seja homogeneizado. Com isso, as propostas em sua maioria Sao
feitas de cima para baixo, com essa hierarquia, elas se tornam mais distantes da
realidade dos povos indigenas. E importante evidenciar que isso € uma tradicdo das
politicas sociais no pais, que criam e ampliam as dificuldades de promover a

participacdo da sociedade. Tania Araudjo (2003, p. 2) aponta,

O essencial das politicas publicas estava voltado para promover o
crescimento econdmico, acelerando o processo de industrializacéo, o que era
pretendido pelo Estado brasileiro, sem a transformacdo das relacbes de
propriedade na sociedade brasileira.

Neste sentido, percebo o quanto a inoperancia das politicas de assisténcia
social aos povos indigenas esta ligada a forma como séo elaboradas. Desse modo, é
possivel ver que os elementos que guiam e fazem parte da construcéo destas politicas
tém uma relacdo direta com a colonialidade, sobretudo, na questéo da assisténcia a
saude indigena. Assim, ressalto que as mulheres Apinajé me coloram a necessidade
da construcdo de um projeto onde fosse possivel, pautar questdes que estariam
relacionadas as demandas de salde e educagdo, que transitavam entre as
dificuldades de estabelecer didlogos entre os professionais ambas as areas. Tais
problematicas tinham relacéo direta com a dificuldade dos 6rgéos e do seu corpo de
funcionérios ndo — indigenas de ndo compreenderem o calendério ritual dos Apinajé,
a importancia da transmissdao dos conhecimentos tradicionais e necessidade do
convivio coletivo no patio, na ro¢a e nos demais espacos de aprendizagem.

Por conseguinte, quanto as demandas contemporaneas das mulheres Apinajé,
percebi que podem ser divididas em trés campos de politicas publicas distintos:
demandas de politicas publicas em saude; demandas de politicas publicas em
educacado e demandas relativas aos direitos das mulheres indigenas.

A atencéao a saude indigena no Brasil, desde o anancio da criagdo da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI) pelo Ministério da Saude, no ano de 2008, tem
se caracterizado por uma grande inoperancia e omissao, agravando ainda mais o
cendrio da crise interminavel que atinge a saude das populacdes indigenas nas
ultimas décadas.

No que se refere a saude dos povos indigenas do Tocantins, podemos
evidenciar a precariedade de seu funcionamento, e a falta de didlogo com os povos
indigenas do Estado. As mulheres Apinajé relatam constantemente o maltrato e as

complicacBes nos atendimentos, seja nos hospitais na cidade ou ainda em postos de
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saude destruidos dentro do territorio, os relatos das mulheres recaem sobre a falta de
didlogo e a auséncia de conhecimento sobre os povos indigenas.

Tais questbes implicam diretamente na aplicabilidade das politicas publicas
voltadas a saude desses povos, pois, sem um didlogo ndo € possivel saber quais 0s
reais interesses da comunidade no que se refere ao tratamento a saude indigena. O
sistema € precario, pois, ndo consegue cumprir com as atividades que lhes foram

atribuidas. Nesse sentido, os dados de Garnelo (2012, p. 31) apontam que:

[...] o atendimento a populacéo aldeada é descontinuo e de baixa qualidade
técnica, que ha elevada rotatividade e/ou falta de profissionais para realizar o
atendimento, ao lado da escassez de materiais e equipamentos necessarios
ao desenvolvimento das a¢fes de saude.

Essa também é a realidade que encontro entre os Apinajé. Partindo deste
contexto, € necessario criar estratégias que possibilitem mudancas reais na estrutura
politica. Mudancas que sO serdo possiveis através de atitude como a proposta por
Bispo (2015), atitudes “contra colonizadoras”, que podem ser entendidas como: “[...]
compreender por contra colonizacao todos os processos de resisténcia e de luta em
defesa dos territorios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significacdes e
0os modos de vida praticados nesses territorios.” (BISPO, 2015, p. 25).

Neste contexto, vejo o | Encontro de Wajahgas/Pajés, realizado entre os dias
12 e 14 de junho de 2014, na Aldeia Apinajé do Prata, localizada no municipio de
Tocantin6polis — TO, como uma forma de enfrentamento as estruturas dominastes e
um ato de reflexdo sobre os sistemas de opressao. Isso fica evidente na fala do Pajé

Xerente sobre o uso da medicina ocidental,

Eles (os colonizadores) que nos ensinou a ir para os hospitais, mas
agora quando a gente precisa, eles dizem que ndo tem verba, e ndo tem
remédio, mas a gente sabe que tem verba, por isso € importante ter o Pajé e
ter as plantas e as razies para curar as doencgas. (junho de 2014, aldeia
Prata).

A fala do Pajé evidencia a falta de atendimento de qualidade, mas também
enfatiza a importancia da medicina tradicional, e € possivel perceber o0 anseio do povo
para efetivacdo de uma saude que possa lhes oferecer melhores condi¢des vida, e
gue tenha compromisso com a causa indigena. Com isso, € necessario 0
reconhecimento e valorizacdo do conhecimento tradicional, fazendo com que surja
neste contexto a necessidade da SESAI trabalhar em parceria com os pajés e as

parteiras tendo em vista que,
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Os povos indigenas desde os tempos anteriores a colonizacdo europeia
possuem seus sistemas tradicionais de salde indigena, que articulam os
diversos aspectos da sua organiza¢do social e da sua cultura, a partir do uso
das plantas medicinais, rituais de cura, e praticas diversas de promocao da
saulde, sob a responsabilidade de pajés, curadores e parteiras tradicionais.
(ALTINI, 2013, p. 4).

Podemos perceber isso na fala do Pajé Krahd, quando diz que,

Eu sou conhecedor da medicina, aprendi ha muito tempo, a usar as
plantas e as cascas para curar as doengas, e agora nés estamos sendo mal
recebidos pelos Kupén2 nos hospitais. Falta tudo, falta médico, falta
atendimento, falta humanidade. (junho de 2014, aldeia Prata).

As falas deixam ainda mais enfatico a grande falta de compromisso com a
saude para os povos indigenas. Mostrando ainda que a SESAI ndo consegue cumprir
com seus objetivos centrais, de fornecer o tratamento da medicina ocidental e
observar a interculturalidade, tornando fundamental a reconstrucéo e efetivacéo de
objetivos que contemple o interesse dos povos indigenas.

Os Apinajé querem a valorizacdo da cultura tradicional indigena, para que
assim, se construa verdadeiramente uma relacéo intercultural. Ter encontros e nao
desencontros € uma estratégia de compartilhar saberes e proporcionar a interlocugéo
entre 0s povos, para que a acdo de curar seja compartilhada entre a medicina
ocidental e a medicina tradicional dos povos originarios. Também, possibilite a
ampliacdo dos conhecimentos necessarios para a uma saude diferenciada e de
gualidade.

O Estado deve tomar as medidas necessarias para atingir progressivamente a
plena realizacdo deste direito. Para que a assisténcia a salude indigena esteja
verdadeiramente de acordo com os principios organizadores da Lei n°® 8.080 (BRASIL,
1990), que dispbe sobre o Subsistema de Atencdo a Saude Indigena (Incluido pela

Lei n°© 9.836, de 1999), como se observa na citagéo do art. 19., abaixo:

Art. 19-. Dever-se-a obrigatoriamente levar em consideracao a realidade local
e as especificidades da cultura dos povos indigenas e o modelo a ser adotado
para a atencdo a salde indigena, que se deve pautar por uma abordagem
diferenciada e global, contemplando os aspectos de assisténcia a saude,
saneamento basico, nutricdo, habitagcdo, meio ambiente, demarcagdo de
terras, educacdo sanitaria e integracéo institucional. (Incluido pela Lei n°®
9.836, de 1999).

A Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) afirma que os povos indigenas tém
direito a manter suas praticas de saude, bem como desfrutar de uma saude vinculada
ao SUS, e que tenha qualidade e respeite a diversidade dos povos. Porém, na pratica,

observa-se um descaso quanto a aplicabilidade da lei, pois, ndo ha a integracéo que
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o art. 19 dispde, e quando existe é com o intuito de impor aos povos a medicina
ocidental, como hegemadnica e verdadeira. Apesar de saber que a saude € um direito
e tem a obrigatoriedade de ser ofertada a populacéo indigena de maneira diferenciada
e especifica, ainda € um instrumento de dominacao e perpetuacdo das estruturas
coloniais. Sendo assim, € complexo pesarmos em uma pratica vinculada a
interculturalidade, pois as possibilidades de interacdo entre a medicina ocidental e a
medicina tradicional séo diminutas.

Além disso, os servicos de saude estdo sucateados, sobretudo, no que se
refere a falta de infraestrutura, a falta de profissionais da saude, medicamentos,
ambulancia etc. Assim, a precariedade da estrutura fisica dos postos de saude e dos
servicos prestados pela Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) contribui para
a inoperancia da prestacao de assisténcia adequada para os povos indigenas.

As mulheres Apinajé discutem com relacéo as demandas relativas a assisténcia
em saude, temas como da realizacao ou ndo de cirurgias de lagueadura, bem como
do uso de outros métodos contraceptivos, além de politicas de prevencédo de doencas
sexualmente transmissiveis, campanhas sobre o alcoolismo feminino e realizacdo de
eventos que pautem a importancia da relagéo entre os conhecimentos tradicionais das
parteiras Apinajé e os conhecimentos cientificos da medicina ocidental.

As demandas no campo da educacao estdo relacionadas ao debate sobre as
problematicas para se estabelecer um dialogo entre a escola e os Apinajé, tendo em
vista auséncia de um curriculo que seja construido em dialogo com a comunidade.
Ainda na seara da educacao existe entre as mulheres o debate para o fortalecimento
de uma rede de cuidado das criancas que contribua para o acesso a escola, e auxilie
para que possam transitar e ir para cidade, permitindo que as mulheres possam cursar
graduac0es, estudar e exercer papéis dentro e fora das aldeias.

J4 as demandas que abordam os direitos das mulheres indigenas, estdo
pautadas sobretudo, no debate em torno da violéncia doméstica e da Lei Maria da
Penha, além de pagamento de pensdo em casos de separacéo e divorcio. E notorio
gue todas essas demandas sdo muito controversas entre as proprias mulheres
Apinajé e também entre os homens. Nesse contexto, como estéo inseridas em uma
agenda nova, uma agenda que pauta aspectos fundamentais do universo feminino,
tais demandas estdo em processos de elaboragao e sistematizacao.

No entanto, percebi que as mulheres Apinajé constroem essas demandas, a

partir das novas configuracdes apresentadas no inicio deste topico. Sdo demandas
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mobilizadas por professoras, cacicas, liderancas femininas entre outras, demostrando
0 guanto estdo atentas as necessidades advindas com a contemporaneidade,
sobretudo, as pautas que perpassam o universo feminino.

Estudiosos na &rea da etnologia indigena com enfoques na implantagdo de
politicas publicas nos territorios indigenas partem da ideia de que o processo de
construcao das politicas publicas no Brasil € marcado historicamente, pelos resquicios
do que foi o processo de colonizacdo. Assim, quando se trata de pensar as politicas
publicas para povos indigenas, torna-se “complexo, pois ndo € facil romper cinco
séculos de um modelo que privilegiava acdes politicamente paternalistas,
culturalmente etnocéntricas e preconceituosas e economicamente excludentes.”
(LUCIANO, 2011, p.26). Neste sentido, concordo com Araujo (2003), quando aponta
gue o Estado brasileiro é caracterizado pelo seu autoritarismo e conservadorismo, o
gue acaba reproduzindo o perfil autoritario e conservador também na maneira como
tradicionalmente sdo pensadas as politicas publicas para povos indigenas.

No campo da saude indigena, varios estudos (BUCHILLET, 2004; GARNELO,
2016; FERREIRA, 2010; FONSECA, 2016; LANGDON, 1999; 2004; LANGDON;
DIEHL, 2007; SOUZA, 2007; NASCIMENTO, 2014) questionam a restricdo de
atendimentos que as politicas publicas, em especial a de saude, leva aos povos
aldeados. A critica reside na forma como as politicas publicas s&o impostas aos povos
indigenas, bem como a falta de material, auséncia de equipe médica e a inoperancia
da gestao de saude principalmente em relacao aos postos de apoio instalados dentro
das aldeias.

Buchillet (2004) e Langdon (2004) analisam as politicas publicas de saude,
examinando a proposi¢cdo do Estado para uma saude que seja “diferenciada”. No
entanto, a investigacao das autoras demostra que ndo ha diferenciacdo em relacao
aos servicos oferecidos a populacdo brasileira ndo - indigena, tendo em vista a
auséncia de didlogo com os povos indigenas. Com isso, Fonseca (2016), em sua
analise sobre a construcdo de politicas publicas voltadas para as mulheres indigenas,
evidencia que o processo pelo qual as politicas sdo construidas passam pelos
instrumentos de dominacé&o do estado, o que faz com que sejam reproduzidos os
sistemas coloniais, produzindo e intensificando a colonialidade do poder. (QUIJANO,
2005).

Sobre as politicas publicas relativas a educacdo, os trabalhos de Coelho

(2003), Cunha e Araujo (2013), Ponte (2011) questionam as configuragbes que o
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Estado brasileiro estabelece em relacdo a essas politicas. Ponto central no argumento
desses autores € compreender como 0s povos indigenas estdo sendo inseridos no
contexto de formulacéo e implementacao das politicas publicas de educacédo em seus
territorios. Observa-se que “as politicas publicas propostas pelo Estado brasileiro
partem do pressuposto que a sociedade brasileira é uniforme do ponto de vista
cultural, linguistico, econémico e politico.” (PONTE, 2011, p. 28). Contrariando essa
homogeneidade, os povos indigenas estdo inseridos em um contexto diverso,
distribuidos entre 305 etnias com uma diversidade de linguistica registrada entre 274
linguas.

Entre as mulheres Apinajé tais demandas na saude e educacdo constituem-se
atualmente como uma agenda politica feminina para o ano de 2019, demonstrando
assim, a necessidade da discussdo das medidas e as negociacfes que terdo de
realizar com o e Estado e 0s seus representantes.

Os temas apresentados pelas cacicas sédo pontos centrais da politica feita pelas
mulheres, mostrado também que tal politica é para mulheres. N&o quero com isso,
dizer que as mulheres sO tém pautas que favorecam outras mulheres, ao contrario
como vimos em um comentério acima, as mulheres Apinajé sao conhecidas por lutar
pela educacéo, territério, e 0 bem-estar de suas aldeias e comunidade.

Percebendo que as demandas das mulheres Apinajé se inserem nos campos
da saude, educacéo e direitos das mulheres resgatei pontos estratégicos da pesquisa
gue me conduziram a essa afirmacao. Diante disso, verifiquei que desde as primeiras
conversas com as cacicas, haviam aparecido pautas ligadas as demandas sociais por
politicas publicas que as mulheres articulam e mobilizam dentro e fora de seu territorio.
Assim, mesmo sabendo que nem sempre existe uma homogeneidade em relacéo as
demandas, vejo neste cenario de efervescéncia politica das mulheres a construcao
de uma rede de relagdes que articula politicamente pautas coletivas.

Assim, no que tange a educagdo, ndo obstante a existéncia de divergéncias
sobre a forma como as escolas chegam a aldeia, dada a formulacdo de uma
continuidade do processo colonizacéo, existe uma vasta discussao sobre se a escola
e outras instituicbes sdo realmente espacos que trazem beneficios aos povos
indigenas. Alves (2016) mostra como 0s Apinajé, mais especialmente, os professores
indigenas da Escola Estatual Indigena Tekator, estdo ao longo da trajetéria
institucional da escola, resistindo e criando estratégias de ressignificacdo e

apropriacdo do espaco escolar.
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Nesse contexto, quando me refiro que a escola é uma demanda suscitada pelas
mulheres Apinajé, ndo quero com isso, afirmar que as mulheres Apinajé estéao
supervalorizando uma instituicdo que historicamente serviu de instrumento de
dominacdo e manipulacdo contra os povos indigenas a servigo do estado brasileiro.
Ao contrario disso, assim, como o0s professores/as indigenas da escola Tekator, as
mulheres vém a escolas como um ponto estratégico, e por isso propdem a alocacao
das escolas no territorio de forma que dialogue com a comunidade e realmente
mobilize a troca de conhecimento. E acreditando na possiblidade de criar escolas que
pautem uma interculturalidade real, no sentido em que “a interculturalidade apresenta-
se como um principio que fornece elementos consistentes que permitem provocar o
desvelamento, o enfrentamento e a posterior busca de solu¢cdes para os conflitos
desse relacionamento, em todas as suas dimensdes” (CARVALHO; CARAVALHO,
2008, p 76). A proposta dessas mulheres € que se valorize as praticas culturais e que
0 calendario escolar expresse a relacdo efetiva dos dois tipos de conhecimento (o
conhecimento ocidental — das matérias escolares - e o conhecimento tradicional
Apinajé — centrado na oralidade e pela vivéncia cotidiana). As mulheres enfatizam a
importancia da criagdo de mais escolas, melhora no transporte escolar e das estradas
que dao acesso as escolas nas comunidades.

Diante disso, Nhiro e Djé, ambas cacicas, ja haviam me dito que queriam que
suas aldeias também tivessem escolas. A cacica Djé disse que a criacdo de uma
escola era uma das coisas que queria conseguir para sua aldeia, tendo em vista que
apesar das criancas, jovens e adultos poderem ir estudar na escola da aldeia
Mariazinha, mesmo assim via a necessidade de terem a propria escola. Ela afirma
gue as estradas estdo muito ruins e que, as vezes, sobretudo no periodo de chuva,
acontece de os 6nibus ndo conseguirem chegar. Além disso, a cacica Djé contou-me
do seu interesse de que fosse possivel através da escola criar oficinas de artesanatos
e troca de conhecimento sobre a biodiversidade do cerrado, relacionando os
conhecimentos dos Apinajé com 0s registros que os livros didaticos trazem sobre o
cerrado.

Nhiro por sua vez, pauta questfes semelhantes as da cacica Djé. Nhiro pontua
sobre a importancia da constru¢éo da escola destacando, sobretudo, que sua aldeia
fica distante das outras aldeias que possuem escolas. A dificuldade de acesso se da
pela falta de abertura de uma estrada por trator, 0 que impossibilita a entrada de

Onibus escolares. No entanto, durante o periodo em que estive na aldeia percebi que
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para ir a escola algumas criancas acabam indo para aldeias que tem escola e passam
a semana e voltam apenas no final de semana, a ida por vezes é feita a pé, ou de
carona, mas devo relatar que este processo demanda muito das criangas, e que sao
raras as ocasides em que vi conseguiram carona.

Nhiro contou-me ainda do seu interesse em mobilizar oficinas com os/as mais
velhos/as através da associacdo e também da escola, caso ela conseguisse construir
um movimento que possibilite aos mais novos aprendizados que ndo sdo mais vistos
diariamente pelos Apinajé. Contou-me que tinha pensado em oficinas de pintura
corporal, construcdo de artesanato e utensilios (como cofos e esteiras). Em janeiro de
2018, quando tive a oportunidade de mais uma vez conversar com a cacica sobre
estes pontos, ela me informou que a aldeia havia conseguido uma escola, e que
apesar de ainda nao terem uma sede como existe em outras aldeias, a escola estava
funcionando provisoriamente nas salas da Pempxa. Assim, inicia-se com isso a
efetivacdo de uma demanda que a cacica, havia mobilizado em outros momentos.

Outro ponto de destaque ja mencionado, mas que € essencial abordar sdo as
guestbes que emergem a partir de necessidade de assisténcia a saude. A cacica Djé
e cacica Nhiro ja haviam comentado por diversas vezes comigo, sobre as negligéncias
nos atendimentos em hospitais e postos dentro e fora das aldeias, enfatizando assim,
gue é preciso que discutir e construir uma saude que paute a diversidade existente na
sociocosmologia Apinajé, bem como efetivar uma qualidade no atendimento em
postos e hospitais.

Elas também tratam do reconhecimento do uso dos medicamentos tradicionais,
o do trabalho das parteiras e a discussao sobre os usos de medicamentos ocidentais,
tentando encontrar uma forma de articular as duas formas de cuidado, bem como
averiguar qual é a melhor forma de relacionar esses dois conhecimentos, de maneira
gue ambos possam coexistirem no mesmo espac¢o com qualidade e responsabilidade.
Conforme afirma Aparecida da aldeia Prata, o povo Apinajé conhecem remédios,

possuem seus proéprios remedios,

A méae da Creuza Krahé é irma da Maria Barbosa. E tem remédio
para resguardo. Dizem que a mulher que quebra resguardo, fica, come mais
nédo se alimenta. Vai diminuindo o corpo dela, emagrecendo. La no Pemxa
tem muito. Se vocé for 14, tem a casa do colégio assim, tu pode ir olhar, que
a rama dela é igual a de batata, e a folha igual a de vereda. Ai eu fui 14, ai eu
vi. Peguei sO para fazer o remédio mesmo, mas to guardando um pouco. Nés
temos muitos remédios. Tem muitos remédios Nossos, mas € como eu estou
te falando, os mais novos ndo sabem contar a histérias, ndo sabe os
remédios, s6 aprendeu tomar remédio, assim, do postinho, e remédio deles
deixam para tras. (Aparecida, janeiro de 2018).
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A fala de Aparecida destaca a importancia do conhecimento sobre os remédios
e ainda evidencia a necessidade da transmissdo do conhecimento tradicional aos
mais novos. E enfatiza a importancia do conhecimento das mulheres, pois ela inicia
falando de mulheres que sdo conhecidas no territério pelo conhecimento que tem
sobre as plantas e os remédios.

Ainda sobre os conhecimentos tradicionais femininos, em uma conserva com a
cacica Joanita e cacica Nhiro, percebi que ambas veem como uma demanda de
destaque a transmissdo dos conhecimentos das parteiras para futuras geragoes, e
realcam que € importante realizar mais encontro com parteiras, pois, seria uma forma
de auxiliar na circulacdo do conhecimento e incentivar as mais novas. Assim, a cacica
Joanita diz que “se as mais velhas morrerem néo vai ter mais parteira. (Joanita, janeiro
2018), e que por isso € essencial as novas se tornem parteiras. Com isso, Nhiro
mostra que mesmo nao existindo muitas jovens interessadas, “a Aparecida (filha dela)
estd aprendendo (a ser parteira). Foi ela que pegou 0 menino da Zuleide. Entao, logo,
logo teremos mais parteiras.” (Nhiro, janeiro de 2018). O encontro de parteiras é
pautado como uma demanda urgente para as mulheres Apinajé, dada a falta de novas
parteiras e também dada a necessidade de articulacdo do conhecimento das parteiras
com a Medicina Ocidental presente no dia-a-dia das mulheres deste povo.

Destaco aqui, que a demanda referente ao conhecimento tradicional das
partiras, € uma bandeira levantada por Maricota Apinajé, uma das cacicas e das
mulheres Apinajé mais influente quanto a relagdo com o conhecimento tradicional.
Assim, reitero que trazer essa pauta para agenda que as mulheres atualmente
constroem através de sua participacdo na politica, mostra como o protagonismo das
mulheres € marcado pela trajetoria de mulheres que iniciaram a entrada feminina na
politica interna e externa.

Assim, o interesse em perceber as demandas suscitadas pelas mulheres veio,
sobretudo, de sugestdes extraidas das conversas com as cacicas e demais mulheres
Apinajé, quando me falavam dos problemas e questfes que suas aldeias estavam
enfrentando.

Diante disso, vendo o aumento significativo do alcoolismo e de doencas
sexualmente transmissiveis entre as mulheres Apinajé, muitas mulheres com quem
conversei ressaltavam a importancia de levar profissionais de salde para discutir essa
guestao, muitas vezes citando como exemplo o encontro de mulheres que ja ocorreu

entre os Apinajé. Mas, agora, havia outras e novas demandas.
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Assim, surge a necessidade de discutir sobre 0 aumento da violéncia contra as
mulheres, o abandono paterno, divorcio, pensdo alimenticia, procedimentos
contraceptivos entre outros. E sobre como efetivar esses direitos em contexto
indigena. Essas discussfes estavam surgindo e, ainda, ndo havia algo concreto sobre
como essas demandas seriam analisadas, debatidas e efetivadas dentro das aldeias.
Com isso, percebe-se que existe uma certa disparidade quanto a necessidade de tais
demandas. No entanto, com as mulheres que conversei existia uma consonancia pelo
menos em relacdo a importancia de pensar estratégias de dialogar com outras
mulheres sobre estes temas, tendo em vista que sdo questdes que estdo surgindo
cada vez com mais frequéncia. Existe uma resisténcia, sobretudo, entre mulheres que
tém companheiros que sao contrarios a maneira de pensar essas demandas. S&o
direitos das mulheres que vivem em centros urbanos com uma ideia de trabalho,
familia e sobre ser mulher, que se choca com o modo indigena de viver. Esses temas
estdo surgindo, os caminhos para garanti-los estdo aparecendo, e como efetiva-los

passara por uma discussao interna.

4.3 Papéis das mulheres Apinajé na contemporaneidade

Diante do cenério em que as mulheres ocupam cada vez mais espagos de
poder, pontuarei sobre algumas das funcBes que as mulheres Apinajé estédo
exercendo atualmente. Uma das fun¢gbes mais importante que ocupam é a funcéo de
chefia como cacicas. Acredito que a entrada feminina na chefia se configura como um
polo potente de mobilizagdo das mulheres dentro e fora do territério, tal impacto reflete
na realocacao de espacos dentro dessa sociedade.

As mulheres Apinajé também assumem funcdes como: professoras,
brigadistas, técnicas de enfermagem, auxiliar de secretariado, agente de saude e
cozinheiras/merendeiras. Nesse contexto, as mulheres acabam ocupando espaco que
estdo relacionadas a saude, educacao e protegdo do territério. Desse modo, a partir
dessas novas funcgbes, surgem as novas demandas entre os Apinajé, sobretudo,
demandas que pautam o universo feminino. Com isso, quando estive com as mulheres
Apinajé, consegui verificar que o trabalho feminino contemporaneo lhes pde
demandas a mais sobre as atividades convencionais do dia-a-dia. No entanto, é esse
mesmo trabalho que as coloca no circuito da politica interna e local (cidades que ficam

no entorno a terra indigena Apinajé), favorecendo, assim, o crescimento do
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protagonismo feminino na politica e em espacos de poder. Tendo a escola como um

destes espacos em que as mulheres exercem trabalhos contemporaneos,

A escola parece ter grande importancia para as mulheres Apinajé
contemporéneas. Além de alunas, as mulheres Apinajé exercem as
ocupacOes de professoras, merendeiras e auxiliares de servigcos gerais,
participando efetivamente do funcionamento escolar, contribuindo na
organizagdo e realizagdo de atividades culturais e sociais propostas pela
escola; ocupam-se também de sua relagdo com a comunidade. (ALVES et al.
2016, p. 63).

No trabalho de Alves, Rocha e Demarchi (2016), sobre a relacdo das mulheres
Apinajé e a escola podemos verificar que a escola aparece como um espaco,

[...]de convivio social e coletivo, significando para as mulheres a possibilidade
de acesso a outros espacos, viabilizando uma rede de relagbes entre as
aldeias|...] além disso, fornece mecanismos que articulam esses espagos
através da participagdo das mulheres em eventos culturais, cursos de
formacao entre outras atividades que contribuem par fazer e manter novas
relagdes, ampliando as redes de contato. (ALVES et al. 2016, p. 63).

Vejo que os dados apontados pelas/o autoras/o se confirmarem e se
intensificam com o passar dos anos, pois, durante o campo, algumas mulheres me
contaram da iniciativa de duas professoras da escola estadual indigena Tekator, Maria
Célia e Rosana ambas professaras das series iniciais, que juntamente com suas
aldeias articularam a criacdo de escolas que oferecessem as series iniciais em outras
aldeias, as aldeias escolhidas foram Cipozal e Mata Grande. Essas professoram
mudaram para essas aldeias e atualmente sdo elas que lecionam e responderem
pelas escolas.

Assim, na aldeia Cipozal a coordenadora e professora da escola seria Maria
Célia e, na aldeia Mata Grande, essas funcdes seriam da professora Rosana. Assim,
com a ajuda das aldeias e com a parceria estabelecida, elas criaram uma espécie de
apéndice a priori da Escola Estadual Indigena Tekator, o que ampliaria o acesso das
criancas. Essas escolas estdo funcionando sob a supervisdo dessas professoras, ndo
obtive informacgdes sobre a regulamentacédo das mesmas. Percebe-se que quando as
mulheres falam dessa mobilizagdo para a construcdo dessas escolas, elas se
mostram contentes com os feitos das professoras e evidenciam como € importante as
mulheres ocuparem esses espacos. Portanto, assim como na escola os postos de
saude e alguns orgaos como FUNAI, SESAI e IBAMA atualmente contam com a
participacdo de mulheres Apinajé em suas equipes. As funcdes femininas na

contemporaneidade se ampliam, o que também promove novos didlogos e
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articulagcdes em outros espacos, bem como no processo de insercdo de tais 6rgaos
na rotina cotidiana do/as Apinajé.

A ocupacéao desses espacos por parte das mulheres se configura como uma
forma de estabelecer redes de relacdes, oportunidades de levar suas demandas e
gquestdes que refletem diretamente em todas as aldeias. Assim, quando conversei com
as cacicas sobre os trabalhos que as mulheres estdo exercendo, atualmente,
contaram-me que as mulheres estdo buscando beneficios para suas casas e suas
familias, dizendo que quando uma mulher consegue trabalhos nesses espacos ela é
vista como uma “mulher de prestigio”, uma “mulher que saber fazer as coisas”.

E por meio do exercicio dessas funcdes que muitas mulheres estdo em
mobilizacdes e adquirem conhecimento sobre o mundo nédo- indigena, como afirma
Rosana Apinajé,

é dificil sair de casa, porque pra mulher é mais dificil, assim para
estudar e ir trabalhar, pois tem a casa e os filhos. Mesmo com a dificuldade

hoje é imponte conhecer as coisas, pois eu por exemplo passei e sou
professora agora. Mas foi muita luta. (Rosana Apinajé, setembro de 2014)

A fala de Rosana nos mostra que tal processo de trabalhar nessas instituicbes
e, por vezes, conciliar com os estudos, é cansativo e, ao mesmo tempo, visto pelas
mulheres contemporaneas como uma oportunidade para terem beneficios e acesso a
espacos que anteriormente eram ocupados somente por homens e mulheres néo -
indigenas.

O relato de Rosana Apinajé ressoa a realidade de outras mulheres indigenas
do Brasil. A entrada em um campo que anteriormente e, ainda, € em sua maioria
ocupado por ndo- indigena torna a ocupacdo desse como uma forma de resisténcia
contra a colonialidade do poder, que mesmo de forma velada subjuga e subalterniza
os colonizados. Além disso, dados sobre a participacéo feminina em espacos de poder
tem crescido significativamente, o que € uma grande vitéria diante do historico do
Estado brasileiro em promover a integracdo dos povos indigenas a uma suposta
sociedade nacional, bem como o passado ndo tédo distante de genocidio e exterminio
de suas populacdes. No entanto, devo ressaltar, que em meio a essa ascensao e
efervescente participacdo das mulheres indigenas, essas se defrontam com varios

desafios, como aponta Benites (2018, p. 8) sobre as mulheres Guarani,

As mulheres Guarani estdo sempre em uma rotina de enfrentamento,
atualmente existem novos desafios que lhes séo postos em relagédo ao estudo
e ao trabalho ndo oriundos da cultura guarani. As mulheres sempre
precisaram cuidar dos filhos, da rotina familiar e delas mesmas, e nos dias de
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hoje precisam trabalhar e estudar como as mulheres ndo indigenas.
Atualmente € colocada uma nova rotina, que é posta em questao quando as
mulheres guarani tem influéncia cultural externa e comegam a sair da aldeia,
em busca de outros “conhecimentos.

A realidade da mulher Apinajé ndo se distancia daquilo que aponta a autora.
Essas trabalham em atividades diversas, ocupam funcdes estatais, as vezes, fora da
aldeia e estudam e realizam suas atividades tradicionais. Como podemos perceber na

fala da professora Maria Celia,

Eu fiz o magistério e intercultural (licenciatura intercultural - UFG). Pra
mim ndo foi dificil, a minha dificuldade é deixar a familia na aldeia e ir pra
longe. E passava um més sem ver a familia, essa é minha dificuldade. Eu
ficava pensando serd no que estédo fazendo, eu fico preocupado, as minhas
meninas ficam com o pai, o0 homem n&o sabe cuidar direito, eu fico
preocupada. (Maria Celia, setembro de 2014).

A fala da professora mostra as dificuldades enfrentadas nesse cenario em que
além da distancia, encontra-se também o fato de estarem estudando e trabalhando.
A presenca das mulheres indigenas na ocupacao de desses espacos se da diante de
muita resisténcia, € essencial perceber o processo de luta que existe por traz de cada
representacao feminina.

As mulheres passam por um processo de adaptacdo dos seus corpos quando

da ocupacéo desses espacos, tendo em vista que como aponta Benites (2018, p. 9),

Os lugares que as mulheres ocupam nas instituicdes, os lugares onde elas
circulam na sociedade jurua (ndo-indigena), ndo séo pensados para 0 corpo
de uma figura mulher. Ndo ha uma preocupag¢@o maior para atender uma
demanda de um corpo diferente, sdo sistemas Unicos pensados para 0s
homens. Esses lugares sdo pensados para o corpo de uma figura masculina,
como se fosse um corpo de homem.

Elas falam de um corpo feminino, construido no territério, que como afirma
Prumkwyj Kraho (2017) deve passar por rituais e resguardos, ter determinado tipo de
alimento e pintura corporal em cada fase da vida. Veron (2018) trata das mulheres da
sua comunidade que sofrem com a escola que nao respeita os resguardos e evitacoes
que as mulheres devem viver em determinadas fases da vida. A mulher indigena vive
as marcas da interseccionalidade de ser uma mulher e indigena, que carrega consigo

suas raizes, cultura e ancestralidade. O corpo € a representacdo do ser, da

subjetividade e é do que a pessoa se constitui, assim,

Cada corpo tem seu préprio reko, tem suas proprias demandas durante sua
caminhada, cada tempo tem suas simbologias, suas necessidades nos seus
espagos, independentemente de ser mulher, kunhd (homem), kuimba’e
(crianca), mit&, kyringue, tudjakue (velhos (as)). (BENITES, 2018, p. 18)
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E a partir dessa base, que é o proprio corpo, que as mulheres se fazem como
pessoas que sdo. Sao guerreiras, professoras, cantoras, pintoras, promotoras,
cacicas, agente de saude, auxiliares de secretariado, brigadistas, jogadoras, parteiras,
sdo mulheres indigenas.

Trazer a participagao feminina atrelada a ocupacéo de cargos e funcdes dentro
ou fora da estrutura politica € posta aqui no sentido de evidenciar que as mulheres
indigenas possuem plenas condi¢cdes de acessarem os espacos de poder, bem como
enfatizar que a efetiva presenca de mulheres indigenas nos 6rgaos e instituicbes
configura-se como um elemento de mobilizagcdo importante para outras mulheres.
Percebo que a partir da realidade social dos Apinajé, a representatividade feminina,
conduz outras mulheres a perceberem a importancia de ocuparem tais posicoes,
mostrando também que existe uma rede de cooperacdo relacionada ao fomento da
entrada feminina na politica.

Vejo isso, sobretudo, quando percebi que Nhiro, tinha como referéncia sua mae
(Maria Barbosa), mas outras mulheres também a inspiram tanto na representatividade

e quanto no ativismo na politica.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A escrita da dissertacdo tocou-me de forma singular devido a relacdo
estabelecida com a mulheres Apinajé com quem convivo ha mais de 5 anos e também,
a minha prépria trajetéria que me conecta a essas mulheres. Tudo que venho
discutindo ao longo destas paginas veio do diadlogo e parceria construidos entre mim
e as mulheres Apinajé, o que me coloca ha posicao de enfatizar que ndo se pretende
aqui concluir, explicar ou formular teorias, mas produzir uma teoria etnografica
baseada na compreenséao e na ideia de que a etnografia é baseada em um encontro,
uma vivéncia entre pessoas e uma tentativa de compreender a partir de uma olhar
situado nesse encontro. Nesse sentido, este trabalho apresenta consideracdes sobre
o processo de imersdo feminina na politica e de como a politica entre os Apinajé toma
NOVOS rumos ao ter em seu territorio aldeias chefias por mulheres.

A tematica da participacdo feminina na politica interna do povo Apinajé foi o
ponto central desta dissertacdo. Entre os Apinajé, bem como na maioria dos povos de
lingua jé, a chefia é predominantemente masculina. Entre os Apinajé ndo encontrei
guestionamentos com relagcdo a presenca de cacicas. Percebi que para eles, homens
e mulheres, por vezes, ocupam 0S mesmos espacos e desempenham as mesmas
funcdes, mas ha diferencas nas construcdes desses corpos que devem ser
elaborados, ou melhor, fabricados, pois eles ndo nascem feitos, mas sé&o construidos
por meios de rituais e resguardos e ha espacos mais convenientes para a fabricacédo
de cada formato de corporalidade. Além de homens e mulheres Apinajé, ha os outros
indigenas, os brancos, os animais, as plantas, os mortos, os guardiées dos animais
etc. Cada ser possui uma corporalidade que deve ser feita. Um ponto importante é
enfatizarmos que os processos de colonizagcao imprimem a diferenca de género entre
homens e mulheres, hegemdnica, por mais que 0s colonizados nunca serdo como 0S
mesmos que o branco colonizador, como afirma Lugones (2014). Entdo, a presenca
da chefia masculina tem elementos dessa imposicdo tendo em vista que o branco
colonizador, entende o poder como concentrado nas méos dos homens e isso pode
ter levado a estrutura burocratica da FUNAI a enfatizar a figura masculina como chefe
entre os Apinajé.

Mesmo com a existia de uma timida participacdo das mulheres em reunifes e
assembleias, elas ndo ocupavam de forma oficial a estrutura. Até o ano de 2002,

ainda, ndo haviam cacicas no territorio Apinajé, o que coloca ainda mais enfatica a
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afirmativa de que existia um monopélio masculino na politica Apinajé. No entanto,
devo ressaltar que as mulheres ja& eram reconhecidas enquanto liderancas.
Liderancas no sentido de articular politicamente as demandas, de participar de
movimentos municipais, estaduais e nacionais, sempre na luta pelo territério e pelo
respeito a diversidade étnica no territério nacional.

Considerando que a entrada feminina na politica marca o surgimento de um
movimento de mobilizacdo das mulheres Apinajé para o0 acesso a varios espacos, bem
como para fortalecimento na defesa do territorio. Através da trajetdria das cacicas, em
especial da cacica Nhiro, percebo como a relacdo de parentesco é uma estratégia a
ser construida para entrada na chefia. Além disso, a presenca de representacdes de
mulheres emblematicas, como Maria Barbosa que com seu prestigio fomentou o
cenario de efervescéncia politica das mulheres Apinajé.

Aliancas entre as mulheres cacicas perpassam pelo parentesco e pela conexao
com o conhecimento tradicional. Considero a forte relacdo de parentesco e de
afinidade com a familia Barbosa um dos elementos significativos para entrada da
chefia feminina no contexto Apinajé. Logo a relagdo com a familia Barbosa dar-se-a,
sobretudo, por intermédio de quem foi Irepxi e de quem é hoje Nhiro. Irepxi €
conhecida por ser a primeira mulher a ocupar a funcdo de promotora, e também pelo
reconhecimento na luta durante o processo de demarcacao do territério indigena
Apinajé. Nhiro, por sua vez, carrega em sua trajetoria a influéncia de sua mae (Maria
Barbosa — Irepxi), 0 que acentua ainda mais sua capacidade de articulacdo politica, a
mobilizacdo do conhecimento tradicional, as redes de relagdes e a circulagdo nos
espacos de poder.

Enfatizo aqui que a familia Barbosa pode ser considerada a familia que
impulsionou a entrada das mulheres na politica. No entanto, mais elementos
tornaram-se fundamentais para que as mulheres tivessem reconhecimento e status
gue lhes possibilitassem o0 acesso a estrutura politica. Elementos como o
conhecimento tradicional, a articulacdo politica, o parentesco e a motivacéo para o
trabalho, devem ser trabalhados na narrativa e vida de uma futura cacica. Assim,
partindo desses pontos, percebi que as mulheres antes mesmo da ocupacao da
func@o de cacicas ja faziam politica, quando da ocupacdo da funcdo de promotora.
No entanto, a politica ndo é feita apenas na composi¢cdo do sistema politico, na

centralidade do patio, tendo em vista que é feita também nas casas, nas rocas e nas
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atividades cotidianas das mulheres. Sendo assim, a politica é tanto masculina quanto
feminina.

Foram essas conexdes que me levaram para o caminho da narrativa da “aldeia
das mulheres”. Tendo encontrado uma representatividade feminina na chefia, nos
espacos e ha memodria coletiva das mulheres que se conectava de forma especial com
a narrativa, conclui que as mulheres Apinajé trazem a histéria dos/as mais velhos/as
como uma forma de mostrar que 0 que acontece na contemporaneidade tem ligacao
com o que ja ocorreu no tempo do antigos, sendo assim elas ndo estariam quebrando
nenhuma regra social, como aponta Rocha (2008), mas, ao contrario, estariam
reativando elementos que fazem parte da narrativa sociocosmologia do povo Apinajé.
Essa esta centralizada na existéncia de aldeias que eram compostas Unica e
exclusivamente por mulheres, que eram as “proprietarias” dos cantos e, por
conseguinte, eram guardids da sabedoria tradicional. Assim, esses pontos mostram
que as mulheres veem na narrativa uma conexao que Ihes permite compor a estrutura
politica, bem como articular questdes que sao direcionadas ao universo feminino.

Na narrativa da aldeia das mulheres, as Apinajé aparecem como criadoras dos
cantos, e das festividades e de suas aldeias. Nhiro me contou que a festa do Mo kre
pbrunhti era a festa s6 das mulheres, e que por assim dizer, uma lembranca da
narrativa da aldeia das mulheres. Assim, vejo que através narrativa as cacicas do povo
Apinajé reativam elementos da aldeia das mulheres, pois, se inspiram nela para
construirem suas proprias aldeias e quando as configuram, essas estdo marcadas
principalmente pelas necessidades das mulheres. Como é o caso das mulheres que
moram na aldeia Macauba, em que a preferéncia dos casamentos com nédo —
indigenas representa a autonomia feminina para construcao de aliancas matrimoniais.
Outro ponto de conexao é o fato de que a maioria das cacicas construiu suas préprias
aldeias, as quais sdo compostas de um maior quantitativo de mulheres. Ha casos em
gue a aldeia é quase sO de mulheres, caso da aldeia Irepxi. Assim, tal narrativa
evidencia a existéncia de uma marca feminina que cria, efetiva cantos, organiza e se
mobiliza no territorio, que aconteceu no tempo dos/as mais velhos/as e retorna para o
tempo dos/as mais novos/as reincorporado e com reatualizagbes das mulheres
cacicas. Ademais, este processo contempla as temporalidades que as mulheres
Apinajé vivenciam. Seja através da rememoracdo dos tempos mais velhos/as, que
aparece aqui atraves da historia ancestral exemplificada pela narrativa da aldeia das

mulheres e a propria a configuragdo politica que a partir efervescente participacao
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mulheres revive no tempo dos mais novos/as elementos que marcam a narrativa da
aldeia das mulheres.

Existe assim sustentacao para participacéo policia das mulheres, encontramos
a criagdo de uma agenda que tem como foco as discussfes que privilegie questdes
do cotidiano das mulheres nas aldeias. Assim, as demandas sociais por politicas
publicas das mulheres Apinajé contemporaneas marca o cenario politico Apinajé,
evidenciando a circulacao feminina em espacos de poder e marcando a construcao
de uma agenda feminina na politica. Com isso, sdo discutidas demandas que se
inserem em trés polos: educacdo, saude e direitos das mulheres. Na educacédo
mobilizam acfes sobre a criacdo de espacos de apoio coletivo, destinados as criancas
das mulheres que precisam estudar e deixar seus filhos em casa, e sobre o acesso a
escola e a universidade. Na saude a questdo € pontuada através da demanda por
uma saude que dialogue, principalmente com as parteiras e 0s pajés, que respeite e
aceite os conhecimentos dos Apinajé e seja realizada com qualidade e respeito.
Atravessando essas questdes, aparece de forma potente a relacdo das mulheres com
0s conhecimentos tradicionais, mostrado o quanto estdo atendas as questdes que
emergem na contemporaneidade nas politicas publicas. Também, esses devem ser
enfatizados para se ter a transmissdo e mobilizagdo dos saberes e préticas
fundamentais para a sobrevivéncia da sociocosmologia Apinajé.

As demandas dessas mulheres mostram que existe um cronograma sendo
criado pela acdo das mesmas na politica, que marcam o movimento de participacao
politica delas. Essa pesquisa seguiu o percurso das mulheres, isto €, iniciou pensando
as estratégias criadas para entrarem como cacicas na politica, o que significa criar
uma aldeia. Em seguida, analisou como elas se mantém e criam legitimidade como
cacicas. Por fim, buscou compreender a construcdo de uma agenda politica, que

paute o universo feminino e estruture uma narrativa feminina da vida social Apinajé.
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APENDICE A — A TRAJETORIA DE NHIRO E A CHEFIA FEMININA ENTRE OS
APINAJE

Introducéo

No presente ensaio busco compreender as transformac6es ocorridas na organizagdo
politica das aldeias Apinajé, tendo no género uma das caracteristicas centrais dessas
transformac0es. Para compreender essas transformagdes foco na trajetdria biogréfica de Nhiro,

uma das cacicas*® Apinajé contemporaneas.

Os Apinajé*! bem como a maioria dos povos Jé tém a chefia composta majoritariamente
pelas pessoas do sexo masculino. Contudo, contrariando essa tendéncia, entre os Apinajé
contemporaneos existem cinco aldeias chefiadas por mulheres: Areia Branca, cacica Joanita;
Bacabinha, cacica Graca, Brejinho, cacica Maria de Almeida; Irepxi, cacica Creuza (Nhiro) e
Macaulba, cacica Djé. Nas etnografias realizadas sobre o povo Apinajé a questao de género foi
tratada de modo lateral, expressa quando relacionadas a a¢des que complementavam alguma

atividade masculina ou evidenciada a partir da dicotomia entre publico e privado.

A Unica excecdo é o trabalho de Raquel Rocha (2001), que coloca a questdo de género
como forma de pensar a organizagdo social dos Apinajé. Dentre os estudiosos que realizaram
etnografias sobre os Apinajé, destacam-se os trabalhos de Curt Nimuendajd (1983), Roberto
DaMatta (1976), José Reginaldo Gongalves (1980), Odair Giraldin (2000) e, mais recentemente
Raquel Pereira da Rocha (2001; 2012). Foi com o trabalho de Raquel Rocha que a chefia
feminina entra em questdo. Em sua etnografia intitulada “A questao de género entre os Apinajé”
a autora evidencia as relagdes de género existentes em varias esferas da vida social Apinajé,
iniciando algo inédito nas andlises relativas ao povo Apinajé: a participacdo feminina na

politica. Apesar de ndo realizar uma anélise mais densa sobre essa questdo, é em sua etnografia

400ptei por utilizar o termo cacica por dois motivos. O primeiro esta relacionado a fala de alguns Apinajé,
quando fazem referéncia as mulheres que possuem a chefia. Tive a oportunidade de ouvir esse termo algumas
vezes, quando estava realizando meu estagio na Escola Estadual Tekator, na Aldeia Mariazinha e também em
conversas durante eventos e rituais que presenciei a partir deste convivio com os Apinajé. Segundo por que penso
que seja necessario o uso adequado ao género, por isso preferi flexionar o género, pois trato aqui sobre mulheres
que estdo em um processo de realocacdo de funcbes politicas.

410 povo indigena Apinajé habita a terra indigena situada nos municipios de Tocantindpolis, Sdo Bento
e Maurilandia, localizados no norte do estado do Tocantins, na microrregido do Bico do Papagaio. Os Apinajé
pertencem ao troco linguistico Macro - J&, tém uma populacdo de 1.825 indigenas, segundo os dados do IBGE
(2010), divididos entre aproximadamente 39 aldeias localizadas preferencialmente préximas aos ribeirdes. Os
Apinajé compdem o grupo que Curt Nimuendaji denominou de povo timbira. Os timbiras foram assim
denominados por partilnarem de semelhancas linguisticas e culturais, entre as quais estdo a lingua, o sulco
horizontal no cabelo, as rodelas auriculares, a aldeia circular e a corridas de toras.
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que se pode notar as primeiras transformacGes quanto a participagdo feminina na politica.

Segundo a autora:

Apesar da participacdo forte das mulheres nos assuntos coletivos, no primeiro periodo
de campo [1990-2000], elas ndo ocupavam cargos politicos. Em 2000 participei de
um momento lidico com Irepxi e um grupo de mulheres. Elas brincavam com a idéia
de serem caciques. Enquanto brincavam, aquelas mulheres deixavam subtendido que
reconheciam, a0 mesmo tempo, a etiqueta social segundo o qual, os cargos de
comando ndo eram apropriados as mulheres, como também que, se quisessem,
poderiam sim, assumir o cacicado. Hoje, 2008, h& entre os Apinajé duas mulheres
cacique. Joanita, é cacique na aldeia Areia Branca e Panlé, casada com um ndo-indio,

€ cacique da aldeia Girassol. (ROCHA, 2008, p 2, grifo da autora)

Este trecho da etnografia de Rocha demarca o inicio da chefia feminina entre os Apinajé
e apresenta o surgimento das primeiras aldeias chefiadas por mulheres. Neste sentido, o que
nos interessa é aprofundar a discusséo da participacdo feminina na politica a partir da ocupacéao
do cargo de cacica, tentando compreender quais 0s elementos que contribuem para que essas
mulheres consigam reverter essa “etiqueta social” e tornarem-se chefe de suas aldeais. Esses
elementos serdo acessados através da trajetoria de Nhiro, cacica da aldeia Irepxi.

A estrutura politica Apinajé

O sistema politico Apinajé segundo os dados apresentados por Roberto DaMatta (1976)
¢ composto por um chefe; um conselheiro e dois “soldados do chefe”. Segundo o autor o chefe
é responsavel por manter a comunidade em estado de paz. J& o conselheiro, geralmente um
ancido da comunidade (os Apinajé justificam a escolha de um ancido, quando dizem que sdo
esses 0s maiores conhecedores da cultura), tem o papel de direcionar as pessoas a participarem
e aprender os conhecimentos tradicionais. O chefe e conselheiro trabalham em parceria, suas
funcbes sdo complementares. Os dois soldados citados por DaMatta (1976), seriam
responsaveis por verificar tudo que acontece dentro da aldeia, sua fungdo é ser “os olhos e
ouvidos” do chefe. (DAMATTA,1976, p.204). Curt Nimuendaju (1983) e Reginaldo Gonsalves
(1980) nédo fazem referéncia a existéncia destes “soldados do chefe” apenas compartilha das

informacdes relativas a existéncia do chefe e do conselheiro.

Nos escritos de Curt Nimuendajd (1983), Roberto DaMatta (1976) e Reginaldo
Gongalves (1980) encontramos caracteristicas semelhantes quanto a questdo da chefia. Os trés
autores expdem a chefia como uma funcdo de uma pessoa do sexo masculino, mostram que o

papel do chefe é manter a comunidade em harmonia e seguranca. Ademais afirmam que a
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politica entre os Apinajé € masculina e que o cargo de chefe é local privilegiado para os homens
Apinajé, que sao as pessoas prescritas na “etiqueta social” para ocuparem esse cargo.

No entanto, durante minha pesquisa verifiquei que o sistema politico dos Apinajé sofreu
algumas transformacdes, sendo marcado pela presenca feminina. A partir dos dados
encontrados verificou-se que a formacao politica descrita nas etnografias é diferente da que
encontrei durante minha pesquisa. Na formacéao que encontrei as mulheres Apinajé participam
ativamente da politica. Segundo a cacica Nhiro, as mulheres sempre estiveram ativamente
presentes na estrutura politica de seu povo. Neste sentido, encontrei entre os Apinajé outra
formacdo politica, composta por: um cacique; uma promotora e um conselho. Com esta
formacao percebe-se a presenca feminina na estrutura politica, tendo em vista que a funcéo de
promotora é ocupada por mulheres. No entanto, o cargo de cacique, a fun¢do de maior prestigio
social, encontrava-se restrito as pessoas do sexo masculino. Mas é importante ressaltar que
nessa nova formac&o politica encontrada durante a pesquisa, existe um cargo que demarca a
participacdo feminina na organizacao politica.

Nesta estrutura, o chefe é o “fazer dor de paz”, responsavel por organizar e manter a
comunidade em consenso. O conselheiro fica a cargo de encaminhar os jovens e os demais
moradores para as praticas da tradi¢cdo, com conselhos que proporcionem o bem-estar da vida
em comunidade. A promotora, por sua vez, fica responsavel por direcionar o trabalho na
comunidade, animando as pessoas para as atividades coletivas, de acordo com o que é previsto
pelo chefe da aldeia. Vale ressaltar que o cargo de promotora e esta estrutura ndo séo
encontradas em todas as aldeias. Assim ndo ha entre os Apinajé uma unidade politica que se
estenda da mesma forma em todas as aldeias. Na aldeia Irepxi, por exemplo, ndo havia
conselheiro e promotora. Percebi que isto ocorre, sobretudo, em aldeias pequenas, tendo em
vista que a grande maioria das aldeias que possuem um numero consideravel de moradores
possui o tripé politico descrito acima.

Assim, vale ressaltar que entre os Apinajé percebemos como nos mostra Raquel Rocha
que a nocgdo dicotdmica entre centro e periferia ndo corresponde a essa ideia de divisdes de

espacos, tendo em vista as transformacdes que vem ocorrendo em sua organizacao politica.
O termo periferia para designar o circulo das casas € comum na maioria das
etnografias J&. No entanto, trata-se de um termo que traz em si uma carga de
significado cultural ndo indigena que pode indicar inferioridade social. Nessa
concepcdo, as relacbes domésticas [femininas] séo colocadas em oposicao ao centro
[masculino], onde se concentram as atividades publicas e, portanto, consideradas

plenamente sociais (Rocha, 2001: 22).
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E notério que a ideia postulada por uma relacdo dicotdmica atrelada aos preceitos
ocidentais da construcao de género, o que nos leva a pensar que ndo necessariamente ocorra da
mesma maneira entre os povos indigenas. Exemplo disto sdo os Apinajé contemporaneos, onde
as relacOes estdo transformando-se e ocorrendo realocacdo de espagos, surgindo, com isso,
novas configuracdes sociais e politicas. Como Raquel Rocha (2001) evidencia em sua pesquisa,
a politica local tradicionalmente ocupado pelas pessoas do sexo masculino entre a maioria dos
povos Jé, vem sofrendo alteragdes que colocam os sujeitos femininos em uma nova dinamica e
marca assim a presenca feminina na politica. E neste sentido que a trajetoria de Nhiro, cacica
da aldeia Irepxi, possibilitou-me conhecer as novas formas de liderancas entre os Apinajé, bem
como os elementos que constituem essas liderancgas.

A politica feminina a partir da trajetoria de Nhiro.

Pierre Castres (2013), em seu livro A sociedade contra o estado, expde as formas de
poder entre 0s povos indigenas das sociedades Amazbnicas, apresentando as principais

carateristicas de um bom chefe:

1] O chefe ¢ um “fazedor de paz; ele ¢ a instdncia moderadora do grupo, tal como ¢
atestado pela divisdo frequente do poder civil e militar.

2] Ele deve ser generoso com seus bens; e ndo se pode permitir, sem ser desacreditado,
repelir os incessantes pedidos de seus “administradores”.

3] Somente um bom orador pode ter acesso a chefia. (CLASTRES, 2013, p.48).

Partindo dessas caracteristicas apontadas por Clastres (2013) verifiquei que Nhiro, a
cacica da aldeia Irepxi além de possuir essas carateristicas ainda possuia outros elementos que
a tornava ainda mais apta para o exercicio da chefia. Com isso, percebi que Nhiro tinha

qualidades que preconizavam sua ac¢ao enquanto mulher e cacica do povo Apinajé.

Nhiro antes de iniciar seu trabalho como cacica ja havia participado da estrutura politica
Apinajé como promotora auxiliar. Como mostra sua fala: Minha mae foi promotora do cacique
Romao, nesta época fui promotora junto com ela. Acompanhava ela. Viajava com ela,
participava de tudo. E ela foi me ensinando. Sua fala mostra o inicio de sua participacdo na
politica alded e comprova a importancia da relacdo de Nhiro com sua mae, pensando na

influéncia dela para seu trabalho.

A ascenséo de Nhiro a chefia e o seu exercicio na aldeia Irepxi, se deve a um conjunto
de elementos que vao além daqueles colocados por Clastres. O primeiro elemento que se

destaca na trajetoria de Nhiro € que ela é uma sabia da cultura Apinajé, pois possui um grande
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conhecimento tradicional. E através de seu reconhecimento como uma “conhecedora da

cultura”™*?

que ela consegue suscitar outro elemento extremamente significativo de sua acédo
politica que ¢é a sua capacidade de articulacédo interétnica, ou seja, de criar redes de relacdes e
aliangas politicas. Este fato a torna muito importante e bastante requisitada em diversos eventos

e rituais que ocorrem em diferentes aldeias.

O terceiro elemento destacado aqui é seu forte engajamento nas relacdes de parentesco,
sobretudo, com a parentela vinculada a sua mde Maria Barbosa Irepxi“}, posto que o
protagonismo feminino entre os Apinajé é marcado pela influéncia politica de Irepxi. Ademais

é também com o parentesco que muitas das redes de relagcdes de Nhiro sdo construidas.

O quarto elemento, por fim, diz respeito ao trabalho. E com este que Nhiro mostra sua
forte relacdo coma roga e com as atividades produtivas que alimentam e contribuem para o
bem-estar da comunidade. Durante o periodo que estive na aldeia Irepxi, acompanhei Nhiro no
trabalho diario e com isso percebi que assim como Clastres (2013) e Nimuendaju (1983)
afirmam que na chefia masculina o cacique ndo “goza de nenhuma prerrogativa”, na chefia
feminina também acontece da mesma maneira. O chefe é o incentivador, o que inicia as
atividades. Percebi que o trabalho é um forte elemento da lideranca de Nhiro, sua avidez no
trabalho para comunidade, mostra como o trabalho configura-se como ponto significativo
quando falamos das qualidades de um chefe. O trabalho € um elemento muito importante para
a cacica da aldeia Irepxi. Nhiro possui 0 que poderia chamar de uma “moral social”, a forma
como ela incentiva os moradores da aldeia para o trabalho, sua relagdo com a roga mostra uma
qualidade pessoal que contribui para a atividade produtiva seja vista pela comunidade como
moralmente boa, bonita produzindo assim uma “estética moral” do trabalho. Essas questdes sao

similares aquelas encontradas por Overing em sua etnografia dos (1991) Piaroa:

No entendimento Cubeo do social, assim, a produc¢éo dependia da criagcdo de um moral
alto publico, o que faz sentido se, culturalmente, os membros da comunidade
recusavam-se a entrar em relagcdes de comando-obediéncia e trabalhavam (de acordo
com o valor na autonomia pessoal) apenas sob um minimo de direcionamento. O papel

mais importante da chefia tornava-se o estabelecimento de um moral alto entre os

42 MELATTI, 1978.

43 Maria Barbosa € conhecida entre os Panhi e os Kup& pelo seu protagonismo politico, e sua influéncia
na estrutura sociopolitica dos Apinajé. Irepxi, como é chamada na lingua Panht, foi uma figura muito importante
para o povo Apinajé, sobretudo, na luta pelo direito ao seu territorio, participou efetivamente do processo de
demarcacdo do territério Apinajé.
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membros da comunidade, o que carreava a criagdo de conforto ao nivel material
(OVERING, 1991, p.14).

Assim, percebe-se que o trabalho se configura como uma forte qualidade pessoal,
podendo render-lhe grande prestigio dentro da sua comunidade. Ademais, o trabalho, sobretudo

o do chefe, mostra a importancia da producdo para o bem estar e conforto da comunidade.

Nhiro, como dito acima, ¢ uma “conhecedora da cultura” e dos rituais. Suas qualidades
passam pelo conhecimento tradicional, elemento que se torna essencial para sua acdo politica e
por seu prestigio politico adquirido a partir das suas qualidades pessoais e da figura de sua mae.
O fato de a sua mae ter sido uma mulher “guerreira”, como ficara conhecida, a torna uma mulher

de luta assim como as mulheres que descendem da familia Barbosa.

Neste sentido, retorno ao parentesco, posto que através dele é possivel apontar uma linha
de sucessdo que vem da influéncia de Maria Barbosa- mée de Nhiro. Prova disso é que essas
mulheres que fazem parte dessa familia participam ativamente da politica Apinajé e encontram-
se em posi¢Oes de destaque entre os Apinajé. Como exemplo temos Joanita, cacica da aldeia
Areia Branca, e irma da falecida Maria Barbosa. Ela foi a primeira mulher a ocupar o cargo de
cacica entre os Apinajé. Mesmo as cacicas que nao sdo ligadas diretamente pelos lagos
consanguineos com Nhiro e a familia Barbosa, reconhecem a contribuicdo das mulheres da
parentela de Nhiro e Irepxi para a politica Apinajé e, sobretudo, para a participagao efetiva das

mulheres Apinajé na politica aldea.

Esses dados se confirmam quando observo de perto a vida de Nhiro. A acompanhei em
varios eventos, rituais e encontros/reuniées. Nestes momentos percebi que Nhiro possuia muita
influéncia dentro e fora do territério Apinajé, que sua extensa rede de parentesco e seu
conhecimento ritualistico e cultural configuravam-se como elementos essenciais para sua

participacdo e circulagdo dentro e fora do territério Apinajé.
Considerac0es Finais

A chefia feminina apresentada a partir da trajetoria feminina da cacica da aldeia Irepxi,
Nhiro, possibilitou perceber algumas transformaces da estrutura politica dos Apinajé
contemporaneos, sobretudo, quando verificamos que esta lideranca possui elementos que

preconizam sua acdo politica e por conseguinte a presenca da mulher Apinajé na estrutura
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politica. Percebe-se que as mulheres assim como os homens também sdo seres politicos e
possuem elementos que qualificam sua participacdo na chefia e em toda estrutura politica.

Ademais, buscou-se ao logo deste ensaio evidenciar o fendmeno das novas formas de
liderancas do povo Apinajé partindo da trajetdria da cacica Nhiro, buscando mostrar que a
politica alded Apinajé também é feminina. Assim, percebe-se a partir da trajetéria de Nhiro que
a lideranca feminina se sustenta por quatro pontos centrais: o parentesco, o conhecimento
cultural, as redes de relages intra e interétnicas estabelecidas pela lideranca e a motivacéo para
o trabalho. Contudo, existem mais quatro aldeias no territorio Apinajé que s&o chefiadas por
mulheres, resta-nos saber se as outras liderancas femininas do territério Apinajé também
possuem o mesmo prestigio de Nhiro, e ainda se 0s elementos que encontramos em sua
trajetéria de cacica sdo 0s mesmos que encontrariamos em outras trajetdrias de liderancas
femininas. Essas sdo questdes que s6 podem ser verificadas com outros estudos etnograficos
sobre as demais liderangas femininas do territorio Apinajé.
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