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AGRADECIMENTOS

Me niego rotundamente
A negar mi voz,
Mi sangre y mi piel.

Y me niego rotundamente
A dejar de ser yo,

A dejar de sentirme bien
Cuando miro mi rostro en el espejo
Con mi boca
Rotundamente grande,

Y mi nariz
Rotundamente hermosa,

Y mis dientes
Rotundamente blancos,

Y mi piel valientemente negra.

Y me niego categdricamente
A dejar de hablar
Mi lengua, mi acento y mi historia.

Y me niego absolutamente
A ser parte de los que callan,
De los que temen,

De los que lloran.

Porque me acepto
Rotundamente libre,
Rotundamente negra,

Rotundamente hermosa.

Poema Rotundamente Negra. Shirley Campbell

Agradecer pode parecer tarefa facil apés uma ardua caminhada de escrita da tese, de
didlogos compartilhados, de vivéncias e trocas afetivas multiplas e intensas, mas néo é. Agradecer é
retornar 14 no intimo, nas memarias vividas e nas ndo vividas neste mundo, € reconhecer antes de
tudo a pequenez de quem somos e que, sozinhos, nada construimos. Agradecer é curvar-se diante do
outro e reconhecer a humildade em si e o amor de quem ajuda. E construir sementes criolas do
caminho do bem.

Negar-me a fazer parte daqueles que calam, que temem e choram tem um prego, muito alto,
por sinal, mas que sem esteios para segurar, a queda na angustia, no rancor, na autodestrui¢éo seria
apenas 0 pedagio deste preco. Por longo tempo estive presa neste pedagio, na maioria das vezes
sozinha, porque sozinha achava que conseguiria. Na verdade, achei estar sozinha, ledo engano. Ela

estava comigo, ela que sempre esteve comigo, e quantas vezes a neguei. Ela que esteve comigo nas



profundezas da cachoeira, fazendo sentir a forca das aguas, a grandiosidade que € a méo divina, a
leveza e o siléncio do fundo do rio, permitindo-me esquecer do alto som das minhas angustias que
gritavam ao meu ouvido e coragéo.

Ela que no momento exato, no apice da dor me ensinou que precisava submergir, para
respirar 0 ar da paz, principalmente comigo mesma, de abrir os olhos para dentro de mim e me
permitir perdoar, de degustar novas palavras e novos dialogos, sem a arma letal da agressividade, e,
0 mais importante, de revestir meu corpo com a pelicula sensivel e crucial do toque e do afeto.

Ser rotundamente negra so é possivel, para mim, porque ela ndo me deixou sucumbir diante

dos aprendizados doloridos da vida. E assim te agradeco:

O dia nasce na mata linda verdejante,
clamo ao Sol seu brilho e o0 Rio sua corredeira,
O vento passa por mim rapido como um ser viajante,
Deslumbrando minha Mae Oxum ao longe em sua cachoeira.

Sentada estava com um lirio na méo,
Com seu lindo sorriso encantador,
Oxum bela cantava sua cancao,
Demonstrando pelas aguas limpidas o seu amor.

Dessa bela Orixa cheia de encanto,
Me aproximei com olhar deslumbrado,
Ao sentir a pureza de seu manto,

E de joelhos fiquei ao seu lado.

Mae Oxum olhou-me carinhosamente,
E para mim estendeu sua mao,
Com um afago me disse calmamente,
Tenha sempre fé, pois és meu filho, te dou protecéo.

Seu brilho era lindo como diamantes raros,
Estrelas brilhavam em seus olhos de amor,
Na Cachoeira fintei seus olhos claros,
Pedindo sua ben¢do no momento de clamor.

Senti a forca das aguas daquela linda cachoeira,
No meu orar saudava a linda Aieieu,
Ela sorrindo mostrava ser a grande companheira,
E saindo da cascata Mde Oxum apareceu.

De bracgos abertos com seu manto de protecéo,
Veio a mim para me dar luz e esperanca,
Me acolhendo com amor em seu coracao,

me senti protegido como nos tempos de crianga.

Seu sorriso branco a mim deslumbrou,
Seus anjos em minha volta dancaram,
Seu abrago a mim acalmou,



E todos os Orixas me abengoaram.

Seu manto lindo meu corpo cobriu,
Fazendo assim minha alma brilhar,
Sobre o lindo Céu de cor anil,
Mée Oxum veio me abencoar.

Colhendo uma flor de seu jardim,
veio sorrindo e me ofereceu,
Abrindo caminhos do inicio ao fim,
A linda Aieieu um lirio branco me deu.

Senti um grande pulsar em meu coracao,
Lagrimas em meus olhos brotaram,
Seu lirio branco me deu uma protecéo,
Quando suas belas mdos me abengoaram.

Seja no Sol com seu clarear,
Em dias belos de verdo,
Seja na Lua no seu iluminar,
Em noites lindas como uma cancdo.

Minha Rainha Oxum ao meu lado vai estar,
Tirando os males do caminho meu,
Com seu manto sagrado sempre vai me abencoar,
Te peco a bengdo minha doce Aieieu.

Agora estou no caminho de flores,
Caminho que tem o lirio que Mée Oxum me deu,
Sei que em todos caminhos tem dissabores,
Mas nenhum t&o belo como o caminho que ela me ofereceu.

Oxum linda senhora da pele de ouro,
A ti Rainha da beleza desejo falar em verdade,
Tenho como minha Mée e meu tesouro,
Pego que me ames e proteja por toda a eternidade.

Teu manto Santo nos da paz nos da amor,
Mamae Oxum hoje rezo e agradeco,
Nos da protecéo e nos tira a dor,
Mostrando que nossa fé ndo tem preco.

Obrigado minha amada Oxum,
Orixa que tem nas maos o poder,
Hoje ndo temo mal algum,

Pois tenho Maméae Oxum pra me valer.

Sempre terei que lhe agradecer,

Tudo que a mim ofereceu como licdo,
Guardando em minha vida e em meu bem querer,
Minha M&e Oxum princesa do meu coracao.
Poema para minha mée Oxum (Carlos de Ogum)



H4& tantos a agradecer, e se ha tantos, é porque hd muitos afetos permitidos pela
espiritualidade a estarem comigo, e eu com eles, na aventura de estarmos na Terra, portanto,
muito obrigada a todos no plano espiritual que guiam, orientam e ajudam a caminhar, dando
sempre a oportunidade de me construir como uma pessoa melhor. Aos meus ancestrais,
obrigada pela heranca de luta e amor.

Aos meus afetos mais caros, que me amam e me querem bem mesmo nas auséncias,
nos afastamentos para viagem, nas presencas omissas quando da necessidade de estar reclusa
escrevendo. Obrigada ao amor da minha vida, meu filhote, Dante Ramon de Souza Sclaski a
arvore mais frondosa em minha vida, que me fornece sementes de amor e me ensina a todo
instante 0 que é amar. E a minha companheira corajosa Lorena Santana Ribeiro que me
propicia exercer o toque e a proximidade afetiva, da qual sempre tive dificuldade.

As minhas familias, muito obrigada! Minha mée que sempre incentivou meus sonhos,
mesmo ndo concordando com eles. Meu pai, que me ensinou pela dor, a me construir como
uma pessoa melhor e que hoje compreende, la do plano espiritual, os caminhos que escolhi.
Obrigada pai por se sentir orgulhoso de mim, isso significa muito para nosso aperfeicoamento
espiritual. Aos meus irmdos, cada um do seu jeito, pelo incentivo, amor e discussdes!

A minha familia de Santo 11&é Axé Fara Imora Odé, que por muito tempo foi meu
esteio, minha escola, meu aprendizado, meu refagio. Obrigada por todos 0s ensinamentos que
aprendi no terreiro, pois sem 0s quais, esta tese nao teria sido possivel.

A minha familia Buscapé, barulhenta, comandada pela minha sogra Maria Santana
Ribeiro, vulgo Ninha, e suas comparsas Tia Vina, Tia Eliene e Tia Elizene, e toda familia
Ribeiro que me adotou e que tantas alegrias me trouxeram e trazem nos momentos mais
delicados. Obrigada por me fazerem rir e por me ensinarem que 0 humor é amor e 0 amor
pode ser escrachado.

A minha familia FUCABEAM (Federacdo de Umbanda e Cultos Afro Brasileiros do
Estado do Amazonas), na figura da mée Emilia de Toy e Lissa, quem me adotou e cuidou de
mim em todos os momentos e me fez herdeira de uma sabedoria inimaginavel. Obrigada mae
pelos ensinamentos durante o processo de luta pelos direitos do povo de santo em Manaus.

A minha familia Chocoana, Justy, Maruja, Marta, Andres, e tantos outros que me
acolheram e abriram as portas para que pudesse vivenciar as mais lindas experiéncias da
minha vida dentro dos territérios as margens do Rio Atrato. Agradeco imensamente a familia
COCOMACIA, que me reconheceu como familia e me deu a responsabilidade de acompanhar
as primeiras reunides para execucdo do plano dos Guardides do Rio Atrato. Agradeco a todos

gue me acolheram nas suas singelas acomodac®es e na grandeza de seus coragoes.



A familia Gotas de luz que me possibilita ser instrumento de amor e fé em prol de
irmaos e irmas necessitados, bem como de aprender todos os dias a inventar e reiventar minha
mediunidade no auxilio e propagacao do bem.

Obrigada ao Professor e meu orientador José Geraldo de Souza Junior, por sempre
acreditar em minha capacidade, por me incentivar incansavelmente, e sempre com brilho nos
olhos, em todos 0s projetos que ousei caminhar.

A todo o Programa de Pés-graduacao o meu carinho e agradecimento, principalmente,
a Euzilene, Lia, Jodo, Kelly, amorosos e incansaveis em ajudar.

A todos os professores do Programa meu grato sentimento, pelos diélogos,
aprendizados e pela convivéncia académica sempre solo fértil para nossas teses.
Especialmente agradeco ao Professor Evandro Piza, Menelick de Carvalho Neto, Alejandra
Pascual, Rebecca Igreja, Bistra Apostolova, Daniela Marques, Ana Claudia Farranha,
Wanderson Flor, e com muita saudade a Professora Cléria Botelho.

Agradeco a Thula Pires, Wanderson Flor e Chucho Florez pelos diadlogos quando da
qualificacéo.

Agradeco aos professores colombianos que me abriram os caminhos na Colémbia,
meu abraco fraterno a Chucho Flores — pelas experiéncias incriveis nas reunides de
construgéo dos acordos de paz com a ELN -, Maria Izabel Mena — palavras séo insuficientes
para agradecer todo amor de uma mulher negra que me proporcionou momentos de troca
inesqueciveis -, Julio Gaitan — o0 mais antirracista professor que ja conheci e que esteve
sempre ao meu lado -, Jaime Arocha — pelas trocas académicas riquissimas -, Ana lzabel
Marquez e Graybern — pela acolhida e aprendizados em San Andrés e a complexa realidade
Raizal -, e a Lina Buchely pela oportunidade de apresentar sobre O Direito Achado na Rua em
Cali.

Meu agradecimento saudoso a Anita de Cartagena, Jenifer e Nancy que me acolheram
em suas casas e coragao. Obrigada a Juan, Mari e Lucio por todo suporte, carinho e acolhida
em Bogotd. O meu muito obrigada, com divida a pagar, a Pachita e todas as mulheres de
Agua Blanca em Cali, logo, logo chegaremos com as Promotoras Legais Populares.

Sé&o tantas andancas e tantas saudades...

Agradeco as companheiras e companheiros dos grupos de pesquisa O Direito Achado
na Rua e MARES pelos dialogos, afetos, lutas e resisténcias.

Agradeco & minhas irmas de muitas vidas e afetos Livia Jimenez, Erika Lula, Talita

Rampim, Helga de Paula, Ariadne Basilio muito obrigada por toda paciéncia e amor. Aos



meus queridos amigos e irmdos Rodrigo Portela, Rogério Reis, Gianmarco Ferreira, Paulo,
Lourival e Dimitri Graco, obrigada por todo amor.

A amizade é como poesia:

sdo passaros que chegam ndo se sabe de onde e pousam no livro que Iés.
Quando fechas o livro, eles alcam voo como de um algapéo.
Eles ndo tém pouso nem porto; alimentam-se um instante em cada par de
méos e partem. E olhas, entdo, essas tuas méos vazias, no maravilhado

espanto de saberes que o alimento deles ja estava em ti... (Méario Quintana).

Enfim, agradecer nunca é facil, mas é preciso comecar, e esse foi o inicio...



Foi entdo que uns brancos muito legais convidaram a gente pra uma
festa deles, dizendo que era pra gente também. Negdcio de livro sobre
a gente. A gente foi muito bem recebido e tratado com toda
consideragdo. Chamaram até pra sentar na mesa onde eles estavam
sentados, fazendo discurso bonito, dizendo que a gente era oprimido,
discriminado, explorado. Eram todos gente fina, educada, viajada por
esse mundo de Deus. Sabiam das coisas. E a gente foi se sentar 14 na
mesa.

S6 que tava cheia de gente que ndo deu pra gente sentar junto com
eles. Mas a gente se arrumou muito bem, procurando umas cadeiras e
sentando bem atras deles. Eles tavam tdo ocupados, ensinando um
monte de coisa pro crioléu da platéia, que nem repararam que se
apertasse um pouco até que dava pra abrir um espagozinho e todo
mundo sentar junto na mesa. Mas a gente foi eles que fizeram, e a
gente ndo podia bagungar com essa de chega pra cd, chega pra la. A
gente tinha que ser educado. E era discurso e mais discurso, tudo com
muito aplauso.

Foi ai que a neguinha que tava sentada com a gente, deu uma de
atrevida. Tinham chamado ela pra responder uma pergunta. Ela se
levantou, foi 14 na mesa pra falar no microfone e comegou a reclamar
por causa de certas coisas que tavam acontecendo na festa. Tava
armada a quizumba. A negrada parecia que tava esperando por isso
pra baguncar tudo. E era um tal de falar alto, gritar, vaiar, que nem
dava mais pra ouvir discurso nenhum. T4 na cara que 0s brancos
ficaram brancos de raiva e com razdo. Tinham chamado a gente pra
festa de um livro que falava da gente e a gente se comportava daquele
jeito, catimbando a discurseira deles. Onde ja se viu? Se eles sabiam
da gente mais do que a gente mesmo? Teve uma hora que néo deu pra
aglentar aquela zoada toda da negrada ignorante e mal educada. Era
demais. Foi ai que um branco enfezado partiu pra cima de um crioulo
gue tinha pegado no microfone pra falar contra os brancos. E a festa
acabou em briga...

Agora, aqui pra nés, quem teve a culpa? Aquela neguinha atrevida,
ora. Se ndo tivesse dado com a lingua nos dentes... Agora ta queimada
entre os brancos. Malham ela até hoje. Também quem mandou nao
saber se comportar? Nao ¢ a toa que eles vivem dizendo que ‘preto
quando ndo caga na entrada caga na saida’...”

Lélia Gonzalez, 1984
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RESUMO

A escraviddo colonial, fato articulador da diaspora africana, envolvia um universo cultural e
simbolico, inserindo-se neste um campo ideoldgico ocidental universalizante. Aspecto central
desse cenério é a transmutacdo do escravo da condi¢do de pessoa em mercadoria, impondo
um processo de coisificacdo, desontologizando a existéncia negra. O sagrado e a vida
cotidiana para os povos africanos diaspéricos, seja na Améfrica ladina, seja no continente
africano sdo parte do mesmo ser. A luta por direitos ndo se faz sem o plano ancestral
espiritual, e este é ensinamento da ciéncia politica dos orixas. O presente trabalho tem como
objetivo analisar a (re)semantizacdo da justica a partir dos processos de luta por direitos dos
Terreiros de Candomblé em Manaus/Brasil e das comunidades negras em Choc6/Colémbia e
a fundacdo de uma epistemologia diaspérica, em que a influéncia da cosmologia africana é
parte ontoldgica. A afrocentricidade sera 0 mapa cartogréafico para analise metodoldgica da
pesquisa em dois territorios, aparentemente distintos, mas que guardam na relacdo ancestral
com a espiritualidade, potencial ontoldgico do ser muntu/geru maa, do ser politico, na
construcdo e ressignificacdo de direitos. Desta maneira, a contextualiza¢do historico—politico
sobre o Haiti e sua importancia na modernidade para os processos de luta e resisténcia negra
nas Américas, assim como a influéncia da cosmologia afrodiasporica no processo de luta
Haitiana sdo fundamentais para a identificacdo e reconhecimento do Ser Muntd/Geru M&a em
oposicao a efabulacdo juridica e racista da categoria Sujeito de Direitos. Segundo, construir e
analisar o cenério histérico-politico do processo de resisténcia e luta no Brasil, por meio dos
territérios das Casas de Santo de Candomblé, e na Colémbia, nos territérios Chocoanos, que
se revela nestes processos de luta. E por ultimo a resemantizacdo do direito e da justica por
meio das batalhas na encruza, do Direito Achado na Encruza.

Palavras-chave. Direito Achado na Encruza. Améfrica Ladina. Atlantico negro. Revolucao
haitiana. Epistemologia afro-diasporica. Sujeito Muntu.
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ABSTRACT

Colonial slavery, an articulating fact of the African diaspora, involved a cultural and symbolic
universe, inserting itself into a universalizing Western ideological field. Central aspect of this
scenario is the transmutation of the slave from the condition of person in merchandise,
imposing a process of dissection, deontologizing the black existence. The sacred and daily life
for diasporic African peoples, whether in Ladino America or on the African continent, are
part of the same being. The struggle for rights is not done without the spiritual ancestral plan,
and this is the teaching of the political science of the Orixas. This paper aims to analyze the
(re) semantization of justice based on the processes of struggle for rights of Candomblé
Terreiros in Manaus / Brazil and the black communities in Choc6 / Colombia and the
foundation of a diasporic epistemology, in which influence of African cosmology is an
ontological part. Afrocentricity will be the cartographic map for methodological analysis of
the research in two territories, apparently distinct, but keeping in the ancestral relation with
the spirituality, ontological potential of being muntu / geru mad, of the political being, in the
construction and re-signification of rights. In this way, the historical-political
contextualization about Haiti and its importance in modernity for the processes of black
struggle and resistance in the Americas, as well as the influence of Afro-Diasporic cosmology
in the process of Haitian struggle are fundamental for the identification and recognition of the
Muntu / Geru Maa in opposition to the juridical and racist phabulation of the Subject of
Rights category. Second, to construct and analyze the historical-political scenario of the
process of resistance and struggle in Brazil, through the territories of Casas de Santo de
Candomblé, and in Colombia, in the Chocoano territories, which is revealed in these
processes of struggle. And finally the resemantization of law and justice by means of the
battles in the cross, of Right Found in Encruza.

Keywords: Right Found in Encruza. Africa Ladina. Black Atlantic. Haitian Revolution. Afro-
diasporic epistemology. Subject Munta.
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RESUMEN

La esclavitud colonial, hecho articulador de la didspora africana, envolvia un universo cultural
y simbdlico, insertdndose en este un campo ideoldgico occidental universalista. Aspecto
central de ese escenario es la transmutacion del esclavo de la condicién de persona en
mercancia, imponiendo un proceso de cosificacion, desontologizando la existencia negra. El
sagrado y la vida cotidiana para los pueblos africanos diaporicos, sea en la Améfrica ladina,
sea en el continente africano son parte del mismo ser. La lucha por los derechos no se hace sin
el plano ancestral espiritual, y éste es la ensefianza de la ciencia politica de los orichas. El
presente trabajo tiene como objetivo analizar la resemantizacién de la justicia a partir de los
procesos de lucha por derechos de los Terreiros de Candomblé en Manaos / Brasil y de las
comunidades negras en Choco / Colombia y la fundacién de una epistemologia diaspérica, en
la que la influencia de la cosmologia africana es parte ontoldgica. La afrocentricidad sera el
mapa cartogréfico para el andlisis metodoldgico de la investigacion en dos territorios,
aparentemente distintos, pero que guardan en la relacion ancestral con la espiritualidad,
potencial ontoldgico del ser muntu / geru maa, del ser politico, en la construccion y
resignificacion de derechos. De esta manera, la contextualizacion historico-politica sobre
Haiti y su importancia en la modernidad para los procesos de lucha y resistencia negra en las
Américas, asi como la influencia de la cosmologia afrodiaspdrica en el proceso de lucha
haitiana son fundamentales para la identificacion y reconocimiento del Ser Munt(/Geru Maa
en posicion a la efabulacién juridica y racista de la categoria sujeto del derecho. Segundo,
construir y analizar el escenario historico-politico del proceso de resistencia y lucha en Brasil,
por medio de los territorios de las Casas de Santo de Candomblé, y en Colombia, en los
territorios Chocoanos, que se revela en estos procesos de lucha. Y por dltimo la
resemantizacion del derecho y de la justicia por medio de las batallas en la encruza, del
Derecho Encontrado en la Encruza.

Palabras claves. Derecho hallazgo en la Encruza Améfrica Ladina. Atlantico negro.
Revolucion Haitiana. Epistemologia afro-diaspérica. Sujeto muntd.
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1. INTRODUCAO

[O negro] produto de uma maquina social e técnica indissociavel do capitalismo,
da sua emergéncia e globalizacdo, este nome foi inventado para significar
exclusdo, embrutecimento e degradac&o, ou seja, um limite sempre conjurado e
abominado. [...] o Negro ¢, na ordem da modernidade, o Unico de todos 0s
humanos cuja carne foi transformada em coisa, e 0 espirito, em mercadoria — a
cripta viva do capitalismo. Mas — e esta é a sua manifesta dualidade -, numa
reviravolta espetacular, tornou-se o simbolo de um desejo consciente de vida,
forca pujante, flutuante e plastico, plenamente engajada no acto de criacdo e até
de viver em varios tempos e Vvarias histdrias ao mesmo tempo. A sua capacidade
de enfeiticar e, até, de alucinar multiplicou-se. (MBEMBE, 2014, p. 19).

A imagem da capa retrata a ceriménia de Bois-Caiman realizada, em 1791, conduzida por
“Zamba” Boukman, lider politico e sacerdote vodu com grande influéncia sobre a populacéo
negra. Nessa cerimonia, é feito um chamado as armas e a ratificagdo do compromisso com a luta
pelo fim do cativeiro, sintetizada na frase que é tida como marco inaugural da Revolucdo
Haitiana: “escutem a voz da liberdade que fala no corago de todos nés” *.

Importante analisa-la, pois ela tem um significado de extrema importancia para esta tese: a
seguranca para nds, povo diaspdrico, de que espiritualidade e luta — ou, para quem prefira, fé e
politica — sdo parte do ser muntu, sdo parte do que nos caracteriza e das nossas peculiaridades nos
processos de luta e resisténcia. E fundamental a relagio com a ancestralidade e Iroko, arvore que
ilustra a pintura, é o principal elo com essa ancestralidade, como sujeitos coletivos de luta. E “o
mito simbdlico de uma arvore, cujas raizes atravessariam o Oceano para religar os dois mundos
(Africa e Brasil); seria ao longo dessas raizes que os orixas viriam, assim que fossem chamados.”
(BASTIDE, 2000, p. 90).

O Iroko € a arvore sagrada a qual, todos nds, povos diaspéricos, estamos conectados,
seja pela ancestralidade que para nos € para além de uma visdo genealdgica, é a nossa intima e
constante ligagdo com nossos egunguns®, com nossos mais velhos, com aqueles que vivem a

luta no tempo/lugar passado/presente, seja também pelo histérico processo de luta e

! THORNTON, John K. “I Am the Subject of the King of Congo”: African Political Ideology and the Haitian
Revolution. In: “Journal of World History”, Vol. 4, No. 2, 1993; FICK, Carolyn. The making of Haiti: the Saint
Domingue Revolution from below. USA: The University of Tennessee Press, 1990, p. 93.

Nossa sociologia é sempre coletiva, hunca se é individual isolado, sempre se é individuo forjado no coletivo (vivo
e morto). Assim, sempre que lutamos, lutamos como sujeitos coletivos de direito, pois a ancestralidade nos impele
a reconhecer nossos ancestros como sujeitos que nos forjam como guerreiras e guerreiros.

Na filosofia Bantu e Yoruba a relagdo com o mundo néo é binaria, como foi construida pela modernidade, ndo ha
uma separacao, por exemplo, entre vivos e mortos. Os egunguns sao ancestrais que morreram e que nos auxilia em
nossas vidas terrenas.



resisténcia ao colonialismo e a escravidao. Assim, “en la sociologia africana, no es sélo relacion
entre vivos, es un grupo social que comprende vivos y muertos con cambios constantes de servicios y
de fuerzas de los unos a los otros. Los muertos son jefes verdaderos, guardianes de las costumbres,
vigilantes de la conducta de sus descendientes”. (Ana llma AYALA?, 2011, p. 24).

O Iroko é uma arvore sagrada ndo s6 para nos povo candomblecista, a quem nos foi
possivel resignificar a teologia das religides de matriz africana no Brasil, por exemplo, mas é
também para comunidades negras Chocoanas, na Coldmbia, que, embora ndo tenham a
teologia e, nem mesmo, a consciéncia afro de suas praticas, tm suas arvores sagradas no
monte e sua ligacdo direta com a cultura, as tradicdes e as cosmovisoes afro.

O Iroko estd na Africa, mas suas extensdes, suas raizes, em constante
retroalimentacdo, estdo nas Américas e Caribe. E € assim que resistimos.

O processo de resisténcia das religides afro-brasileiras vem se dando em diversos
espacos. Nesta tese, apresentamos os resultados que alcancamos com o desenvolvimento de
pesquisa sobre a (re)semantizacdo da justica a partir dos processos de luta por direitos e a
fundacdo de uma epistemologia diasporica, em que a influéncia da cosmologia africana €
parte ontolégica. Nela, estudamos duas experiéncias de luta por direitos que tem na
cosmologia, na ancestralidade e no viver o muntu/Geru maa, a confluéncia de irmandade
separada pelo mar Atlantico: os Terreiros de Candomblé em Manaus, no Brasil, e as
comunidades negras em Choco, na Colémbia. Como cenario especifico no Brasil, destaco
aquele vivenciado pelas comunidades de terreiro na cidade de Manaus, no periodo de 2013 a
2014, quando uma série de atos e violacdo de direitos, desde o assassinato de lideres
religiosos do Candomblé, a negacdo nas escolas publicas do debate sobre a implementacédo da
Lei n® 10.639, motivou a unido de terreiros na luta por direitos (BRASIL, 2003).

Os territorios de analise evidenciados na tese, Manaus, no Estado do Amazonas, no
Brasil e Quibdo, no Departamento de Choco na Colémbia, foram o espaco de interlocucéo e
reconhecimento evidenciadores da realidade politico-juridica, base empirico-académica deste
trabalho.

A experiéncia vivenciada em Manaus, de 2013 a 2014, iniciou quando de uma série de
homicidios de pais de Santo na cidade, que mobilizou a comunidade de santo e forjou uma
audiéncia publica na Procuradoria da Republica no Amazonas (PR/AM), momento em que foi

constituido um Grupo de trabalho para os Povos de Santo. As principais tematicas debatidas

* Nesta tese optamos por identificar o primeiro nome dos e das pensadores e pensadoras negros e negras,
rompendo a l6gica dedutivista de producdo académica, que permeia nosso imaginario, sendo de homens,
brancos, para nomear e apresentar a producdo de saberes e cientifica negra.
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foram direitos sociais, com dialogo estreito com a Prefeitura de Manaus, que constituiu um
Conselho Municipal sobre Povos e comunidades negras tradicionais, para viabilizar, em
parceria com o Governo do Estado, a cartografia social dos terreiros e espagos negros
culturais na cidade, e, consequentemente, a realizacio de cadastro destes no Sistema Unico de
Assisténcia Social (SUAS). O cadastro viabilizou acesso a politicas de assisténcia social,
como Bolsa familia, imunidade tributaria quanto ao Imposto Predial Territorial Urbano
(IPTU), acesso a tarifas sociais de luz e saneamento basico.

Outra dimenséo importante foi o Direito a seguranca publica e acesso a justica, visto 0
aumento dos casos de intolerancia religiosa na cidade, que eram descaracterizados pelas
agéncias de politica como briga de vizinhos ou outra contravencdo penal, o que fazia
aumentar os conflitos, chegando a resultar em vias de fato grave e homicidios. Foi realizado
junto ao Governo do Estado cursos de aperfeicoamento das agéncias de policia, para
compreensdo da dindmica do racismo nos casos de intolerancia religiosa. Importante destacar
que os cursos foram ministrados pelo proprio Povo de Santo, invertendo o lugar de fala e de
hierarquia do saber. A resemantizacdo do conceito de direito, seguranca publica e justica, pela
lente dos ofendidos.

A grande contribuicdo deste movimento foi a construgdo junto a Procuradoria da
Republica no Amazonas do conceito e reconhecimento dos povos de santo como Povos e
comunidades tradicionais, que forjou duas RecomendacGes no Inquérito Civil n°.
1.13.000.000439/2014-32 (Anexo | e Il), ou seja, reconhecer-se como sujeitos de direitos
dentro de uma categoria de protecdo juridica “Povos e comunidades tradicionais” e a partir
dai reivindicar o seu reconhecimento perante o poder publico (Judicirio e Executivo). Este
processo de luta e resisténcia dos Povos de Santo em Manaus foi o principal motivador na
escrita do projeto de tese, no sentido de reconhecer e deslocar o lugar de subalternidade e
alijamento politico social desses povos, para a justica de Xang6, que visibiliza seus atores e 0s
coloca como construtores da Justica, do Direito e das politicas publicas.

Contrariamente, Chocd, na Colémbia foi um lindo presente regalado pelas forcas
ancestrais, durante o processo de reflexdo e pesquisa. A oportunidade de ir a Colémbia fazer a
Bolsa sanduiche me propiciou estar em contato com a realidade mistica daqueles povos. Foi a
experiéncia vivida que oportunizou trazer também a luta por direitos em Choco para a tese.
Importante destacar que chamo de vivencias as duas experiéncias acima, € ndo como estudo
de caso comparativo, pois sdo realidades distintas, com processos historicos, politico e sociais
distintos, os quais, por opc¢do politica, considerei, melhor chamar de vivéncias, para evitar

equivocos comparativos e redutores da realidade complexa desses dois territorios.
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Metodologias de pesquisa empirica como, diario de campo, pesquisacdo, pesquisa
participante poderiam reduzir e/ou excluir a dimensdo espiritual-cosmoldgica do processo de
compreensdo como elemento e categoria analitica.

Choco, departamento Colombiano, de maioria negra, € uma das referéncias na luta por
igualdade de direitos para os povos afro-colombianos® e foi esse o primeiro motivo que me
levou a Quibdd, capital de Chocd. Contudo, a dimensdo cosmoldgica roubou a cena nas
vivencias no territorio chocoano, sendo a primeira delas no avido, chegando a capital. A
saudade e o sentimento de regresso a um lugar onde, nesta existéncia, nunca havia ido, fez as
lagrimas rolarem e o corac¢do, num pulsar de vida plena, acelerar como se me fizesse sair de
um coma. O cheiro da cidade trouxe uma nostalgia de memdrias ainda ndo vividas. A comida
remeteu a minha infancia quando ia passar férias na casa de minha avé em Oriximina, no
Pard, sem saber que a rocinha, onde passamos maior parte do tempo, era um territorio
quilombola, com um cotidiano em deja vu com esta cidade tdo distante do territorio esquecido
e longinquo no Paréa. Estava atrapada a Quibdé por lagos ancestrais.

Para além da responsabilidade ao qual fui convocada pelo Orum®, no ambito subjetivo,
fui agraciada com a oportunidade de acompanhar, como assessora juridica, as primeiras
reunides dos Guardides do Rio Atrato, com o governo Colombiano, e pude viajar pelo Rio
Atrato e Rio San Juan, nas reunides comunitarias de formacgdo sobre a sentenca T-622, da
Corte Constitucional Colombiana, que declarou o Rio Atrato e, seus afluentes, como sujeito
de direito. A riqueza da discussdo juridica para a construcdo da tese do Rio como sujeito de
direitos pela comunidade em didlogo com a ONG Terra Digna é fundamental, ainda mais se
formos compreender esta construcdo no seio das comunidades ribeirinhas, onde a maioria
sequer tem energia elétrica e saneamento basico, é algo inimaginavel para mentes moldadas
pelo racionalismo moderno.

E senso comum dizer que ndo existem religides africanas ou seu resquicio na Colémbia,
mas, isso € meia verdade quando chegamos ao Pacifico. As teologias afro-diasporicas ndo séo
organizadas e localizaveis a “olho ni” em Choco, tal como identificamos prontamente no Brasil,
em Cuba, na Venezuela ou no Haiti. Ali, elas revestem a constitui¢do do “ser” no seu cotidiano,

poder ancestral e cosmoldgico na constru¢do dos caminhos, tais como os ebds, os banhos, a

® Destaque-se que os Movimentos sociais negros na Colémbia se autodenominam afro-colombianos, razdo pela
qual utilizaremos esta designagao, em respeito a construgdo politica e juridica destes povos.

® Mundo dos espiritos, em contraposicdo ao Universo fisico, 0 Aié.
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reveréncia a natureza em suas especificidades, o culto aos mortos, a relacdo com os mais velhos, a
relacdo com o mundo méagico e com 0s egunguns.

Os dois territorios, embora aparentemente distintos nas expressdes sincréticas e nos
processos de genocidio das cosmologias negro diaspérica, guardam na relagdo ancestral com a
espiritualidade o potencial ontolégico do ser Geru maa’/muntu®, do ser politico na construgéo
e ressignificacdo de direitos nos processos de luta e resisténcia.

As perguntas “suleadoras™®

que direcionaram nossa reflexdo neste trabalho foram:
Como os processos de reivindicagcdo e luta por direitos dos Terreiros e das Comunidades
Negras, no Brasil e na Colémbia, respectivamente, e suas perspectivas identitérias vinculadas
a projetos emancipatorios, podem servir de base juridica para realizacdo do direito? Em que
medida as suas experiéncias podem contribuir para uma nova gramatica jurisdicional?
Podem, as suas ontologias, representar uma virada epistemoldgica para construir um novo
sujeito de direito, sujeito Muntt/Geru Maa?

Para respondé-Ilas, promovemos escolhas académicas e politicas dos caminhos tedricos
e sensiveis por mim percorridos, considerando minha existéncia no mundo, localizada no
tempo e espago de uma mulher negra, doutoranda na Faculdade de Direito da Universidade de
Brasilia, fato que por si s6 gera deslocamentos e descentramentos do lugar da mulher negra
nesta sociedade misdgino-racista e que exige posicionamento concreto.

A partir da leitura afrocentrista de Molefi Asante, que consideramos chave analitica
para pensar nosso lugar de pesquisadoras negras e pesquisadores negros, bem como, a funcao
social da pesquisa, enfrentamos algumas imposicGes que sdo exigidas para nds, povos
diaspdricos na Academia, quando pensamos 0s percursos metodoldgicos das nossas pesquisas
e 0s horizontes fundamentais para nos manter inquietos e reflexivos sobre nosso papel na
“producao do conhecimento”: a centralidade da sujeita e do sujeito que falam, o valor da
etimologia, 0 enfretamento aos mitos sociais efabulados no processo de racismo e o situar-se

como sujeita e sujeito politico. Segundo Asante (2009, p.2):

Uma das suposi¢des-chave da(o) Afrocentrista é que todas as relacdes sao
baseadas em centros e margens e nas distancias de cada lugar do centro ou

" Geru mad é uma expressdo da antiguidade egipcia que significa voltar para si, por meio do equilibrio, do pensar

com o coragdo (mente), pensar leve.

O Muntu é a pessoa, constituida pelo corpo, mente, cultura e principalmente, pela palavra. A palavra com um fio
condutor da sua prépria histdria, do seu proprio conhecimento da existéncia.

Expressdo usada por Mogobe Ramose (2011) para expressar a necessidade de mudar a direcdo da base do
pensamento europeu para outras experiéncias do conhecer. Também usada por Boaventura de Sousa Santos (2013)
e Catharine Walsh (2007).
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da margem. Quando o povo negro tem seu ponto de vista centrado, tomando
nossa propria histéria como centro; entdo, nos enxergamos como agentes,
atores e participantes ao invés de marginalizados na periferia da experiéncia
politica ou econdmica.

A afrocentricidade € um paradigma baseado na ideia de que os povos africanos
devem reafirmar o sentido de agéncia para atingir a sanidade. Durante os anos de 1960 um
grupo de intelectuais afro-americanos inseriram os Estudos Negros nos departamentos das
universidades, comecando a formular maneiras originais de analise do conhecimento. Em
muitos casos, estes novos modos foram denominados de conhecimento numa “perspectiva
negra” como oposi¢ao ao que tem sido considerado “perspectiva branca”, da maior parte
do conhecimento na academia americana.

No fim dos anos de 1970 Molefi Kete Asante comecou a falar sobre a necessidade de
uma orientacdo Afrocéntrica da informacdo. Na década seguinte, ele publicou o livro
“Afrocentricidade: a teoria da mudanga social”, que se tornou referéncia fundamental.

Outras pensadoras, tais como Lélia Gonzalez e Maria Lourdes Siqueira, também foram
fundamentais para a formulacdo destas perguntas afrocéntricas, que académica, politica e
metodologicamente adotamos como bussola na construcdo deste trabalho. Gonzalez conclama

ao deslocamento dos sujeitos do discurso, identificando, ali, um movimento dialético:

Vamos ser 0s sujeitos do nosso proprio discurso. O resto vem por acréscimo.
Nao é facil, s6 na pratica é que vai se percebendo e construindo a identidade,
porque 0 que esta colocado em questdo também é justamente de uma
identidade a ser construida, reconstruida, desconstruida, num processo
dialético realmente muito rico. (Lélia GONZALEZ, p.2).

Maria Lourdes Siqueira (2006, p. 33), por sua vez, chama atencédo para o fato de que:

O ser descendente de africanos e estar na universidade realiza uma opcdo de
definir-se negro estando na universidade — os dois mundos se conflituam. Os
conteudos de que trata a Universidade sdo alheios ao “mundo negro” e o
sistema cultural que da base e sustentacdo a esse mundo é estudado na
universidade como exploratorio, ¢ a realidade do “outro” “primitivo”, “o
Selvagem”, fora do eixo da referéncia cientifico/erudito definido pela
hegemonia do mundo ocidental com seus principios definidores de ciéncia. O
papel a ser desempenhado no ambito da Universidade por descendentes de
africanos é, sobretudo, no sentido de construir com a sociedade brasileira uma
sociedade que assuma seu multiculturalismo histérico, sua diversidade étnica,
gue lute pela construcéo de um saber diversificado e plural.

Desenvolvemos uma metodologia a partir do método afrocentrado, que impde

alguns caminhos: localizar a autora ou autor no tempo e espaco; buscar a origem dos
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termos e palavras, pois estes constituem a identificacdo e localizagdo dos conceitos, que
Molefi (2006) chama de “o valor da etimologia”; demonstrar explicitamente a exposi¢ao
de deslocamentos, desorientagbes e descentramentos; determinar o alcance dos mitos
sociais, tanto os centrais como 0s marginais, pois qualquer anélise textual deve levar em
consideracdo realidades concretas e experiéncias vividas; e desvelar a imaginagdo da
autora ou autor, criando oportunidades para se situar em relacéo ao assunto (2006, p.3).

Para Molefi (ASANTE, 2006, p.3), sdo caracteristicas centrais do método afrocéntrico:

1. O método afrocéntrico considera que nenhum fendmeno pode ser
apreendido adequadamente sem ser localizado primeiro. Um fenémeno deve
ser estudado e analisado a partir das relagdes de tempo e espago psicolégicos.
Ele deve sempre ser localizado. Ou seja, este € 0 nico modo para investigar
as complexas interrelagdes entre ciéncia e arte, projeto e execucao, criacdo e
manutencdo, geracao e tradicdo e tantas outras areas atravessadas pela teoria.
2. O método afrocéntrico considera o fenbmeno multiplo, dindmico e em
movimento e, portanto, ele é imprescindivel para uma pessoa anotar
cuidadosamente e registrar de modo preciso a localizagdo do fenémeno em
meio as flutuagdes. O que significa que o(a) investigador(a) deve saber onde
ele ou ela se encontra no processo.

3. O método afrocéntrico é uma forma de critica cultural que examina a
ordem e 0s usos etimoldgicos das palavras e termos para reconhecer a
localizagdo das fontes de um(a) autor(a). O que nos permite articular idéias
com agdes e acOes com idéias baseado no que é pejorativo e ineficaz, e,
baseado no que é criativo e transformador em niveis politicos e econdmicos.
4. O método afrocéntrico procura descobrir o que esta por tras das mascaras
da retérica do poder, privilégio e hierarquia para estabelecé-lo como o
principal lugar de producdo de mitos. O método estabelece uma reflexdo
critica que revela que a percepcdo do poder monolitico ndo passa da
projecdo de uma armag&o de aventureiros.

5. O método afrocéntrico localiza a estrutura imaginativa de sistemas
econdmicos, partidos politicos, politica de governo, forma de expressao
cultural através da atitude, diregdo e linguagem do fendmeno7, seja ele texto,
instituicdo, personalidade, interacdo ou evento. (ASANTE, 2006, p.3)

E a partir deste mapa cartografico metodolégico que guiarei este atlantico negro
diaspérico, iniciando o processo de afrocentralizacéo, de demarcacéo™.

Plantando Axé!!!

Neste movimento, promovi quatro escolhas académicas, que também sdo politicas e
tedricas: a primeira diz respeito ao lugar de fala da escrita, a segunda, a sua relacdo com o

conhecimento, a terceira refere a sua dimenséo epistemoldgica e a quarta a forma de sua producéo.

10 Quando uma pessoa traca uma fronteira cultural em torno de um espaco cultural particular num tempo humano,
isto € denominado de demarcacdo. Isto pode ser feito através do anincio de um determinado simbolo, da criacéo
de lagos especiais ou da mencéo de heroinas e heroéis da histdria e cultura africana. (ASANTE, 2009, p.2)
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A primeira escolha que realizei foi assumir o 110 Aiyé* como opcéo de escrita
localizada, cujo pertencimento ¢ ao mesmo tempo académico e pessoal. Sou parte do que
hora reflito, sem qualquer constrangimento nesta afirmacdo, uma vez que compreendo o
conhecimento como localizado, um lugar de fala que despe para a leitura e ao leitor o corpo
de quem escreve. Todo conhecimento, portanto, € um personagem, situado em determinado
local e tempo. Tem cor, género, posicao social e intencionalidades. Assim é esta tese. Assim €
a compreensao de conhecimento pressuposto desta producéo.

A segunda escolha foi a de assumir uma escrita diaspérica?, ou seja, a partir da
Amefricanizacdo®® do conhecimento, cujo objetivo é repensarmos e recolocarmos a
construgdo dos saberes a partir, ndo somente das subalternizadas e dos subalternizados
(Gatary SPIVAK, 2014), mas, principalmente, do conhecimento produzido a partir de outras
I6gicas, dimensdes sociais, epistemologias, que foram vilipendiadas e sufocadas pelo
sistema colonial, capitalista e escravagista (Catherine WALSH, 2007; Lélia GONZALEZ,
1988).

No trabalho, construimos algumas categorias a partir, principalmente, do dialogo entre
Molefi Asante e Lélia Gonzalez, no sentido da importancia da centralidade do(a) negro, mas
sem reproduzir a efabulagdo de uma Africa imaginada, bem como do pensar e construir a
partir da ressignificacdo dos povos africanos escravizados e sua reconstrucao nas Ameéricas.
Portanto, entendemos que a didspora forja esses novos(velhos) sujeitos e seus processos de
ressignificacdo, apresentando sujeitos assentados no Iroko, mas fluidos pelo Atlantico negro.
A didspora ndo € apenas sindnimo da imigracdo a forca, mas também uma redefinicdo
identitaria, ou seja, a construcao de novas formas de ser, agir e pensar no mundo. Os castigos
fisicos e o sofrimento fizeram parte da vida de homens e mulheres escravizados. Mas as lutas
diérias, os novos elos afetivos, os vinculos familiares, também. Assim, fundamental o

rompimento com a producdo académica hermética, impessoal, universal e objetificante, assim

11 £ uma expressio loruba que significa Terra da vida, terra sagrada.

120 trabalho constréi algumas categorias a partir, principalmente, do diélogo entre Molefi Asante e Lélia Gonzalez,
no sentido da importancia da centralidade do(a) negro, mas sem reproduzir a efabulagio de uma Africa imaginada,
bem como do pensar e construir a partir da ressignificacdo dos povos africanos escravizados e sua reconstrugao nas
Américas. Portanto, entendo que a diaspora forja esses novos(velhos) sujeitos e seus processos de ressignificacéo,
apresentando sujeitos assentados no Iroko, mas fluidos pelo Atlantico negro. A diaspora ndo é apenas sindbnimo da
imigracdo a forca, mas também uma redefinicdo identitaria, ou seja, a construcdo de novas formas de ser, agir e
pensar no mundo. Os castigos fisicos e o sofrimento fizeram parte da vida de homens e mulheres escravizados.
Mas as lutas diarias, os novos elos afetivos, os vinculos familiares também.

13 Categoria desenvolvida por Lélia Gonzalez para aduzir novos elementos a uma categorizacdo dos direitos

humanos que possa ser apreensivel em pretugués.
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como importante reposicionar grandes pensadores e pensadoras negros* ladino amefricanos™
nas produgdes académicas na contemporaneidade.

A terceira escolha foi decidir por trabalhar a partir de uma epistemologia diaspdrica ou,
para usar a construcéo de Renato Nogueira, de uma Filosofia Afroperspectivista'®(2012, p. 65),
trabalhei a partir das filosofias e cosmologias africanas e diaspdricas, bem como de filésofas,
filosofos, pensadores e pensadoras negras e negros, tais como Achille Mbembe, Wanderson Flor,
Amadou Hampaté Ba, Molefi Asante, Eduardo Oliveira, Renato Nogueira, Teofilo Obenga,
Katiuscia Ribeiro, Kwame Gyerke e Sérgio Sdo Bernardo.

Ela se deu em virtude do conhecimento da realidade e a imaginacéo reflexiva sobre as
relagBes instituidas entre os seres da natureza, animados e inanimados (nas sociedades
africanas tudo tem vida), constituir parte central na compreensdo das filosofias africanas
vindas das sociedades ligadas as questbes da ancestralidade, da identidade territorial, da
pluriversalidade, do comunitarismo, da transmisséo dos conhecimentos pelas palavras, falado

pelos seres humanos e pelos tambores. Segundo Sao Bernardo (2016, p.22):

A tradigdo da filosofia ou do pensamento africano, para aqueles que entendem
que a filosofia € um acontecimento europeu, ndo esté sustentada na separagdo
entre politica, religido e natureza, o que conforma uma semelhanga com os
fisicos gregos que influenciaram o mundo ocidentalizado. O individuo nessa
Gtica é, ao mesmo tempo, um ser social e natural. A natureza ¢ uma parte do
todo do qual o individuo é também outra parte.

Confluindo para esta reflexdao, Mogobe Ramose (2008, p.11) adverte que “A divida
sobre a existéncia da Filosofia Africana €, fundamentalmente, um questionamento acerca do
estatuto ontologico de seres humanos dos africanos”.

Fundamental negar que a dimensdo epistemoldgica adotada nesta tese € para uma
adequacdo académica decolonial. Partir de uma epistemologia diaspdrica/filosofia
afroperspectivista é antes de tudo deslocar a idéia decolonial’’ de possibilitar que o “Outro”

1 A centralizacdo de pensadores e pensadoras negros, na construcio tedrica do trabalho, reflete-se também no
deslocamento das normas de citagdo, 0 que leva a decisdo politico-académica de nomea-los e situa-los nas
referéncias, para que possam ser conhecidos e posto nos seus lugares.

1> Categoria pensada por Lélia Gonzalez e utilizada no trabalho em contraposicdo ao termo América latina,

construido a partir da l6gica eurocéntrica de Bonaparte.

16 Nas palavras de Renato Nogueira (2012, p. 65): Filosofia afroperspectivista é uma expressdo conceitual guarda-

chuva, isto ¢, retne diversas perspectivas e olhares, significando neste caso: “a reunido de produgdes filosoficas

africanas, afrodiaspdricas e comprometidas com o combate ao racismo epistémico”. Em outras palavras, filosofia
afroperspectivista é todo exercicio filosofico protagonizado por pessoas com pertencimentos marcados
principalmente pela afrodiaspora.

17 A critica realizada nesta tese de maneira sensivel aos discursos decoloniais é a auséncia ou pouca anélise critica na

construgdo tedrica a partir dos sujeitos afrodiaspdricos, transatlanticos, nas elaboragGes e olhares latino-



17

subalternizado fale, para a ideia de que nds, negros e negras diasporicos, Somos quem investiga,
somos sujeito e “objeto” de nossa propria investigacdo. Além disso, possibilita que reconhe¢amos
a producdo académica e epistemologica diaspdrica de muitos negros e negras ndo reconhecidos
como intelectuais ou pensadores, pelo racismo. E romper com o epistemicidio (Sueli
CARNEIRO, 2005). E trazer as sujeitas negras e 0s sujeitos negros para a realidade de resisténcia
académica e ndo como objetos-pensadores apropriados para construcao de categorias académicas.
A afrocentricidade, bem como filosofias africanas/afroperspectivistas e leituras diaspdricas
formaram a estrutura ética e académica deste trabalho.

A quarta escolha teorica que realizamos foi a de encampar uma escrita compartilhada
e coletiva, ou seja, desenvolver uma escrita que rompe com o léxico académico da
impessoalidade, com a ideia de “pesquisador” sujeito-objeto (Achile MBEMBE, 2014)
distante do “objeto” (sujeito), para me situar enquanto pesquisadora (sujeito-parte), mulher,
que vive a religiosidade/espiritualidade de matriz africana, ndo apenas pela dimenséo
espiritual, mas pela dimenséo de vida, de ser muntd/ Geru mad. O que significa dizer que ndo
falo sozinha, pois minha fala é coletiva, é ancestral, é parte da luta e resisténcia de meus
antepassados e dos presentes. E situada e esta plantada no Terreiro junto com o Iroko®. “Eu
sou porque nos somos; € uma vez que somos, entdo eu sou” (John MBITI apud Kwame
GYERKE, 2002, p. 299).

Distanciando-me, portanto, da escrita formal ocidental, por posi¢do politica e tedrica
na compreensdo de que ndo ha neutralidade na ciéncia, no conhecimento, menos ainda na
escrita, pois todo conhecimento é situado, no tempo, no espaco, no lugar de fala do sujeito
politico, é que escrevi esta tese em primeira pessoa do singular e do plural, porque falo
enquanto parte, mulher negra com compromisso de luta com meu povo e reflito muitas vozes.

Esta escolha, de adotar uma metodologia afroperspectivista, vai ao encontro da analise
promovida por Maria de Lourdes Siqueira (2006, p.35) sobre as formas de apreensdo do real
pela ciéncia:

Os modelos de construcdo de uma ciéncia positivista que centram o
rigor cientifico sobre questdes tais como: neutralidade, objetividade,
separando o sujeito-pesquisador da posicdo de saber que ele escolheu

americanos. Importante destacar que ha um ponto de concordancia com as teorias decoloniais para analise racial e
diasporica proposta neste trabalho, a ideia de uma colonialidade global, ou seja, que a hierarquizagdo étnico-racial
das populagdes durante séculos de colonizagdo, ndo desapareceram com o “fim” do colonialismo e a criagdo dos
Estados nacdo, houve uma transigdo de um colonialismo moderno para um colonialismo global, que resignificou e
sofisticou suas formas de opress&o e exploragio (Castro-Gomez; GROSFOGUEL, 2007, p. 13). E ampliar a leitura
de mundo.

18 Arvore sagrada que simboliza a ligacdo do presente com o passado, dos mais novos com os mais velhos, do

conhecimento presente com a ancestralidade.
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para construir, ndo responde a complexidade do fenémeno que nos diz
respeito, enquanto seres historicos, datados e situados, num contexto
especifico. Nossa busca se coloca numa perspectiva dialética na
contribuicdo que ela tem a oferecer para uma dinamica de apreenséo
do real e nosso propoésito de busca e reencontro de nossa historicidade.

Afinal, como analisa Wanderson Flor (2012, p. 80).

Com esse fenbmeno, observamos uma colonizacdo da produgdo
filosofica, que ndo deixa criar métodos (ou utilizar os métodos
usualmente ja utilizados fora do contexto eurocéntrico) e apenas aplica 0s
modos tedricos de pensar em problemas ou ja pensados pelo eixo Europa-
Estados Unidos ou entdo nos problemas locais de outras regides — desde a
perspectiva eurocéntrica. Este processo enfraquece a criatividade vinda da
propria experiéncia de outros lugares que ndo aparecem como nucleares
para a producdo do conhecimento e da filosofia, além de invisibilizar a
rica e multifacetada producdo de pensamento filosofico fora do citado
eixo. Uma filosofia descolonizada estaria comprometida em pensar nao
apenas o local, mas desde o local, pensando estratégias que, atentas ao
modo eurocéntrico de produzir conhecimento e filosofia, e teriam as
filosofias produzidas na Europa e nos EUA como apenas algumas dentre
outras formas de produzir a filosofia, 0 que ampliaria o aspecto da
discussdo sobre modos de producéo filosofica.

Qual a utopia (objetivo) deste trabalho? Analisar a (re)semantizacdo da justica a partir dos
processos de luta por direitos dos Terreiros de Candomblé em Manaus/Brasil e das comunidades
negras em Choc6/Colémbia e a fundacdo de uma epistemologia diaspdrica, em que a influéncia
da cosmologia africana é parte ontolégica na construgdo do Sujeito Muntd/ Geru Maa. Utopia que
nasce da minha inquietacdo: Como os processos de reivindicacdo e luta por direitos dos Terreiros
e das Comunidades Negras, no Brasil e na Colémbia, respectivamente, e suas perspectivas
identitarias vinculadas a projetos emancipatorios podem servir de base juridica para realiza¢do do
direito? Em que medida as suas experiéncias podem contribuir para uma nova gramatica
jurisdicional? Podem, as suas ontologias, representar uma virada epistemolégica para construir

um outro Sujeito de Direitos, o Sujeito Muntd/ Geru Maa?

Tendo como intencdo semear inquietudes na leitura linear, branca, asseptica e
ahistdrica sobre a histdria de participagdo politico juridica negra na conformacéao de direitos
dos estados nacionais no Brasil e Coldmbia, estruturei a tese em cinco secdes: este texto de
introducdo, trés capitulos de desenvolvimento da tese e uma se¢do contendo as principais
conclusdes da pesquisa realizada.

No primeiro semeei as bases conceituais e teoricas do trabalho, entendendo a
encruzilhada ou “encruza” como lugar central na resisténcia e (re)ssemantizagdo do direito,
espaco espiritual, mas, também, politico. Partindo da utopia da ousadia, tratei a encruza como
horizonte para a compreenséo do direito e da justica, a partir da experiéncia e dos processos
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de luta dos povos diasporicos no Brasil e Coldmbia. Enfoquei a construcao e conceituacao de
uma epistemologia diaspdrica, tendo como referéncias fundamentais Lélia Gonzalez, Diddier
Kaphagawani e outros. Afinal, poderiamos pensar numa Filosofia diasporica e,
consequentemente, numa Epistemologia diaspérica?

O olhar amefricano de Lélia Gonzalez sobre a populacdo negra escravizada e trazida
para as Américas, as reflexdes filosoficas de Diddier Kaphagawani sobre a epistemologia
africana e diversos debates na seara das filosofias africanas orientaram nossa localizacao
sobre essas inquietacGes. Além disso, com este capitulo, busquei aproximar o debate de
pensadores e pensadoras negras que, antes mesmo da categorizagdo academicista da
decolonialidade, j& construiam bases epistemoldgicas de rompimento com o colonialismo, o
eurocentrismo e a ocidentalizacdo do conhecimento.

No segundo capitulo promovi uma contextualizacdo historico—politico do Haiti e de
sua importancia na modernidade para 0s processos de luta e resisténcia negra nas Américas,
assim como a influéncia da cosmologia afrodiaspdrica no processo de luta Haitiana e das lutas
contemporaneas negras. As bases deste capitulo foram muito importantes para o didlogo com
as experiéncias dos Terreiros e das comunidades negras em Chocé/Colémbia, uma vez que
sd0 a expressdo da construcdo da pessoa, numa concepcao afrocentrada, de munti/Geru maa.

Nesse capitulo, portanto, construi um cenario historico-politico do processo de
resisténcia e luta no Brasil, por meio dos territorios das Casas de Santo de Candomblé, mais
especificamente, do processo de luta por direitos na cidade de Manaus e seu protagonismo na
resemantizacdo de direitos. Na Coldmbia, nos territorios negros Chocoanos, vivenciamos a
influéncia da cosmologia afro na construgdo social, religiosa e politica de resisténcia dos
povos afro-colombianos na luta por direitos territoriais, especificamente, a decisdo judicial
que declarou o Rio Atrato como sujeito de direitos. Em ambos verificamos a necessidade de
repensar a categoria “Sujeito de direito” e desloca-la para dar passagem a uma concepgéo
mais aprofundada de constituicdo do Ser, que € a dimensdo do Ser Muntd/Geru Maa. A
ancestralidade e a cosmologia afro foram fundamentais para a compreensdo da
desterritorializacdo da cultura e reterritorializacdo da memoria ancestral dos povos africanos
escravizados nesses dois territorios.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, relacionei os dois processos de luta e a
construcdo de direitos e epistemologias importantes na luta e resisténcia afrodiasporica no
Brasil e Colémbia, na resemantizacdo da Justica, dos Direitos Humanos e do sujeito de

direitos.
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Direito Achado Na Encruzais E Justica Afro-Diaspodrica: Exu e a pluriversalidade da

encruzilhada

(...) Mas eu prefiro € a rua. A rua e seu sentido usual de ‘14 fora’.

Em seu oceano que é ter bocas e pés para exigir e caminhar.
A rua onde todos se reinem num sé ninguém coletivo.

Rua do homem como deve ser, transeunte,

republicano, universal, onde cada um de nos

€ um pouco mais dos outros do que de si mesmo.

Rua da procissdo, do comicio, do desastre, do enterro.

Rua da reinvindicacdo social, onde mora o Acontecimento.
A rua, uma aula de esperanga ao ar livre.

(Cassiano Ricardo, 1947%).

Exu, principio de todas as coisas.
Senhor do poder da transformacéo
Orixa dos caminhos cruzados

Dos encontros, dos desencontros
Deus do prazer, da festa, da alegria
Do sexo, do amor

Exu que d& vida és a vida

Venha a nés e nos ensine a viver
Viver bem é cultuar Exu

Cultuar Exu é exaltar o homem
Exaltar a terra, o fogo

E cultuar o principio da criag&o

A forca da vida, a fé, Exu.

(Pai Cido OXUM, 2008, p. 85).

No final dos anos 1960 do século XX, a crise de paradigmas de conhecimento e de

acdo humana projetadas no mundo e no Brasil abriu, no campo juridico, 0 mesmo debate

critico que se travava nos demais ambitos sociais e tedricos, razdo pela qual, inimeros grupos

de pesquisa em Faculdades de Direito comegaram a surgir.

Reflexo das discussdes politicas e académicas da época, o olhar marxista se

apresentava como chave central para a andlise da realidade. Contudo, com 0 avanco das

reflexbes no campo tedrico, foi sendo percebida a necessidade de ampliacdo da lente de

analise para, assim, conseguir captar outros fatores estruturantes na engenharia social das

desigualdades.

19

O termo O Direito Achado na Encruza nasce de um debate realizado na Faculdade de direito em 2016 com Thiago
Hoshino e tem sido referencial para n6s pensadores do direito e da cosmologia afro, resistida pelas religies de
matriz africana no Brasil. Logo, a construgdo deste olhar sobre o Direito tem sido realizado de forma coletiva.
Sempre coletiva.

0 poema Sala de Espera de Cassiano Ricardo, no livro Um dia depois do outro.
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Neste capitulo construiremos o didlogo a partir de trés olhares criticos, seja no &mbito
do Direito, seja das relagBes sociais construtoras da desigualdade racial no Brasil e América
latina. Para tanto, a triade em conversa se dara pelas criticas de O Direito Achado na Rua, a
virada epistemoldgica proposta pelos paradigmas decoloniais e a reconstrucdo do olhar
tedrico, sob perspectiva Amefricana de Lélia Gonzalez. Em suma, as teorias do direito e 0
campo juridico, como um todo, ndo séo suficientes para abarcar as realidades de Quibdé e

Manaus, sendo necessario rever a teoria critica.

1.1.  Dando bori no Direito Achado na Rua: a iniciagdo na cosmologia afro-diasporica

A crise humanitéaria e politico-social vivida pelo Brasil no final da década de 1969, do
século XX, reflexo das criticas aos paradigmas ocidentais, de reorientacdo ética centralizada
na matriz positivista e reducionista do Direito, para a construcdo de uma ética fundada na
legitimidade, para além da forma, fez nascer diversos grupos criticos ao Direito, derivada em
geral da critica marxista, dentre eles, o grupo de pesquisa O Direito Achado na Rua, cuja voz
mais eloquente tem sido Roberto Lyra Filho e José Geraldo de Sousa Junior. Iniciaremos
construindo as bases desse olhar critico e o ponto de convergéncia com a presente tese.

Em 1978 o entdo professor Roberto Lyra Filho organizou uma sofisticada reflexao
critica ao positivismo juridico “Para um paradigma sem dogmas”, posteriormente intitulado
“O que ¢ o Direito”, que iniciou uma catarse de reflexdes criticas aos modelos antitéticos do
juspositivismo empirista e do jusnaturalismo metafisico, para a reconstrucdo da possibilidade
de um Direito como legitima organizacéo social da liberdade (SOUSA JUNIOR, 2002, p. 44;
LYRA FILHO, 1999, p. 86), ou seja, do Direito como “positivacdo da liberdade
conscientizada e conquista nas lutas sociais e formula dos principios supremos da Justica
Social que nelas se desvenda” (ibid., p. 86), como instrumento movel pela sua génese social e

plural e pela sua finalidade de justica social:

Nunca se pode aferir a Justica em abstrato e, sim, concretamente, pois as
quotas de libertacdo acham-se no processo histdrico; sdo o que nele se revela a
vanguarda (&s classes sociais e grupos ascendentes). O aspecto juridico do
processo € o que delineia a forma positivada, alcance proprio dos principios da
préxis social justa e do controle social legitimo, com a indicacdo das normas
em que ele venha a se organizar, no modelo atualizado e vanguardeiro de
organizagdo social da liberdade. (ibid., p. 86).
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Aparentemente fora de moda, ou superada, a compreensdo semantica entre Direito e
lei como distintos, ¢ comum, ndo s6 no ensino do direito a sua reproducdo sinbnima, mas
também enquanto ética mobilizadora nas reflexdes e construcdo do Direito contemporaneo.
Isso pode ser compreendido pela tradicdo romano-germanica do nosso ordenamento, o qual
nos impele a compreensdo estreita do Direito “legitimo” (o que ndo quer dizer justiga) como
sO aquele formal, traduzido na norma e engessado nos muros de isolamento do conhecimento.

Entretanto, Direito e lei devem ser compreendidos de maneira distinta. Embora este
possa estar contido naquele, ndo o traduz, uma vez que é expressao da ética de poder do
Estado e, consequentemente, expressdo de determinado grupo social dominante, ou como
designa Lyra Filho (ibid, p.8) “pacotes legislativos ditados pela simples conveniéncia do

poder em exercicio”.

A lei sempre emana do Estado e permanece, em Ultima anéalise, ligada a
classe dominante, pois o Estado, como sistema de &rgdos que rege a
sociedade politicamente organizada, fica sob controle daqueles que
comandam o processo econdmico, na qualidade de proprietarios do meio de
producdo. Embora as leis apresentem contradi¢Ges, que ndo nos permitem
rejeitad-las sem exame, como pura expressdo dos interesses daquela classe,
também ndo se pode afirmar, ingénua ou manhosamente, que toda legislacdo
seja Direito auténtico, legitimo e indiscutivel. (ibid., p. 8).

Assim, importante frisar que ndo estamos excluindo o contetdo moral e formal da lei,
mas, salientando seu carater também de antidireito, dentro da dialética que mobiliza a
realidade social. Toda lei contém direito e antidireito, uma vez que é a expressdo da forca
politica que logrou, dentro do campo de batalha ético, impor sua gramatica a todos, muito
embora possa nao ser para 0 bem comum.

A ilusdo da lei como expressdo da vontade geral pode ser outra chave para
compreensdo do equivoco de comutacdo de Direito como Lei, ou seja, se compreendemos que
Direito é lei, pois pressupomos que toda lei € legitima, sem contradicéo e visa o bem de todos,
por que compreender Direito como algo distinto de lei? N&o faz sentido distinguirmos se nos
mantivermos no pesadelo da imaculabilidade juridica. Contudo, precisamos ir além e refletir
sobre a efabulagcdo do contrato social, da procuracdo dada ao Estado para manutengdo das
desigualdades sociais e concentracdo de poder sob o veu da protecdo do bem comum e da
garantia de todos.

Partindo, portanto da dialética do Direito, proposta por Lyra Filho e pelas pesquisas
realizadas no ambito do Direito Achado na Rua, da liberdade e das pressbes sociais e

coletivas que emergem da sociedade civil como contra-semantica, contra-cultura e espaco de
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construcdo legitima do Direito, transformando-se em opcao juridica indeclinavel, é que

delineamos o caminho desta tese.

O Direito auténtico e global ndo pode ser isolado em campos de
concentracdo legislativa, pois indica os principios e normas libertadores,
considerando a lei como simples acidente no processo juridico e que pode,
ou ndo, transportar as melhores conquistas. (ibid., p. 10).

Propomos, em consonancia com as bases de O Direito Achado na Rua, um Direito sem
dogmas, compreendendo-o, usando as palavras de Lyra Filho (ibid., p.10), ndo como castrado,
morto e embalsamado, situado no necrotério de uma pseudociéncia, chamada Dogmatica, para
revelar-se como legitima expressdo da liberdade, como préxis libertadora e de Direito como

Justica (social).

A Justica se identifica, enquanto substancia atualizada do Direito, isto €, na
quota de libertacdo alcangada, em perspectiva progressista, ao nivel historico
presente. Nunca se pode aferir a Justica em abstrato e, sim, concretamente,
pois as quotas de libertagdo acham-se no processo histérico; sdo no que nele
se revela a vanguarda (as classes e grupos ascendentes). O aspecto juridico
do processo é o que delineia a forma positivada, alcance préprio dos
principios da praxis social justa e do controle social legitimo, com a
indicagdo das normas em que ele venha a se organizar, no modelo atualizado
e vanguardeiro de organizacéo social da liberdade. (ibid., p. 87).

Nosso pressuposto, emprestado desta revolucdo tedrica, é a compreensdo do Direito
como “‘positivagdo da liberdade conscientizada e conquistada nas lutas sociais”, como agao
transformadora, como ensina Marilena Chaui, enquanto processo histérico que forja praticas
politicas novas, apontando para a dimensao instituinte dos espa¢os sociais instaurados pelos
movimentos sociais e aludindo a capacidade de constituir direitos em decorréncia de
processos sociais novos que eles passaram a desenvolver.

A filésofa Marilena Chaui é extremamente importante para o dialogo com Lyra Filho,
visto a necessidade de superacdo do obstaculo epistemologico entre positivismo juridico e
idealismo jusnaturalista, uma vez que “se 0 Direito diz respeito a liberdade garantida e
confirmada pela lei justa, ndo ha como esquivar-se as questdes sociais e politicas onde, entre
lutas e concordias, os homens formulam concretamente as condi¢des nas quais o Direito,
como expressdo histdrica do justo, pode ou no realizar-se” (CHAUT apud SOUSA JUNIOR,
ibid., p. 44).

A dialética proposta por Lyra Filho como lente para compreensdao do fenémeno

juridico se faz aliada a concepcao filosofica sustentada por Marilena Chaui de que é



24

necessario abrir o Direito para a Historia, pois isso leva a constru¢cdo de uma politica
transformadora, de uma agdo transformadora. Pensar o Direito para além dos seus dogmas,
mas fincado na realidade historica, presente das lutas para transformacéo social justa.

Os novos movimentos sociais fortalecidos durante o processo de luta democratica,
mais precisamente durante a década de 1970 do século XX?, revelam préticas politicas novas
em condicBes de abrir espacos sociais inéditos, a partir de processos sociais novos, revelando
novos atores e atrizes no cenario politico, capazes de criar Direitos, ndo sé no ambito teorico,
mas também de novas institucionalidades (SILVA apud SOUSA JUNIOR, ibid., p.45).

Importante destacar a emergéncia desses novos sujeitos coletivos ou novos
movimentos sociais®, que posteriormente chamaremos de Suijeitos coletivos de Direito, a
partir da visdo critica de O Direito Achado na Rua, visto que a semantica se altera quando
realizada a partir de outros olhares e processos historicos, como o da experiéncia em Choco,
na Colombia, que trabalharemos mais a diante.

Os novos sujeitos coletivos de direitos podem ser vistos como indicadores de novas
identidades coletivas que nascem no reconhecimento de sujeitos com interesses comuns,
herdeiros de realidades historico-sociais semelhantes e imbuidos de desejo de transformacéo
em busca dos seus direitos. Eder Sader salienta que a construcdo dessa identidade coletiva
passa pela compreensdo da negacdo de Direitos a esses grupos, consequentemente, 0S

mobiliza a busca-los, a conquista-los:

A consciéncia de seus Direitos consiste exatamente em encarar as privagdes
da vida privada como injusticas no lugar de repeticdes naturais do cotidiano.
E justamente a revolucéo de expectativas produzidas esteve na busca de uma
valorizacdo da dignidade, ndo mais no estrito cumprimento de seus papéis
tradicionais, mas sim na participacdo coletiva numa luta contra o que
consideram as injusticas de que eram vitimas. E, ao valorizarem a sua
participacdo na luta por seus direitos, constituiram um movimento social
contraposto ao clientelismo caracteristico das relagfes tradicionais entre 0s
agentes politicos e as camadas subalternas. (SADER apud SOUSA
JUNIOR, ibid., 46).

1 Movimentos operarios, populares, sociais, politicos, com diversas frentes, principalmente com objetivo de garantir

e ressemantizar Direitos, sobretudo em funcdo da necessidade de construcdo de um Estado democrético,
respeitador dos Direitos humanos e sociais, violados durante esse periodo.

22 Adotaremos neste trabalho a denominagdo Novos Sujeitos Coletivos de Direitos, uma vez que ha uma diversidade

de estruturas organizacionais na luta por direitos, que diferem da estrutura dos movimentos sociais categoria
socioldgica peculiar, bem como por nos parecer mais adequado a contemporaneidade. Entdo, por considerar a
nomenclatura acima mais abrangente, adota-la-emos.
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A emergéncia desses novos sujeitos coletivos de Direitos nos convida a refletir sobre a
quebra do monopdlio da construcdo do Direito, a partir das lutas sociais, ou seja, repensar o
lugar inatingivel de construcdo do Direito, historicamente, encastelado nas masmorras do
positivismo juridico e distante da realidade, enfabulado num dogmatico conto de fadas. A rua,
0 chéo da fabrica, o chdo de terra e a encruzilhada passam a constituir-se em lugar possivel e
real de realizagdo de Direitos, a designacao juridica destas praticas sociais e os direitos novos
que elas enunciam (SOUSA JUNIOR, ibid., p. 47).

Portanto, importante nos perguntarmos, o que sdo sujeitos coletivos de Direitos?
Como essa categoria pode ser vista como inovadora e revolucionaria no &mbito da construcéo
do Direito? Marilena Chaui nos ensina que esses sujeitos sdo atores historicos dos seus
tempos politicos, logo se forjam, antes de qualquer denominacdo categdrica do que deveriam
ser, ou seja, sdo seres reais que no processo de luta por direitos, configuram-se em esséncia
real, e ndo construida em bancos académicos.

Poderiam perguntar, mas essa concepcdo de sujeitos coletivos de direitos ndo é
engessada? Sujeitos coletivos de luta, ndo poderia ser uma expressao mais contemporanea e
mais ampla? Insisto em construi no campo do direito, sem deixar de lado o sentido das
reflexdes, o que elas trazem de estruturante para a compreensdo do processo de luta na
construcdo de um projeto popular de sociedade, do qual me coloco como sujeito parte,
contudo, a opgdo em construir criticas a partir de dentro da ciéncia do direito com
instrumentais estranhos a este tem a intencdo de promocdo de catarse epistemoldgica das
bases frageis e elitistas da construcdo do Direito.

A concepgdo de Direito adotada neste trabalho é alheia a concepcdo reducionista
efabulada pela modernidade e ensinada até os dias atuais nos bancos das faculdades de direito,
ou seja, se pensar no Direito a partir desta I6gica reducionista de lei e que somente 0s expertos
a podem dizer e construi, responderei que sim a primeira pergunta. Contudo, por ver o direito
como legitima organizacao social da liberdade (LYRA FILHO apud SOUZA JUNIOR, idem,
p 189) discordo da questdo e acrescento que ha muito a amadurecer e potencializar, a partir
das lutas sociais, a semantica dos sujeitos coletivos de Direitos. Ademais, construir epistemes
desde de dentro, possibilita-nos sentar a mesa, como feito pelo crioléu, na epigrafe de Lélia
Gonzalez.

Pensar a partir do sujeito coletivo de direitos rompe com a logica Moderna do
individuo isolado, com a concepcdo burguesa da subjetividade pautada na individualidade
como unico epicentro para concretizacdo da liberdade, bem como com a ideia do sujeito como

como consciéncia individual soberana, para constituir uma identidade coletiva e
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descentralizada, uma identidade social, que embora coletivo, ndo se apresenta como portador
da universalidade definida a partir de uma organizacdo que tudo comanda de forma isolada e

centralizada.

Referido & Igreja, ao sindicato e as esquerdas o novo sujeito nele nédo
encontra o velho centro, pois jA ndo sdo centros organizadores no sentido
classico e sim “instituicdes em crise” que experimentam “a crise sob a forma
de um deslocamento com seus publicos respectivos”, encontrando vias para
reatar relagdes com eles. (CHAUI apud SOUSA JUNIOR, ibid., p. 47).

A construcdo da identidade se faz de maneira coletiva, dialogada e vivida na pratica
reivindicatoria de Direitos, pois ndo é apenas a juncdo de individualidades com vistas a
realizacdo de determinado fim, mas a composi¢do a partir de individualidades comuns,
conformando uma identidade coletiva diante da necessidade de resisténcia, de luta e de
conquista de Direitos.

Assim sdo as experiéncias vividas em Manaus, a partir da reivindicacdo de um grupo
de religiosos de matriz africana na cidade — sem nenhuma estrutura organizativa —
reconheceram-se como povos e comunidades tradicionais de matriz africana, bem como as
experiéncias vividas pela COCOMACIA em Chocé, na Coldmbia®, embora com
caracteristicas peculiares a historia politico-social deste pais, mas se encontram quando do uso
politico resignificado de instrumentos publicos, para garantia de direitos, ou seja, a identidade
coletiva ndo cedeu diante do engessamento dos instrumentos publicos que determinaram a
forma de organizacdo aceita pelo Estado?*.

Essa construcdo tedrica abriu para o pensamento juridico critico novas perspectivas
paradigmaticas, principalmente quando refletimos sobre a legitimidade no ambito da teoria da
justica, na compreensdo do Direito como sendo reflexo das lutas e reivindicacdes sociais
desses sujeitos coletivos de direitos, deslocando, consequentemente, o monopdlio da sua
producdo abrangendo para o reconhecimento de outros locus de construcdo e realizacdo do
mesmo, num novo modo de producdo do social, do politico e do juridico. Na construcdo, nas
palavras de Ana Amélia da Silva (apud SOUSA JUNIOR, ibid., p. 49), dos “direitos de
cidadania, como horizonte de propostas e lutas pelos direitos de cidadania como um campo

social em constru¢do”. Ou, como salienta também Maria Célia Paoli (apud SOUSA JUNIOR,

23 Experiéncias que serdo melhor trabalhadas no capitulo dois.

A Lei n° 70 disciplina todo o procedimento que deve ser seguido para reconhecimento dos Territérios Negros, a
constituicdo de uma Associacdo Comunitaria, inclusive porque o territdrio coletivo é registrado no nome da
Associacdo, é imprescindivel para iniciar o processo, por exemplo, 0 que poderia demonstrar um engessamento da
atuacdo dos movimentos sociais de luta pela terra, sdo ressignificados de acordo com a realidade social e politica .
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ibid., p. 49) em “recuperar os direitos de uma cidadania que, reinventando a si propria pela
discordancia e pela sua propria recriagdo, possa reinventar novos caminhos de construcéo
democratica.”

Pensar, portanto, a categoria sujeito coletivo de direitos € pressupor criagdo de
Direitos, liberdade como autonomia, cidadania ativa com a participacdo direta no espago da
decisdo politica e a rua como lugar da poética real e mistica de constru¢do do Direito, de “dar
a si mesmos a lei” (CHAUI apud SOUSA JUNIOR, ibid., p. 50), ou como um “processo de

libertagdo permanente”:

O Direito se faz no processo histérico de libertacdo enquanto desvenda
precisamente os impedimentos da liberdade nédo-lesiva aos demais. Nasce na
rua, no clamor dos espoliados e oprimidos e sua filtragem nas normas
costumeiras e legais tanto pode gerar produtos auténticos (isto é, atendendo
ao ponto atual mais avancado de conscientizacdo dos melhores padrdes de
liberdade em convivéncia), quanto produtos falsificados (isto é, a negagéo do
direito do proprio veiculo de sua efetivacdo, que assim se torna um
organismo canceroso, como as leis que ainda por ai representam a chancela
da iniquidade, a pretexto da consagragdo do Direito.

O Direito Achado na Rua configura-se, desta forma, como um projeto de vida,
académico, politico e social forjado na luta social, na ocupacdo da rua, a construcdo de
direitos e a visibilizagdo de velhos e/ou novos sujeitos coletivos de Direitos. Pensa o Direito
como consciéncia da liberdade e a partir da construcdo das lutas e resisténcias sociais
(SOUZA JUNIOR, 2011, p. 188).

O Direito Achado na Rua privilegia o olhar e préticas transformadoras a partir da luta
“dos subalternos”, na concretizacdo de direitos, mas principalmente, na ressignificacdo do
direito e justica, com vistas a concretizacdo do projeto de sociedade antirracista e popular.

Diante do exposto, tendo o processo histérico como importante chave para
compreensdo das lutas e reivindicacGes politico-juridicas contemporaneas, fundamental que
reflitamos também, sobre a realidade juridica vivenciada no Brasil durante a producdo desta
tese, sob as lentes do pensamento juridico critico. O momento que vivenciamos um Golpe e
mais recentemente, a elei¢cdo de grupos de ultradireita no comando do pais, exige de nés
coragem, utopia e posicionamento.

O primeiro convite é dialogarmos sobre a Constituicdo Federal de 1988, balzaquiana

neste ano de 2018 em que completa 30 anos de utopia® na construgdo de um projeto politico

% Conceito de Utopia de Fernando Birri, citado por Eduardo Galeano num video onde este declama “El derecho al
delirio”. Para que serve a Utopia? “A utopia estd la no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta dois
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cidaddo e de combate a qualquer forma de discriminacdo e sem racismo. Contudo,
vivenciamos um tempo histérico em que a democratizac¢do dos bens e dos meios de producéo,
e dos espacos de privilégio, bem como as conquistas de direitos, para a maioria da populagéo
do pais, principalmente a negra, tem incomodado a elite politico-juridica do pais, fazendo
ressurgir praticas antidemocraticas e grupos sociais pautados na violéncia, discriminacdo e na
opressao.

Fundamental, portanto, como um trabalho localizado no tempo histdrico, pos-
constituicdo de 1988, em plena transformacdo historica, (re)centralizar o debate politico e
académico, pois “as crises aceleram o perecimento das formas arcaicas de organizagdo da
politica e tornam possivel desabrochar as formas novas que a propria crise fecunda” (SOUSA
JUNIOR, 2018, p. 2). Assim, como reflete o professor José Geraldo de Souza Junior,

fundamental perguntarmos: a Constituicdo de 1988 é uma promessa vazia?

A Constituicdo é ainda o projeto de construgdo de uma sociedade que se
comprometa com a superacdo das desigualdades, da pobreza que exclui,
aliena e desumaniza, que rompa com o atraso colonialista que infantiliza,
tutela, espolia e oprime o trabalhador (subalternizacéo pela classe), o género
(subordinacdo patriarcal da mulher e segmentos identitarios) e as etnias
(desumanizagdo pelo racismo e pelas discriminagfes de todas as matizes).
(SOUSA JUNIOR, 2018, p. 2).

A Constituicdo é processo dindmico, viva, de utopias democraticas desenhadas no
cotidiano de lutas por gramdticas democraticas de constru¢do de direitos “nao como
quantidades estocaveis em prateleiras de um almoxarifado legislativo, mas como relacdes que
se ressignificam em experimentalismos emancipatorios” (Ibid., p. 3).

As lutas sociais para concretizacdo das promessas constitucionais e transformacéo da
efabulacdo moderna do Estado Democratico de Direito sdo a possibilidade de criacdo
permanente de liberdades e de direitos, muitas vezes contra o constituido.

A disputa da gramatica constitucional, a partir do Golpe de 2016, acirra-se no
retrocesso de direitos conquistados em tempos “mais democraticos” e ¢ fundamental “avaliar
como a Constituicdo Federal, em vez de ser um instrumento mediador do direito, foi
capturada institucionalmente e quase que exclusivamente pelo judiciario, transformando-se
em uma justificativa de retirada de direitos?” (Ibid., p. 6).

Importante nos dias atuais sair em defesa da Constitui¢do cidada como fato histérico,

ndo encerrado em si, como psicografia de um eu legislativo isolado, mas como processo

passos. Caminho dez passos e 0 horizonte corre dez passos. Por mais que eu caminhe, jamais alcancarei. Para que
serve a utopia? Serve para isso: para que eu ndo deixe de caminhar.”.
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reivindicativo reflexo das ruas, dos movimentos sociais, como instrumento de defesa de um
Estado democratico reivindicado pelos espoliados. Como conquista historica que desenha a

cartografia de um Estado que defende a pluralidade, liberdade, democracia e justica social.

A Constituicdo é ainda o projeto de construgdo de uma sociedade que se
comprometa com a superacao das desigualdades, da pobreza que exclui,
aliena e desumaniza, que rompa com o atraso colonialista que infantiliza,
tutela, espolia e oprime o trabalhador (subalternizacdo pela classe), o género
(subordinacdo patriarcal da mulher e segmentos identitarios) e as etnias
(desumanizacgdo pelo racismo e pelas discriminacdes de todos os matizes).
Ela é ainda a promessa de instituicdo de um projeto de sociedade que supere
a cultura do favor, do apadrinhamento, do clientelismo, do nepotismo, do
cunhadismo, do prebendalismo, (leia-se Raymundo Faoro, Darcy Ribeiro,
Sérgio Buarque de Holanda, Victor Nunes Leal), enquanto aponta par a
construcdo de uma sociedade plural, fundada na dignidade, na cidadania e
nos direitos. Ela é a contraposicdo entre a afirmagdo censitaria (A
“Constitui¢do da Mandioca”, de 1824, do periodo escravista), dos homens
letrados, de bem (porque proprietarios), heterossexuais assim declarados,
confessionais, fascinados pelos imperativos de acumulagdo possessiva de um
sistema de mercado que tudo coisifica, para se realizar, lutas sociais depois,
“Constitui¢do Cidadad, que qualifica a democracia e¢ a radicaliza pela
participacdo popular deliberativa, supervisora das fungdes publicas e do
controle social das politicas, nas formas previstas e inventadas a partir da
dindmica desses processos que configuram os direitos ndo como quantidades
estocaveis em prateleiras de um almoxarifado legislativo, mas como relacdes
gue se ressignificam em experimentalismos emancipatorios. (ibid., p. 03).

A que ponto o processo politico eleitoral desceu para ter que pautar aguerridamente a
defesa da Constituicdo, diante de promessas de campanha pautadas em propostas
inconstitucionais e abertamente defendidas em nome do povo, ao arrepio da construcéo
historica dos seus mandamentos?

Com certeza, ela ndo € uma promessa vazia, ela é uma realidade (que ndo é estanque,
estando sempre em movimento) em risco.

A Constituicdo cidadd tem sido vista por determinados grupos sociais como uma
ameaca a liberdade, ao desenvolvimento e a familia. Principios democréaticos subvertidos para
praticas, em demodé, da ditadura da maioria. A violéncia como instrumento de controle social
e construcdo da paz. A imposicdo de uma dimensdo religiosa proselitista na conducéo de

politicas publicas®.

%6 Basta ver a norma de definico de familia e das relagdes que a formalizam, material e subjetivamente: casamento
em contraposi¢do a unido estavel de afetos; a relacdo homem e mulher, em contraposi¢do a outras formas
conjugais ndo confinadas a diferenciacdo sexual, ou contra o legislado, basta considerar as variac@es relativas ao
acesso a propriedade, terra e territério, abrindo contraposicdo entre o invadir que criminaliza e 0 ocupar que
politiza todo o processo, em consequéncia da promessa constitucional de moradia e de reforma agraria.. Direitos
sdo promessas, mas ndo podem se tornar promessas vazias, e 0 apelo democratico do artigo 5°, leva a essa
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A Constituicdo é um processo politico em permanente construcao/ressemantizacdo de
direitos, é a possibilidade de criacdo permanente de liberdades e de direitos, muitas vezes
contra o constituido. Vivemos um momento delicado em que nossa cessdo de direitos por
meio do Contrato social se vé a beira da rescisdo unilateral, visto que os contratados, a quem
depositamos ser o guardido constitucional — decorrente do processo de deseducacgdo politica
no qual fomos forjados, acreditando que democracia se confunde com delegacdo de poder
para representatividade partidaria liberal -, tem se revelado como prepostos das elites
privilegiadas, com discurso, aparentemente, inquestionavel pela profundidade, camuflado em
categorias juridicas vazias e parciais, como “segurancga juridica”.

Como salienta Boaventura de Sousa Santos (2016, p. 119) a democracia representativa
é o regime politico no qual cidaddos (inicialmente uma pequena porcentagem da populagéo)
concentram seu poder democratico na eleicdo dos decisores politicos. Uma vez eleitos, estes
passam a ser os titulares do poder democrético que exercem com mais ou menos autonomia
em relagdo aos cidaddos, gerando movimentos politicos paradoxais, quando aquele ndo se vé
refletido, enquanto sujeito politico, nas escolhas feitas por este, que usa seu nome. E
importante refletir sobre o convite que Boaventura faz de democratizar a democracia, pois
“vivemos em sociedades que sdo politicamente democraticas, mas socialmente facstas” (ibid,
p. 131).

Importante, portanto, refletir a importancia da Constituicdo como um projeto de
reconstrucdo democratica, projeto que nao pode sucumbir a desmandos autoritarios e que se

pautam na violéncia e na segregacdo como estruturante do Estado.

Motivados por uma expectativa distributivista solidaria, que avalia as coisas
como base para a realizacéo das esperancas e dos sonhos humanizadores que
moldam projetos de vida. Isso é o que a Constituicdo simboliza e é o
horizonte de sentido que oferece para nortear (no caso, sulear, para
homenagear Paulo Freire) o transito politico nas crises, nas descontinuidades
e nas tensdes sociais e institucionais proprias da republica. (ibid., p. 3).

O segundo convite, ao que se propde o presente trabalho, é usar as lentes do debate
racial, dar um Bori no Direito Achado na Rua, iniciando-o na cosmologia afro-diasporica.

Numa leitura racializada sobre a importancia da Constituicdo como marco na conquista de

consciéncia, ou seja, a de que é a cidadania protagonista, ativa, insurgente, achada na rua, o nicleo de uma
subjetividade coletiva (sujeitos coletivos de direito), em movimento (movimentos sociais emancipatorios), a razao
legitimadora do processo politico e realizadora continua do processo de afirmacéo de direitos ja conquistados e de
criacdo de novos direitos. (SOUSA JUNIOR; ESCRIVAO FILHO, 2016). Sobre esse livro ver a aguda recensio
elaborada por SA e SILVA (2016, p., 81-83).
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direitos da populagéo negra brasileira, importante destacar como fundamento do estado
Brasileiro a ndo discriminagdo com base na raga (CF/88, Art. 3° 1V), a configuragdo do
racismo como crime inafiancavel e imprescritivel (CF/88, Art. 5°, XLI1), principio fundante
nas relacdes internacionais o repudio ao racismo (CF/88, Art. 4°, VIII), a importancia das
comunidades quilombolas na constituicdo sécio-politica do Estado (CF/88, Art. 68 do
ADCT), além das garantias e direitos fundamentais que serviram de base para a construgéo
de uma politica publica de Estado contra o racismo, como o Estatuto da Igualdade Racial
(Lei n°®12.288, de 20 de julho de 2010), as Leis de cotas, o Sistema Federativo de Politicas
de Promocdo da Igualdade Racial e tantos outros instrumentos de combate ao racismo, com
vistas ao cumprimento de seu fundamento constitucional.

Assim, refletir sobre a construcdo da ideia de justica e direito a partir da dimenséo
racial é fundamental para construir uma sociedade antirracista, bem como um judiciario que
reconheca o papel histérico que sempre teve na manutencdo das opressdes raciais, € como se
reconstruir como promotor da igualdade racial.

A construcdo da ideia de inferioridade pela cor da pele é reflexo da construcdo da
categoria raca como instrumento de fomento das desigualdades. Base fundante do estado
moderno e de todo processo liberal escravocrata que, consequentemente, vai ter no sistema
juridico um fiel instrumento para construcdo e perpetuacdo das elites sob retdricas sociais e
de liberdade.

Desta forma, importante responder a pergunta do professor José Geraldo de Sousa

Junior afirmando que a Constitui¢do, no ambito racial, € um projeto em construcdo, em
consolidagdo, com inumeros desafios a vencer, mas com inumeras conquistas a serem
fortalecidas, principalmente na esfera jurisdicional, a refletir sobre a necessidade de
construcdo de bases epistemoldgicas que tenham como lente as veias abertas brasileiras e
do atlantico negro, em combate ao racismo institucional (jurisdicional).

Importante também refletirmos sobre como o sistema juridico brasileiro tem sido
confrontado, ndo s6 no ambito jurisdicional, mas principalmente nos instrumentos
colonizadores e de opresséo reproduzidos pelas suas casas grandes.

Num instante em que a (anti)Democracia passou a ser promessa de campanha,
fundamental que reflitamos o Direito e a Constituigdo sob outras bases, sob a base da

legitima organizagéo social da liberdade afro-diaspdrica e antirracista.
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1.2. O Direito Achado na Encruza

Exu é primordial. Sua poténcia nos concede a condi¢do de existéncia, como
também é o poder que opera dando o tom do acabamento em tudo. Porém,
um dos aspectos que ganha destaque aqui é o fato de que Exu, enquanto
saber praticado na didspora, dimensiona a infinidade de golpes operados nos
vazios da estrutura colonial. Essa poténcia € o que me orienta para as
problematizacbes aqui tecidas e para a conceituacdo de uma pedagogia
assentada em seu signo. Em outros termos, o fato de, nas bandas de c4,
praticar-se as encruzilhadas cuspindo marafo, baforando fumaca, arriando
farofa, acendendo a wvela, velando a vida, inventando terreiros e
transgredindo mundos, fortalece a perspectiva da invengdo nas frestas
(RUFINO, 2018, p. 75).

Para a mitologia loruba a encruzilhada é um lugar sagrado, pois é onde vive Exu, orixa
da comunicacéo entre Orun e Aiyé, aquele que media junto a Oxal4, o primeiro a ser saudado
e agradado. A encruzilhada é o fluxo, é o lar, é o lugar da prosperidade, da multiplicidade de
caminhos, é a riqueza ancestral da cosmologia loruba. Apresenta-se como o lugar sagrado.

A encruzilhada na perspectiva deste trabalho vibra a sacralidade e o mistico da encruza
na leitura diaspérica dos processos de resisténcia e construcao da justica, marcadas durante o
periodo colonial/racistas, para pensar outro projeto politico de Direito. Mas também é lida
como o lugar real das possibilidades de caminhos, como categoria juridica de construcao da
justica.

O racismo, o colonialismo e a colonialidade marcaram (e marcam) nossas peles, nossa
subjetividade, nossa histéria e nosso tempo, ressignificada pelos novos instrumentos de
opressdo, mantém o assombro e a vigéncia de um projeto de dominacdo nas maultiplas
dimens@es da nossa existéncia. Mas, como crentes de um poder supremo, cuja ancestralidade
erige colegiado de sabedoria, colonialidade/racismo/colonialismo emergem, em nossos
corpos, ndo como algemas, mas como demanda a ser vencida, cabendo-nos nos perguntarmos,
como queremos ultrapassa-la e com quais instrumentos? Nas margens do novo mundo 0s
campos de batalha sdo também campos de mandinga (RUFINO, 2018, p. 72).

“A liberdade ndo ¢ um dom; ¢ tarefa, que se realiza na Histéria, porque ndao nos
libertamos isoladamente, mas em conjunto” (LYRA FILHO apud SOUZA JUNIOR, idem,
p.188). “E se ela ndo existe em si, o Direito ¢ comumente a sua expressdo, porque ele é a sua
afirmacdo histérico-social que acompanha a conscientizagdo de liberdades antes ndo
pensadas” e de “contradig¢des entre as liberdades estabelecidas™.

O Direito, como ensina Lyra Filho, ndo é; ele se faz, nesse processo historico de

libertagdo — enquanto desvenda progressivamente os impedimentos da liberdade nédo lesiva
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aos demais. “Nasce na rua, no clamor dos espoliados ¢ oprimidos”, para “enunciagdo dos
principios de uma legitima organizagdo social da liberdade” (LYRA FILHO apud SOUZA
JUNIOR, idem, p.189).

A Encruzilhada é o ponto cartografico, por exceléncia da rua, da orientacdo espacial
dos sujeitos no espaco publico. Desta forma precisa ser pensada como possibilidades de
caminhos, como inicio e ndo como fim do mesmo, como algo sem saida, como é de costume
compreendé-la. A Encruzilhada € um lugar do sagrado e do profano, habitat de Exu, orixa dos
caminhos, sem o qual nada acontece no Candomblé. Sem a sua bencdo e sem o qual nenhum
diélogo entre o Orum e Ayié?’ acontece.

A encruzilhada como territério, como sagrado, como epistemologia, como resisténcia,
como tesouro achado (reliquia) cosmoldgico de maultiplos caminhos, contradizendo o
binarismo da racionalidade modernidade ocidental, pois a encruzilhada é mudltipla. A
pluriversalidade (RAMOSE, 2011) da encruzilhada opera praticando rasuras e
ressignificagcBes conceituais, pois rompe com a pureza dos cursos unicos, com a linearidade
do imaginario do caminho.

A negacdo colonial/racista da encruzilhada como lugar, como o espago do “E agora?”,
como o ponto de onde ndo se tem saida, revela a denegacdo da possibilidade de multiplos
horizontes, numa reafirmacdo dogmatica e de engessamento da vida na teia epistemoldgica da
racionalidade ocidental. E o faz, porque a encruza é uma zona de mdultiplos saberes se
atravessando, dialogando e se transformando.

O loci enunciativo da encruzilhada nos insta a refletir, a partir do deslocamento da
nossa existéncia, qual ética conduz nossas acGes frente a Justica? Sob qual ética se assenta
nossas narrativas? Como a Jurisdicdo pode decidir sobre uma ética que estruturalmente é
negada pela sua ontologia colonial/racista?

A encruza é o territério da vida, da luta e da concretizacdo de um projeto de sociedade
desenhado e refletido pelo processo de redemocratizacdo do Estado brasileiro.

A encruza como o lugar mitico das infindaveis possibilidades e aberturas de
construcdo do direito.

A encruza como a morada de Exu, senhor de todas as possibilidades, daquele que

vadeia além dos limites da racionalidade moderna ocidental.

" Orum é o mundo onde vivem 0s orixas e ancestrais, ndo se confunde com a dimenséo de céu, como o é para 0s
cristdos. E Aiyé é o mundo onde os seres humanos vivem. Sdo mundos em espacos e tempos distintos, mas sem
uma ldgica de superioridade de um em relac&o ao outro. S&o continuos.
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A encruza como a fresta epistemoldgica anti-racista de reconstrucdo dos palacios da
justica.

A encruza como o lugar do cruzo entre as perspectivas historicamente subalternizadas,
mas também do olhar institucionalizado pelo ocidente, lugar da diversidade de experiéncias e
praticas de saber infinitamente mais amplas que aquilo que pe autorizado pela narrativa
dominante (RUFINO, 2018, p. 75).

A encruza como paleta de racas e etnias que guerreiam todos os dias para ver
concretizados os fundamentos deste Estado, ver concretizados o Estatuto da Igualdade Racial,
ver concretizados a abolicdo da sociedade escravocrata e colonial.

A encruza como nascente da utopia da ousadia que subverte o binarismo da
modernidade para a pluriversalidade da existéncia.

A encruza como a transgressdo, onde todas as opcOes se atravessam, dialogam,
encontram-se e se contaminam;

A Encruza, num bom pretogués, é construida neste trabalho como o lugar da utopia,
do encontro do atlantico negro e suas lutas diasporica. O direito achado na encruza, l6cus
aberto para onde confluem muitas gramaticas simultaneas, reivindica essa possibilidade de
conjugar a(s) justica(s) no plural.

A Encruza como o palacio da justica afrodiaspdrica, cuja perspectiva de construcao do
Direito como “legitima organizacdo social da liberdade”, enegrece-se ao apontar para a
encruzilhada como o lugar de construcdo da liberdade, convertendo-se numa nova compreensao
da realidade juridica do Direito Achado (reliquia pluriversalista transatlantica) na Encruza.

A Encruza, portanto, é uma construcdo epistemoldgica, do lugar onde ha os embates
na resemantizacéo dos direitos, o habitat, onde os habitus?® juridico é convocado a enegrecer-
se, para construcdo de equidades jurisdicionais e respostas mais adequadas para concretizacdo
da razdo de ser do estado democrético de direito brasileiro.

O Direito Achado na Encruza se propde a pensar o Direito e a justica para além do
positivismo legal, da dogmatica juridica e do sistema colonizador e de manutencao dos privilégios

%8 Nao trabalharei com Pierre Bourdieu e sua categorizacdo de habitus, mas me parece interessante referenciar neste
descolamento do lugar de construcdo do direito, possibilitando nova trincheiras para pensar em novas
possibilidades, bem como auxilia pensar a relacdo, a mediag8o entre os condicionamentos sociais exteriores e a
subjetividade dos sujeitos. Para Bourdieu, ao utilizar o conceito de habitus “mostra que a cultura ndo ¢ s6 um
cddigo comum, nem mesmo um repertério comum de respostas a problemas comuns ou um grupo de esquemas de
pensamento particulares e particularizados: €, sobretudo, um conjunto de esquemas fundamentais, precisamente
assimilados, a partir dos quais se engendram, segundo uma arte da invencdo semelhante a da escrita musical, uma
infinidade de esquemas particulares, diretamente aplicados a situagdes particulares” (BOURDIEU, 1983, p. 349).
Importante colocar em teste os esquemas “comuns” para melhor compreensao de outras subjetividades.
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sociais e politicos, ou seja, propde-se a pensar o Direito de maneira mais complexa e mais
proxima a realidade social e de luta brasileiras, a partir do loci enunciativo da diaspora africana.

O Direito Achado na Encruza compreende a ressemantizacdo da justica por meio das
lutas e resisténcias sociais no impulso de concretizacdo das veias abertas da Constituicéo
cidadd e da liberdade, no movimento transatlantico dos dialogos, resisténcias e construgdo
epistemoldgica das agéncias negras.

Assim, como temos dialogado criticamente com o0s pensamentos decoloniais, sem
desconsiderar e fundamentas suas bases epistemoldgicas importantes para a luta contra a
I6gica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simbdlicos, importante
refletirmos criticamente também as contribuicdes e limitagdes de O Direito Achado na Rua,
razdo pela qual inclusive tivemos a necessidade de enegrecé-lo, para buscando nas bases de
uma sociologia engajada e militante (LYRA FILHO; Guerreiro RAMOS, 2002; 1981),
deslocar a agéncia (corpo-geopolitica) e as frestas da margem colonial (loci enunciativo), para
avangarmos nas contribuigdes deste grupo de pesquisa.

O Direito Achado na Rua, como afirma o professor José Geraldo (SOUZA JUNIOR,
2018, p. 3), enquanto compreensdo tedrico-politico do juridico pode se inscrever nessa
categoria de pratica democratica de ampliacdo da cidadania e dos direitos e sdo inimeros 0s
registros de inscricdo nos repertérios normativos de novas categorias que emergem do
processo de reconhecimento do processo social instituinte de novas juridicidades.

A compreensdo do juridico e do direito a partir das instituicdes juridicas brasileiras,
herdeiras ilegitimas de um sistema eugénico romano-germanico, equivocamente constroi
como contraposicdo ideoldgica, ética e epistemoldgica, inclusive, enquanto categoria de
inseguranca juridica, outros lugares de enunciacgdo e de construcdo da justica.

A reacdo de inseguranca do judiciario quando questionado sobre os lugares de dizer o
direito, bem como das concepg¢des de direito construidas nas frestas da margem, ressalta o ego
ferido da enfabulacdo da superioridade civilizacional moderna/colonial, ou seja, desloca a
esfera de poder “do dizer o direito”, o qual foi construido sobre varios mecanismos ficcionais
de seguranca e legitimidade, com narrativas heroicas das origens e dos propdsitos das
instituicbes modernas, com sujeitos determinados pela estrutura colonial, ou seja, racista.
Sente-se abalado e inseguro quando o questionam sobre esse senso de legitimidade no qual a
colonialidade/modernidade/racismo fundamentam as instituigdes modernas.

N&o aceitam que o ex-colonizado/subalternizado se cologque como um questionador e
potencial agente, lugar notavelmente diferente da posicdo esperada e construida para eles,
enquanto entidades sub-humanas doceis (MALDONADO-TORRES, 2018, p. 33). Espera-se
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somente que o ex-colonizado/colonizado seja tdo décil quanto grato, ndo podem, portanto, sair
do seu lugar petrificado de escravos, inferiores e infantilizados. Faz-me refletir, 0 que
trabalharemos melhor mais adiante, sobre a sentenca da Corte Constitucional Colombiana que
declarou o Rio Atrato como sujeito de direitos, a PET 3388/RR, a¢do sobre Raposa Serra do sol,
a ADI 4439, ensino religioso nas escolas publicas ou mesmo o RE 494601/RS, nos quais a
Corte Constitucional Colombiana e o Supremo Tribunal Federal brasileiro se escondem atras da
legalidade positivista para ndo enxergar os sujeitos e desconsidera-los como agentes produtores
de subjetividades juridicas.

O Direito Achado na Rua busca afrontar a insensibilidade dos juristas a perspectiva
antinormativista dos cultores das teorias criticas, com a necessidade de o sujeito de direito se
aproximar dos “sujeitos densos” da vida real, do “mundo da vida” e para o pluralismo e
diferengca de regulagdes no contexto global e “alteromundial”, até que seja sacudida e se
mostre disposta a ir para 0 meio da rua (CANOTILHO apud SOUSA JUNIOR, 2018, p. 5),
para 0 nosso caso, para a Encruza. E uma disputa de narrativas e de retdricas, num
emaranhado de egos miopes e reprodutores dos privilégios sociais.

O que nos propomos aqui é pensar o Direito para além da norma positivista em busca da
Justica. E usar a lei, mas n&o se resume a esta, uma vez que todo direito reflete um direito e um
antidireito, isto €, Direito propriamente dito, reto e correto, e negacdo do Direito, entortado
pelos interesses classisticos e caprichosos continuistas do poder estabelecido (LYRA FILHO,
1999, p. 8).

Talvez por reivindicarmos o Direito e a Justica para além da norma, que o Ministro do
STF Gilmar Mendes?® quando do seu pronunciamento no julgamento da ADI 5394, no dia 22
de margo do corrente ano (2018), referiu-se a esta concepcdo como um Direito Achado em
Uganda®. Encastelar o Direito em masmorras legais é reforcar a fantasia dogmatica do direito,

mantendo-o sob a prote¢do colonial/moderna das narrativas heroicas das instituicdes modernas:

Nisto, porém, o Direito resulta aprisionado em conjunto de normas estatais,
isto ¢, de padrdes de conduta impostos pelo Estado, com a ameaga de sancdes
organizadas (meios repressivos expressamente indicados com Orgdo e
procedimento especial de aplicacdo). No entanto, como notava o lider marxista
italiano, Gramsci, a visdo dialética precisa alargar o foco do Direito,
abrangendo as pressdes coletivas (e até, como veremos, as normas ndo-estatais
de classe e grupos espoliados e oprimidos) que emergem na sociedade civil

2 VVideo disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1wjw5cBkx71&t=169s

% L uciana RAMOS. Artigo “O Direito Achado em Uganda: justica diasporica e combate ao racismo jurisdicional”,
publicado dia 11 de abril de 2018 no sitio eletrdnico: http://odireitoachadonarua.blogspot.com.br
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(nas instituicGes ndo ligadas ao Estado) e adotam posicbes vanguardeiras,
como determinados sindicatos, partidos, setores de igrejas, associacBes
profissionais e culturais e outros veiculos de engajamento progressista. O
Direito auténtico e global ndo pode ser isolado em campos de concentracdo
legislativa, pois indica os principios e normas libertadores, considerando a lei
um simples acidente no processo juridico. (LYRA FILHO, 2012, p. 23).

Pensar o direito, para nos, que temos como utopia um estado antirracista e de projeto
popular, é pensar que é fundamental que ele seja a expressao da legitima organizacdo social
da liberdade, como afirmava Lyra Filho.

E pensar o Direito também a partir de outras epistemes, como a partir de uma
epistemologia diaspodrica, em que o “munda da vida” aparece para dialogar com o direito
moderno e reconstruir bases, destruidas pelo epistemicidio, quando da negacdo do processo
civilizatorio africano e a diaspora. (Sérgio SAO BERNARDO, 2016).

E pensar como a suprema corte pode pensar o Outro fora do circulo racionalizador do
eurocentrismo? Como o “ser” do “outro” foi transformado em um “ser” de “si mesmo”,
desembocando em uma “auséncia de autenticidade e a presenca ainda marcante de conteddos
autoritarios e propositores de identidades essencializadoras” (Ibid., p. 22).

Por esta razdo que neste trabalho trabalharemos sempre com o Direito Achado na
Encruza, para delimitar, ndo sé a dimensdo cosmoldgica, fundamental na constituicdo politica
do sujeito-cidadao afro-diaspérico, mas também para demarcacdo do olhar transatlantico das

lutas e resisténcias negras forjadas na encruza dos direitos e das justicas.

1.3.  Decolonialidade? Eu falo é Pretogués.

Muitas fugiam ao me ver...
Muitas fugiam ao me ver
Pensando que eu ndo percebia
Outras pediam pra ler
Os versos que eu escrevia
Era papel que eu catava

Para custear o meu viver

E no lixo eu encontrava livros para ler
Quantas coisas eu quiz fazer

Fui tolhida pelo preconceito

Se eu extinguir quero renascer

Num pais que predomina o preto
Adeus! Adeus, eu vou morrer!

E deixo esses versos ao meu pais

Se é que temos o direito de renascer
Quero um lugar, onde o preto é feliz.
(Carolina Maria de JESUS, 1996).
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No presente topico apresentaremos o didlogo entre a proposta dos pensamentos
decoloniais afrodiasporicos e os pensamentos de Lélia Gonzalez, salientando a importante
contribuicdo daqueles ao apontarem a importancia do corpo-geopolitica como esses locais de
fala dentro das estruturas de poder e das experiéncias corpo-sensoriais, das criticas a ideia de
universalizacdo (abstrata) do conhecimento, reflexo da colonialidade/modernidade ocidental,
da necessidade de reconfiguracdo do campo discursivo no qual as relagGes hierdrquicas
ganham significado, bem como da discussdo do fluxo transatlantico de ressignificacdes e
resisténcias como fatores importantes na construcéo historico-social das Américas.

Reconhecemos que uma das principais contribuicbes trazida por este projeto
académico-politico estd na capacidade de esclarecer e sistematizar as manhas e artimanhas da
colonialidade/modernidade na edificacdo de estruturas de colonialidade do poder, do ser e do
saber, emergindo estratégias para transformacdo da realidade. Contudo, 0 que tem se visto na
tradicdo brasileira académica é que o projeto decolonial tem se revertido meramente
académico teorico, muitas vezes sem qualquer contributo ou relagdo com a realidade social,
deslocando a enunciacdo dos sujeitos historicamente subalternizados, e ndo raras vezes mal
compreendendo as bases do projeto politico, mais que académico, da decolonialidade.

Concordamos com o professor Joaze Bernardino-Costa (2018), Ramoén Grosfoguel
(2018) e Nelson Maldonado Torres (2018), quando afirmam que a decolonialidade tem se
tornado mais uma moda académica e menos um projeto de intervencédo sobre a realidade e que
€ preciso se preocupar com o contetdo mais que com o rétulo (2018, p. 10).

Né&o descartamos toda a contribuicdo de sistematizacdo das experiéncias e categorizacao
realizada pelo projeto académico-politico da decolonialidade, principalmente da grande
contribuicdo do didlogo promovido entre pensadores e pensadoras negros em 2016 na
Universidade de Brasilia, organizado pelo professor Joaze Bernardino-Costa. Este foi o ponto
inicial para a constituicdo do livro “Decolonialidade e pensamento afrodiaspérico” (ano da
publicacdo). Mantemos a afrocentricidade como bussola desta caminhada, inclusive por
percebermos que muitos dos autores e autoras com as quais dialogaremos ndo se encaixariam em
uma ou outra narrativa (pds-colonial, estudos culturais, decoloniais), embora pudessem refletir
contribuicBes de algumas dessas. Inclusive poderiamos estar sendo desonestos afirmando ser um
ou outro desta ou daquela linha de pensamento académica, sendo de tempos historicos distintos.

As leituras académicas de compreensdo da colonialidade tais como os estudos
subalternos, os estudos culturais, os pensamentos pds-coloniais e os decoloniais, transitam na
construgcdo muito mais do campo académico, da disputa do conhecimento e das categorias

epistemoldgicas, do que dos processos reais. Aquelas, muitas vezes, se apresentam, diante da
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forma epistémica, incapaz de redimensionar a importancia e a historicidade da contribuigéo de
pensadores e pensadoras negros, mais preocupados com a construcdo epistémica de
enfrentamento da realidade, que de meros conceitos.

Construir bases epistemologicas a partir de Lélia Gonzalez é resgatar uma grande
pensadora brasileira, que hd muito tempo j& refletia na agéncia negra o protagonismo negado
pelo epistemicidio promovido pelo colonialismo e mantido pela colonialidade. N&o deixamos,
portanto, de refletir sobre bases decoloniais®, inclusive porque nos parecem bases
sistematizadas de reflexdes realizadas por muitos pensadores negros, como Franz Fanon,
Aime Cesaire, Du Bois, C.L.R. James e outros, mas damos um passo além que é trazer a
agéncia de Lélia e de outros pensadores negros, para se juntar ao crioléu.

O que ¢é fundamental no registro e na analise dessas interpretacdes e préaticas po-
liticas e culturais é a restituicdo da fala e da producdo tedrica e politica de sujeitos
que até entdo foram vistos como destituidos da condicéo de fala e da habilidade de
producdo de teorias e projetos politicos. Reler autores que foram silenciados pela
academia ndo significa somente se deparar com testemunhos sobre os efeitos da
dominacéo colonial, significa deparar-se com o registro de maltiplas vozes, aces,
sonhos que lutam contra a marginalidade, a discriminacdo, a desigualdade e bus-
cam a transformacdo social (Morafia, Dussel, Jauregui, apud Joaze
BERNARDINO-COSTA e GROSFOGUEL, 2016, p. 20-21).

No livro “El giro decolonial: reflexiones para uma diversidade epistémica mas alla
del capitalismo global”, organizado pelos professores Santiago Castro-Goméz e Ramoén
Grosfoguel, é cartografado o didlogo entre diversos pensadores e pensadoras sobre o alcance
da leitura Decolonial e suas bases epistemdlogicas, principalmente a partir do grupo de
pesquisa modernidade/colonialidade®.

O primeiro ponto objeto de critica é o limite da leitura dos estudos pés-coloniais® que

relacionam o fim do colonialismo e a formacgéo dos Estados nacionais com um novo mundo,

3! para melhor compreensdo deste debate, a leitura de Joaze Bernardino e Grosfoguel sdo importantes, pois a
decolonialidade tem sido reivindicada em muitas Universidades na América latina como um mero fetiche
conceitual, deslocando suas bases para 0 mesmo lugar vazio da categoria pela categoria, da ciéncia produzida para
0 auto-gozo solitario.

%2 Nao ha davidas de que um dos méritos do grupo de investigagdo modernidade/colonialidade foi o de sistematizar e

apresentar com clareza discussdes que estavam dispersas em alguns autores da tradi¢do do pensamento negro, bem

como em outras tradicdes terceiros-mundistas formuldas, além de ter trazido, para o primeiro plano de discussdo, a

importancia da raca como dimensédo estruturante do sistema-mundo moderno/colonial, ou seja, 0 racismo como

principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relacbes de dominacdo da modernidade

(BERNARDINO-COSTA, MALDONADO TORRES e GROSFOGUEL, 2018, p. 11).

%% No livro, os autores fazem uma importante critica e distincao entre duas correntes pds-coloniais, uma chamada de

Pés-colonialismo anglo saxdo/estudos pds-coloniais/culturalismo, cuja centralidade de analise estd focada nos
discursos culturais de subalternizacdo, como os da professora Gatary Spivak, Homi Bhabha, Nestor Canclini,
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descolonizado e pés-colonial. Para os estudos decoloniais, a constituicdo dos Estados nacionais
e o fim do colonialismo moderno ndo transformaram significativamente as estruturais
socioeconOmicas entre centro e periferia, houve apenas uma transicado de um ‘“colonialismo

moderno” para uma “colonialidade global”. Mantiveram-se 0s sistemas de subordinacéo.

Desde el enfoque que aqui llamamos ‘decolonial’, el capitalismo global
contemporaneo resignifica, en un formato posmoderno, las exclusiones
provocadas por las jerarquias epistémicas, espirituales, raciales/ étnicas y
de género/sexualidad desplegadas por la modernidad. De este modo, las
estructuras de larga duracion formadas durante los siglos XVI y XVII
continGan jugando un rol importante en el presente. (CASTRO-GOMEZ e
GROSFOGUEL, 2007, p. 14).

A primeira critica é realizada aos Estudos Pés-coloniais do “Sistema mundo” *,

0sS
quais, em grande parte, leem a realidade global sob uma lente assentada no paradigma
marxista, ou seja, reduz a leitura global na compreensdo apenas a partir da divisao
internacional do trabalho e das guerras geopoliticas como constitutivas do processo de
acumulacdo de capital mundial.

Esse prisma ndo consegue ser subsidio para a compreensdo da discriminacgdo étnico-
racial, no sentido que a 1€ como consequéncia, apenas, como “geocultura” % como
superestrutura que deriva das estruturas econdmicas, pois é sendo parte da estrutura
constitutiva da cumulagdo de capital, na compreensdo decolonial. Forma com a estrutura
econdmica uma heterarquia, ou seja, “uma articulagdo em rede de multiplos regimes de poder
que ndo podem ser entendidas apenas pelo paradigma marxista”. (KONTOPOULOS apud

CASTRO-GOMEZ e GROSFOGUEL, Ibid., p. 14).

dentre outros, com dificuldade de incorporagdo da andlise politico-econdmica como mais uma chave para
compreensdo das relagdes sociais. E a outra corrente chamada de Estudos Pds-coloniais do Sistema Mundo, cuja
leitura é exclusivamente marxista, compreende a leitura social pelas lentes somente das estruturas econdmicas,
sem, contudo, fazer o casamento com outros elementos importantes para interpretacdo das desigualdades sociais,
cujo maior destaque se daria por Emmanuel Wallerstein. Os estudos iniciados por Wallerstein ja estdo sendo
desenvolvidos por vertentes que incorporam outros elementos. Temos a vertente do Sistema-Mundo (Wallerstein),
0 Sistema-mundo Moderno-Colonial (Porto Gongalves), o Sistema-Mundo Moderno-Colonial Patriarcal, entre
outras ramificagdes.

%0 conceito de “sistema mundo” é uma alternativa ao conceito de sociedade moderna, rompendo com a idéia
limitadora de sociedade circunscrita as fronteiras geogréficas e juridico-politicas de um “Estado-nagdo”. Conceito
importante para romper com a pretensdo de que a identidade do Estado corresponda a identidade da populacéo
dentro de suas fronteiras, pois isso reflete uma ficgéo eurocéntrica do século XIX (GROSFOGUEL, 2018, p. 55).

% Refere-se a ideologias globais que se move dentro do paradigma marxista de infraestrutura e superestrutura
(CASTRO-GOMEZ e GROSFOGUEL, 2007, p. 14).
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A segregacdo étnico-racial ndo é geocultural, mas sim parte fundante da acumulagdo
do capital, ou seja, a teoria marxista ndo pode ser a unica lente para leitura desta realidade
politico-social.

O racismo, como ja dito, & um principio constitutivo que organiza as relacfes de poder
e dominacdo da modernidade, consequentemente de opressao, de producdo do conhecimento,
de manutengdo (ou ndo) da vida, da divisdo internacional do trabalho, enfim, das diversas
faces sociais. O racismo € estruturante ao sistema-mundo moderno/colonial, sem o qual
qualquer analise que ndo o enfrente pode padecer de desmoronamento. A raga e 0 racismo,
portanto, constituem-se como principios organizadores da acumulacdo de capital em escala
mundial e das relagdes de poder do Sistema-mundo.

A segunda critica é realizada aos limites dos Estudos Pds-coloniais/Pés-coloniais
anglo sax@es/Culturalismo, cuja centralidade epistémica estd nos estudos sobre o discurso
colonial de subalternizacdo, na agéncia cultural dos sujeitos, nos discursos, deixando de lado a

andlise politico-econdmica e reduzindo a significagdes culturais.

La critica que proviene de los estudios culturales y de los ‘postcolonial
studies’ caracteriza al sistema-mundo moderno/colonial como un sistema de
significaciones culturales. Creen que ambitos semiéticos tales como los
imaginarios massmediaticos y los ‘discursos sobre el otro’ son un elemento
sobredeterminante de las relaciones econdmico-politicas del sistema
capitalista, y que la lucha por la hegemonia social y politica del sistema pasa
necesariamente por el control de esos cddigos semidticos. (lbid., p. 16).

Nos estudos pos-coloniais as relagdes politico-econdmicas ndo tém sentido em si
mesma, s6 adquirem sentido para os atores sociais a partir de epistemes especificas, de
reivindicacdes semanticas a partir da agéncia dos sujeitos sociais. Ambas as correntes pos-
coloniais apresentam limites, apontados por Castro-Goméz e Grosfoguel, decorrentes da
heranca colonial binaria, ou seja, ambas transitam no perigoso caminho do reducionismo
econdmico e culturalista: “En parte esto es una herencia de las ‘dos culturas’ que dividen a
las ciencias (naturales y sociales) de las humanidades, divisién basada en el dualismo
cartesiano mente/ cuerpo” (Ibid, p. 15).

Os autores salientam que ha alguns pontos em comum entre a leitura pos-colonial
anglo-saxa (Poscoloniais) e a leitura pos-colonial Latino Americana (Decoloniais), como a
critica ao desenvolvimentismo, as formas eurocéntricas de conhecimento, a desigualdade
entre géneros, as hierarquias raciais, e 0s processos culturais e ideoldgicos que favorecem a
subordinagdo da periferia ao “sistema mundo capitalista”, além do esforco das elites criolas da

periferia para imitar os modelos de desenvolvimento provenientes do hemisfério norte,
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embora reproduzam as antigas formas coloniais, chamado de nordomania por Leopoldo Zea
(Ibid., p. 14). Johhanes Fabian ensina que esse estigma de inferioridade pode ser
compreendido pelo que chama de negacion de la coetaneidad en el tiempo, que é a negacéo
da simultaneidade epistémica, ou seja, a negagdo da coexisténcia no tempo e no espaco de

diferentes formas de produzir conhecimento, gerando um duplo mecanismo ideologico:

En primer lugar, al no compartir el mismo tiempo historico y vivir en
diferentes espacios geografi cos, el destino de cada region es concebido
como no relacionado con ningun otro. En segundo lugar, Europa/ Euro-
norteamérica son pensadas como viviendo una etapa de desarrollo
(cognitivo, tecnologico y social) mas ‘avanzada’ que el resto del mundo, con
lo cual surge la idea de superioridad de la forma de vida occidental sobre
todas las demas. Asi, Europa es el modelo a imitar y la meta desarrollista
era (y sigue siendo) ‘alcanzarlos’. Esto se expresa en las dicotomias
civilizacion/  barbarie, desarrollado/subdesarrollado,  occidental/no-
occidental, que marcaron categorialmente a buena parte de las ciencias
sociales modernas. (lbid., p. 15)

Para os estudos decoloniais, portanto, a cultura esta entrelacada aos processos da
economia-politica e que a linguagem é sobredeterminante, ndo s6 a economia, mas também a
realidade social em conjunto. Reconhece o papel fundamental das epistemes, contudo Ihes
outorga um status econémico, como salienta Anibal Quijano (apud CASTRO-GOMEZ e
GROSSFOGUEL, ibid., 17), quando mostra a dominacdo econdmica do norte sobre o sul
fundada numa estrutura étnico-racial de longa duracédo, constituida desde o século XVI pela

hierarquia europeu versus ndo-europeu, colonialidade do poder.

De ahi que una implicacion fundamental de la nocion de ‘colonialidad del
poder’ es que el mundo no ha sido completamente descolonizado. La primera
descolonializacién (iniciada en el siglo XIX por las colonias espafiolas y
seguida en el XX por las colonias inglesas y francesas) fue incompleta, ya que
se limit6 a la independencia juridico-politica de las periferias. En cambio, la
segunda descolonializacion —a la cual nosotros aludimos con la categoria
decolonialidad— tendra que dirigirse a la heterarquia de las mdltiples
relaciones raciales, étnicas, sexuales, epistémicas, econémicas y de género
que la primera descolonializacién dej6 intactas. (Ibid., p. 17).

A decolonialidade é um processo de ressignificacdo a longo prazo que ndo pode ser
reduzida a um acontecimento politico-juridico, sendo necessario algo a mais que
complemente e encerre a descolonizacdo iniciada nos séculos XIX e XX, que €é a leitura
completa e complexa de outras linhas neste novelo de tramas coloniais. E necessario avancar

numa nova linguagem que dé conta dos complexos processos de colonizagdo pos-modernos
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sem depender da velha linguagem herdada e dos reducionismos oriundos da binarizagdo do
mundo e das ciéncias, bem como do reducionismo erigido sob a ficcdo de que a Europa € o
grande container dos instrumentos benfazejos da modernidade. Ao contrario, sem o
colonialismo n&o haveria modernidade.

Aprofundando no pensamento heterarquico de Kyriakos Kontopoulos (lbid., p. 18), no
qual as relacbes sociais modernas sdo estruturas complexas, nas quais ndo existe um nivel
basico que governa os demais, pois todos os niveis exercem influéncia sob o outro, de acordo
com a conjuntura historica determinada, fundamental pensar os sistemas de poder como uma
série de dispositivos heterénomos vinculados em rede, ou seja, hd uma trama de hierarquias
raciais, econdémicas, género, culturais e tantas outras que podem se sobressair e determinar a
relacdo de poder em jogo.

Para exemplificar, sem prejuizo de melhor detalhamento mais a frente, o exercicio feito
pelo grupo de comunidades de Terreiro em Manaus quando de reunido com o Ministério
Publico Federal (MPF) em Manaus, apresentou a sua identidade como Povos tradicionais,
construindo, assim, o precedente para serem aceitos pela 5* Camara do MPF, forjou a semantica
daqueles sujeitos para 0 enquadramento dentro das estruturas do Estado para serem
reconhecidos enquanto povos tradicionais. A agéncia do grupo, desarmando a “bomba cultural”,
da qual fala Wa Thiong’o, perturbou a tranquilidade ¢ a seguranga do sujeito-cidaddo moderno
e da institucionalidade juridica. Varios caminhos juridicos foram sendo recriados no confronto
direto com o poder, ndo sé de quem diz o Direito, mas de qual Direito se fala.

A velha linguagem é para sistemas fechados, determinado por uma Unica hierarquia de

poder, a emergéncia diasporica exige outra gramatica e novos instrumentos de interpretacéo.

Los Estados-nacion metropolitanos  desarrollaron estrategias
ideoldgico/simbolicas en su sistema educativo y en sus estructuras juridicas,
al imponer un tipo de discurso ‘occidentalista’ que privilegiaba la cultura
occidental sobre todas las demés. Esto se puede observar claramente en los
discursos desarrollistas que surgieron como una forma de conocimiento
‘cientifico’ durante los ultimos sesenta arios. Este conocimiento privilegio a
‘Occidente’ como modelo de desarrollo. El discurso desarrollista ofrece una

receta colonial de como imitar a ‘Occidente’ (ESCOBAR, 1999).

Outro ponto importante a destacar em concordancia com a perspectiva decolonial é o
carater de permanéncia histérica das hierarquias coloniais na atualidade, resignificada nas
entranhas do capitalismo moderno. Assim, o termo colonialidade é mais adequado para demarcar

a continuidade historica entre os tempos coloniais, bem como reconhecer que o processo colonial
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ndo foi apenas juridico-politico, mas sim epistemoldgico (QUIJANO apud CASTRO-GOMEZ e
GROSSFOGUEL, ibid., p.19), contrapondo-se, portanto, ao pds-colonialismo.

Reconhecer assim que o capitalismo € uma rede global de poder, integrada por processos
econdmicos, culturais e politicos, gerando a colonialidade do poder e, que, por consequéncia,
mantém todo o sistema, é de suma importancia para a leitura na atualidade e nos desafia a trazer
elementos, como o racial, para anélise mais profunda na constituicdo das estruturas sociais e nos
novos (velhos) instrumentos de ressignificacdo semantica e de luta de grupos racializados.

O exercicio de rompimento com 0 eurocentrismo, ou seja, com essa visdo de mundo
centrada na atitude colonial, frente ao conhecimento, que se articula de forma simultanea com
0 processo das relacdes centro-periferia e as hierarquias étnico-raciais, € importante para o
deslocamento epistémico do centro eurocentrado, para um centro diaspérico, para conceber
outras leituras de mundo, como a racial, para 0 nlcleo da interpretacdo das relagcdes de poder
e da producdo do conhecimento.

Promover uma resisténcia semiotica, na qual a otredad epistémica parte da unido do
tradicional e do moderno, produzindo formas de conhecimento intersticial, capaz de
resignificar as formas hegeménicas de conhecimento do ponto de vista da racionalidade pos-
eurocéntrica das subjetividades subalternizadas (usando da categoria de Spivak). Resisténcia
que constréi fronteiras epistémicas localizadas nas zonas de contato — ou espaco
transmoderno como salientam Dussel e Mignolo, espagos onde se criam novas utopias e
racionalidades éticas -, ou seja, constituem uma critica implicita da modernidade, a partir das
experiéncias geopoliticas e da memoria da colonialidade (MARY Louis PRAH apud
CASTRO-GOMEZ e GROSSFOGUEL, ibid., p.20).

Importante inclusive para pensar a Encruzilhada como esse espago, onde novas utopias
sdo criadas e uma nova ética é exercida; encruzilhada como espa¢o sagrado e mitico, mas
principalmente, politico e juridico. Construir uma Utopia social (TORRES, 2018) para além
do Ocidentalismo, promover um giro decolonial do Direito e na criagdo de novos lugares
institucionais onde a episteme subalternizada encontre espaco para dialogo revolucionario.

Os referidos pontos sdo importantes para iniciarmos a analise sobre a producdo da
desigualdade das relacdes étnico-raciais nas Américas, com 0s quais concordamos também,

embora consideremos a necessidade de aprofundamento e aproximagdo com pensadores e
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pensadoras negros brasileiros, e de uma viagem epistémica para aléem do diagnostico. Uma
viagem, mediada pelo Atlantico negro®, que nos leve para a Encruzilhada.

Iniciando o dialogo entre o crioléu (GONZALEZ, 1988)!

A colonialidade requer mais do que a subordinacdo material de um povo, requer
também a exclusdo dos meios pelos quais as pessoas Sdo capazes de se expressarem, suas
linguas e linguagens, e de construirem conhecimento. O colonialismo epistemologico,
realidade presente na compreensdo da ciéncia contemporanea, moldou por muito tempo 0s
estudos académicos (e ainda se faz presente), entretanto estamos no processo de
(re)construcdo da dialética do Eu e do Outro (Frantz FANON, 2008, p. 16).

Afrocentricidade, assim, sera a bussola, como um paradigma baseado na ideia de que
os povos africanos devem reafirmar o sentido de agéncia para atingir a sanidade (Molefi
ASANTE, 2009, p. 1), promove uma revolucao na reconstrucdo dessa dialética, porque estuda
ideias, conceitos, eventos, personalidades e processos politicos e econémicos de um ponto de
vista do povo negro como sujeito e ndo como objeto, baseando todo conhecimento na
auténtica interrogacdo sobre a localizacdo, ou seja, situar para uma abordagem contra
hegeménica do fenbmeno. Agéncia, localizacdo e demarcacao sdo categorias fundantes dessa
dimensdo filoséfica de Molefi Asante e horizonte para nds pesquisadoras (es) negras (0s).

Essa localizacdo também pressupde que a nossa analise parte de uma concepcdo de
que todas as relacGes sdo baseadas entre centro e margem, ou seja, quando nos colocamos
como centro, tornamo-nos agentes, atores e atrizes, participantes e ndo marginalizados, ndo sé
enguanto sujeito, mas principalmente enquanto conhecimento.

Das inumeras possibilidades de caminhada na trilha solitaria de escrita da tese, no
diadlogo sobre como nos construimos enquanto sujeitos diasporicos nas Americas, Lélia nos
pareceu a mais carinhosa, pelo olhar agucado de uma aguia quando enxerga sua caca e pela
experiéncia e vivéncias na América Latina, Lélia iniciou um processo reflexivo muito
importante, com chaves a serem exploradas e cadeados a serem rompidos quanto a nos
questionarmos, povos negros escravizados, quem somos? Em quem nos recriamos? Ou,
dialogando com Alvaro Bomilcar (1915) sobre a construgdo do preconceito de raga no Brasil,
cuja centralidade do conhecimento europeu construiu um desfraz das ciéncias sociais, que nos
convida a perguntar quem tera a coragem de para escrever a verdadeira sociologia, a Unica

que nos conveém: a sociologia brasileira? (apud Alberto Guerreiro RAMOS, 1981, p. 71).

% A nogdo de Atlantico negro permite-nos elaborar uma histéria ndo centrada na Europa, bem como transcender a
fixacdo territorial e uma eventual crenca de que as identidades politicas emergem de uma esséncia racial, cujas
identidades politicas sdo resultantes de trocas culturais romovidas pelos negros da diaspora africana (GILRQY, 2012).
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A base psicanalitica do seu olhar sobre a constru¢do de algumas categorias sobre 0s
negros nos conduz para reflexdo sobre nossa subjetividade como povos africanos
escravizados, reconstruidos diasporicamente, em sujeitos sobreviventes de uma huillas de
africania; sujeito outro, que ndo deixa de ser aquele africano, mas que ndo é mais ele na
composic¢do do seu ser desdobrado. Somos os crioulos, sujeitos recompostos na didspora.

Esse reposicionamento da analise, partindo de si, do territério no qual se pisa, da
linguagem como resisténcia e instrumento de empoderamento, da epistemologia cosmoldgica
das herancas religiosas resignificada, do posicionamento para falar do seu lugar, imprime
outra cor e cara as contribui¢des decoloniais, outra semantica.

Em virtude do exposto é que nosso didlogo se centrara a partir daqui com Lélia Gonzalez
e outros pensadores e pensadoras negros na construcdo da encruzilhada Améfrica Ladina, como
territério diaspérico de fala, bem como o pretogués, como linguagem ética, para, como disse

Franz Fanon (2008, p. 33), assumir uma cultura e suportar o peso de uma (ou mais) civilizagéo.

Trata-se de um olhar novo e criativo no enfoque da formagdo historico-
cultural do Brasil que, por razbes de ordem geografica e, sobretudo, da
ordem do inconsciente, ndo vem a ser o que geralmente se afirma: um pais
cujas formagdes do inconsciente sdo exclusivamente europeias, brancas. Ao
contréario, ele é uma América Africana cuja latinidade, por inexistente, teve
trocado o T pelo D, para ai sim, ter o seu nome assumido com todas as letras:
Améfrica Ladina. (Lélia GONZALEZ, 1988, p. 69).

A constituicdo do termo Amefricanidade surge a partir do questionamento dos termos
“afro american” e “african american”, utilizado, principalmente pelos Estados Unidos, para
designar os herdeiros de africanos e africanas escravizados durante o periodo colonial,
nascidos neste pais. Lélia questiona os termos, pois partem da légica imperialista de reduzir a
Ameérica aos Estados Unidos, ndo qualificando de forma correta, nem seus nacionais negros e
negras, nem salientando os demais negros e negras das Américas.

O termo Amefricanidade permite ultrapassar as limitagdes de carater territorial,
linguistica e ideologica, abrindo novas perspectivas para uma compreensdo mais profunda das
Américas, como um todo. Desta forma, incorpora todo o processo histérico de dinamica
cultural afrocentrada, permite resgatar uma unidade especifica historicamente forjada no
interior de diferentes sociedades que se formaram numa determinada parte do mundo,
construindo assim um sistema etnografico de referéncia. A Amefricanidade culmina na
construcdo e reconhecimento de uma identidade étnica, como criacdo nossa e de nossos

antepassados, inspirados em modelos africanos (Lélia GONZALEZ, ibid., p. 76).
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Assim, Amefricanidade identifica, na diaspora, uma experiéncia historica comum, nao
sO de passado, mas de presente, reconhecendo toda uma descendéncia, ndo s6 de africanos
trazidos pelo trafico negreiro, mas também daqueles que chegaram as Américas muito antes
do colonizadores, forjando uma categoria de sujeitos diasporicos, reconhecidos por Lélia
como Amefricanos e Amefricanas (Ibid., p. 77).

Importante destacar que a construgdo de uma identidade amefricana tem na
experiéncia histdrica, como salientado por Lélia, seu ponto em comum, contudo, isso ndo quer
dizer que essa historia tenha sido vivenciada da mesma maneira nos territorios. O processo de
colonizacdo de anglo-saxfes ndo pode ser compreendido com a mesma lente dos ibero-
lusitanos, pois sdo marcados por concepcdes distintas da diferenca racial e sua gestdo dentro
da sociedade. As diferentes formas de opressao vivenciadas durante o periodo colonial védo
forjar sistemas racistas distintos, bem como instrumentos de resisténcia diferentes. Razdo pela
qual, Lélia convida a compreender o racismo, a partir de cada estrutura colonial.

O racismo é identificado, portanto, como a ciéncia da superioridade eurocrista (Ibid.,
p. 71), principal marca do colonialismo europeu, cuja base etnocéntrica pré-colonial excluia
para a periferia do conhecimento qualquer manifestacdo cultural distinta das suas estruturas,
promovendo terreno fértil para o uso da violéncia etnocida. Violéncia que serad camuflada sob
o lastro da racionalidade da ciéncia, ou seja, racionalizara o controle e a violéncia sobre esses
povos, para administracdo de suas col6nias. E essa racionalizacdo do racismo, construido sob
a base da superioridade branca em detrimento da inferioridade negro-indigena, dar-se-a de
maneira distinta, dependendo de qual sistema politico-social se impora a esses povos.

O racismo desempenhard um papel fundamental na internalizacdo da superioridade do
colonizador pelos colonizados, ndo s6 sob aspecto cultural, na construcdo do sujeito, mas
principalmente, sob aspecto econémico-politico de exploracao.

Ha desta forma, um racismo no qual o branco mantém sua “pureza”, reafirmando sua
superioridade, situando o negro a partir de sua ascendéncia, aquele que tem sangue negro nas
veias, como o sistema racista anglo-sax&o (racismo aberto), cuja politica era segregar 0s nao-
brancos, presente no sul da Africa (apartheid) e nos Estados Unidos (teoria dos separados,
mas iguais). E o racismo onde ha a prevaléncia das teorias da miscigenacdo, assimilacao, sob
0 lastro da democracia racial, conhecido como racismo disfarcado ou por denegacédo,
presente nos paises de colonizacéo ibero-lusitanos (Ibid., p. 72).

Lélia Gonzalez parte de dois caminhos para pensar o racismo disfargcado ou por
denegacdo, um por meio da compreensao historica e dos diferentes processos de colonizagéo,

que reverberardo na construcdo do racismo mais ou menos aparente; e 0 outro caminho é
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desvelar a construgdo de discursos enfabuladores sobre a inferioridade racial, sob um olhar
psicanalitico, como instrumentos de manutencdo do racismo.

O recorte historico de formacdo da Espanha e Portugal, a partir da luta contra os mouros e
a dimensao racial no papel ideoldgico nas lutas de reconquista, € uma importante chave de analise
sobre a questdo racial na América latina. Os mouros invasores eram predominantemente negros,
cujas duas principais dinastias provinham da Africa Ocidental, o que quer dizer que espanhois e
portugueses “adquiriram uma solida experiéncia com respeito a forma de articulacao das relacdes
raciais” e sua inser¢ao na hierarquia social (Lélia GONZALEZ, 2011, p. 14-15).

Reflexo, portanto, dessa articulacdo, Lélia aponta que as sociedades ibéricas se
estruturaram de maneira altamente hierarquizada, com muitas castas sociais diferenciadas e
complementares, consequentemente, fez com que sua estrutura social se constituisse em
hierarquias rigidas de determinacdo do lugar de cada grupo étnico na sociedade. Neste tipo de
estrutura, onde tudo e todos tém um lugar determinado, ndo ha espaco para igualdade,
principalmente para grupos étnicos diferentes, como mouros e judeus, sujeitos a um violento
controle social e politico (Ibid., p. 15).

As sociedades que vieram a constituir a América latina, colonizadas a partir da légica
da estratificacdo social ibero-lusitana, reproduziram a rigidez hierarquica destas, dispensando
qualquer meio de rechago aos grupos étnicos, pois ja os situava na base da piramide social.
Né&o precisavam, portanto, de formas abertas de segregacéo, pois as hierarquias garantiram a
superioridade dos brancos, enquanto grupo dominante, e mantiveram negros e indigenas na

condicdo de segmentos subordinados dentro da estrutura social.

Herdeiras histéricas das ideologias de classificagdo (racial e sexual), assim
como das técnicas juridicas e administrativas das metropoles ibéricas, as
sociedades latino-americanas ndo podiam deixar de se caracterizarem como
hierarquicas. Racialmente estratificadas, apresentam uma espécie de
continuum de cor que se manifesta num verdadeiro arco-iris classificatorio
(no Brasil, por exemplo, existem mais de cem denominagdes para designar a
cor das pessoas). Neste quadro, se torna desnecessaria a segregacao entre
mesticos, indigenas e negros, pois as hierarquias garantem a superioridade
dos brancos como grupo dominante. (Ibid., p.15).

O racismo disfar¢ado ou por denegacdo perpetuou (e perpetua) a crenga de que as
classificacbes e os valores do Ocidente branco eram (sdo) os Unicos verdadeiros e
universais. A principal evidéncia disso € que apesar de a maior parte da populacao
brasileira ser negra, 55,4%, de acordo com dado do IBGE, divulgado no censo de 2018, ha
a necessidade de politicas de acOes afirmativas para a insercdo da populacdo negra em

espacos de poder e producdo do conhecimento, historicamente ocupados pela minoria
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branca. Se ndo vivemos em uma sociedade racista, como explicar o alijamento da
populacdo negra desses espagos?

Lélia Gonzalez traz como segundo ponto de analise do racismo disfargado ou por
denegacdo a (des)construcdo do ser social negro, por meio dos instrumentos de
desontologizacdo de homens e mulheres negras. Racismo que se constitui como a
sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira (1988, p.224), na desconstrucao

do negro nas Americas, forjando novos olhares e novas epistemologias.

O racismo se constituia como a ciéncia da superioridade eurocristd
(branca e patriarcal), na medida em que se estruturava 0 modelo ariano de
explicagcdo (Bernal, 1987) que viria a ser ndo s6 o referencial das
classificacdes triadicas do evolucionismo positivista das nascentes
ciéncias do homem, como ainda hoje direciona o olhar da producdo
académica ocidental.

O processo racista de producdo académica, ndo s6 de efabulacdo do negro e raca
como justificativa para criagcdo de uma estrutura social desigual, mas também de
exclusdo dos saberes negros como cientificos ou epistemes a serem vistas com 0 mesmo
peso axiologico infantilizou a subjetividade negra, naturalizando a violéncia sobre esses
pOVOS.

Lélia conduz o seu olhar a partir do didlogo com a categoria denegacdo de Freud
para pensar o racismo brasileiro como aquele que se volta justamente contra aqueles que
sdo testemunhos do mesmo (0s negros), ao tempo em que, diz ndo o fazer (democracia
racial). Assim, entende que “Denegacdo ¢ quando o individuo embora formulando um de
seus desejos, pensamentos ou sentimentos, até ai recalcado, continua a defender-se dele,
negando que lhe pertenga.” (Freud apud Lélia Gonzalez, Ibid, p. 69).

Justamente nessa neurose cultural brasileira, para escamotear o racismo, que a
construcao das ideias de consciéncia e memoria serdo importantes para pensar 0 processo

de desontologizacdo dos povos africanos escravizados nas Améfricas (lbid., 226):

Como consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do
encobrimento, da alienacio, do esquecimento e até do saber. E por ai que o
discurso ideoldgico se faz presente. J4 a memdria, a gente considera como o
ndo-saber que conhece, esse lugar de inscricbes que restituem uma histéria
que ndo foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se
estrutura como ficcdo. Consciéncia exclui o que meméria inclui. Dai, na
medida em que é o lugar da rejeicdo, consciéncia se expressa como discurso
dominante (ou efeitos desse discurso) numa dada cultura, ocultando
memoria, mediante a imposi¢cdo do que ela, consciéncia, afirma como a
verdade. Mas a memoria tem suas astlcias, seu jogo de cintura: por isso, ela
fala através das mancadas do discurso da consciéncia.
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A consciéncia como discurso dominante. Mas cabe a pergunta: consciéncia de qué?
Qual narrativa vai construir essa consciéncia? O epistemicidio forja uma “consciéncia”
ocidental, branca e universalizante, num ilusorio embate entre consciéncia e inconsciéncia
(memoria). A memoria € instrumento central para a construgdo epistemolégico diasporica, pois
como diz Lélia, ela tem suas astlcias. A vivéncia da cosmologia africana nas comunidades
negras em Chocd, sem a teologia que resistiu no Brasil dentro dos Terreiros, é fruto da memoria
e da conexdo ontoldgica ancestral, do viver a memoria e ancestralidade “sem a consciéncia”,
mas numa linda viagem do “inconsciente” (memoria) e do reencontro com si.

A partir dessa logica de construcdo racional efabulada entre consciéncia e memoria,
na inferiorizacdo de toda a vivéncia negra, que Lélia desloca o lugar da lingua, da palavra,
para a centralidade. O pretogués®” como instrumento dos dialogos e narrativas
diaspdricos.

O dialogo com Lélia é justamente na perspectiva de dissecar o cenario politico-
social do racismo no Brasil e na Améfrica ladina, como uma perspectiva de nos
repensarmos e nos reconhecermos enquanto negras e negros diaspéricos, ligados mais
profundamente pelo Iroko, que por uma narrativa colonial de escravos.

Por isso que a narrativa deste trabalho parte da linguagem do Pretogués, enquanto
lingua e enquanto lugar de fala, pois toda linguagem é epistémica. Nossa linguagem deve
contribuir para o entendimento de nossa realidade. Uma linguagem revolucionaria nao
deve embriagar, ndo pode levar a confusdo (Molefi ASANTE apud Lélia GONZALEZ,
ibid., p. 78).

A afirmacdo, portanto, do (mito) da democracia racial, da igualdade é mera
formalidade e letra de papel, mera enfabulacdo, concordando com Achille MBEMBE, pois
estruturalmente, em detrimento da especificidade da colonizacdo ibero-lusitana que
vivenciamos, assim como da ideologia do branqueamento, foi construida nos subterraneos
legal e politico um racismo sofisticado para manutencdo dos negros®® na condigdo de

segmentos subalternizados no interior das classes mais exploradas.

%7 Lélia inclusive inclui na sua analise o pretonhol, o pretogles, salientando a diversidade de linguas faladas na
Améfrica ladina e Caribe, como os creole (inglés, francés, espanhol), os garifonas, e outros, vivenciado aqui.

% Importante destacar que, embora concordemos com o pensamento de Achille Mbembe sobre a construgdo do

“negro” como categoria politica e cientifica para diferenciacdo e consequente discriminagdo, utilizaremos no
trabalho a categoria “negro” como sujeito politico reivindicado pelos movimentos negros brasileiros. Em um
trecho muito interessante do livro Critica da razdo negra (2014, p. 11) Mbembe instiga afirmando Ao reduzir o
COrpo e o ser vivo a uma questdo de aparéncia, de pele ou de cor, outorgando a pele e a cor o estatuto de uma
ficcdo de cariz bioldgico, os mundos euro-americanos em particular fizeram do Negro e da raca duas versoes de
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A ideologia do branqueamento semeia a fragmentacdo da identidade racial, a
desontologizacdo do ser negro e sua inferiorizacdo. Em paralelo, 0 mito da democracia
racial blinda a ideologia do branqueamento sob o argumento da harmonia racial, da
construcao da identidade nacional “brasileira”, miscigenada.

Lélia aponta a grande dificuldade na articulacdo das lutas antirracistas na América
latina como fruto dessas ideologias e maquiagens usadas para disfarce do racismo (Ibid.,
p. 16):

Nao é dificil concluir a existéncia de grandes obstaculos para o estudo e
encaminhamento das relagdes raciais na América Latina, em base a suas
configuracdes regionais e variacGes internas, para a compara¢cdo com
outras sociedades multirraciais, fora do continente. Na verdade, esse
siléncio ruidoso sobre as contradicBes raciais se fundamenta,
modernamente, num dos mais eficazes mitos de dominacéao ideoldgica: o
mito da democracia racial.

Na tentativa de resgatar as narrativas negro-diasporica, forjadas pelo processo de
escravizacdo de povos africanos na América latina, e em contraponto ao mito da
democracia racial, desvelando a importancia da diaspora africana para a constituicdo das
estruturas sociais, para o bem e para o mal, na América Latina e Caribe, Lélia constroi a
categoria Améfrica ladina, como semantica de identidade de povos africanos escravizados
que foram obrigados a resignificar suas identidades e subjetividades diante do processo de
opressdo e desumanizacao.

Amefricanidade, portanto, ¢ a forma mais honesta, democratica, real e coerente de
nos identificarmos enquanto negros e negras diasporicos nas Américas, pois uma
ideologia de libertacdo deve encontrar sua experiéncia em ndés mesmos; ela ndo pode ser
externa a nos e imposta por outros que ndo nos préprios; deve ser derivada de nossa

experiéncia histdrica e cultural particular.

Entdo, por que ndo abandonar as reproducfes de um imperialismo que
massacra ndo sO os povos do continente, mas de muitas outras partes do
mundo e reafirmar a particularidade de nossa experiéncia na América como
um todo, sem nunca perder a consciéncia da nossa divida e dos profundos
lagos que temos com a Africa?

uma Unica e mesma figura, a da loucura codificada. Interessante didlogo e reflexdo surgem a partir do convite
feito por Achille Mbembe de refletirmos quando da construgao ficcional do “negro” e da “raca”, principalmente no
uso da mesma categoria pelos movimentos sociais, contudo ndo teriamos tempo de trabalhar honestamente esta
reflexdo neste trabalho. Mas segue o convite para aqueles que se sentirem instigados.
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Em resposta a esse convite de Lélia, realizado em 1988, é que afirmo o pretogués
como lugar de fala e Améfrica ladina como a encruzilhada, como o lugar das possibilidades
de reorientacdo do ser muntd, transfronteirico e ancestral, do lugar e sua conexd com o

conhecimento forjado.

1.4. A incompletude do sujeito de direitos: a dimensdo pluriversal do sujeito geru
mad/muntu na constituicao do sujeito afro-diasporico de direitos

"No Brasil, pondo de parte Sylvio Romero e alguns pioneiros da nossa
literatura, de rara combatividade, quedamo-nos inertes, a espera que um
qualquer sabio da Europa venha dizer de nés aquilo que porventura lhe
ocorra, no sentido dogmatico ; ou ainda o que o critério de uma permanéncia
de algumas semanas, na capital da Republica, Ihe possa sugerir de agradavel
e interessante”. (BOLMICAR apud RAMOS, 1981, p. 69).

“Umuntu Ngumuntu Ngabantu” (Uma pessoa é pessoa por intermédio das
outras pessoas). Provérbio Zulu.

Exu lanca os seres na capacidade de assumir suas presencas como respostas
responsaveis que dardo o tom do acabamento de suas existéncias. (RUFINO,
2018, p. 76).

Nesta secdo, fazemos um convite para expandirmos nossa imaginacao politica quanto
a importancia do Atlantico negro para constituicdo e ressignificacdo da subjetividade
Amefricana, durante o processo afro-diasporico, dando lugar a um sujeito cuja ancestralidade
serve de repositorio de vivéncias e praticas de luta e resisténcia, adaptadas a nova realidade
colonial. Ou seja, a construcdo do sujeito pluriversal (RAMOSE, 2011; NOGUEIRA, 2012)
Amefricano, cuja identidade se redesenhard em um sujeito Geru Maa/Muntd, distinto do
sujeito platdnico, binario, de epistemologia ocidental colonial, pois a final, somos seres
africanos deslocados, mas existencialmente africanos ligados a nossa ancestralidade, porque é
ela quem nos constitui.

Ocupando a mesa em didlogo, Alberto Guerreiro Ramos, Achile Mbembe, Cheikh
Anta Diop, Mongobe Ramose, Amadou Hampaté Ba, Tedfilo Obenga, Eduardo Oliveira,
Katiuscia Ribeiro e Sueli Carneiro, refletiremos sobre a possibilidade da existéncia de uma
epistemologia afro-diasporica, que nos conduza a reflexdo da insuficiéncia do “sujeito de
direitos platonico”, na visualizagdo da complexidade dos sujeitos e a importancia da
ancestralidade na constituicao do ser Amefricano.

Quais os limites da categoria moderno-ocidental do sujeito de direito na jurisdigéo,

quando no bando dos réus povos e comunidades tradicionais? Como a dimensdo pluriversal
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do Ser Amefricano Ihe inspira nas estratégias da luta por Direitos? Por quais rios poderiamos
guiar nossa barca para pensar sobre nossa existéncia e as possibilidades filosoficas do nosso
conhecimento?

Nesta secdo exercitaremos nossa capacidade filosofica de pensar qual a nossa propria
filosofia, ndo enquanto uma disciplina moldada na forma do Universalismo Ocidental, mas
enquanto Barca que nos convidou e ainda convida a travessar o mundo em busca de si, de
pensar-se a Si mesmo em meio ao rio e nos perguntarmos, quais medidas da balanca temos
alcancado na construcdo da serenidade, equilibrio entre razdo e emoc¢do? Como construir a
ética da serenidade, a partir da dimens&o pluriversal do Sujeito Amefricano, cuja constituicdo
de razdo e sensibilidade s&o dimensdo una do Ser, em meio a uma ética racional de excluséo
das dimens@es metafisicas? Qual o sentido da vida para n6s Amefricanos? E em que medida
nosso sentido da vida é garantido, respeitado, visivel pelo Judiciario, enquanto constituicao do
sujeito Geru Maa/Munt( diverso do sujeito de direitos?

A nossa Barca seguira viagem pelo rio dos ensinamentos Keméticos, na medida em
gue a travessia € uma experimentacdo, degustacdo de uma experiéncia extraordinaria, que nos
conduzira a possibilidade de fazer um novo caminho, de fazer a travessia em busca de si (nds)
mediados pela cosmologia como medida da justi¢a, de maneira a alcangarmos a nossa medida
da verdade, enquanto sujeitos Amefricanos. Entremos na Barca e iniciemos 0 processo de nos
questionarmos, para nos reconhercermos.

Convocamos para sentar-se a mesa e nos conduzir no primeiro trecho da travessia
Alberto Guerreiro Ramos (1981), no diadlogo de deslocamento do lugar reservado a nos,
negros, como o do problema, para nos reposicionarmos como sujeito historico e atuante na
producdo do conhecimento, como sujeito em busca da liberdade e afirmagcdo de nossa
humanidade.

A ideia iluséria, construida pelas Ciéncias Sociais brasileiras, do negro como um
problema nos insta a refletir sobre algumas perguntas feitas por Ramos (1981) no livro “O
problema do negro na sociologia brasileira”, de 1954**: o que, no dominio de nossas ciéncias
sociais, faz do negro um problema ou um assunto? A partir de que norma, de que padréo, de
que valor, se define como problematico ou se considera tema o0 negro no Brasil? Na medida
em que se afirma a existéncia, no Brasil, de um problema do negro, o que se supde devesse
ser a sociedade nacional em que o dito problema estivesse erradicado? (RAMOS, 1981, p.

59). Poderiamos acrescentar a pergunta: Quem € realmente o problema?

¥ Reeditado pela Camara dos Deputados em 1981, cuja edicao é usada nesta tese.
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O problema n&o é o negro, mas sim a falsa ciéncia nacional acritica e assimilacionista
que o transformou em problema. As Ciéncias sociais de meados do Século XIX a meados do
Século XX construiram como anormal, alheia a um ideal e a valores a condicdo humana do
negro, em virtude de perspectivas politico-culturais distintas, construidas como inferiores.
Mais que uma diferenca transfigurada em desigualdade, o que parece justificar a insisténcia
com que se considera como problemaética a situacdo do negro no Brasil é o fato de que ele é
portador de uma pele escura. A cor da pele do negro parece constituir o obstaculo, a
anormalidade a sanar. Dir-se-ia que na cultura brasileira o branco €é o ideal, a norma, o valor,
por exceléncia (Ibid., p. 52).

Alberto Guerreiro Ramos distingue trés correntes principais sobre o estudo do negro
no Brasil, consequentemente, a contribuicdo de cada olhar sobre a constituicdo do negro como
problema ou como tema. A primeira lente*’, chamada de critico-assimilativa, que se refletiu
nos trabalhos, principalmente, de Sylvio Romero, Euclides da Cunha, Alberto Torres e
Oliveira Viana, caracterizava-se pela centralidade no estudo e na cria¢do de uma teoria do tipo
étnico brasileiro, sem qualquer preocupacdo com estudos de outros elementos formadores e
constitutivos da nacdo e da gente de cor. A importancia do negro estava na exaltacdo do
exatico, consequentemente, no seu lugar de estrangeiro na sociedade (lbid., p.43).

A segunda lente, chamada de monografica, iniciada por Nina Rodrigues,
substabelecendo-se Gilberto Freyre e Artur Ramos, descoloca o negro do exético, para o
negro como assunto de especialistas sobre os afrodescendentes, com especial interesse no
passado da gente de cor e a sobrevivéncia deste no presente, adotando um ponto de vista
estatico, restritivo e diferenciador dos outros grupos étnicos e sociais compositores da
sociedade brasileira.

Ambas as lentes se detiveram apenas em descrever e interpretar 0s aspectos pitorescos
e particulares da populacéo negra, ndo avancando na construcdo de uma leitura e uma prética,
defendida por Alberto Guerreiro Ramos, de transformar a condigdo humana do negro na
sociedade brasileira. O que o faz denominar de sociologia enlatada, pois se esquivaram da
tarefa de refletir sobre a realidade social do negro no Brasil, configurando-se como

representantes da expansdo cultural europeia e norte-americana no Brasil (lbid., p.43;

0" Importante destacar que, Guerreiro Ramos ao destacar em trés correntes o olhar da ciéncia sobre o0 negro no

Brasil, ndo significa que tais correntes sejam sucessivas, ou seja, que sejam evolutivas quanto ao olhar
cientifico, visto que tanto a primeira, quanto a segunda corrente, iniciadas no final do Século XIX sdo
contemporaneas e podem ser visualizadas em trabalhos até metade do século XX. Por esta razdo preferimos
trazé-las como uma forma de enxergar o negro, como lentes que decodificam a realidade de maneira distinta,
e ndo como uma corrente que poderia induzir a uma compreensdo equivocada temporal da producédo
cientifica quanto ao problema do negro no Brasil.
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BERNARDINO-COSTA, 2018, p. 252). Necessario para Alberto Guerreiro Ramos, portanto,
repensar 0 negro para além de categorias e valores induzidos predominantemente da realidade
europeia e de uma sociologia com uma concepcao quietista da sociedade.

O problema ndo é o negro, mas a ciéncia brasileira que vivia em estado de
obnubilagdo provocada pelo plagio de pensamentos moderno/ocidentais na construcdo da
pseudo ciéncia brasileira, sem enxergar e enfrentar a realidade social brasileira em sua
profundidade. A condicdo do negro no Brasil s6 é sociologicamente problematica em
decorréncia da alienacédo estética do préprio negro e da hipercorrecdo estética do branco
brasileiro, avido de identificacdo com o europeu. Descortino, portanto, no Brasil, de um
lado, um "problema do negro" tal como é colocado pelos profissionais de sociologia e, de
outro lado, um "problema do negro", tal como é efetivamente vivido, pela desigualdade
construida, ndo sé no ambito da politica psicoldgica, mas principalmente econémico-
social (Ibid., p. 67).

A construcdo e desconstrucdo operada pelo colonialismo/modernidade do ser
negro, fundamentada cientificamente e acimentada na estrutura politico, social e
econébmica brasileira e Amefricana, afeta de maneira patolégica a construcdo da
subjetividade do ser afro-diasporico, neste processo camuflado imposto do modelo
Ocidental/colonial/Branco** como a referéncia de constituicdo do ser, deslocando o ser
negro, para um ndo ser, para um lugar de ndo sujeito.

Tanto Alberto Guerreiro Ramos (1981), Alvaro Bolmicar (1915), como Franz
Fanon (2008) e tantos outros pensadores e pensadoras negros tém refletido sobre a
patologia gerada na populacdo Amefricana, da estrutura econémico-psicoldgica desta
esquizofrenia racial da superioridade, racismo, violéncia e desconstru¢do do Outro,

construida pela Modernidade/colonialismo/Branquitude.

A superioridade pratica e material da cultura ocidental face as culturas ndo
europeias promove, nestas Gltimas, manifestacdes patolégicas. Existe uma
patologia cultural que consiste, precisamente, sobretudo no campo da
estética social, na adocao pelos individuos de uma determinada sociedade de
um padrdo estético exdgeno, ndo induzido diretamente da circunstancia
natural e historicamente vivida. E, por exemplo, esse fendmeno patologico o
responsavel pela ambivaléncia de certos nativos na avaliacdo estética. O
desejo de ser branco afeta, fortemente, 0s nativos governados por europeus.
(Alberto Guereiro RAMOS, 1981, p. 62).

' Importante salientar que “Branco” serd sempre usado neste trabalho para além do tom de pele, como o lugar de
poder.
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No mesmo sentido, Franz Fanon, ao refletir que:

Conhecemos no passado, e, infelizmente, conhecemos ainda hoje, amigos
originarios do Daomé ou do Congo que declararam ser antilhanos.
Conhecemos no passado e ainda hoje antilhanos que se envergonham
quando sdo confundidos com senegaleses. E que o antilhano é mais
“evoluido” do que o negro da Africa: entenda-se que ele estd mais proximo
do branco. (FANON, 2008, p. 40).

A mudanca da estética social e da sanacdo da patologia coletiva do racismo se revela
como importante instrumento para levar o negro a ndo ser mais escravo de seus arquétipos,
ndo s fisicos, mas principalmente sociais. Desconstruindo, portanto a I6gica do negro como
um problema, nossa tarefa € agora refletir sobre a reconstrucao do Ser negro juridico, pois a
condicdo juridica de cidadao livre dada ao negro (pela Aboli¢do) foi um avango sem duvida,
contudo foi um avanco puramente simbdlico, abstrato, visto que a estrutura de dominagédo da
sociedade brasileira ndo se alterou, a massa juridicamente liberta estava psicologicamente
despreparada para assumir as funcdes de cidadania. Sendo necessario reeduca-la e criar
condicdes sociais e econdmicas para que esta reeducacéo se efetive.

Raz&o pela qual, trazemos a terceira lente ou corrente de Alberto Guerreiro Ramos,
alicercada pela experiéncia inspiradora do Teatro Experimental do Negro (TEN), fundado em
1944, sob a coordenacdo de Abdias do Nascimento, cuja centralidade se alicercava na
negacdo do negro de servir de mero tema de dissertacdes "antropoldgicas"”, para agir no

sentido de desmascarar os preconceitos de cor, sob trés fundamentos basicos:

I) formular categorias, métodos e processos cientificos destinados ao
tratamento do problema racial, no Brasil; 2) reeducar os "brancos"
brasileiros, libertando-os de critérios exdgenos de comportamento; 3) e
"descomplexificar" os negros e mulatos, adestrando-o0s em estilos superiores
de comportamento, de modo que possam tirar vantagem das franquias
democraticas, em funcionamento no pais. (Ibid., p.72).

Esse terceiro olhar é a base desta tese para que possamos enxergar 0 negro-vida que
vem se fazendo a si préprio, que ndo se deixa imobilizar, aguele que ndo se pode dar uma
versdo definitiva, pois é hoje o que ndo era ontem e serd amanhd o que nao é hoje, pois uma
coisa € 0 negro-tema e outra é o negro-vida. (Idem, 1955, p. 171). Para pensar no sujeito
negro-vida, precisamos nos perguntar: Quem somos? Como vimos construindo e
reconstruindo nosso Ser diante do epistemicidio colonial? Quais elementos comuns nos

constituem enquanto Ser? Como pensar nossa constituicdo no movimento do Atlantico negro?
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1.5.  Aconstrucdo do negro no necrotério da modernidade: da fantasiosa noite do mundo
a realidade de resisténcia.

Agora, entre meu ser e o ser alheio

A linha de fronteira se rompeu"

Aonde a pele preta possa incomodar

Um litro de Pinho Sol pra um preto rodar

Pegar tuberculose na cadeia faz chorar

Aqui a lei d& exemplo mais um preto pra matar
Colei num mercadinho dum bairro que se diz "p4"
S6 foi meu pai encostar pros radin’, tudin’ inflamar
Meu coroa é folgado das barra do Ceara

Tem um lirismo bom 14, louco pra trabalhar

Num toque de tela, um mundo a sua mao

E no pordo da alma, uma escada pra soliddo

Via satélite, via satélite

15% é Google, o resto é Deep Web

A guerra do trafico, perdendo vérios ente

Plano de salde de pobre, fi, & ndo ficar doente
Esta por vir, um louco esta por vir

Shinigami, deus da morte, um louco esta por vir
Véio, preto, cabelo crespo

Made in Favela é aforismo pra respeito
Mondubim, Messejana, Grajad, aqui é sem fama
Nos ensinamentos de Oxal4, isso € bacana

Na porta do cursinho, sim, docim de campana
LSD, me envolver, tem a manha

Diz que é contra o trafico e adora todas as criancas
S6 te vejo na biqueira, o ativista da semana

Nem Pablo Escobar, nem Pablo Neruda

Ja faz tempo que Séo Paulo borda a morte na minha nuca
A pauta dessa mesa "Coroné" manda anotar

Esse ano tem massacre pior que de Caraja

Ponto 40 rasga aco de arrombar

S6 ndo mata mais que a frieza do teu olhar

Feito rosa de sal topazio

Es minha flecha de cravo

Um coracédo que cai rasgado nas duna do Ceara
Albert Camus, Dalai Lama

A no6s ragdo humana, Spok, pin¢a vulcana

Clarice ja disse, o verbo é falha e a discrepancia

E que o diamante de Miami vem com sangue de Ruanda
Poder economicon, cocaine no helicopteron
Salario de um professor microscopcon

Papiro de papel préprio

Letra com sangue do olho de Horus

E que a industria da desgraga pro governo é um bom negdcio
Vende mais remédio, vende mais consorcio
Vende até a mde, dependendo do negdcio
Montesquieu padece, lotearam a sua fé

RAP ndo é um prato aonde 'cé estica que cé qué

E a caspa do capeta, é 0 medo que alimenta a besta
Se trés poder vira balcdo, governo vira biqueira
Olhe, essa é a maquina de matar pobre!

No Brasil, quem tem opinido, morre!
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(mdsica Boca de lobo, Criolo, 2018, compositor
Kleber Cavalcante Gomes)

A racga ndo existe enquanto facto natural fisico, antropoldgico ou genérico. A raga ndo
passa de uma ficcdo util de uma construcdo fantasiosa ou de uma projecao ideoldgica cuja
funcdo é desviar a atencdo de conflitos antigamente entendidos como mais verossimeis — a
luta de classes ou a luta de sexos, por exemplo, (Achile MBEMBE, 2014, p. 27).

A construcédo da raca e do negro como categoria para exploracdo e anulacdo enquanto
sujeito € um dos instrumentos construidos pela légica moderna, ou seja, para difusdo de um
projeto moderno de conhecimento e de governanca. Raca e negro formardo o delirio que a
modernidade produziu (Achile MBEMBE, 2014, p. 11) cujo reflexo vibra, ndo sé na
desconstrucdo do sujeito enquanto individuo, forjando-o negativamente e referenciando-o a
inferioridade, mas também na construcdo de toda a estrutura de exploracdo, expropriacdo e
construcdo do Estado.

A mesa, Achile Mbembe, para nos auxiliar no didlogo sobre: “quem € o negro?

A autocontemplacdo do pensamento racional europeu se colocara como centro da
experiéncia fundamental durante o periodo da modernidade, num exercicio complexo de
construir a inferioridade do outro a partir de si, a partir do que nega de si, fazendo nascer
Calibas*?. Como afirma Mbembe (Ibid., p. 11), ninguém desejaria ser um negro ou tratado tal,
pois 0 negro é aquele que vemos quando nada se V€; € aquele que libera dindmicas passionais
e provoca uma exuberancia irracional que abala o sistema racional.

A construcdo de uma loucura codificada que fez do negro e da raca duas versoes de
uma mesma figura, gerara a reducdo do corpo e do individuo a aparéncia, outorgando aqueles
a ficcdo de cariz bioldgico, que justificard todas as devastacGes humanas na modernidade,
aprisionados no calabougo das aparéncias (Ibid., p. 12).

Ha trés grandes momentos apontados por Mbembe que marcam essa efabulagédo
fantéastica da construgdo da raga — consequentemente, da superioridade ou inferioridade desta -
, que vai ser inaugurada com o trafico transatlantico de homens e mulheres vindos do
continente Africano, transformados em objeto, mercadoria, moeda. O segundo momento se
dard quando da (re)construcdo de uma narrativa, a partir desta condicdo de sujeito vivo,
individuo, que fora negada, visivel em varias revoltas de escravos ou de negros foros, como,

por exemplo, a Revolugdo Haitiana. E um terceiro momento, a globalizacdo dos mercados,

2 Personagem de Shakespeare na obra “A tempestade”, em que retrata no seu personagem Caliba a degeneragdo do
negro.
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que ressignificard e reposicionara a condicdo de objeto e de moeda dos individuos,
recolocando também em outro patamar a raca e 0 negro, agora, COmo coisa, maquina, codigo,
fluxo (ibidem, p. 15).

Importante destacar que, toda a critica que Mbembe fara sobre a construcdo da razao
negra, do devir ser negro no mundo é extremamente central para entendermos 0S processos
fantasticos e fantasiosos de construgdo da normalidade e uniformidade do mundo, a partir da
construcdo da racga e sua consequente hierarquizacéo.

Supremacia da raca branca que é para além de um viés biologico, cultural, mas
fundamentalmente para construgdo de instrumentos de exploracdo que (re)estruturaréo
Estados e fortalecerdo o surgimento de outros sob o magna da desigualdade e diferenca racial,
placas tectdnicas que alicercam as sociedades atuais, mas que sé aparecem quando abaladas
em suas fissuras.

A teoria da inferioridade da raca negra e dos demais povos de cor, que infelizmente
conseguiu arrastar talentos legitimos como Nina Rodrigues, nasceu da necessidade de
justificativa, por parte da burguesia européia, dos crimes cometidos, “em nome da
Civilizagdo”, na Africa e na Asia, contra o direito dos povos de disporem de si mesmos, (Sueli
CARNEIRO, 1991, p. 24).

A construcdo da superioridade branca pela Europa Ocidental (mito da superioridade
racial), como afirma Mbembe ¢ “o mito destinado a fundamentar o seu poder”, € “o proprio
pais natal da razdo, da vida universal e da verdade da Humanidade” (ibidem, p. 27), e, em
assim sendo, vai exportar seu modelo civilizatério e impor sua estrutura universal de
humanidade para outros continentes, Africano e Americano, com base nesta construcéo
racista de humanidade.

Contudo, e ndo podemos pensar na linearidade da histéria, menos ainda, do
pensamento, inumeros processos de resisténcia, de conflitos e negociagdes politico-culturais
foram necessarios para a manutencdo da vida, do individuo, no movimento de reivindicacédo
da sua humanidade, que vem sendo negada. Toda a estrutura do Estado tem sido construida e
fundamentada na teoria da superioridade racial, superioridade construida também com relagéo
as religides, principalmente contra aquelas que apresentam outras cosmologias de
empoderamento e fortalecimento dos povos negros da diaspora: “o negro construiu, com as
suas proprias maos, a sociedade que o havia de oprimir” (Sueli CARNEIRO, 1991, p. 23).

A colonialidade e o racismo tem sido fundantes na estrutura sdcio-politica moderna,

construindo imaginarios, como do ser negro, para consequentemente, desumaniza-lo,
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objetifica-lo, destituindo-o do pensar enquanto Ser pluriversal, ancestral, para limita-lo a
pensar-se somente como Ser ocidental racional.

Deslocando, portanto esse lugar do negro-problema, para o negro-vida, reposicionando
nossa concepc¢do politica de resisténcia na afirmacdo positiva do ser negro, enquanto
pluriversal é que iniciaremos nova jornada em busca de nos pensarmos enquanto “Ser”, no
diadlogo com filsofos desde Africa e desde Améfrica Ladina, na experimentagdo de nos

encontrarmos enquanto Ser Geru Maa/Muntu Amefricanos.

1.6.  Filosofias pensadas desde Africa: deslocamentos sensiveis para racionalidades
pluriversais

Os conquistadores da Africa durante as injustas guerras de colonizagdo se
arrogaram a autoridade de definir filosofia. Eles fizeram isto cometendo
epistemicidio, ou seja, 0 assassinato das maneiras de conhecer e agir dos
povos africanos conquistados. O epistemicidio ndo nivelou e nem eliminou
totalmente as maneiras de conhecer e agir dos povos africanos conquistados,
mas introduziu, entretanto, - e numa dimensdo muito sustentada através de
meios ilicitos e “justos” - a tensdo subsequente na relacdo entre as filosofias
africana e ocidental na Africa. (Mongobe RAMOSE, 2011, p. 4).

N&o podemos esquecer que, na histéria mesma da filosofia, diversas tentativas de
marcar o lugar de possibilidade de producdo do pensamento filoséfico foram
efetivadas por diversos pensadores importantes do canone europeu. A distin¢ao entre
a civilizacdo e a barbarie, tal como estabelecida na Modernidade, fez com que
algumas regibes do planeta fossem vistas como mais propensas ao pensamento e a
filosofia e outras fossem relegadas ao status de ndo pensante ou pré-pensante,
impossibilitadas de elaborar qualquer forma sofisticada ou nédo folclérica de saber ou
filosofia (DUSSEL, 1993). E, nesse contexto, o continente africano apareceu como
um destes locais degredados da possibilidade de pensar filosoficamente. E somos
herdeiros desse modo de pensar que, mesmo se esmaecendo aos poucos, preserva,
ainda, uma perversa for¢a de exclusdo. (Wanderson FLOR, 2012, p. 79).

A filosofia existe em todo lugar. Ela é onipresente e pluriversal, apresentando
diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias humanas particulares (Teofilo OBENGA
apud Mogobe RAMOSE, 2011, p. 9). Filosofia é amor a sabedoria, cuja experiéncia humana é
o chdo inescapavel para inicio desta jornada, assim, onde houver humano havera experiéncia
humana, consequentemente sabedoria. Assim, esta tese visa dar continuidade a luta para se
afirmar o estatuto ontoldgico de seres humanos, ndo s6 aos irmios e irmas em Africa, mas
principalmente aqueles (n6s) na Améfrica Ladina.

O deslocamento do Ser Negro para além da coisificagdo, que o transmutou em
problema, como salientava Guerreiro Ramos, a partir da efabulacéo da constituicdo do Negro

como um alguém inferior, coisificavel, para ser inserido na maquina moderna capitalista da
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exploracdo dos corpos (Achille Mbembe), precisa ser reposicionado no centro, como sujeito,
como agente politico e pensante, como negro-vida.

Para tanto, dialogaremos com filésofos que pensam a constituicdo do Ser/Sujeito a
partir do territério espoliado Africa, bem como das vivéncias e reflexdes filosoficas
ancestrais, com objetivo de nos repensarmos enquanto ser complexo e pluriversal e nos
questionarmos sobre quem somos? Em quem nos constituimos durante 0 processo
transatlantico na diaspora Africana? Qual concepcdo de sujeito nos forja enquanto
Amefricanos? No fundo é refletirmos, quem somos?

A ideia do milagre grego é de que as pessoas ndo tinham a compreensdo de si antes da
sistematizacdo filosofica, do que veio hoje a se compreender como filosofia
(Ocidental/moderna). As pessoas voltam a realidade de compreensdo de si, compreensdo de
uma realidade critica a partir da Modernidade. O milagre grego/Modernidade tras a ideia de
que a partir deste momento eles “criaram o pensamento”, a reflexdo critica do mundo, uma
vez que comegam a pensar e construir o modelo de sujeito, deslocando-o de uma realidade
mitica, para fundar-se numa realidade fisica.

“Penso, logo, existo” ¢ a expressdo mais evidente deste momento e forma de
compreensdo do mundo, pois a racionalidade do ser constréi essa humanidade, esse conjunto
de sujeitos que s6 sdo, porque pensam, e pensam a partir de uma moldura, de uma prisdo, do
engessamento do sujeito material. O sujeito precisa pensar para existir e aqueles que sao
constituidos pela realidade dos sentidos sdo destituidos desta humanidade, pois pensar é
pensar a partir do plano fisico, do que foi construido como racional.

O pensamento filos6fico Moderno se constituird em mais um instrumento de
polarizagdo/binarizacdo da realidade do sujeito, deslocando em pélos incomunicéveis razéo e
emocao, mundo fisico do mundo sensivel, da separacdo em mundo tocavel/experimentavel do
mundo vivido através dos tempos e espacos. Fomos deslocados da nossa propria existéncia,
da nossa humanidade, do nosso lugar enquanto sujeitos, pois aquele que pensa também com
os sentidos nao ¢ sujeito, ndo produz “conhecimento”, logo nao pertence a essa humanidade.

Toda a estruturacdo desta forma de pensar a constituicdo do sujeito Platonico,
principalmente, forja a consequente questdo de que a razdo precisa dominar os sentidos, ou
seja, seres racionais, em ultima andlise, precisam dominar seres sensiveis, 0S quais precisam
sair da caverna para o mundo inteligivel, porque as sombras enganam, os sentidos enganam e
somente a luz da razdo retira do estado primitivo, para o estado moderno/racional.

A racionalidade moderna vai se constituir na base para o racismo moderno e,

consequentemente, para a colonialidade, para o epistemicidio, para a desontologizacéo, para a
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desumanizacdo das diversas dimensdes do Ser Africano, pois tem como premissa a
apropriacdo de corpos cosmosensiveis para dominé-los, porque projetam a sua idéia de mundo
a partir da sensibilidade, ndo tem, portanto, alma, como dizia Platdo, logo ndo séo sujeitos e
em ndo sendo pessoa, sdo coisa que podem ser apropridveis. Categorizou o SER em quem
pensa e quem ndo pensa, € precisa ser “civilizado”. Um corpo que ndo ¢ humanizado ¢
zoomorfizado, ou seja, € tido como animal e assim sendo ndo precisa do mesmo cuidado que
corpos humanizados (Katiuscia Ribeiro).

Razdo pela qual é tdo importante para compreensdo desta tese dialogar com Guerreiro
Ramos, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Wanderson Flor, Molefi Asante, Mongobe Ramose,
Cheikh Anta Diop e tantos outros, pois todos eles convidam a fazer a viagem para outro
deslocamento, para o deslocamento do ser negro enquanto sujeito, enquanto negro vida,
enquanto negro intelectual, enquanto suleamento do pensamento, o deslocamento do negro
para o centro, de si e da sua humanidade social.

Nos temos outra forma de compreensdo de mundo, de compreenséo de si, pois o ser
mitoldgico é o que nds somos em si, constitui-nos, principalmente para nds que estamos mais
préximos de territorios de resisténcia negra, nos terreiros enquanto metafora espacial de
Africa (Muniz Sodré), em que a cosmologia ancestral se faz essencial na composicio do
cotidiano social e politico.

Para Mogobe Ramose a colonizacdo estava assentada em dois pilares: a religido que
deveria ser universalizada na crenca de Deus e Jesus Cristo como unica profissdo de fé,
devendo todos serem cristianizados, e a ideia filosofica que somente os seres do Ocidente
eram dotados de razdo, eram os unicos “Homem ¢é um animal racional” (Mogobe Ramose,
2011, p. 7).

Embora a ideia filosofica seja aparentemente contraditéria com o processo de
cristianizacdo o que se coloca de fundo é o questionamento se essas pessoas Africanas sdo
seres humanos propriamente e a Modernidade vai dizer que ndo sdo, logo tinham um
tratamento subumano especifico, pois a escraviddo dos africanos foi tanto uma necessidade
I6gica quanto um imperativo pratico para satisfazer as necessidades psicoldgicas e materiais
do colonizador (Idem, p. 8). Portanto, a existéncia da filosofia é fundamentalmente um
questionamento acerca do estatuto ontologico de seres humanos dos africanos.

A filosofia é o seio acolhedor para a reflexdo sobre o processo de desontologizacéo,
operado pela Modernidade/colonialidade, mas principalmente sobre o processo de
reontologizacdo do ser africano e afro-diasporico, pois a filosofia, como amor a sabedoria,

funda-se na experiéncia humana, no humano, ch&o inescapavel para o pensar critico
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filosofico, consequentemente na sabedoria. Onde ha humano, ha filosofia, logo a filosofia
existe em todo lugar. Ela é onipresente e pluriversal.

Diferentemente da concepcao Ocidental de filosofia cuja autoridade quem diz o que é
ou ndo filosofia, partindo de uma concepcdo de relagdes de poder, orquestrada pelos
colonizadores, ou seja, legitimam-se como essa autoridade, assassinando as maneiras de
conhecer e agir dos povos africanos escravizados, por meio do epistemicidio e da
desontologizacdo do ser africano, desprovido de pensar, de conhecimento e de sujeito
filosofico.

Essa compreensdo da filosofia tem como base a perspectiva daqueles que exercem 0
poder sobre os outros (psicoldgico, fisico e intelectual), reduzindo a filosofia como disciplina
académica com principios e métodos especiais, constituindo seus formadores em filésofos
profissionais, com significado unico de filosofia, auténtica, universal e que determina apenas
um lado do significado de filosofia. Imp&e o Unico e 0 mesmo para todos, num processo de
mesmificacdo da filosofia (Idem, p. 10).

Nosso objetivo neste capitulo visa dar continuidade a luta para se afirmar o estatuto
ontoldgico de seres humanos, a resisténcia a Filosofia colonial de degradacdo (Idem, p. 4),
ndo s6 aos irmdos e irmds em Africa, mas principalmente aqueles no Atlantico negro.
Objetiva trazer, por meio do pensar filoséfico africano, elementos para o debate sobre a
constituicdo do Ser afro-diasporico, a partir da dimensdo pluriversalista da constituicdo do
Ser.

Desta forma, dialogaremos com Mongobe Ramose e Cheikh Anta Diop no processo de
investigacdo da fonte de autoridade que supostamente pertence ao Ocidente para definir e
descrever, em ultima instancia, o significado de experiéncia, conhecimento e verdade em
nome dos povos africanos, que os arvoraram de maneira violenta a eleger apenas a filosofia
Ocidental como a Unica orientacdo epistemoldgica de constituicdo da filosofia, e,
consequentemente, da constituicdo do Ser.

Precisamos iniciar nossa reflexdo sobre o significado de Filosofia construido pelo
Ocidente, chamada de Filosofia, como ja sinalizamos acima, uma concep¢do autoritaria que
legitima como Unica forma de compreensdo do mundo, pautada na razdo, excluindo o mundo

sensivel, limitada sob o disfarce da ciéncia e do profissionalismo. E o significado de Filosofia
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desde uma perspectiva do continente Africano, que necessitamos chamar de Filosofia
Africana®.

A eleicdo de uma Unica e universal forma de significado da filosofia leva ao falso
questionamento se existe ou ndo uma filosofia africana, uma vez que constréi a ideia de

totalidade e hegemonia na leitura do mundo.

Considerando que “universal” pode ser lido como uma composi¢do do latim
unius (um) e versus (alternativa de...), fica claro que o universal, como um e
0 mesmo, contradiz a idéia de contraste ou alternativa inerente & palavra
versus.A contradicdo ressalta o um, para a excluséo total do outro lado. Este
parece ser o0 sentido dominante do universal, mesmo em nosso tempo. Mas a
contradi¢do é repulsiva para a logica. Uma das maneiras de resolver esta
contradicdo é introduzir o conceito de pluriversalidade.(ldem, p. 5).

A universalidade compreendia que o cosmos era um todo dotado de um centro,
contudo os estudos cientificos posteriores a esta compreensdo mudaram essa leitura, para
compreender que o Universo ndo possui um centro, o Universo é um conjunto de Vvarios
centros interligados (particularidades especificas) e inter-relacionais, compreendendo, assim,
0 cosmos como um pluriverso.

Refletimos a pluriversalidade a partir de olhares das filosofias africanas:

O antigo Egito era uma civilizacdo negra. A historia dos negros africanos
permanecera suspensa no ar e ndo podera ser escrita corretamente até os
historiadores ousarem conecta-la com a histdria do Egito. Em particular, o
estudo das linguagens, institui¢des, ndo pode ser tratado adequadamente; em
uma palavra, sera impossivel construir humanidades africanas, um corpo de
ciéncias africanas, enquanto esta relacdo ndo for legitimada. O historiador
africano que evade o problema do Egito ndo € modesto, nem objetivo, nem
sereno; ele é ignorante, covarde e neurético. Imagine, se vocé pode, na
confortavel posicdo de historiador que vai escrever a histdria da Europa ndo
se referir a antiguidade greco latina e tentar passar este estudo como se
tivesse carater cientifico. (DIOP, 1974 p. xiv).

Trabalhamos, portanto, a partir de uma filosofia que se pensa a partir do continente
Africano e que tem como lente dimensdes tradicionais e com vinculo ao continente, o que ndo
podemos reduzir a filosofia africana, pois ha diversas formas de refletir o mundo pelos
Africanos e desde Africa, assim como o pensamento africano n&o pode ser reduzido a reflexéo
da condig&o colonial (OUTLAW apud Wanderson Flor, 2012, p. 82).

*3 Nao precisariamos especificar de qual filosofia partimos se tivéssemos como pressuposto que a Filosofia parte da
concepcao pluriversal da leitura do mundo, como veremos.
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1.7. Cosmologia afro-diasporica e a constituicdo do ser amefricano: reflexfes
inacabadas de uma filosofia afro-diasporica.

O ser humano ndo é uma unidade monolitica, limitada a seu corpo fisico,
mas sim um ser complexo habitado por uma multiplicidade em movimento
permanente. Ele ndo se trata, portanto, de um ser estético, ou concluido. A
pessoa humana, como a semente, evolui a partir de um capital primeiro, que
é seu préprio potencial e que vai se desenvolvendo ao longo da fase
ascendente de sua vida, em funcdo do terreno e das circunstancias
encontradas. As forcas liberadas por esta potencialidade estdo em perpétuo
movimento, assim como o proprio cosmos. (HAMPATE BA, 1981, p. 183).

Para entender profundamente a concepgéo ioruba da personalidade humana,
é necessario primeiro discutir a visdo e a estrutura da cosmologia ioruba. Os
iorubas concebem o mundo como formado por elementos fisicos, humanos e
espirituais. Os elementos fisicos amplamente divididos em dois planos de
existéncia: aye (terra) e orun (ceu). Aye, que e também algumas vezes
conhecido por isalaye, e 0 dominio da existéncia humana, das bruxas, dos
animais, péssaros, insetos, rios, montanhas, etc. Orun, que e outras vezes
conhecido como isalorun, e o lugar de Olodumare (O Deus Todo-Poderoso),
que e também conhecido como Olorun significando literalmente “o
proprietario dos céus”; o orun e também o dominio dos Orisa (divindades),
gue sdo reconhecidas como representantes de Olodumare; e dos ancestrais.
(ABIMBOLA, 2011, p. 2).

O que seria a concepcdo de pessoa mantida em um comunitarismo filosofico
sOcio-ético? A questdo é adequada e precisa ser explorada, pois é possivel
gue as pessoas assumam sem constrangimento que, com sua énfase em
valores comuns, bem coletivo, e fins compartilhados, o comunitarismo,
invariavelmente, conceba a pessoa inteiramente constituida por relacfes
sociais; que tendem a reduzir gradualmente a autonomia moral da pessoa;
que faz o ser e a vida da pessoa individual totalmente dependente das
atividades, valores, projetos, praticas e extremidades da comunidade; e,
consequentemente, que diminui sua liberdade e capacidade de escolher,
questionar ou reavaliar valores comuns da comunidade.

A concepcdo comunitaria da pessoa precisa ser critica e cuidadosamente
examinada antes de tomar uma decisdo final sobre essas suposi¢des. Na
construgdo comunitéria do self, como entendido na cultura africana, meus
pontos de partida referenciam-me nos pontos de vista claramente expressos em
um artigo interessante publicado ha algum tempo por Menkiti. Ao fazer da
compreensdo ou avaliac8o do status de pessoa na cultura africana expressa na
declaracdo de Mbiti a base de sua analise "eu sou, porque nds somos; e uma
vez gue somos, entdo eu sou" (Mbiti 1970:141) Menkiti sustenta que o ponto
de vista africano afirma a primazia ontoldgica e, portanto, a independéncia
ontoldgica, da comunidade. (GYERKYE, 2002, p. 299).

A concepcdo platdnica do mundo da razdo como o verdadeiro, restrito a afericdo da
materialidade das coisas e o0 mundo da sensibilidade como o engano, refletird, por
consequéncia, na construcdo da concepc¢éo platonica ocidental do ser. O ser racional, o ser do

ocidente, o ser da producdo do conhecimento racional em contraponto ao ser irracional,
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africano, ndo ser, desumanizado, que s6 produz sensibilidade e ndo razdo. O ser racional é o
modelo de “homem” legitimo que deve ser referenciado para o mundo.

A dimensao platonica do ser ndo alcanca a pluriversalidade do ser africano-diasporico
deslocado, mas existencialmente africano. E as perguntas existenciais dos diversos aspectos
da vida, sdo reflexdes filosoficas que ha muito vem sendo feita, antes mesmo da efabulacéo
do ser platdnico, produzido no seio da colonizacdo. Esse modelo de primazia do ser racional
nega outros modelos e gera, dentre muitas chagas um epistemicidio.

A racionalidade na construcdo do pensamento ocidental sob o binarismo razédo e
emocdo, consequentemente na idealizacdo e pintura fabulosa sobre o ser moderno e a
consequente exclusdo da dimensdo do ser afro-diasporico, e sua efabulacdo sobre o disfarce do
Negro, € um ponto importante para refletirmos aqui sobre a constituicdo do ser e a dimensao
ocidental e Amefricana da construcdo sujeito de direitos, a partir do Atlantico negro.

O dialogo entre filésofos africanos, contemporaneos ou ndo, serd realizado com
parcimoénia para evitar qualquer ruido na leitura e utilizacdo maniqueista das categorias, bem
como para evitar qualquer simplificacdo ou generalizacdo da filosofia pensada a partir de
Africa. O dialogo com Amadou Hampaté B&, Wande Abimbola, Kwame Gyerkye e Diddier
Kapagawani é antes um esforco de tentar compreender a pluriversalidade do ser Amefricano,
cuja subjetividade, fisico e espiritual, constitui o0 mesmo envoltério do sujeito, tendo a
ancestralidade como elemento importante nesta constituicdo do ser, enquanto individuo, mas
também enguanto ser politico-juridico.

Partindo desse pressuposto, de que esta lente ocidental da leitura do mundo ndo nos
alcanca enquanto povos afro-diaspéricos na construcdo da nossa agéncia enquanto sujeitos
(inclusive de direitos), seguirei por duas leituras filosoficas de forma mais estruturada, para a
construcdo da ideia de sujeito Geru Mad/Muntd. Primeiro, a partir da filosofia Kemética, que
data de 2.780 anos antes da era comum, num dialogo com o fildsofo Amenemope**, na
compreensdo do sujeito Geru mad e segundo, a partir da filosofia Bantu na construgéo do ser

Muntd.

* Homem sébio do Nilo, cresceu no Egito, sendo o 4° Farad da XXI dinastia do Terceiro Periodo Intermediario
(1075-664), governando durante 997 a 985 a.C. Instrucdo de Amenemope (também chamado de InstrugGes de
Amenemopet ou Sabedoria de Amenemopet) é uma obra literaria composta no Antigo Egito, muito provavelmente
durante o Periodo Raméssida (aproximadamente 1300-1075 a.C.); contém trinta capitulos de conselhos para uma
vida bem sucedida, ostensivamente escrito pelo escriba Amenemope, filho de Kanakht, como um legado para seu
filho. Um produto caracteristico da "Era da Piedade Pessoal" do Império Novo, o trabalho reflete sobre as
qualidades, atitudes e comportamentos internos necessarios para uma vida feliz diante de circunstancias sociais e
econdmicas cada vez mais dificeis. E amplamente considerado como uma das obras-primas da antiga literatura de
sabedoria do Oriente Préximo. As Instrucdes ou Sabedorias de Amenomope foram preservados na integra e estdo
acessiveis no Papiro 1074 do Museu Britanico.
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Ser muntu € ser ancestralidade, porque sempre somos sujeitos coletivos de direito. O
didlogo construido por cada um de nds é sempre polifonico.

Gostaria de sinalizar apenas algumas ideias deste debate, pois ainda preciso
aprofundar a leitura e nao quero ser leviana em levantar pontos sem aprofundamento teorico.

A filosofia Kemética parte de uma filosofia antiga, chamada Rekhet, da antiga escola
dos escribas no Egito, Per ankh (casa da vida), que tinha como problemas centrais as questdes
do bem viver, como cada ser se constituia na vida, ou seja, pensar o sentido da vida era
fundante. Tinha relacdo com a cosmologia e a compreensdo que o ser estd relacionado a
ancestralidade, a busca, ao ser coletivo, ao ser complexo que esta sempre em movimento. Nao
é um ser estatico, mas que deve ser entendido a todo tempo, compreendendo o0 movimento do
tempo e o equilibrio dentro de si. Tempo na dimensdo poética de grande compositor de
destinos.

O filésofo Amenemopi me parece interessante para a discussdo que pretendo fazer,
pois escreve um livro chamado Os ensinamentos para a vida, no qual constréi bases para
reflexdes sobre como a gente deve estar e viver no mundo a fim de estar bem consigo e buscar
a serenidade, ou seja, as respostas para a vida estd dentro de cada ser equilibrado, do
equilibrio entre o percurso/caminho (a barca) e a consciéncia/coragdo (a balanga).

E o ser a ser entendido a todo tempo, respeitando o movimento deste, a partir do seu
préprio equilibrio. A filosofia Rekhet parte de alguns pressupostos importantes. O primeiro
deles é a compreensdo de que as palavras sdo uma medida da verdade e filosofar € uma
atividade de polimento da palavra, consequentemente de mensuracdo da verdade. O segundo
ponto é que o coracdo é a morada do nosso pensamento, € a origem das palavras e é ele quem
precisa falar por n6s e ndo a razdo.

Aprendemos no ocidente que a expressao da razdo € o cérebro e da emocdo o coracdo,
construindo categoria de inferiorizacdo do conhecimento. O que podemos perceber nessa maneira
de filosofar € a inversdo dessa l0gica, ou seja, 0 pensamento esta no coragdo, 0 que nao significa
dizer que é um pensamento emotivo. Concordando com Katiuscia Ribeiro®, é preciso “suspender
0 juizo para eliminar o eurocentrismo”. Para a filosofia Rekhet o coracéo, que é consciéncia, tem 2
sentidos: o primeiro é o coracao fisico, anatbmico (Hati) e o segundo é o coragdo mente/espiritual

que é dividido em parte inferior da mente (Ib) e superior da mente (Ba).

* Palestra de Katiuscia Ribeiro sobre “Qual o sentido da vida? Ensinamentos primordiais para compreensdo
ontologica do sujeito” realizada no “Encontros e desencontros: historia e cultura de Africa e diasporas: Uma
heranca e seus reflexos na sociedade contemporanea”. (RIBEIRO, online)>
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6 pois o coragdo é a mente e

“O coragdo deve ser mais leve que a pena de Maat
pensar é uma acdo de leveza. Assim, a verdade é leve, fluida, construida pelo equilibrio, sem
sobreposicoes.

Amenomopi utiliza como metodologia para analise dos ensinamentos da vida a Barca
e a Balanca. A barca € o lugar de deslocamento do ser para experimentar, degustar, testar,
para participar de uma experiéncia de travessia, um percurso da vida. Representa, ndo so a
construcdo do ser a partir da imersdo em si mesmo, mas se permitir compartilhar e trocar com
outro ser que Ihe cruze na travessia.

A barca é o olhar para si, é a experimentacdo do discernimento, é o caminho para
discernir sobre si, € o siléncio a fim na travessia do rio de ddvidas. A balanca é o equilibrio
dessa passagem, que é representada por Maat (certeza, ordem, balanc¢a), como dito uma deusa
que é representada com uma pena de pavado na cabeca, ankh (simbolo da vida) em uma das
maos e um cedro na outra mao, simbolo do poder.

E retratada como esposa de Toth, que era o patrono dos escribas e ¢ descrito como
"aquele que revela Maat e reconhece Maat, que ama e da Maat para o criador de Maat". Em
textos como a Instrucdo de Amenemope 0s escribas sdo intruidos a seguir os preceitos de
Maat em sua vida privada, bem como o seu trabalho. As exortagdes para viver de acordo com
Maat sdo tais que esses tipos de textos tém sido descritos como “Literatura de Maat".

No julgamento dos mortos, ela pesava as almas de todos que chegassem ao Saldo de
Julgamento subterrdneo com a pena da verdade. Colocava a pluma na balanca, e no prato
oposto o coracgdo do falecido. Se os pratos ficassem em equilibrio, 0 morto podia festejar com
as divindades e os espiritos dos mortos. Entretanto, se o coracdo fosse mais pesado, ele era
devolvido para Ammit para ser devorado.

O coracdo deve ser mais leve que a pena de Maat, pois 0 coracao é a mente e pensar é
uma acdo de leveza. E isso se faz pela Barca que é a construcdo do ser a partir da imersdo em
si mesmo e da troca com os outros. A Balanca é a medida de verdade que se carrega no

coracao.

% Maat ou Ma'at ¢ a deusa da verdade, da justica, da retiddo e da ordem. E a deusa responsavel pela manutencéo da
ordem cosmica e social, filha (ou mée) de Ra e esposa de Toth (alguns escritores defendem que o deus-lua Toth era
0 irmdo de Maat). Ela é representada como uma jovem mulher ostentando uma pluma de avestruz na cabeca.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escribas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Balan%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ammit
https://pt.wikipedia.org/wiki/Deusa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Verdade
https://pt.wikipedia.org/wiki/Justi%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/R%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Toth
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mulher
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pluma
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MAAT
JUSTICA EVERDADE

Figura 2 Maat deusa da justica e da verdade

Verdade e mente/consciéncia era a medida da vida. Pensar na constituicdo do ser a
partir desses paradigmas e pressupostos reflete apropriadamente a dimensdo de ser que
precisa ser revisitado e aprofundado, pois é esta dimensdo mais complexa, sem separacdo de
razdo e emocao e a conexdo ancestral € que parece ser premente na configuracdo de uma
nova(velha) dimensdo do sujeito.

Em comparacdo as duas figuras da Justica, Themis e Maat, percebemos
singularidades, como o equilibrio na construcdo do justo, simbolizado pela balanca e pela
pena de Maat, a figura feminina em ambas as representacdes, contudo partem de pressupostos
de justica em que um a razdo e a lei sdo a medida e no outro a verdade construida pelo

polimento da palavra, da verdade, do coragéo:

= c—;’{ )

Figura 3 Themis deusa da justi¢ca mitologia Grega

Figura 4 Maat deusa justice mitologia Egipsia
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Amadou Hampaté (1981, p.01), quando analisa a constituicdo do sujeito a partir das

etnias fula e bambara, apresenta uma dimensdo que dialoga com essa dimensao filosofica de

Rekhet, quando descreve que para as tradicdes malianas maa ka maaya ka ca a yere kono, ou

seja, “As pessoas da pessoa sao multiplas na pessoa”.

O que é a pessoa?

Os Fula e os Bambara possuem dois termos proprios para designar a pessoa.
Sdo eles:

a) neddo e neddaaku.

b) maa et maaya.

A primeira palavra de cada um desses quatro termos acima significa
“pessoa” e a segunda “as pessoas da pessoa”.

Por que “as pessoas™?

A tradicdo ensina, com efeito, que ha primeiro maa: pessoa receptaculo, e
maaya: diversos aspectos de maa contidos na maa receptaculo. (Ibid).

Apresenta de maneira complexa a constituicdo do ser, uma multiplicidade interior de

planos de existéncia sobrepostos e diferente e uma dindmica constante. E um ser simples e

complexo ao mesmo tempo, composto por fisico, psiquicos e espirituais. A constituicao do ser

ndo €, portanto,

Uma unidade monolitica, limitada a seu corpo fisico, mas sim um ser
complexo habitado por uma multiplicidade em movimento permanente. Ele
nado se trata, portanto, de um ser estatico, ou concluido. A pessoa humana,
como a semente, evolui a partir de um capital primeiro, que é seu préprio
potencial e que vai se desenvolvendo ao longo da fase ascendente de sua
vida, em funcdo do terreno e das circunstancias encontradas. As forcas
liberadas por esta potencialidade estdo em perpétuo movimento, assim como
0 proprio cosmos. ( Ibid, p.3).

A constituicdo do ser também atravessa a fala, a palavra na tradi¢cdo maliana, assim, a

fala € tdo forte que, sem ela, ndo haveria nenhuma transmissdao dos conhecimentos adquiridos

pelos ancestrais.

A fala, kuma, permite exteriorizar a genialidade dos grandes espiritos. E
através dela que o pensamento elevado toma um belo corpo. Quaisquer que
sejam a qualidade ou a aspereza de um espirito, se kuma ndo intervisse, ele
passaria despercebido. E gracas & kuma que o pensamento toma corpo e se
torna linguagem. (lbid, p. 7).

Wande Abimbola (1971) quando vai analisar a partir da concepgédo loruba/Bantu a

constituicdo da personalidade humana também nos trds a dimensdo do ser enquanto ser

complexo, ndo binario, em que corpo e espirito compde elementos do ser. Os elementos

fisicos, coletivamente conhecidos como ara (corpo), e os elementos espirituais, que incluem

emi (alma), ori (cabeca interior), e ese (pernas).
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Emi (alma)/enikeji é o corpo espiritual de um ser, que ndo é uma segunda pessoa ou
uma consciéncia fora dele, € ele mesmo. O ori é a cabega interior, criado por Ajala e que
representao livre arbitrio, pois dentro da concepc¢édo loruba apresentada pelo autor, Ajalé cria
0s oris e nds escolhemos com qual ori vamos para o ayié. E o Ese que séo as pernas, simbolo
do poder e atividade. E o caminho que se deve trilhar para concretizacdo do destino, pois ndo
adianta ter um ori predestinado ao sucesso se ndo usa as pernas para lutar e agir
adequadamente.

emi e uma palavra genérica para espirito ou alma, e s6 deve ser empregada
guando o ara-orun ndo tem vida no aye; entretanto, quando o ara-orun vem
para o aye, e torna-se um ara-aye, este passa a ter um enikeji (corpo espiritual
de um ser humano. Lit. “segunda pessoa”, que ndo ¢ uma outra consciéncia
fora dele, ao contrario, € ele mesmo, esta junto com ele).(Ibid, p. 6).

A dimensdo comunitéria de pessoa € de extrema importancia para a constru¢do do
sujeito Muntu, cuja premissa, segundo Kwame Gierkye ¢ “eu sou porque nos somos; € uma
vez que somos, entdo eu sou”, ou seja, “El muntd concibe la familia como la suma de los
difuntos (ancestros) y los vivos, unidos por la palabra a los animales, los arboles, los
minerales (tierra, agua, fuego, estrellas), y las herramientas, en un nudo indisoluble” (Ana

Gilma AYALA, 2011, p. 23)

Figura 5. Ser Muntd imagem ser humano/natureza

A constituicdo do ser, portanto, ndo se realiza na razdo ocidental, realiza-se na

interacdo das complexidades dos seres habitantes do ser, a ancestralidade, a palavra e o corpo,
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numa danca mitico realista da construcdo de quem se &, principalmente quando falamos de
sujeitos constituidos por essa ontologia.

A desontologizacdo moderna do conhecimento africano pela colonizacao, realizada no
ambito do pensamento e da expressdo fisica, e a construcdo da categoria sujeito de direito
como o ser racial o Unico digno a ter direitos forjam um racismo epistémico estruturador do
Estado Moderno, consequentemente, da dimensdo de justica adotada.

Por isso que pensar na ampliacdo da concepcdo de ser € importantissimo para
combater o racismo jurisdicional vivenciado pelos povos diaspdricos nos processos de luta

por direitos na améfrica ladina.

2. 114 Aiyé:*" Revolucdo Haitiana e a inspiracdo para construcdo da Améfrica ladina
como Raiz do Iroko. Vivéncias na Colémbia e no Brasil.

El soplo de los ancestros

Escucha méas a menudo

A las cosas que a los seres,

La voz del fuego se escucha,

Escucha la voz del agua,

Escucha en el viento

Al zarzal sollozando:

Es el soplo de los ancestros.

Aquéllos que han muerto no se han ido nunca
Estan en la sombra que se alumbra

Y en la sombra que se espesa,

Los muertos no estan bajo la tierra
Estan en el arbol que se estremece,
Estan en la madera que gime,

Estan en el agua que corre,

Estan en el agua que duerme,

Estan en la cabafia, estan en la multitud
Los muertos no estan muertos.

El soplo de los ancestros muertos

Que no se han ido,

Que no estan bajo la tierra,

Que no estan muertos.

Aquéllos que han muerto no se han ido nunca,
Estan en el seno de la mujer,

Estan en el nifio que llora,

Y en el tizdn que se aviva,

Los muertos no estan bajo la tierra,
Estan en el fuego que se apaga,

Estan en el pefiasco que se queja

" Ilu ayé é um termo Nag6. E quase uma evocacio. E a saudade da Africa distante a “terra da vida”. Os negros
aqui aportados cantavam cantos de lamentos evocando a terra distante
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Estan en las hierbas que lloran,

Estan en el bosque, estan en la morada,

Los muertos no estan muertos.

Escucha més a menudo

A la cosas que a los seres,

La voz del fuego se escucha,

Escucha la voz del agua,

Escucha en el viento

Al zarzal sollozando:

Es el soplo de los ancestros.

El reitera cada dia el pacto,

El gran pacto que une,

Que une a la ley nuestra suerte;

A los actos de los soplos mas fuertes

La suerte de nuestros muertos que no estan muertos;
El pesado pacto que nos une a la vida,

La pesada ley que nos une a los actos

De los soplos que se mueren.

En la camay en las orillas del rio,

Los soplos que se mueven

En el pefiasco que se queja y en la hierba que llora.
Los soplos que moran

En la sombra que se alumbra o se espesa,

En el arbol que se estremece, en la madera que gime,
Y en el agua que corre y en el agua que duerme,
Los soplos més fuertes, que han tomado

El soplo de los muertos que no estan muertos,

Los muertos gque no se han ido,

Los muertos gue no estan mas sobre la tierra.
Escucha méas a menudo

A las cosas que a los seres®. (Birago DIOP, 1960).

llu Ayé, llu Ayé, Odara

Negro cantava na nagao nagd

Depois chorou lamentos de senzala

Tao longe estava de sua llu Ayé

Tempo passou e no terreirdo da casa grande

Negro diz tudo que pode dizer. (Samba enredo Portela, 1972).

A Terra da vida, que nos da vida se liga a nosso coracdo e mentes pelo chdo de terra
que vibra o Iroko, que enraiza (liga) nossos passos no passado, para que nao nos esquecamaos
de onde vimos e a razdo de nossa existéncia. Somos ligados e interligados aos nossos
ancestrais e a toda memoria de luta e resisténcia dos que nos antecederam. A partir de agora,

estaremos falando desta Terra da (minha) Vida que inspira a lutar, resistir, amar, reconhecer o

*8 Este poema é uma cangdo para a natureza e para o fio que liga a vida e a morte; o poeta nos fala sobre como o
passado € valido nas coisas vivas e como seu peso no presente da origem a um circulo constante. Convida-nos a
"ouvir mais as coisas do que os seres", isto é, olhar em torno de n6s e tornar-se consciente através da observacéo
de fatos naturais e ndo tanto de palavras. O poema disponivel no sitio eletrénico:
http://www.epdlp.com/texto.php?id2=3578.
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saber dos mais velhos, de sermos em nossa riqueza negros e negras. E 0 momento de escutar,
“Ouga mais atenta as coisas que 0s seres. A voz do fogo é ouvida. Ouca a voz da &gua. Ouca
ao vento. Para o espinheiro que chora: E o sopro dos ancestrais. Ele reitera todos os dias 0
pacto. A grande alianga que une e liga a nossa sorte a lei.”

O periodo de transi¢do do século XVIII para o século X1X foi marcado por ideais de
liberdade e igualdade do homem, da nacéo e na possibilidade de mudancas estruturais para
maior controle do Estado. A revolucgéo francesa e a Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidaddo criou o cenério favoravel para tais discussdes, em consequéncia, ideias perigosas
para o sistema escravagista vigente, como “liberdade”, “igualdade” e “revolucdo” eram
frequentes nos mais variados discursos abolicionistas, descoloniais, todos em busca dos ideais
proclamados pela experiéncia francesa.

O conjunto de transformacdes politicas ocorridas na passagem do século XIX
conduziu algumas col6nias do continente Americano a liberdade. Um dos processos de
independéncia que marcaram profundamente o inicio dos anos de 1800 foi o da ilha caribenha
de Sdo Domingos, ex-colbnia francesa. A revolucdo que se iniciou no ocidente da ilha em
1791 possuiu caracteristicas Unicas, como a eliminacdo dos brancos e 0 dominio negro em
todas as esferas de controle do pais, a sua repercussao ultrapassou a barreira do continente e
foi comentada em toda parte do mundo onde, de alguma forma, se lucrava com o sistema
escravista de produgéo.

A revolucdo haitiana, retratada na imagem de abertura desta tese, influenciou de
maneiras diversas 0s processos de luta e resisténcia negra na Améfrica ladina, seja pelo ideal
de luta por liberdade e reconhecimento como sujeitos — caso de ChocO diante do
reconhecimento afro-colombiano na Constituicdo Politica da Colémbia de 1991 -, seja pela
luta por reconhecimento territorial, consequentemente, de liberdade religiosa e ontolégica
negra — caso dos terreiros no Brasil, cuja dimensdo dos Ser negro so € possivel pela juncdo da
espiritualidade* — ligam a irmandade negra pelo Iroko e pela comunicaco atlantica.

A independéncia do Haiti, a época chamada de S& Domingo, revelou ser possivel o
que antes era apenas conjecturas; uma sublevacgéo vitoriosa de escravos e negros. O mundo
escravista recebeu o sucesso da revolugdo haitiana como um alerta, um aviso do que poderia

vir a acontecer nas demais coldnias latino-americanas, as quais também possuiam um

* Importante destacar que para a cosmologia afro-diaspérica ndo é uma questio a compartimentagdo do Ser,
divisdo que é estritamente Ocidental/Moderna. Ndo é um problema para esses povos, contudo, necessario refleti-
lo pela cisdo, visto que é assim que a realidade juridica os enxerga, ndo conseguindo absorver essa compreensao
complexa do Ser.
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expressivo percentual de negros em seu contingente populacional, sendo este, um dos fatores
que possibilitou o sucesso da revolugéo antilhana.

Segundo a historiadora Ada Ferrer (2012), a Revolucédo haitiana despertava distintas
compreensdes no trato com os escravos e com as metropoles. Afirma que, para Cuba, por
exemplo, a Revolucdo haitiana fez com que a elite escravocrata entendesse pela néo
independéncia da metropole com medo de perder o comércio escravagista. Ao contrario, para
paises como Venezuela e Colémbia, a independéncia era a saida para evitar uma
independéncia negra, uma rebelido negra. “(...) para a Venezuela, ao contrario, alguns
historiadores tém mostrado que o medo de um “outro Haiti” incitou as elites a realizar um
movimento de independéncia para evitar que escravos e negros livres se rebelassem, como no
Haiti” (Ibid., p. 39). No Brasil, ela também teve seus reflexos, principalmente nas medidas de
recrudescimento, que coibiam qualquer ato de desordem ou de reunido de negros, pois

caracterizaria sublevaco e revolta, haitianismo®’:

A revolucéo haitiana se fez presente na voz e nos atos dos negros e escravos
do Brasil, os quais se mostraram informados sobre os acontecimentos
nacionais e internacionais. No Brasil, ndo houve nenhum movimento que se
assemelhasse ao de Sdo Domingo, pois lhe faltava as condi¢des necessarias
para isso, 0 que leva a acreditar que o medo de uma revolucdo negra que
assombrou a elite proprietaria do século XIX foi mais ideolégico do que
concreto. Nao significa dizer que as revoltas e conspiragdes ocorridas néo
despertassem preocupacdo, uma vez que o desejo dos escravos era replicar o
exemplo haitiano. Revolugao possivel ou ndo, o haitianismo fez com que as
autoridades endurecessem a repressdo aos escravos e tomassem algumas
medidas de controle como a vigilancia constante e suspen¢do dos momentos
de confraternizagdo como festejos e folgas como meio de prevenir o
alastramento revolucionario, assim como impulsionou as elites as tomaram
para si 0s rumos da independéncia e conduzir a construcdo do estado
nacional. (Claudineide R. L. SAMPAIO, 2016, p.95).

No Brasil, os conflitos entre escravos e senhores ndao era nenhuma novidade, a resisténcia
escrava cComegou no mesmo instante em que 0S negros aportaram aqui como escravos. Poucos
anos antes do Haiti se declarar oficialmente independente, eclode na Bahia em 1798, a Conjuracao
Baiana, um levante onde a participacao de escravos e ex-escravos se fez notoria e sobre a qual ndo

h& mencéo se os envolvidos tinham conhecimento das vitorias que os negros de Sd&o Domingos

% O haitianismo se tornou o termo que definiria a influéncia da Revolugdo Haitiana sobre a acdo politica de
negros, mulatos escravos e livre nos quatro cantos do continente americano (REIS apud Claudineide SAMPAIO,
p. 80). Avancando pelo século XIX, rumores de revoltas que buscavam a liberdade dos escravos fariam o
fantasma do haitianismo despertar. Em 11 de dezembro de 1835 o ministro da Justica aconselhava o chefe de
policia da Corte que procurasse com todo esmero e cuidado descobrir se algumas sociedades ou individuos
nacionais ou estrangeiros estariam protegendo o plano de insurreicdo em terras brasileiras (SOARES;GOMES
apud Claudineide SAMPAIQ, p.80).
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iam conquistando em 1798. Mas, de uma forma ou de outra, 0s escravos e negros do Brasil
possuiam uma rede de comunica¢do bem articulada, onde informacdes tanto internas quanto
internacionais corriam de vento e poupa driblando a vigilancia das autoridades, a resisténcia do
Atlantico negro (MOTT, 1982, p.58).

A Revolucdo Haitiana comecou a ser resgatada pela historiografia contemporanea
através da obra “Os Jacobinos Negros”, escrita em 1938 pelo historiador C.L.R. James,
nascido em Trinidad e Tobago. Publicada no auge do nazismo e das teorias de supremacia da
raca branca, o livro é considerado uma das obras fundamentais dos escritos da diaspora
africana, ndo sO por reposicionar negros e negras como sujeitos da histéria mas, também, por
redimensionar os eventos na ilha de Sdo Domingos como fendmenos fundamentais para o
entendimento do colonialismo e do capitalismo moderno (JAMES, 2007). E a partir dessa
obra que, durante o século XX, serd desenvolvida toda uma historiografia a respeito da
Revolucdo Haitiana e dos seus impactos no mundo moderno colonial, apontando sua
importancia social, politica, cultural e filosofica.

A Revolugdo haitiana vai marcar ndo s6 um momento histérico revolucionério para 0s
povos africanos durante a diaspora, mas, principalmente, vai refundar uma cosmologia
afrodiaspdrica e caribenha que serd matriz para todos os processos de luta e resisténcia, ndo sé

nas Américas central, Caribenha e do Sul, mas, também, na propria Africa. Para Mariana Past:

Precisamente por seu sentido problematico, a Revolucdo Haitiana tem
inspirado tanto historiadores como escritores de ficgdo. Uns e outros
tentam desentranhar e interpretar suas multiplas e complexas tramas. No
século XX, a rebelido dos escravos serviu como ponto focal da
producdo e da investigacao cultural no Caribe, nos Estados Unidos e na
Europa. Haiti prové um modelo cultural para o movimento da negritude,
por exemplo, e durante o Renascimento do Harlem, as pinturas
Toussaint Louverture (1939), de Jacob Lawrence, transformaram o
artista em uma autoridade intelectual e histérica da comunidade negra
do Harlem. No terreno da histéria, C. L. R. James, no seu classico The
Black Jacobins, articula uma aproximacdo radicalmente nova sobre a
Revolucdo para o século XX, criticando simultaneamente o surgimento
de movimentos fascistas na Europa. Pela primeira vez, a ideia da
Revolucdo Haitiana como um eco distante da Revolucdo Francesa é
seriamente questionada. A obra de James exerce uma influéncia
indubitavel sobre escritores de ficcao histérica nas décadas seguintes. A
partir da década de 1950, mas especialmente nos anos 60, pode ser
observado um significativo surgimento de textos de ficcdo sobre a
Revolugdo Haitiana, particularmente sobre o espacgo caribenho. Alejo
Carpentier, Aimé Césaire, Edouard Glissant, Juan Bosch, Vicente
Placoly, Jean Métellus, George Lamming e Derek Walcott, todos
abordam o tema. Muitos desses textos sdo novelas e outros
correspondem a dramaturgia — ambos géneros se prestam bem a prética
de resisténcia ideologica. Acredito que estd surgindo uma percepcao
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que a histoéria largamente reprimida da rebelido escrava do Haiti pode e
deve ser lida positivamente como parte fundacional de uma heranca
caribenha compartilhada. (PAST, 2004, p. 87-88)

Ela é o espectro e a memoria do ser munti que somos, enquanto povos africanos
diasporicos.

Apos diversos avancos e recurso, a Revolucdo Haitiana desembocara na declaragédo
do primeiro Estado independente construido por ex-escravos e negros libertos em janeiro
de 1805. Durante esse periodo, inumeras discussdes e disputas foram realizadas nos dois
lados do Atlantico a respeito das ideias de igualdade, liberdade, raca, colonialismo,
nacionalidade e cidadania, as quais tencionaram as fronteiras das pretensdes universalistas
dos principios revolucionarios do Ocidente. Dentro desse contexto, a insurgéncia de Séo
Domingos foi gestada em um imenso caldeirdo cultural, em que a religido, as diferencas
linguisticas, as organizacBes comunitarias alternativas e o habito das plantations
desempenharam papel crucial nos rumos das movimentacGes de negros e negras.

O vodu, a lingua crioula, a pratica de marronage e a violéncia da escravidao
evidenciam um plexo plural de identidades traduzido em um “movimento exclusivamente
transcultural”, formado por pessoas de diferentes regides da Africa e de contextos
politicos, sociais e religiosos amplamente diversos.

As préticas religiosas, a historiografia contemporanea atribui um papel bastante
importante ao vodu como instdncia mediadora dos diversos grupos de africanos
escravizados em Sdo Domingos e como l6cus formador de uma “zona de liberdade” no
cotidiano das plantations.

O vodu era uma das Unicas atividades autdbnomas dos escravos, sendo uma religido
e um momento de liberacdo psicoldgica. Habilitava-os, assim, a expressar e reafirmar sua
propria existéncia que ja tinha sido reconhecida através das experiéncias do trabalho
coletivo, do medo e da violéncia diaria. Ou seja, a préatica religiosa proporcionava um
quadro no qual os escravos conseguiam organizar e direcionar consciéncias e percepcoes
adquiridas no trabalho e na violéncia decorrentes da escravidao, agindo como um espaco
de reconhecimento mutuo e de didlogo comum de experiéncias irmas. Possibilitava, neste
sentido, a quebra psicoldgica das correntes reais e subjetivas da escraviddo, dando-lhes
um senso de dignidade e os armando para a sobrevivéncia e a resisténcia. Ademais, 0
vodu representou a construgdo de uma forma diaspdrica de manifestacdo cultural, pois,
assim como em outros casos semelhantes, situava-se para além de tradi¢bes culturais

localizadas nas diferentes partes do continente africano.
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A revolugdo propagou uma onda de liberdade, para as elites propagou apenas o medo.
O “medo negro” foi uma das caracteristicas que marcaram o periodo apés a revolugdo
haitiana (FONTELLA, 2007, p. 68), com ele, a vigilancia e a repressdo aos escravos e aos
seus momentos de confraternizacdo foram reforcados a ponto de serem considerados
exagerados. Manter o controle da populagdo negra ndo era mais uma questdo de mera ordem
social, mas de preservacdo do homem branco.

No Maranhdo, por exemplo, em 1865, conforme estudo de Claidineide SAMPAIO (2016,
p. 81), o presidente da provincia informa ao ministro da justica que havia negros livres com certo
grau de instrucdo e que estariam cientes das ideias de emancipacdo dos escravos que haviam se
manifestado nos Ultimos tempos e isso representava uma ameaga uma vez que a provincia tinha
um contingente populacional de escravos superior ao da populacdo livre, o que “constituia um
perigo por si s6”. A reagdo do presidente da provincia do Maranhdo na segunda metade do século
XIX revela como o haitianismo permaneceu presente na memoria tanto dos escravos que o tinham
como inspiracdo quanto para as autoridades que o viam com temor.

A inspiracdo haitiana ndo se restringiu aos séculos escravagistas, mas alimentaram e ainda
alimentam a forca e resisténcia negra americana na contemporaneidade, como veremos nas
experiéncias de luta por direitos em Choco, na década de 80 e 90, do século XX.

A Revolucdo haitiana foi, antes de tudo, uma revolucdo africana, alimentada e

fortalecida pela raiz do Iroko e pela memoria ancestral da resisténcia.

3. Huilas de africania e memaria ancestral em Chocd: resisténcia e luta por direitos

Canto del montaraz.

Esta vida solitaria

Que aqui llevo,

Con mi hembra y con mis hijos
Y mis perros, o la cambio por la vida
De los pueblos...

No me falta ni tabaco,

Ni alimento;

De mis palmas es el vino>
Mas que bueno,

Y el guarapo de mis cafas
jEstupendo...!

Aqui nadie me aturuga;

5L Conceito retirado da edigdo do livro Cantos Populares de Mi Tierra de Candelario Obeso: “Palma de vino (Attalea
speciosa): nombre de una palmera, la misma curla, cuya savia extraida del cogollo es dulce y refrescante; al
segundo dia de extraida comienza a fermentar; al tercero, su sabor es el de un vino blanco; al cuarto y al quinto se
acidifica mas hasta convertirse en vinagre. De su fruto, llamado curumuta, se extrae un aceite de mucha calidad.”
(OBESO, 2010, p. 75).
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El Prefecto

Y la tropa comisaria

Viven lejos;

De mosquitos y culebras
Nada temo;

Para los tigres esta mi troja>
Cuando duermo...

Los animales tienen todos
Su remedio;

Si no hay contra® conocida
Es para el gobierno;

Conque asi yo no cambio
Lo que tengo

Por las cosas que otros tienen
En los pueblos.. o

Os processos de luta dos povos africanos escravizados na Colémbia tém uma de suas
grandes referéncias o0s processos de resisténcia no pacifico colombiano. Neste trabalho tratarei
somente do processo de luta e resisténcia no Departamento de Choc6™®.

Chocd estéa no pacifico colombiano, cuja capital € Quibdd. O departamento de Choco é
recortado pelo Rio Atrato, tendo grande importancia também os rios Baudo e o Rio San Juan.
O Rio Atrato é o rio mais caudaloso do mundo, proporcionalmente ao seu tamanho. O rio
centraliza a vida no departamento, alimentacdo, transporte, economia, mas principalmente, o
vivir comunitario entre comunidades negras e indigenas. Chocé é majoritariamente negra
(82,68%)°’, com uma populacdo indigena (11,9%) pequena frente ao quantitativo e expressao
negras.

Chocé ¢ a segunda regido mais biodiversa do planeta e um dos territérios mais ricos
em diversidade natural, étnica e cultural da Colémbia. E o terceiro rio mais importante da

Colémbia e o terceiro em navegabilidade depois do rio Magdalena e o rio Cauca. Regido téo

%2 Aturrugar o aturugar: fastidiar. (OBESO, 2010, p. 75).

53 Altillo construido rasticamente en las viviendas campesinas costefias para residir durante las crecientes o evitar el

peligro de los animales salvajes. (OBESO, 2010, p. 77).

> Antidoto, contraveneno, contrahierba. También se refiere a una virtud mégica que previene los ataques. (OBESO,

2010, p. 77).

% Poema de Candelério Obeso. In Cantos poulares de mi tierra.

% A divisdo politico territorial colombiana é composta por Departamentos (equivalente aos Estados, na
configuracdo politica Brasileira), o Distrito Capital (Bogota) e pelos municipios.

% De acordo com dados a populagdo Chocoana pode ser identificada como 82,68% afro-colombiana, 11.9%
indigena, 5,42% mestica e 0,01% branca. Disponivel no sitio eletronico:
https://colaboracion.dnp.gov.co/CDT/Inversiones%20y%20finanzas%20pblicas/Choc%C3%B3%2015.pdf
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rica, mas historicamente invisibilizada pelo Estado colombiano, visto ser o departamento mais
pobre economicamente falando.

A mineracéo é atividade central na constituicdo socio-politica da regido. Os africanos
escravizados levados para la eram mineiros e trouxeram para o trabalho na extracdo, técnicas
e fundamentos usados em suas regifes africanas, que até hoje sobrevivem e tem uma forte
discussao para sua regulamentacéo.

Mas a mineragdo mecanizada indevidamente realizada na regido, principalmente por
empresas brasileiras, gera graves problemas em torno da saude das pessoas, com
contaminacdo dos rios com mercurio, desmatamento, assoreamento dos rios, desaparecimento
dos peixes, impossibilidade de relacionar-se socialmente com o rio (o rio ndo é sé o que tras o
alimento, é o lugar social e politico das comunidades; os rios sdo o atlantico negro em
Chocd).

Como é cantado numa musica de Juancho Velasco (Ana Gylma Ayala, 2010, p. 32):

Hay un rio que corre por mis venas

Hay un rio que sabe de mis viajes y el pulso de mis afios.

Hay un rio de canoas alegres que nos regresan a la vida.

De remos seguros y de rumbo cierto.

Un rio que habita en las claras mafianas de la infancia.

Un rio que aprendi de mi madre en las horas tempranas del alba,

Y habia un canto en su voz que era como miel mas dulce, y una nifiez que
era como la desnudez del paraiso.

[...]

Hay un rio por el que ain mi padre retorna al calor del hogar después de sus
rudos combates con la enmarafiada selva y de sus vueltas a la luz y el aire
desde los socavones umbrosos.

Y era hermosa su canoa arranchada, y bellos sus remeros

Departamento reconhecido nacionalmente como uma regido de grande importancia
para a luta, resisténcia e construcdo de direitos das popula¢es negras na Colémbia, Choco
teve papel central na insercdo dos negros na Constituicdo de 1991, bem como na articulagéo
da Lei 70, que reconhece os territérios afro-colombianos, como espacos de reconhecimento e
protecdo da cultura e sociabilidades negras.

Tem sido um departamento pioneiro e protagonista no processo de luta territorial
durante o periodo de luta armada, fortalecendo as comunidades negras as margens dos rios
Atrato, San Juan, Baudo e Quito, na manutencdo de seus territdrios, por meio dos Conselhos

Comunitarios, como do Consejo Comunitario Mayor de la Asociacion Campesina Integral del
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Atrato (COCOMACIA)®, bem como protagonizam os processos de paz com as guerrilhas no
territério. Mais recentemente, de maneira inédita, articularam uma demanda judicial para
protecdo do Rio Atrato, com uma decisdo historica e que tem sido referéncia, inclusive no
Brasil no caso da barragem de Mariana®, que foi a declaragdo do rio Atrato como sujeito de
direitos.

Friedemann e Arocha (1984) constroem num impulso pioneiro de reconhecimento da
memoria e herancas africanas as Huellas de africania, para reconhecer a indiscutivel conexao
entre essas novas sociedades afro-diaspéricas e as sociedades africanas. Movimento
importantissimo de reconhecimento das suas préaticas a partir da ancestralidade e memorias
africanas.

Desta forma, fundamental, portanto, construir a narrativa de luta e resisténcia deste

territério tdo importante para a Améfrica ladina, e para mim®.

%8 El Consejo Comunitario Mayor de la Asociacién Campesina Integral del Atrato "COCOMACIA", es una
organizacion de hombres y mujeres que luchamos por el bien comin de nuestras comunidades y por el futuro de
nuestros hijos, defendiendo nuestro derecho al territorio, haciendo un buen uso de los recursos naturales para
formular un modelo de desarrollo desde nuestra vision y cultura como pueblo negro. EI Consejo Comunitario
Mayor agrupa la totalidad del territorio que mediante Resolucion 04566 del 29 de diciembre de 1997 el
INCORA, le adjudico a las comunidades negras del Medio Atrato, bajo el nombre Titulo Colectivo de Tierras de
Comunidades Negras para la Asociacion Campesina Integral del Atrato "ACIA". El Titulo Colectivo Agrupa 120
comunides en un bloque de tierra de 695.245 hectareas y 1.124 m2., segln resolucion de adjudicacion del
INCORA. Disponivel no sitio eletronico:
http://cocomacia.org.co/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=5

> A barragem de Mariana, no municipio de Mariana, localizada no Subdistrito de Bento Gongalves, rompeu no
dia 05 de novembro de 2015, espalhando rejeitos quimicos (restos da mineragdo) em toda bacia do Rio Doce,
causando incalculaveis danos sociais e ambientais. No dia 5/11/2017 o Rio Doce, através da ONG Associa¢do
Pachamama, entrou com um pedido na Justica de Belo Horizonte para ser reconhecido como sujeito de direitos,
a vida, a exemplo dos casos da Nova Zelandia e Colémbia.

% 0 belo da afrocentricidade e da demarcagdo que devemos realizar é poder compartilhar sentimentos e o retorno
ancestral vivido por mim ao chegar em Quibdo, capital de Choc6. De compartilhar a lagrima que buscava uma
racionalidade para cair, quando avistei de cima Choc6, mas que o conforto ancestral me fez reconhecer de onde vinha.
A lagrima era a expressdo do abraco daqueles que me reconheciam. Eu estava voltando para casa. A meméria do
cheiro, do gosto, do néo vivido nesta vida me reconectaram com meus egunguns e com o Iroko. A dor de uma saudade
deslocada no tempo. De me perceber como filha deste territorio.


http://cocomacia.org.co/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=5
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4. A VANGUARDA DA RESISTENCIA CHOCOANA NA CONSTITUINTE DE 1991:
leituras de um haitianismo nos processos de luta por direitos™

Figura 6 Imagem de Vlado 1993

[...] a incompreensdo e o siléncio acompanharam e se seguiram a essa
revolucdo, de 1791 até o século XIX a referéncia ao Haiti foi constante em
todas as sociedades escravistas do Novo Mundo. Isso posto, falava-se sobre
ela, se escreveu a respeito dela, todos os que eram capazes ou nao de
reconhecer nela uma revolucdo de escravos expressava sua opinido. As
noticias circularam, a época, entre 0s escravos e seus proprietarios, enquanto
as autoridades coloniais tentavam afastar dos seus territdrios os escravos
“contaminados” e as ideias sediciosas. Muitas décadas depois, a simples
mencao ao Haiti ainda mantinha um poder evocativo. No mundo atléantico,
os rumores de revoltas de escravos que ameacavam a estabilidade politica
automaticamente eram acompanhados por uma referéncia ao Haiti. Em tais
circunstancias, entre autoridades, intelectuais e proprietarios de escravos
falava-se da iminéncia de “um outro Haiti”, e do desejo dos negros. O Haiti
desafiava a imaginagéo, mas falava-se sobre ele. (FERRER, 2012, p.38).

Haiti fue, en el siglo XVIII, el m&s grande paradigma afro de libertad. En
1793, un levantamiento independiz6 a Haiti de Francia, conviertiéndose en
el primer Estado libre de América y la primera revolucién triunfante de
esclavos en la historia. En la Nueva Granada, el mayor esfuerzo liberador
se hizo a través de los palenques, en el siglo XVIII. Diez y nueve palenques
expresan por si solos el tamafio de la resistencia. EI mas famoso fue el de
San Basilio (1713), liderado por Benkos Bioho; merece destacarse también
el de Tado-Choco, en 1728, liderado por Barule. (MOSQUERA, 2014, p.
209).

Ao contrario do que a imagem trazida possa nos indicar, de uma mensagem negativa
em ser associado ao Haiti, a leitura, desta tese, convida a pensarmos o contrario do que

poderiamos aferir em uma primeira analise, ndo por uma negacgéo a situacdo econdmica e

' Imagem de Vlado 1993, p. 187 no livro Afrografias, representaciones graficas y caricaturescas de los
adrodesciendentes. PERDOMO, Oscar.
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politica em que tem sido exposto o povo Haitiano, exposi¢cdo muito semelhante a que vivem
0s Chocoanos, mas principalmente por um convite a realidade de luta e resisténcia afro-
diasporica, que reconhece neste pais um referencial de liberdade e luta vanguardista na
historia de libertacao e visibilidade dos negros em Chocé e na Colémbia.

A histdria de resisténcia e luta dos povos africanos na didspora é comum e seus
processos de organizacao social estdo relacionadas com a contraposi¢do e resisténcia contra a
escraviddo. Organizacdo social e resisténcia sdo elementos centrais na caracterizacao de nds,
sujeitos afro-diasporicos nas Ameéricas e Caribe, embora as formas de organizacdo se
forjavam a partir de elementos locais e de correlagdo politica especifica de cada lugar.

O territorio da Gran Granada foi importante na trata, tendo seu auge no século XVII
guando se inicia uma intensa exploracdo mineral e agricola. As fontes mais confidveis
afirmam que foram escravizados legalmente 80.000, mas com 50% de contrabando, o total
chegaria a 120.000. Concentrados nas regides da costa, seja a costa caribenha, seja na costa
pacifica, regiGes de maioria negra na Colémbia, os povos afro-diasporicos vao constituir ai as
primeiras formas organizativas do povo negro, nascido no marco da instituicdo
desumanizadora e de dominacao que foi o regime escravocrata.

Apesar das peculiaridades que véo forjar caracteristicas especificas nos processos de
resisténcia e luta nessas diversas regides, a Revolucdo Haitiana e a intrinseca memodria
ancestral que conduz elementos comuns no processo de luta poderdo ser visualizados nos
processos de resisténcia. Com peculiar diferenca para os territérios geograficos caribenhos,
cujos processos se apresentam distintos dos processos de resisténcia nos continentes, com
diferenca inclusive por estarem mais afastados dos centros politicos, puderam gozar de uma
certa autonomia e liberdade que proporcionou processos de luta e resisténcia diferenciados.

A revolucdo haitiana, como vem sendo trabalhado neste artigo, serd inspiracdo e
utopia de resisténcia e luta no territério colombiano, como pode-se verificar nos relatos de
resisténcia trazidos por Alfonso Mdnera (MUNERA, 2005; MUNERA, 1998) e Santiago
Castro Gomez (CASTRO-GOMEZ, 2005):

La destruccion de haciendas, la quema de pueblos y el asesinato de los amos
son formas de accion colectiva en que participan més de tres esclavos que se
oponen a las relaciones de esclavizacion, con niveles de organizacion que
permite la accion y en que se usa grado de violencia que genera temos y
zozobra entre los sectores dominantes (TARROW apud Luis Carlos
CASTILLO, 2016, p. 68).
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Jaime Jaramillo (2001) aponta para a criacdo do verdadeiro atlantico negro quando
afirma que a resisténcia dos escravizados adquire caracteristicas de uma guerra civil, e assim
0 sustenta trazendo fatos histéricos como em 1785, em Cartago, que foi a criagdo de um
amplo movimento para constru¢do de Palenques, com alianca inclusive com os indigenas.
Aponta ainda que entre 1750 e 1790 houve uma grande alianca entre Palenques e outras
comunidades de escravizados para uma revolucao geral, fortalecendo justamente as principais
regides de luta e resisténcia negras colombianas, Valle del Cauca, Chocd, Panama, Antioquia
e os Llanos Orientales.

Trazendo esse olhar de Jamarillo e o tempo histérico narrado, é fundamental a relacdo
com o movimento da revolucdo haitiana e todos os seus reflexos nas lutas no continente. A
revolucdo haitiana refletiu, ndo sé o temos das elites escravocratas brancas na rebelido dos
negros, mas principalmente, refletiu um mar de utopia e resisténcia nos principais centros
escravagistas na diaspora.

O Code Noir francés foi a grande inspiracdo para coibir e eliminar qualquer
movimento de resisténcia e luta por direitos. Assim, em 1789 o Codigo negro, aliado ao
Tribunal de Inquisicdo, situado em Cartagena, passa a coibir na Gran Granadad as
organizacOes afro-diasporicas na regiao.

As lutas de independéncia, coordenadas por Bolivar, ndo conseguiram avancar na
libertagcdo dos escravizados, pois 0 medo da unido dos subalternos ameagada a construcéo do
estado nacional independente colombiano, apesar de toda participacdo negra nas lutas de
independéncia.

O que conseguimos apreender da histéria de resisténcia e luta dos povos afro-
diaspéricos na Colémbia nos guia, neste artigo, especificamente para uma das regides mais
importantes no processo de luta e resisténcia negra colombiana que é Chocd. Regido que
desde o periodo escravocrata se funda pela exploracdo mineral sob a forca de trabalho negra,
é constituida de inimeras comunidades negras ribeirinhas do rio Atrato, San Juan e rio Quito,
isoladas, mas economicamente muito ricas, sempre viveu um processo histérico de exploracéo
e invisibilizagdo das suas populagdes.

A importancia de Choco para 0s processos de luta e resisténcia chamam muito atencéo
e por isso foi eleito para didlogo neste trabalho. Lutas sempre articuladas local e globalmente
refletem a vanguarda e essencial da luta diasporica nas Américas e Caribe que é a luta do
povo afro-diasporico, independe de onde esteja, todos somos parentes, todos somos familia,
todos somos herdeiros de uma africania que nos forja como novos sujeitos (coletivos) com a

diaspora.
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El dia del negro, em 1943, foi pensado por Manuel Zapata Olivella, Delia Zapata,
Natanael Diaz, Marino Viveros, Elias Martan Gongora e Adolfo Mina, estudantes da Costa
Atlantica e do Valle del Cauca, propuseram criar ndo s6 o dia do negro, como materializagédo
e resisténcia da memoria de luta e resisténcia, mas também pensaram na criacdo de uma
centro que estudasse populacgdes negras na Colombia. Coloca 0 negro pela primeira vez como
tema central, a partir da centralidade da discusséo racial e ndo cultural e étnica:

El dia del negro es una expresion de gran significado simbdlico que
cualquier reconstruccion de la historia de las acciones colectivas y de los
entramados organizativos de la gente negra en Colombia no puede pasar
por alto. Su importancia radica en que es una de las primeras
manifestaciones modernas de la presencia en el pais de una conciencia de la
gente negra como un grupo humano excluido, cuyos aportes a la
construccion nacional habian sido desconocidos en la historia tradicional,
como una de las consecuencias, entre otras, del traumético periodo de la
esclavizacion (CASTILLO, 2016, p. 75).

O sentimento de pertencimento a comunidade negra que se estendia para alem das
fronteiras nacionais construidas é uma das principais categorias de resisténcia comum nas
Américas e Caribe. A compreensdo de que o racismo € racismo, que lutar contra ele ¢ comum
a todos ndés. Perceber as lutas em outros paises, como nos Estados Unidos, nas Antillas, na
Africa, e aliad-las com as lutas locais é de um brilhantismo e caracteristica propria das lutas
diaspdrica, cujo marco histérico tem sido a revolucdo haitiana.

A primeira grande paralizacdo em Choc6, no momento de discussdo da Assembléia
Constituinte de 1991 foi um movimento chamado “salir del rio”, movimento que tinha por
objetivo mostrar para 0 governo, bem como para a sociedade em geral, que eles existiam.
Assim, comunidades negras sairam de suas casas das cuencas del rio e foram para Quibdo
para o protesto. Protesto este que contou com varias acGes, dentre elas e talvez uma das mais

significantes para esta analise, foi a ocupacdo da embaixada do Haiti, em Bogota:

Nevaldo, em su libro Soy Atrato, cuenta que se escogié esa embajada
porque eran los hermanos haitianos los representantes del primer pueblo
negro libre de América. (...) era ahi donde habia representantes negros en
el gobierno, que podian ver como los negros de aca estabamos
abandonados. Como Haiti podia tener mas experiencia, nosotros podiamos
explicarles lo que pasaba en el Choco (QUICENO, 2016, p. 68).

A paralisagdo de 1991 e todas as ag¢bes coordenadas em Choco foram fundamentais
para presenca racial e negra na Constituicdo Colombiana de 1991, bem como para direitos

posteriores, como a Lei 70, que reconhece e titula os territdrios negros, que passaram a
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reconhecer as comunidades negras colombianas como grupo étnico que tinha direitos
enquanto povo.

Choco, territérios religiosos no Brasil, San Andrés, garifonas e tantas outras
comunidades afro-diaspdricas tém uma ligacdo que em Chocé se diz que somos quienes les
duele e, assim, independente da lingua que falamos, das fronteiras territoriais politicas e de
processos histdricos e de luta peculiares, somos todos Améfricanos, povo afro-diaspérico que
tem em suas memorias ancestrais diasporicas elementos comuns que nos ligam e entrelagcam
nas raizes do Iroko fincado na Africa.

Nota-se que a constru¢do do racismo no Brasil e Colombia foram estruturados sob
estratégias distintas. No Brasil, a influéncia do mito da democracia racial, constroi a ideia de
miscigenacdo, de que todos somos brasileiros, embora as bases da discusséo juridica estejam
centrados no lugar colonizador de seus ministros, que embora ndo tenhamos como aferir a
religido a qual pertencem, denotam uma cosmologia cristd, na fundamentagdo. A
universalidade construida é a partir da légica cristé.

O caso colombiano, diferentemente, é construido sob a base da invisibilizacdo dos
povos negros, como um reflexo da negacdo da barbarie e racismo perpetrados pela
colonizacdo espanhola, consequentemente, pelo Estado colombiano, como pudemos observar

no capitulo anterior.

5.  Desontologizacdo/despotencializacdo do africano e o rio como sujeito de direitos: o
caso Chocoano.

Recentemente, a Corte Constitucional Colombiana, por uma decisdo inédita®,
declarou o rio Atrato como sujeito de direitos e reconheceu este Rio e suas comunidades
ribeirinhas como uma Unica entidade, unindo a diversidade bioldgica e a cultural (natureza e
homem) como um unico Ser.

Referéncia na luta territorial no paisa COCOMACIA (Consejo Comunitario Mayor de
la Asociacion Campesina Integral del Atrato), juntamente com outros grandes Conselhos
Comunitarios em Choco, como COCOMOPOCA (Consejo Comunitario Mayor de la
Organizacion Popular y Campesina del Atrato), ASCOBA ( Asociacién de Consejos

62 O debate sobre a incorporagdo da biodiversidade no rol de direitos a serem perseguidos pelo Estado é uma discuss&o
que ja vem sendo feita ha algum tempo, ndo s6 com relacdo aos rios, mas com a pachamama como um todo. A
decisdo da Corte Colombiana tem sido referéncia na discussao sobre a preservacdo e o direito ao meio ambiente a
partir de uma légica distanciada do androcentrismo.
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Comunitarios del Bajo Atrato) e o FISCH (Foro Interetnico Solidariedad Chocd),
representados pelo Centro de Estudios para la Justicia Social “Terra Digna” articularam um
processo complexo e amplo para ingresso da acdo judicial na Corte Constitucional
Colombiana para protecdo das comunidades negras e indigenas afetadas pela extracao ilegal e
irregular de minério, afetando sobremaneira a vida do rio Atrato.

Importante destacar a importancia do processo de luta politico-juridica para a
construcdo da sentenca e em nenhum momento fiz qualquer critica quanto ao processo de luta,
uma vez que compreendo este instrumento, assim como o instrumento da Etnizacdo como
fundamentais para a resisténcia diante de um Estado que se recusa a ver sua populagdo negra,
para ndo se reconhecer nas suas atrocidades.

Tampouco a analise que fiz estabelecerd juizo de valor com relagdo a dimensao
socioambiental da sentenca.

Meu objetivo, diante do caso concreto colombiano, é poder observar como é precipuo
0 reconhecimento de um rio como sujeito de direitos em detrimento da humanidade das
comunidades negras no processo de luta por direitos, ou seja, a invisibilizacdo dos sujeitos
que historicamente reivindicam direitos sdo ignorados e objetificados, assim como o fez o
colonialismo, quando a lei que os regia era a de propriedade (eram considerados bens
semoventes) — por isso que a desconstrucdo da categoria sujeito de direitos é chave para
reposicionar as lutas negras junto aos tribunais, e neste caso em especifico, deixa evidente que
ao judiciario € mais plausivel reconhecer um rio, como sujeito de direitos, a povos negros.

A demanda que gerou a sentenca T-622 ja vinha sendo objeto de reivindicacdo junto

aos 6rgdos publicos colombianos:

Vérios apelos urgentes - incluindo o da Ouvidoria que em setembro de 2014
declarou uma emergéncia humanitéria e ambiental em Choco -, é altamente
preocupante que as institui¢des estatais competentes, incluindo a Presidéncia
da Republica e Os Ministérios da Saude, Meio Ambiente, Minerag&o,
Agricultura, Habitacdo, Educacgdo, Defesa, Instituto Nacional de Salde e os
departamentos de Chocd e Antioquia, entre outros, ndo adotaram acdes
abrangentes para enfrentar e resolver esta grave situacdo que ameaga a
qualidade das aguas do rio Atrato, seus principais afluentes, a existéncia de

suas florestas e sua populacéo.
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As denlncias de abandono do Departamento ndo eram ouvidas pelo Governo
Colombiano, o que poderiamos refletir se essa omissdo ndo configuraria racismo institucional
promovido pelo Estado, ja que todas as regides de maioria negra (e também indigena), como
Chocd, Valle del Cauca, Narifio, Cauca, Antioquia (Buenaventura) e Cartagena, na Colémbia

sd0 as mais necessitadas de instrumentos publicos:

Denuncia o total abandono do Estado colombiano em termos de infra-
estrutura basica na regido, que ndo possui sistemas de aqueduto, rede de
esgoto ou disposicdo final de residuos. Nesse sentido, indica-se que a falta
de um sistema adequado e eficiente de abastecimento de agua potavel e
saneamento basico aprofunda as conseqliéncias das atividades de exploragdo
descritas, uma vez que ndo existem aterros sanitarios ou outros mecanismos
de disposicdo final e tratamento de residuos. Lixo, que estdo localizados

principalmente em &reas abertas ou langados no rio Atrato e seus afluentes.

Ademais do abandono, a ocupacdo do territorio pelas milicias e traficantes, e pelas
organizacOes paramilitares, como a ELN fragilizam o territorio, deixando-o exposto a
violéncia e todos os reflexos da luta armada:

Reitera que ha varios anos os coletivos e seus representantes tém alertado
sobre a urgéncia de proteger e garantir a vida digna das comunidades étnicas
- afro-colombianas e indigenas - que habitam a bacia do Atrato, sem ac¢des
concretas parte do Estado. Ele acrescenta que atualmente os problemas
relatados se aprofundaram a ponto de provocar uma crise sem precedentes,
causada pela contaminacdo da agua por substancias toxicas, eroséo,
palicadas que restringem a mobilidade, acumulo de lixo, sedimentacéo
intensiva, lancamento de residuos solidos. e liquidos para o rio,
desmatamento, entupimento de armas de subconta e navegacdo e perda de

espécies; tudo isso, no meio de um cenario histérico de conflito armado.

Vaérias acOes populares foram apresentadas, algumas das quais estdo em andamento ha
varios anos e outras tém sido decididas em favor das comunidades étnicas, sem que isso tenha
conseguido articular a acdo do Estado para salvaguardar as populacbes e empreender a
recuperacdo dos rios, da vida e da biodiversidade. Podemos observar que, varios instrumentos
foram usados para que o estado pudesse atuar em prol dos direitos dessas comunidades,

sempre infrutiferas.
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Por isso, chama muito atencdo a esséncia da sentenca que declara um rio como sujeito,
em detrimento do proprio povo que vive no territorio.

Recorrendo a sentenca T-622, que declara o rio Atrato como sujeito de direito,
importante trazer alguns trechos. A sentenca tem carater eminentemente de conteddo de
direito ambiental, embora mencione em diversos momentos as populagdes atingidas, faz de
maneira secundaria e sob o guarda-chuva do meio ambiente, ou melhor, de uma dimenséao

socioambiental:

El desafio mas grande que tiene el constitucionalismo contemporaneo en
material ambiental consiste en lograr la salvaguarda y proteccion efectiva
de la naturaleza, las culturas y formas de vida asociadas a ella y la
biodiversidad, no por la simple utilidad material, genética o productiva que
estos puedan representar para el ser humano, sino porque al tratarse de una
entidad viviente compuesta por otras multiples formas de vida vy
representaciones culturales, son sujetos de derechos individualizables, lo
que los convierte en un nuevo imperativo de proteccion integral y respecto
por parte de los Estados y las sociedades. (COLOMBIA, 2016, p.136)

A natureza como uma entidade vivente é sujeito de direito. Dentro da légica civilista
do direito antropocéntrico, a declaracdo da natureza como sujeito parece ser importante para a
mudanca de paradigmas juridicos. Contudo, se pensarmos que o0 sistema de justica construido
na modernidade partia de construcfes racionais eurocentradas, diminuindo a semantica de
constituicdo do individuo, do ser humano, a ampliacdo desta semantica parece vanguardista.

A construgdo eurocentrada do individuo, humanizando uns e desumanizando outros,
deslocando o ser racional (ocidental) e o irracional (africano), ignorou as multiplas vivencias
da gramatica do ser em diversos povos colonizados, assim, sem querer romantizar ou
generalizar meu olhar diaspérico, a contribuicdo bantu, na construcdo do ser muntd, ou
mesmo da filosofia kemet, na construcdo do Geru maa, sdo compreensdes importantes e que a
meu ver podem ser chave na desconstrugdo de equivocos como este trazido na sentenca.

Quero dizer que, se a dimensao complexa, que constitui a vivéncia e o estar no mundo
de alguns povos diasporicos, em que ser, natureza e cosmologia sdo faces do mesmo lado,
fosse visivel, inclusive dentro da logica intercultural, a centralidade da sentenca teria sido as
comunidades negras e ndo 0 meio ambiente.

A universalidade do homem platdnico reduz a semantica do sujeito e gera uma
desontologizacdo do outro, ou nas palavras de Wanderson Flor, uma despontecializagéo do
ser, visto que a filosofia africana nao reflete sobre o “ndo ser”, mas sim “o ser”, suas

potencialidades, como axé, enquanto forca de realizacdo do humano africano. Gera um
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colonialismo cognitivo, como dialoga Katiuscia Ribeiro®, ou nas palavras de Sueli Carneiro
(2005), um epistemicidio, reduzindo-nos a uma Unica narrativa que é a da subalternidade, de
que somos somente colonizados, consequentemente, sem contribuicdes filoséfico-histdricas,
para a construcao da humanidade — principalmente a nossa.

A “pseudo” inovagdo da sentenca nada mais € que o reflexo de um conhecimento
juridico eurocentrado, de um pertencimento branco hierarquizado e da invisibilidacdo das
ontologias negro-diasporicas. Que inclusive reconhece a Constituicdo de 1991 como uma
Constituicao ecoldgica, mas nao vislumbra como uma Constitui¢éo étnica.

Por isso é fundamental retomar uma ou mais filosofias que compreendam a
sensibilidade e a complexidade do ser no mundo como fundante para a constituicdo do sujeito
(sujeita) individuo e sujeito (sujeita) politico. E preciso “suspender o juizo para eliminar o
eurocentrismo” (KATIUSCIA RIBEIRO, ibidem) e buscar nossa agéncia (MOLEFI
ASANTE, 2014), para construir a nossa propria ontologia (CHEIKH ANTA DIOP, 2014).

6.  ILU AIYE: a construcdo de territorios diasporicos na Améfrica Ladina

Figura 7 lawd

E fundamental construirmos o fundamento do Terreiro como um territério. No livro
“O terreiro ¢ a cidade”, Muniz Sodré (ano) compartilha seu olhar sobre a importancia da
categoria espacial para 0s povos negros diasporicos no Brasil.

A categoria espago é pouco pensada, pois foi uma categoria muito desenvolvida pelos

nazistas e rechacada pelos marxistas ao considera-la racista. Contudo, espaco é uma categoria

% Dialogo construido e exposto sob o titulo: “Qual o sentido da vida? Ensinamentos primordiais para compreensio
ontologica do sujeito”, disponivel no sitio eletronico: https://filosofia-africana.weebly.com/outros-recursos.html
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fundamental para os povos diaspéricos e para o0s terreiros, pois a espacialidade é propria de
uma cultura de didspora, uma vez que foi desterritorializada e precisava se reterritorializar.

O Terreiro de candomblé se constitui como uma forma de continuidade, de
persisténcia de modo de vida, de pensar. O Terreiro ndo pode ser reduzido a uma
especializada fantasiada restritamente religiosa, pois 0 que o Terreiro faz € uma espécie de
“metafora espacial”, reterritorializa-se a Africa aqui, os orixas estdo todos juntos, no entanto
eram representacfes de povos e territorios distintos. Se pensarmos sobre o periodo anterior ao
do movimento pelo atlantico negro, veremos que cada territorio tinha os ancestrais e orixas
que regiam as especificidades de determinada comunidade, e, quando da didspora, todos
foram reunidos num mesmo espaco. Contudo, cada um tem seu espago representativo de seu
territério dentro da arquitetura do Terreiro.

O Terreiro é a Africa reterritorializada, é o nucleo civilizatério onde a constituicio
filosofica parte de alguns elementos importantes de compreensdo desta ontologia, que tem na
espacialidade a raiz do Iroko.

O processo de constituicdo de coletividades negras enquanto qualificadoras
de um espaco, ndo se extinguiu em 1888 e ndo esta restrito a territorios
permanentes. O corpo negro plural constr6i e qualifica outros espacos
negros, de varias duracGes e extensfes, nos quais seus integrantes se
reconhecem. (NASCIMENTO apud RATTS, p. 59).

Beatriz Nascimento® construiu, a partir dos quilombos, olhares centrais sobre a
discussao racial no Brasil. E a partir da organizacdo quilombola que Beatriz considera aquele
territério como um projeto de nacdo, protagonizado por negros, um territério de liberdade,
ndo apenas referente a uma fuga, compreendendo a dimensdo territorial para além do espaco
fisico diasporico, forjando o termo ‘quilombismo’ como categoria politica de construgdo de

agéncias coletivas negras.

Quilombo é uma histéria. Essa palavra tem uma histéria. Também tem uma
tipologia de acordo com a regido e de acordo com a época, 0 tempo. Sua
relagdo com o seu territorio. E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra
gente ndo mais o territério geografico, mas o territério a nivel duma

% De 1976 a 1994 o quilombo foi tema central na pesquisa de Beatriz Nascimento, que por inquietagdo diante da
historiografia a época que pouco ou nada se debrugava sobre o tema, considerando como fato do passado, ou que
emitia visdes reducionistas, de um fendmeno tdo vasto e variado no tempo e no espa¢o. O deslocamento da
centralidade da questdo negra, da escraviddo, para os quilombos como campo de tensdo e busca espacial trouxe
inimeras contribuicdes para pensar o territério quilombo como categoria ideolégica, no sentido de agregacéo e
de comunidade, para além do territério fisico quilombola de resisténcia, mas como expressdo de um projeto
politico, 0 Quilombismo.
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simbologia. N6s somos homens. Nés temos direitos ao territério, a terra.
Vérias e varias e varias partes da minha historia contam que eu tenho direito
a0 espaco que ocupo na nagdo. E é isso que Palmares vem revelando nesse
momento. Eu tenho direito ao espaco que ocupo, dentro desse sistema,
dentro dessa nacdo, dentro desse nicho geogréfico, dessa serra de
Pernambuco. A Terra é o meu quilombo. Meu espacgo é meu quilombo, Onde
eu estou, eu estou. Quanto eu estou, eu sou (1989). (NASCIMENTO apud
RATTS, p. 59).

O territério, a terra € o lugar onde estou; logo onde eu sou, onde forjo minha

existéncia, enquanto ser individuo e enquanto ser social-coletivo. O terreiro é, portanto,

quilombo, € a terra mée imaginada, € o ventre amoroso de construcao do meu ser, é o antidoto

gue me rememora a ligacdo com a ancestralidade, € a terra fértil do Ori é a superposicédo

territorial no tempo e no espago do meu ser.

Ori significa uma inser¢do a um novo estagio da vida, a uma nova vida, um
novo encontro. Ele se estabelece enquanto rito e s6 por aqueles que cabem
fazer com que sua cabeca se articule consigo mesma e se complete com o
seu passado, com o seu presente, com o seu futuro, com a sua origem e com
0 seu momento (1989). (...) Ori é o repensar da identidade pessoal e coletiva,
da ideia de negro e de territério negro, ou seja, 0 espago apropriado pelo
corpo numa relagdo de poder, abrindo a interpretacdo para o proprio
movimento negro.”

Desta forma, inicio a construcdo do Terreiro como parte do meu ser e um territorio de

luta e resisténcias diasporica.

7.  Exu, o atlantico negro e o iroko: o assentamento das expressoes religiosas africanas

no Brasil.

Exu versa sobre os principios da mobilidade, da transformacdo, das
imprevisibilidades, trocas, linguagens, comunicacfes e toda forma de ato
criativo. Nas maximas que trancam as esteiras dos saberes de terreiro, entre
inimeras formas, ele é reivindicado como o dinamo do universo, o linguista
e tradutor do sistema mundo. Para muitos, € 0 signo que representa o
inacabamento. Esse carater € parte de seus atributos e Ihe confere a condicao
de senhor de todas as possibilidades.

Assim, Exu vadeia além dos limites da racionalidade moderna ocidental, o
mesmo compreende-se como um principio cosmologico — em seu signo
estdo assentadas as nogOes acerca das estruturas, composicGes e dinamicas
do universo. O mesmo € também parte de uma problemética ontolégica, na
medida em que trata da natureza dos seres, das producdes e principios
explicativos acerca das realidades e das maltiplas formas de interagéo.

Os caminhos que partem do radical Exu de forma alguma podem se
reivindicar como Unicos. A encruzilhada invoca a maxima parida nos
terreiros: Exu é o que quiser. Assim, ele é aquele que nega toda e qualquer
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condicdo de verdade para se manifestar como possibilidade. E Elegbara, o
dono do poder, o andarilho que caminha na direcdo do rei, decepa-lhe a
cabeca, mete-a no bornal e desaparece na curva a gargalhar4! Exu é assim,
perambula pelo mundo, reinventando-o, a partir de travessuras. (Luiz
RUFINO, 2010, p. 74-76).

Contar histdrias nos terreiros, para além da troca de conhecimento, dos ensinamentos,
dos segredos, significa oferecer instrumentos de (re)significacdo da vida nas Rogas, com
possibilidades de, assim como o vento, percorrer 0s VAarios meandros e aproximagdes
culturais, movimentar apenas aquele que € leve, que consegue, sem perder sua esséncia,
transitar e estar em varias temporalidades e localidades.

Para trabalhar com as tradicGes religiosas de matriz africana é preciso despir-se de um
imaginario branco, ocidental e cristdo, e abrir-se para outra dimensdo na qual a subjetivacdo, a
crenca e a politica, enquanto colocar-se como “sujeito politico no mundo” é umbilical. E
partindo desse pressuposto, despir-se também da ideia essencialista — também um discurso
branco de legitimacdo da cultura negra — de que para ser religido afro-brasileira precisa
refletir ou transcender uma Africa no Brasil, ou seja, é importante pensar nessas religides
como ndo estaticas, mas, como dindmicas e claramente mutaveis com o passar do tempo,
imensuravel, por nossa tradicdo cristd e materialista.

A esséncia sincrética se realiza ainda dentro dos navios negreiros, sendo posteriormente,
apropriada e forjada cientificamente para legitimacdo dos discursos e da estrutura moderna

social e politica das col6nias, com vistas a subalternizacéo e inferiorizacao racial.

Os devotos de Ogum provém de Abeokuta, por exemplo, os devotos de
Xang6 sdo de Oyo, enquanto os devotos de Oxum e lemanja moram na costa
ou perto das aguas dos rios. O Brasil conseguiu juntar todas essas diversas
regibes com seus orixas diferentes, de forma coesa em cada terreiro,
transformando assim um acidente historico-atlantico num fenémeno sagrado
e resistente. (BARRETI, 2010, p. 12).

Partindo desses pressupostos — mais inquietagdes — as trocas culturais, o processo
alquimista cultural para os terreiros é, e foi, fundamental para os africanos e africanas
escravizados poderem reconfigurar suas praticas cosmologicas quando da diaspora. Assim, a
reunido, numa mesma localidade, de tradicdes religiosas diferentes, pelo processo do dialogo
cultural e resisténcias negras, inaugura o processo de hibridagdo e o surgimento das varias
religides afro-brasileiras: Candomblé, Umbanda, Tambor de Mina, Jurema, Xango,

Quimbanda, Angola e tantas outras.
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Esse movimento transatlantico de reconfiguracdo quando da didspora, dessa
sociabilidade transafricana, a partir das trocas, do dialogo, do companheirismo que se reinem
nos navios negreiros é que, com o movimento, o leva e traz nos mares entre as duas terras,
Africa e Brasil, forja um povo negro que vai resistir ao processo de escraviddo. Que vai ser
sentido e fundamental para a posicéo politico-cultural dos terreiros no cenario brasileiro, ou
seja, é pela circulagdo dos negros e negras, nesse movimento Africa-Brasil, com a Africa
marcada no corpo e na alma que 0s negros e negras escravizados vao construir seu territorio
no Brasil — nesse processo de resisténcia e de construcao das identidades africanas para além
do territorio geografico continental.

Exu sera o interlocutor dos dois mundos e aquele que precisa sempre ser lembrado e
ouvido para os caminhos se abrirem, 0 mediador nessa viagem transatlantica, o Unico que
transita entre os dois mundos (dos orixds e o dos humanos). O atlantico negro como
movimento, mas também como lugar, como o entrelugar ou microssistema de hibridez
linguistica e politica, da construcdo politica de resisténcia negra nas Américas, onde
temporalidade e espacialidade estdo juntas como elo entre dois mundos, Africa e Brasil, Orun
e Ayié. E o Iroko que € a ancestralidade, a raiz, a ligacdo da arvore com a terra e da terra com
a seiva, refletira a circularidade dos ciclos, dos nutrientes, mas também o lugar da sombra que
revigora, dos limites nesse processo de mediacéo cultural.

O dialogo entre os dois mundos e a circularidade dos processos de sobrevivéncia e
resisténcia mantém até hoje a arvore sagrada, a arvore da vida, e o elo com Iroko e a
ancestralidade. Para nds, povo de santo, a temporalidade historica, passado e presente, se
fundem na construcdo do que somos, pois 0s pés sujos de terra e o suor dos rostos dos negros
e negras escravizados no Brasil contam do passado vivido no presente. Ressignificam 0s
processos de resisténcia e sobrevivéncia do Iroko, da vida.

Atualmente, diversas discussdes vém permeando o universo cultural dos terreiros sob
os discursos de que ha “embranquecimento dos terreiros”, da existéncia de “candomblés
puros”, “candomblés ekés”, “marmotagem”, enfim, diversas narrativas equivocadas, seja de
forma intencional, para uma legitimag&o por maior “purismo” e proximidade com a Africa,
gue diante de olhos e imaginarios brancos, sdo 0s mais sérios e melhores; seja de forma
despretensiosa, por uma questdo de afirmacéo de vaidades.

De qualquer forma, € importante a reflexdo sobre as inquietacbes que esses
movimentos culturais na poés-modernidade afetam os terreiros, rogas e as diversas religides
afro-brasileiras, bem como a relagdo com a questéo racial. Por isso, este artigo visa, a partir da

mitologia dos orixas e dos elementos que desenham sua vivéncia e cosmologia, rascunhar um
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caminho de inquietacdes quanto ao papel do povo de santo na construgdo politica no Brasil,
tendo como instrumentos as diversas resisténcias e ressignificagdes culturais e religiosas.

Esse capitulo € composto por muitas inquietacbes e questionamentos, e tem como
objetivo refletir sobre os conflitos, desafios e limites desse processo de alquimia cultural para os
terreiros na pés-modernidade. Assim, é importante questionar quais os desafios para o povo de
terreiro nesse didlogo cultural na pds-modernidade? Até onde 0s processos de resisténcia
cultural e negociacéo politica reforcam a cultura dos terreiros e a atuacdo politica dos mesmos?
Ha limites? Se sim, quais? Em que medida podem-se usar os conceitos de hibridizacdo de
Bhabha®® sem que se seja seduzido pela construco cientificista biologizante de raca e cultura?

A chance de responder a todos esses questionamentos € baixa, mas tenho certeza que
as problematizacdes que essas interrogacGes trazem serdo o adubo para boas plantacdes,
reflexdes e dialogos.

Os caminhos para refletir sobre todos esses questionamentos dar-se-do por meio das
narrativas ancestrais dos terreiros, a comecar por Exu, orixa dos caminhos, sem o qual nada
acontece no Candomblé. Sem a sua béncdo e sem o qual nenhum dialogo entre o Orum e
Ayié acontece.

Abrindo os caminhos para Exu mediar o diadlogo entre os continentes, entre os dois
mundos, entre 0s sujeitos do presente com o passado, necessario trazer um passado carregado
de “agoras”, ecos de vozes que emudeceram, como ensina Benjamim (1987).

Partindo do pressuposto de que a criacdo do espac¢o do terreiro implicou desde logo a
“[...] autofundagdo de um grupo em diaspora” (Muniz SODRE, 1988, p. 70) é que olharemos
para as vivéncias do século XIX e XX e toda construcdo do conceito de raca e de
inferiorizacdo da populagéo negra e tudo que dela provinha.

A escraviddo colonial, fato articulador da diaspora africana, envolvia um universo
cultural e simbdlico, inserindo-se neste um campo ideoldgico especifico. Aspecto central
desse cenario € a transmutacdo do escravo da condi¢do de pessoa em mercadoria, impondo
um processo de coisificacdo. A reafirmacdo dos codigos religiosos e da relagdo com o
sagrado sempre foi a negagédo dessa condi¢do. Em especial ganha for¢a com a subordinacéo
de uma cultura a outra no momento em que a ideia de superioridade se torna um valor
estabelecido, capaz de pautar novos julgamentos e de produzir atitudes em relacdo ao outro
(TORRES, 2009, p. 16).

% A categoria hibridizacdo de Homi Bhabha é usada mais pelo seu significado que pela palavra em si, que causa muito
incomédos.
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O contato dos europeus com a Africa produz o estranhamento. A chegada dos
africanos ao Brasil j& estd sob o manto do preconceito, de um codigo j& sistematizado e
referenciado simbolicamente e estruturado ideologicamente, por meio do racismo.

Ao longo da trajetdria histdrica brasileira o racismo perdeu, em tese, estatura juridica,
com a abolicéo da escravatura, mas ganhou forca conceitual e ideoldgica, com as explicacGes
cientificas em torno da superioridade branca sobre os negros e toda a construgcdo dos
mecanismos politicos respondera a essa inferiorizacao que vai gerar as desigualdades.

Esse processo de embranquecimento permeara o Direito e o discurso juridico-politico
para negacdo do direito a liberdade religiosa e de culto as religides afro-brasileiras. Desta
forma, nota-se que o ordenamento juridico em alguns momentos historicos, principalmente
inicio do século XX, apesar de delinear na Constituicdo Republicana de 1891 a separagdo
entre Igreja e Estado, por meio de discursos cientificos de inferioridade da raca negra e
centralizado, ainda, pelo cristianismo, constroi teias legais de criminalizagdo dos cultos afro.

O Codigo Penal de 1890, artigo 157, tipificava a pratica religiosa africana como
feiticaria, charlatanismo e baixo espiritismo, sendo negado seu status de religido, por
realizacdo de praticas ilegais.

A partir da década de 30 do século passado, o mito da democracia racial vai
impulsionar o imaginario do negro e suas relacbes folclorizadas, exoticas e reificadas das
religides de matriz africana. O Candomblé passa a ser elemento simbdlico da harmonia racial
do pais, contudo as ideias de inferioridade em relacdo ao cristianismo e a falta de
reconhecimento juridico permanecem, agora sob o manto do fundamento da harmonia e
tolerancia racial (Mauricio ARAUJO, 2007).

A ilusdo do discurso da democracia racial camuflard o déficit de efetividade entre o
direito a liberdade religiosa de cunho liberal garantido nas ConstituicGes republicanas e a
realidade de intolerancia que atinge essas comunidades-terreiros, no contexto da democracia
racial. Embora na esfera formal e enunciativa de direitos consolidar-se como um direito
fundamental, a nova roupagem do discurso racialista vai produzir interditos na realizagdo do
direito a liberdade religiosa, fundamentando a falta de reconhecimento juridico e incapacidade
desses sujeitos de tornarem-se titulares do direito mencionado.

A ideia de um consenso racial na sociedade impossibilitou o debate pablico sobre o
racismo e a intolerancia, retirando, portanto, a participacdo da populacdo negra da esfera
publica, cidadd, possibilitando o que Mauricio Aratjo (2007) chama de “peculiar

subordinac¢ao racial”.
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O processo de violagdo da cultura negra durante a colonizagdo latino-americana forjou
como negativa a identidade (de matriz) africana e tudo que decorria dessa expressdo. “O mito
da Modernidade”, centrado na Europa como unico local de producdo e difusao de
conhecimento, exclui tudo e todos que estdo na periferia. A modernidade desenvolve um

“mito” irracional, de justificagcdo da violéncia, que Dussel (1993, p. 7) convida a superar:

Todo o mundo imaginario do indigena (do negro) era “demoniaco” e como
tal devia ser destruido. Esse mundo do Outro era interpretado como o
negativo, pagdo, satanico e intrinsecamente perverso. O método da tabula
rasa era o resultado coerente, a conclusdo de um argumento: como a religido
indigena (e negra) é demoniaca, e a europeia divina, a primeira deve ser
totalmente negada.

A escravidao ndo foi s6 um horror pela forma como (ndo) enxergou os seres humanos,
mas principalmente porque incentivou e reforcou a destruicdo identitaria de homens e
mulheres negras. Assim como toda expressao cultural que derivasse dos negros, as religioes
de matriz africana ou afro-brasileiras, como preferem alguns, foram perseguidas e
criminalizadas, passando por um profundo processo de encobrimento e silenciamento,
imposto pela biopolitica do embranquecimento.

A maquiagem utilizada para descaracterizacdo da identidade negra forja identidades
negativas, como afirma Stuart Hall (2004), na qual a imagem esta sempre associada, refletida,
construida socialmente ao degenerativo, ao inferior, ao ndo humano. Por isso, salienta o
conceito e a afirmacdo de “raca”, pois a concebe como “[...] uma categoria discursiva e ndo
uma categoria bioldgica. Ela é a categoria organizadora daquelas formas de falar, daqueles
sistemas de representagdo e praticas sociais (discursos)” (HALL, 2014, p. 45).

A negacdo da identidade da populacdo negra vai refletir nas varias tentativas de
insurgéncia, desde a Revolta dos Malés, passando pelas resisténcias quilombolas, até sua
intensificacdo na luta dos movimentos negros. Verdade é que, salienta Hall (2013), forjar o
povo negro na concretizagdo da cidadania ativa significou, primeiramente, resgatar a
identidade maquiada pela biopolitica do embranquecimento, no processo de afirmacdo da

“raga”, a partir da reconstru¢do da identidade positiva dos (as) negros(as).

A histéria da ascensdo social do negro brasileiro é, assim, a histéria de sua
assimilacio aos padrBes brancos de relagdes sociais. E a historia da
submissdo ideoldgica de um estoque racial em presenca de outro que se lhe
faz hegemonico. E a historia de uma identidade renunciada, em atencéo as
circunstancias que estipulam o preco do reconhecimento ao negro com base
na intensidade de sua geracao.
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O negro que se empenha na conquista da ascensdo social paga o preco do
massacre mais ou menos dramatico de sua identidade. Afastado de seus
valores originais, representados fundamentalmente por sua heranca religiosa,
0 negro tomou o branco como modelo de identificagdo, como Unica
possibilidade de ‘tornar-se gente’. (SOUSA apud PASCUAL, 2005, p. 5).

Mauricio Araujo (2007) aponta o fortalecimento dos movimentos negros e das
discussbes pos-colonialistas e a necessidade de reafirmacdo da democracia ativa como sendo
fundante para as religides afro-brasileiras aportarem na esfera pablica democratica.

A partir da reconstrucdo da identidade negra, as dimensdes culturais, religiosas séo

reconfiguradas. Segundo Vagner Silva (2005, p. 52):

O desenvolvimento do Candomblé, por exemplo, foi marcado, entre outros
fatores, pela necessidade por parte dos grupos negros de reelaborarem sua
identidade social e religiosa sob condi¢Ges adversas da escraviddo e
posteriormente do desamparo social, tendo como referéncia as matrizes
religiosas de origem africana. Dai a organizacdo social e religiosa dos
terreiros em certa medida enfatizarem a ‘reinvengio’ da Africa no Brasil.

Como resultado desta construcdo, a populacdo negra do pais reconheceu na
dimensdo da religido, do simbdlico, a propria negacdo da condicdo de escravo,
reafirmando sua condicdo de pessoa, com valores, referenciais e vida.

A religiosidade revela diferentes aspectos da sociedade, como essa lida com seus
limites, estabelece relagdes com o mundo ou articula suas prioridades. Os codigos mais
profundos de uma cultura estdo arquivados na relacdo com o sagrado. A importancia de
conhecer estes aspectos de um povo esta em compreender como ele dimensiona suas
relacbes com o mundo, com outras sociedades. Isto se torna significativo, em particular,
no caso da didspora africana.

Novos campos de didlogo sdo reconfigurados a partir deste “reconhecer-se” no
mundo, possibilitando novas defini¢cbes espaciais, simbdlicas, de poder, nas quais 0s
papéis sdo redefinidos e definem novas identidades, ou seja, estabelecem-se novas
relagbes dindmicas entre culturas e sociedade, bem como novas identidades e direitos.

Neste sentido, as religiGes de matriz africana, polos da resisténcia africana, foram
e sdo fundamentais para resgatar a identidade negra, por meio do conhecimento do
sagrado e do encontro/ reconhecimento com os orixas, principalmente, apds um processo
massivo de discriminacdo e de imposi¢do de uma cultura eurocéntrica e branca sob a
maioria negra.

Ha muito que as religides de matriz africana sdo visualizadas como espacos de

sociabilidade negativos, seja pela equivocada compreensdo de que sdo espacos que
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“praticam o mal”, seja pela formacgao cristd brasileira que centraliza no cristianismo a
afirmacdo da cosmologia da fé, fazendo com que todas as demais expressées religiosas
sejam vistas como “ndo religiosas”, justificada pelo modelo eurocéntrico-cristéo.
Compreender, portanto, as dimensdes deste processo simbdlico nas sensibilidades
e nas sociabilidades, pensando, consequentemente, no processo de afirmagdo, ndo so
enquanto negros e negras, mas na afirmagdo enquanto povos de santo, revela o encontro
da religido como um elemento permanente nas sociedades humanas e dentro de um
“mundo policéntrico”. Sociabilidades e processos culturais, ndo raras vezes,
contraditérios diante de um mundo cada vez mais multicultural e em constantes

interacdes.

8. O alabé convoca o atlantico negro para baixar no barracéo: dos navios negreiros ao
chéo do terreiro, caminhos e movimentos de resisténcia do povo de santo

Numa tentativa de resisténcia e para continuar vivenciando sua religiosidade, muitas
casas (terreiros), principalmente nas cidades do Rio de Janeiro, Salvador, Sdo Luiz e S&o
Paulo, todas no Brasil, passaram a se relacionar e relacionar suas divindades aos referenciais
religiosos da Igreja catdlica, numa estratégia de disfarce sincrético, refletindo assim, aquilo
gue a sociedade burguesa propunha, ou seja, afirmacéo da branquitude e do cristianismo como
modelo de civilizacéo.

Importante pensar que esse processo sincrético dar-se-a, ndo raras vezes, a partir dos
negros e ndo dos brancos, e pode facilmente camuflar sujeitos e processos politicos mais
complexos que a simples adequacdo do culto da Africa ao cristdo. Os primeiros processos
sincréticos, entendendo-0s como negociacdes politicas e culturais, coincidem com o sequestro
de negros e negras de seus territorios para as col6nias nas Américas.

Como salienta Gilroy (2001), sera nos navios que 0s processos politicos e de troca vao
se constituir como microssistema de hibridez linguistica e politica entre 0s negros e negras.
Processo que faz parte da modernidade abstrata ensinada nas academias, mas muito real até os
dias atuais na vida dos negros e negras, que foram escravizados.

E importante, portanto, pensar nas possibilidades de contradicdo ao povo negro
quando da diaspora, pois o pensamento nacionalista negro tem sido obrigado a reprimir sua
propria ambivaléncia em relagio ao exilio da Africa, tendo que estar associado a perigosas

obsessdes de pureza racial que se encontram dentro e fora do pensamento negro. No processo
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diaspdrico é inevitavel a hibridez e a mistura de ideias pois ha um pressuposto de que as
identidades estdo sempre inacabadas, sempre sendo refeitas (GILROY, 2001).

Assim, a capacidade de negociar com autoridades politicas, estabelecer aliancas
estratégicas com setores da sociedade e a utilizacéo do proprio direito positivado para garantia
de sua liberdade religiosa, embora algumas vezes sem sucesso, revelam o movimento de
(re)construcdo do direito a liberdade de culto e religioso pela pratica de luta dessas religides
afro-brasileiras, sendo o sincretismo um instrumento politico de afirmacdo e defesa de uma
identidade em construcéo.

Apesar de a palavra sincretismo remeter, num primeiro momento, a mistura que nos
descaracteriza, ndo temos como negar que foi um instrumento de resisténcia e revivificacao
da religido. Mesmo quando do manifesto em 1983 das lyds em Salvador, o processo de
negacdo do sincretismo reflete a necessidade de se assumir o Candomblé como uma religido.

O documento afirma:

Durante a escravidao o sincretismo foi necessario para nossa sobrevivéncia,
agora em suas decorréncias e manifestagdes publicas [...] nos descaracteriza
como religido, dando margem ao uso da mesma como coisa exotica, folclore
e turismo. (CONSORTE, 2010, p. 2010).

Em determinado momento o sincretismo com a religido catdlica, e é importante frisar
gue o sincretismo se da antes mesmo do contato com o catolicismo quando ainda da reunido
dos negros e negras escravizados, dentro dos navios, e posteriormente com outras religides
como espirita, com as expressdes religiosas indigenas, foi importante para sobrevivéncia da
cosmologia africana.

O manifesto aponta que ndo ha mais necessidade de se esconder atras dos parametros
catolicos ao afirmar que “[...] Candomblé ¢ religido e ndo manifestagdo folclorica, seita,
animismo ou religido primitiva” (CONSORTE, 2010, p. 196).®® Ha uma necessidade de
romper com um status de desqualificacdo histérica vivenciada pelo Candomblé por instancias
que nunca o reconheceram como tal e que producgdes cientificas como de Nina Rodrigues,
Manoel Querino e Gilberto Freyre, por exemplo, faziam.

Rodrigues (1935) afirmava que os africanos sabiam distinguir muito bem um universo

religioso do outro e que sua pratica catolica era superficial porque eles ndo possuiam

% Em 1983, lyalorixas dos cinco mais conhecidos terreiros de Salvador lancaram um manifesto que na verdade se
constitui em dois documentos, sendo o primeiro deles de 27 de julho, logo apds a realizagdo do 1l Congresso
Internacional da Tradigdo Orixa e Cultura, realizado em Salvador, e o outro de 12 de agosto de 1983 (Josidelth
CONSORTE, 2010).
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capacidade intelectual para compreender as complexidades do catolicismo, logo ndo tinham
como vivencia-lo adequadamente e em profundidade.

Por sua vez, Manoel Querino (1938) sustenta que “o africano ja trazia a seita religiosa
de sua terra; aqui era obrigado, por lei, a adotar a religido catdlica. Habituado naquela e
obrigado por esta, ficou com as duas”.

Enquanto Gilroy (2001) recoloca que o que houve foi uma ecologia do
“pertencimento”, ou seja, 0 estabelecimento do vinculo entre a cultura e o lugar e sua
dindmica, que vai percorrer 0s tempos e se ressignificar a cada momento, do Império ao pés-
colonial. Foi uma das estratégias, ndo pacifica, dessa “cultura translocal de oposicdo” a
engrenagem da hierarquia racial (GILROY, 2001, p. 14).

O Candomble, tal qual existe no Brasil, é coisa nossa, obra da didspora, € 0s terreiros
manifestantes tém consciéncia disso, mas a preocupacdo com a preservacdo do que aqui
chegou da Africa, em cada terreiro, é o grande conflito cultural. Em que medida mantemos ou
revivificamos o que veio da Africa? Como construir a religifo ancestral e oral na pos-
modernidade? Até onde a incorporagdo e os embates culturais sdo instrumentos de defesa e

ndo de negacdo da tradicdo da religido? A reafricanizacdo responde a quem?

A Africa atual é substituida por significantes iconicos de um passado
africano genérico e ideal que pode ainda ter efeitos politicos reais em
situagdes das quais as sensibilidades historicas foram retiradas e ndo chegam
a ser politica e eticamente construtivas. (GILRQOY, 2001, p. 24)

Terreno arenoso e que exige pegadas leves, refletir sobre os limites e possibilidades do
sincretismo, da hibridizacdo é tarefa constante e muito importante, pois precisamos partir da
compreensao que a cultura ndo é amorfa, ahistérica, estatica e sem dimenséo politico-conflitiva.

Além do mais, é preciso refletir sobre quem fala e como nés, povo do santo, podemos
nos blindar das reflexdes brancas e curiosas sobre nossas vivéncias, pois nao raras vezes, a
evocacao de que os terreiros estdo ficando brancos e que alguns segmentos da religido sdo mais
puUros que outros, pois estdo mais proximos as praticas na Africa, podem ser uma armadilha.

Rodrigues (1935) ja alimentava essa distin¢do, por exemplo, de candomblés africanos e
candomblés da terra, considerando os primeiros puros e 0s outros cheios de sincretismo porque
conduzidos por mesticos que ja ndo guardavam o conhecimento dos africanos. Havendo uma
desqualificacdo dos candomblés mesticos, pois a ideia de pureza racial era uma verdade, um
valor a ser cultivado, e a mesticagem um resultado profundamente negativo e resultado da

degenerescéncia de crencas e racas. A pureza racial de maos dadas com a pureza das crencas.
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Discurso muito perigoso quando se trata de dimensao religiosa e de cosmologia oposta
atradicdo cristd, introjetada majoritariamente na sociedade brasileira. Por isso pensar nas
possibilidades sincréticas e de hibridizacdo como instrumentos de construcao e reconstrucao
de nossa cultura religiosa pode se apresentar mais aberta e protetiva.

Na pos-modernidade, viver “além das fronteiras do presente” pode significar a retorica
de um “p6s”, ou pensar nas possibilidades e desafios de construcdo e sobrevivéncia da cultura.
Para os povos de terreiros, as fronteiras do passado e do presente sdo como portais magicos
pelos quais se pode passar num piscar de olhos, para além do qual ndo se sabe o0 que encontrar.

Para aqueles que s6 abrem as portas do passado, 0 presente se apresenta subversivo,
ilegitimo, ndo puro, n&o negro e distante da Africa. Para aqueles que so abrem a porta do presente,
0 ejé da religido pode estar se esvaindo pela desconsideracdo da ancestralidade, do ensinamento

dos mais velhos, ou mesmo por uma “necessidade” de sobrevivéncia dos proprios terreiros.

Inicios e fins podem ser os mitos de sustentacdo dos anos no meio século,
mas neste fin de siécle, encontramo-nos no momento de transito em que o
espaco e 0 tempo se cruzam para produzir figuras complexas de diferenca e
identidade, passado e presente, interior e exterior, inclusdo e excluséo.
(BHABHA, 1998, p. 18).

Pensar, como proposto por Bhabha (1998), no “além”, ndo como um novo horizonte
nem como abandono do passado, talvez seja um bom caminho para iniciar essa caca pelas
possibilidades tedricas da construcao cultural na pés-modernidade para os povos de terreiros.

Mas como construir esse espaco entre passado e presente como lécus de dialogo e
troca cultural? Melhor, que lugares sdo esses? Quais as possibilidades e desafios?

Bhabha (1998) afirma que é fundamental para construcdo desse lugar de didlogo
despir-se das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e focar em momentos e
processos que podem ser articulados a partir das diferentes culturas que se apresentam. Creio
que para 0s povos de terreiros despir-se ndo é o caso, mas experimentar a possibilidade de

dialogo a partir das subjetividades ancestrais com as experiéncias do presente.

A representacdo da diferenca ndo deve ser lida apressadamente como o
reflexo de tracos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide
fixa da tradicdo. A articulacdo social da diferenca, da perspectiva da minoria,
é uma negociagdo complexa, em andamento, que procura conferir autoridade
aos hibridismos culturais que emergem em momentos de transformacéo
histérica. (BHABHA, 1998, p. 20-21).

O Manifesto das lyalorixas baianas, em 1983, poderia ter refletido os ares de

transformacéo historica vivenciados no Brasil naquela época, de abertura democratica, de
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fortalecimento e ascensdo do movimento negro, de espagos de participagdo e de negociagédo
politica, por parte dos terreiros, que prescindiam das armas de negociagdo sincrética do
passado, mas que agora tinham um novo dilema: o que fazer agora com a incorporacdo de
determinadas praticas cristas dentro dos cultos de matriz africana? Como separar Ox6ssi da
imagem de Séo Sebastido, para os cariocas? Ou mesmo de lansd, de Santa Barbara? Como
deixar de ir ao Senhor do Bonfim em janeiro para uma das festas catolico-africana mais
imbricadas de sincretismo?

Ha muito, os povos de terreiros vivenciam e articulam-se a partir desses lugares,
desses “entre-lugares”, desses espagos de articulagdo politico-cultural para elaboracdo de
estratégias de subjetivacdo para construcao e reconfiguracdo da religiosidade negra africana,

vinda com a diaspora.

9.  IROKO:* firmando a cosmologia africana em terras tupinambés - a raiz que firma,
mas que liga pela seiva da terra a Africa.

Figura 8 Iroko a arvore raiz ancestral

O grande desafio das religibes de matriz africana do processo de construcdo pos-
colonial é pensar nos limites e possibilidades da abertura cultural e do processo de
hibridizacdo. Assim, a ancestralidade, a oralidade e a dimensdo historica e de vida das
mitologias e ensinamentos dos mais velhos podem ser os caminhos para a resposta.

O respeito pelo que foi vivido e ressignificado pode ser a chave para se pensar as
possibilidades de negociacdo cultural como estratégia de sobrevivéncia e de afirmagdo do

direito a liberdade de crenca e de culto.

%7 Encontrei mesmo num terreiro o mito simbélico de uma arvore, cujas raizes atravessariam o Oceano para religar 0s
dois mundos (Africa e Brasil); seria ao longo dessas raizes que o0s orixas viriam, assim que fossem chamados
(BASTIDE, 2001).
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Tanto Bhabha (1998) como Gilroy (2001) véo trazer esse olhar da dimenséo de luta
dos processos de hibridizagéo, da negociacao cultural para reconstrugédo da identidade. Assim,
os “entrelugares”, ou seja, o espago onde o transito das identidades pode ser forjado,
constituem a brecha, na qual, seja pelo embate, seja pela negociacgéo, se forjam estratégias de
manutencdo de uma identidade possivel no contexto presente.

Segundo Bhabha (1998, p.20), “Esses ‘entrelugares’ fornecem o terreno para a elaboragao
de estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que d&o inicio a novos signos de identidade
e postos inovadores de colaboragdo e contestacdo, no ato de definir a propria ideia de sociedade.
(BHABHA, 1998, p. 20). E ainda aponta que é “[..] na emergéncia dos intersticios — a
sobreposi¢do e o deslocamento de dominios da diferenca — que as experiéncias intersubjetivas e
coletivas de nacdo, o interesse comunitario ou o valor cultural sdo negociados.”

Enquanto Gilroy (2001, p. 13) vai mais adiante quando ressalta que a relacéo da cultura
com o lugar e suas ressignificagdes no processo de “ecologia do pertencimento” nao implica “J...]

fazer a cultura regredir ao culturalismo nem a outras celebragdes prematuras ou permanentes”.

As culturas do Atlantico Negro criaram veiculos de consolagdo através da
mediacdo do sofrimento. Elas especificam formas estéticas e contraestéticas
e uma distinta dramaturgia da recordacdo que caracteristicamente separam
genealogia da geografia, e 0 ato de lidar com o de pertencer. Tais culturas da
consolacdo sdo significativas em si mesmas, mas também estdo carregadas e
contrapostas a uma sombra: a consciéncia oculta e dissidente de um mundo
transfigurado que tem sido ritual e sistematicamente conjurado por pessoas
gue agem em conjunto e se abastecem com a energia fornecida por uma
comunidade mais substancialmente democratica do que a raca jamais
permitira existir. (GILROY, 2001, p. 13).

A ideia do Atlantico negro ajuda-nos a problematizar conceitos e olhares que podem
aprisionar ou enrijecer a prépria ideia de cultura. O que a didspora vai mostrar sdo “[...]
formas geopoliticas e geoculturais de vida que sdo resultantes da interagcdo entre sistemas
comunicativos e contextos que elas ndo sO incorporam, mas também modificam e
transcendem.” (GILROY, 2001, p. 25).

E justamente a (re)construcdo dessas estratégias nesses entre-lugares como estratégia
de sobrevivéncia, a partir de novos olhares e padrbes da realidade, que as religibes afro-
brasileiras desenham e constroem como espacos de luta por direitos.

No emaranhado da cultura e das vivéncias afro-religiosas € que os embates sociais se
desenham e se ressignificam na contemporaneidade. Com a ebulicdo de um mundo diverso e

plural os discursos extremistas ganham espaco e as praticas xenofdbicas, racistas e de cunho
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religioso ganham central destaque. Diante disto, tem-se visto nos ultimos anos um
acirramento nas préticas violentas e discriminatorias com relacéo as religides afro-brasileiras.

Povo que resiste cultural, politica e juridicamente com todas as contradigdes que o
processo exige. O sincretismo, a afirmacdo enquanto religido e enquanto sujeitos de direitos,
tem alicerce nos fundamentos cosmoldgicos da religido: a ancestralidade.

Como salienta Bhabha (1998), esses processos de articulacdo dar-se-d0 a partir de
negociacdes, de embates, de conflitos, os quais, ndo raras vezes, serdo negociados nao no plano
do espaco publico, mas do privado, como os que se davam no processo de apadrinhamento dos
terreiros por pessoas de renome, com influéncia politica que, em troca, “ganhavam” cargos de
prestigio dentro dos terreiros, como 0s Obas de Xangd do Axé Op6 Afonja.

A comunicacdo e 0 ndo engessamento das identidades propiciam o didlogo e a
possibilidade de uma hibridizacdo cultural que acolhe as diferencas. A metafora da escada é
importante para pensar nos processos de resisténcia e construgao cultural dos terreiros.

O presente € sempre excéntrico para os terreiros, pois é sempre uma raiz com a
ancestralidade e uma forma de conhecer a vida — oralidade, ancestralidade e pos-
modernidades juntas — e o que é dado no agora. Nas ressignificacdes dos ensinamentos dos
mais velhos e velhas e das novas tecnologias.

A luta por direitos ndo € uma inovacdo, mas se apresenta na contemporaneidade como
um dos principais instrumentos de recolocagéo dos terreiros na dindmica social, na realizagéo
de politicas publicas e na efetivacao do direito constitucional de liberdade de crenca e culto.

O Iroko € a arvore sagrada, € a ligacdo entre presente e passado, € a fortaleza de um

povo que historicamente se reconstrdi e se ressignifica para conquista de direitos.

10. ORUM E AIYE: pal4cios de luta e (re)construcéo da justica

Todos o0s orixas se prepararam para o grande momento, a grande audiéncia
com Olodumare. Todos trataram de preparar suas trouxas, Seus carregos,
para levar tudo para Olodumare. E cada um foi com a trouxa de oferendas na
cabega. SO Exu ndo levava nada, porque estava usando o ecodidé e com o
ecodidé ndo podia levar nenhuma carga no ori. Sua cabeca estava
descoberta, ndo tinha gorro, nem coroa, nem chapéu, nem carga. Oxu levou
0s orixas até Olodumare. Quando chegaram ao Orum de Olodumare todos se
prostraram. Mas Olodumare ndo teve que perguntar nada a ninguém, pois
tudo o que ele queria saber, lia nas mentes dos orixas. Disse ele: “Aquele
que usa o ecodidé foi quem trouxe todos a mim. Todos trouxeram oferendas
e ele ndo trouxe nada. Ele respeitou o tabu e ndo trouxe nada na cabeca. Ele
esta certo. Ele acatou o sinal da submissdo. Doravante sera meu mensageiro,
pois respeitou 0 eud. Tudo o que quiserem de mim, que me seja mandado
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dizer por intermédio de Exu. E entdo por isso, por sua missao, que ele seja
homenageado antes dos mais velhos, porque ele é aquele que usou o ecodidé
e ndo levou o carrego na cabeca em sinal de respeito e submissdo.”
(PRANDI, 2001, p. 43)

Uma das dimensdes centrais na construcdo da ilusdo moderna foi a pseudo separagéo
entre Estado e Igreja, razéo e espirito, real e irreal. Talvez pudéssemos pensar na importancia
desta separacdo entre Estado e Igreja, justificada, considerando a estrutura politico-social
europeia, em que as Igrejas Catolicas eram a estrutura de poder que determinava as razdes (ou
ndo) do Estado. Contudo, ainda que tenhamos um olhar compassivo com essa magia irreal
historica, 0 monismo na forma de compreender o mundo, com centralidade na estrutura socio-
politica europeia é de um reducionismo intencional.

Como separar o que € indivisivel? Estado e Igreja ndo sdo antagbnicos. Mas para o
marketing da venda do Estado Forte, Super-herdi que tiraria a humanidade da escuriddo, era
uma maquiagem importante. E como comprar um biscoito, vendido na sessdo diet, com forte
propaganda anunciando que ndo contém glaten e descobri ao chegar a casa, depois que come,
pois ninguém enxerga as letras mindsculas da composicdo nutricional, que o antialérgico
precisa urgentemente ser tomado.

O estado construiu o rétulo de que ele precisa ser razdo, que ndo contém igrejicismo
na sua composicdo, conforme anuncia a propaganda constitucional, contudo, descobrimos na
pratica que contém doses artificiais sim de cristianismo na sua estrutura, sem qualquer aviso
de que isso tras danos a saude (politico-democratica).

A fébula da separacdo entre fé e politica nunca foi real dentro da l6gica ocidental, foi,
ora um instrumento de demarcacdo da inferiorizacao de sociedades, sejam dos diversos povos
africanos, sejam dos diversos povos indigenas como primitivos e com religides fetichistas, ora
como instrumento de opressao, violéncia e genocidio, quando dos processos de colonizagéo e
expoliacdo negra, por meio das Missoes.

A efabulagdo sobre a laicidade do Estado e para distanciar a possibilidade de se
pensar a constru¢do dos sujeitos de maneira mais complexa e maltipla. Assim, a intengdo
deste capitulo é, ndo sO analisar de forma critica a teoria do direito que forja um
constitucionalismo, que chamarei aqui de stand up, na efabulagdo de um estado laico,
partindo da leitura e dialogo com Achille Mbembe, mas principalmente compreender a

constituicdo do sujeito muntu/ Gera Mag, do ser humano sob a dimensao afrocentrada.
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11. A efabulacdo da raca e a construcdo da idéia de laicidade®® na constituicdo
brasileira: uma leitura critica sobre a teoria do direito a partir de Achille Mbembe.

O Estado Moderno é fundado a partir da ideia de separacdo entre Estado e Religido,
numa perspectiva em que os fundamentos estatais devem guardar compromisso com a razao e
ndo mais com a divindade, a sua fundamentacdo ndo pode mais, portanto, estar baseada nos
ditames divinos. Contudo, esse distanciamento ndo reflete numa ciséo real entre Estado e
Religido, ao contrario, a conciliacdo da burguesia com a Igreja sera garantida a partir da ideia
universalista, eurocéntrica e cristd da humanidade, principalmente, na relagdo com “novos
povos descobertos”.

No Brasil, a0 mesmo tempo em que ha a garantia, a partir da Constitui¢do
Republicana de 1891, da separacdo entre Estado e Igreja, consequentemente o direito a
liberdade religiosa, hé& por outro lado, um discurso de anormalidade e inferioridade racial da
populagédo negra que passa a justificar a vigilancia e represséo das religides Afro-brasileiras,
negando, consequentemente a liberdade religiosa.

As discussOes atuais sobre respeito ao direito a liberdade de culto e religioso vém
permeando o cendrio juridico e social, estimulando reflex6es sobre a importancia de se
reconhecer e respeitar a diversidade étnico-racial e, consequentemente, as manifestacoes
culturais, religiosas e cosmologicas, para que o direito insculpido nos arts. 5°, VI e VIl e 19, |
da Constituicdo Federal de 1988 sejam efetivados.

H& muito que as religiGes de matriz africana sdo visualizadas como espacos de
sociabilidade negativos, seja pela equivocada compreensdo, de que sdo espacos que “praticam
o mal”, seja pela formagao cristd colonizadora que centraliza no cristianismo a afirmacéo da
cosmologia da fé, fazendo com que todas as demais expressdes religiosas sejam vistas como
“ndo religiosas”, justificada pelo modelo colonizador, eurocéntrico e cristao.

O predmbulo do texto constitucional de 1988 evoca nas consideragdes finais a

protecdo de Deus na concretizagdo dos objetivos constitucionais:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democrético, destinado a assegurar o
exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, 0 bem-
estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de

%8 O debate, portanto, sobre laicidade do estado tem sido fundamental para a reconfiguragio e reafirmagéo dos
direitos humanos. Pensar num Estado laico, ndo é pensar num “Estado ateu”, ao contrario, pensar num Estado laico
é pensar e afirmar um Estado pluriétnico, intercultural, ndo confessional e plurireligioso. Afirmamos direitos
reconhecendo a diversidade
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uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia
social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solucdo
pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecdo de Deus, a seguinte
CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL.

A mera mencao a Deus no predmbulo ndo destroi a idéia de que o Estado Brasileiro é
um Estado ndo confessional, de acordo com decisdo do STF na ADIN 2076% que o
predmbulo constitucional ndo cria direitos e deveres, ndo tendo forga normativa e refletindo,
assim, apenas a posicdo ideoldgica do constituinte. “O predmbulo, portanto, ndo contém

norma juridica”, consoante voto do Ministro Carlos Veloso:

Ndo se pode afirmar que esse predmbulo estad disponde de
forma contraria aos principios consagrados na Constituicdc Federal.
Mo contrario, enfatiza ele, por exemplo, os principios democratico e
da soberania popular. Sé ndo invoca a protegdo de Deus. FEssa
invocag&o, todavia, posta no preambulo da Constituicao Federal,
reflete, simplesmente, um sentimento deista e religioso, gue n3o se
encontra inscritc na Constituigio, mesmo porque o Estado brasileiro
¢ laico, consagrando a Constituicido a liberdade de consciéncia e de
crenga {(C.F., art. 5°), certo que ninguém serid privado de direitos
por motivo de crenga religiosa ou de convicgao filosdfica ou
politica (C.F., art. 5°, VIII). A Constituiglo & de todos, n&o

distinguindo entre deistas, agnésticos ou ateistas.

Contudo o que vimos € um Constitucionalismo stand up que se mostra aberto as
mudancas e demandas sociais contemporaneas, mas que sua improvisacdo é limitada por
regras, ndo é de toda uma improvisacdo, e essas regras € que escondem ou efabulam um

discurso sobre laicidade do estado brasileiro.

% Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIN 2076) do Partido Social Liberal (PSL), contra a Assembléia
Legislativa do Acre, por omisséo no preAmbulo da Constituicdo daquele estado das palavras “sob a protegdo de
Deus”.

" Ver decisdes com a ADI 4439 do STF; Deciséo do Juiz Eugenio Rosa de Aradjo do RJ que disse ndo ser o

candomblé uma religido, pois nao dispde de um texto teoldgico como a Biblia; Conselho Nacional do Ministério
Publico realizou uma sessdo para discussdo e votacdo de um Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) para
“regularizar” os limites sonoros durante os cultos e liturgias das religides de matriz africana em Santa Luzia (MG).
De acordo com o TAC e informe do Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia Afro-brasileira (CENARAB)
“a casa poderia executar as atividades somente nas quartas-feiras e em nico sibado do més, utilizando apenas um
atabaque”. Vide texto produzido por mim disponivel em:

http://odireitoachadonarua.blogspot.com.br/2017/10/tribunal-da-inquisicao-na-modernidade.html
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Efabulacdo que se da no discurso vazio sobre laicidade do estado porque esta, na
pratica, no cotidiano das relagGes raciais e, especificamente, das religides de matriz africana,
se revela de forma cruel, apontando sempre o sujeito da piada pseudo-improvisada.

Importante entender como esse processo de efabulacéo se desenvolve no cotidiano dos
povos de matriz africana, bem como entender como a teoria do direito encobre a
confessionalidade do estado brasileiro forjando um privilégio cristdo e uma demonizagdo das
religibes de matriz africana.

Dialogo com a critica de Achille Mbembe sobre a construcéo do negro e o processo de
efabulacdo desta categoria, assim como os reflexos deste processo na construcao tedrica de
um estado confessional e de um judiciario conivente, sendo nas suas normas, mas nas suas
praticas.

Temos um Judiciario cada dia mais colonizado, branco, ocidental, liberal e l6cus de
injusticas contra a populacdo negra, por ser incapaz de refletir os privilégios que sempre
construiu em prol do racismo e da opressao.

Judiciario que reflete Themis e ndo Xang0, ou seja, que reflete a partir da apropriacao
da figura de Themis, a Justica Ocidental Européia, e Xangd cujo potencial de Justica, passa
primeiramente por uma dimensao material de justica e ndo meramente formal, engessado pelo

olhar Ocidentalizado do mundo.

12. Racismo Jurisdicional: o terreiro no banco dos réus.

Neste capitulo trago o reflexo do racismo jurisdicional sob a atuacdo do Direito, com
casos recentes no Brasil. O primeiro caso foi uma decisdo do Ministério Publico de Minas
Gerais (MP/MG), por meio de um Inquérito Civil que impediu o funcionamento de um

terreiro de candomblé no municipio de Santa Luzia, regido metropolitana de Belo Horizonte.

O inquérito civil teve origem em reclamacdes de um casal de vizinhos que acusavam o
terreiro de poluicdo sonora. No decorrer do inquérito civil o terreiro terminou assinando um
Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) feito pelo MP/MG, para ndo responder
judicialmente ao caso. Nele, o terreiro se compromete a funcionar somente as quartas-feiras e
um unico sédbado por més. Além disso, foi exigido do Terreiro que apresentasse Alvara de
funcionamento, requerimento que remete praticas do inicio do Século XX, quando esta

prarica religiosa era criminalizada e cabia as agéncias de politica a fiscalizac&o.
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Inconformados com o Termo, organiza¢Ges de Candomblé entraram com recurso no Conselho
Nacional do Ministério Publico (CNMP).

E comum escutarmos sobre as mazelas da escravidio e dos processos violentos e
opressivos da colonizagdo como fatos passados. Pensando-os como passado cria-se um
conforto social, para 0s ndo negros e para o estado, de que ja ndo vivenciamos os infortunios
de sermos negros escravizados na contemporaneidade.

E importante, de inicio, construir um marco epistemolégico distinto sobre o “tempo”,
pois 0 tempo ocidental e moderno é completamente distinto e violento do tempo dos povos
diaspdricos, assim, passado para nds ndo encerra a construcao social racista e discriminatéria
vivenciada hd mais de quinhentos anos. Passado e presente sdo a expressdo real da
desumanizacéo e classificacdo racial do nosso povo e de um racismo travestido de democracia.

N&o esperem, portanto, que este texto, seja um conforto social para as opressoes e
racismo que vivenciamos principalmente por um Judiciario, ou por uma (in)Justica, que tem
sido instrumento e protagonista para manutencao de um estado racista.

No dia 24 de outubro de 2017, o CNMP realizou uma sessdo para discussao e votacéo
de um TAC para “regularizar” os limites sonoros durante os cultos e liturgias das religides de
matriz africana na cidade de Santa Luzia - MG.

De acordo com o TAC e informe do Centro Nacional de Africanidade e Resisténcia
Afro-brasileira (CENARAB) “a casa poderia executar as atividades somente nas quartas-
feiras e em Unico sabado do més, utilizando apenas um atabaque”.

Ademais, o referido TAC impde uma multa diaria pelo descumprimento de R$ 100,00
(cem reais), inclusive com punicdo para praticas de culto silenciosas fora dos dias estipulados
no referido Termo.

Temos vivenciado um acirramento nos Ultimos tempos de perseguic@es, sejam fisicas,
seja politico-judiciarias, as religides de matriz africana no Brasil. Muitos debates tém girado
em torno de dois grandes pontos. O primeiro ponto € sobre a laicidade do estado, ou seja, um
pais que declara constitucionalmente ser um Estado sem um vinculo confessional com
qualquer religido, na pratica tem se revelado como um Estado confessional cristao.

Segundo, pela presenca de segmentos evangélicos extremistas, particularmente, os
neopentecostais, nos espagos politicos do estado, a dizer, dentro dos poderes legislativo,
executivo e judiciario, que vomitam nas suas praticas publicas, dogmas religiosos e aliangas
econbmicas, constituindo-se em verdadeiros Tribunais Inquisitoriais e Cruzadas contra as

religiGes afro.
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Neste texto privilegiei o primeiro ponto, pois ndo € objetivo deste texto, trabalhar o
papel dos neopentecostais, embora central para nossa discussdo, mas importante para mim ¢
refletir o papel do Judiciario, dentro do Estado Democratico de direito, na construcdo e
manutencdo do racismo religioso e manutencao de um estado confessional catolico.

Assim, fundamental perguntar sobre até que ponto, embora ndo acredite na
neutralidade, o Judiciario que se diz e se camufla como um espaco neutro tem sido um espago
de protecao aos direitos fundamentais constitucionais? Em que medida, a “neutralidade” nao
estd imbuida de dogma religioso, por uma cultura religiosa cristd? Em que medida, para
manutencdo do estado democratico de Direito, o Judiciario tem sido o capitdo do mato na
captura e regulariza¢do cosmologica dos “selvagens”?

Alguns fatos podem nos ajudar a refletir sobre os questionamentos acima.

Recentemente, o Supremo Tribunal Federal (STF) realizou julgamento da ADI 4439,
sobre Ensino religioso nas escolas. O referido julgamento foi expressédo importante na
compreensdo da “neutralidade” do Judiciario e sua impregnacdo dentro de uma cultura crista.
A maioria dos Ministros afirmou que o ensino confessional nas escolas deve existir. Num pais
onde a cristandade € forte como cultura e como estrutura estatal desde o tempo col6nia, a

decisao reflete verdadeira inconstitucionalidade:

Segundo Gilmar, neutralidade ndao é o mesmo que indiferenca, e a religido é
importante para a formagdo da sociedade. “Nem preciso dizer que a outra
proposta retira o sentido da propria norma constante do texto constitucional.
Ensino religioso passa a ser filosofia, passa a ser sociologia das religides,
deixa de representar o ensino religioso.

Dias Toffoli também acompanhou a divergéncia e disse que ndo hd uma
separacgdo total entre Estado e religido. Lewandowski também votou pela
possibilidade de professores pregarem a religido em sala de aula, mas
ressalvou que ndo deve haver qualquer tipo de discrimina¢do com alunos de
outras crencas.”’*

Outro caso importante foi da Justica Federal na cidade do Rio de Janeiro emitiu
uma sentenca que considera que os cultos afro-brasileiros ndo fazem parte de uma
religido. O juiz Eugénio Rosa de Araudjo, da 172 Vara Federal do Rio de Janeiro, entende
que ha a necessidade de um texto base - uma Biblia Sagrada, Tora ou Alcordo, por
exemplo -, e que deve existir uma estrutura hierarquica, com um deus a ser venerado, para

que se constitua uma religido.

"Disponivelem:https://mww.em.com.br/app/noticia/politica/2017/09/22/interna_politica,902589/virada-no-stf-e-a-
favor-de-ensino-religioso-confessional-nas-escolas.shtml
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Importante destacar parte da Sentenca:

Em relacdo a retirada dos videos, bem como o fornecimento do IP dos
divulgadores, indefiro a antecipacdo da tutela, com base nos seguintes
argumentos. Com efeito, a retirada dos videos referentes a opinides da
igreja Universal sobre a crenca afro-brasileira envolve a concorréncia ndo
a colidéncia entre alguns direitos fundamentais, dentre os quais
destaco: Liberdade de opinido; Liberdade de reunido; Liberdade de
religido. Comeco por delimitar o campo semantico de liberdade, o qual se
insere no espaco de atuacgéo livre de intervencéo estatal e de terceiros. No
caso, ambas manifestaces de religiosidade ndo contém o0s tracos
necessarios de uma religido a saber, um texto base (cordo, biblia etc)
auséncia de estrutura hierarquica e auséncia de um Deus a ser venerado.
Né&o se vai entrar, neste momento, no pantanoso campo do que venha a
ser religido, apenas, para ao exame da tutela, ndo se apresenta
malferimento de um sistema de fé. As manifestacGes religiosas afro-
brasileiras ndo se constituem em religides, muito menos os videos
contidos no Google refletem um sistema de crenca sdo de mau gosto,
mas sdo manifestacdes de livre expressdo de opinido.”

Alguns podem estar me questionando que nada tem a ver tribunais de inquisicéo ou
tribunais do santo oficio com o0s espacgos de perseguicao e violéncia contra as religides de
matriz africana na contemporaneidade. Ndo é verdade? Recordemos a tempo a historia.

O Tribunal do Santo Oficio, criado nos fins da ldade Média, tinha por funcéo
combater qualquer tipo de manifestacdo que representasse uma ameaga contra a
hegemonia dogmatica catélica e a hegemonia colonial.” Os Tribunais da Inquisicdo foram
um importante aliado colonial e estruturalmente desenvolvido para opressdo dos ditos
“selvagens”, e, principalmente, para retira-los de seus territorios e enfraquecé-los
enguanto pessoas. Aprisiona-los e acoita-los pela diferenca. Verdadeiros capitdes do mato.

O que temos vivenciado no Judiciario, permite-nos influir que o Judiciario tem sido
um Tribunal da inquisicdo contemporéneo, que embora ndo declare sentencas de morte e
de penas fisicas, assevera entendimentos racistas e confessionais cristdos, que fortalecem
préaticas racistas de violéncia e discriminagéo.

O referido TAC e a discusséo no CNMP reflete justamente esse lugar de
perseguicdo religiosa as religides de matriz africana. O desconhecimento da teologia afro,
oral, da magia, da ancestralidade, da coletividade, do respeito aos mais velhos, da relagéo

do ser com a natureza constituindo o ser Muntu — que inclusive ndo cabe na categorizacao

2 Disponivel em: http://odia.ig.com.br/noticia/brasil/2014-05-16/justica-federal-define-que-cultos-afro-brasileiros-

nao-sao-religiao.html
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“sujeito de direito” —, vem assinalado na proibi¢do do uso dos atabaques, na limitagdo dos
dias para nossos atos espirituais e de fé e pelo nosso siléncio.

A retorica da neutralidade e justica sdo racistas!

A neutralidade a favor da barbarie. A neutralidade camuflada de justica. A
neutralidade que persegue. A neutralidade que é incapaz de enxergar seus privilégios. A
neutralidade que evidencia inconstitucionalidades em prol de um grupo cristéo.
Neutralidade que tem sido fundamental para manutencdo e reforco do racismo contra
religiGes de matriz africana.

Neste contexto, a cidade de Manaus, com forte migragdo dos negros e negras
maranhenses e cearenses vivera essa realidade de perseguicdo as religides afro. O recorte
temporal se faz necessario, em virtude de ter sido, justamente, no periodo de 2013 e 2014
que nasce, a partir de uma série de atos racistas contra as religides afro-brasileiras, uma
articulacdo com a maioria dos terreiros, centro de Umbanda, Tambor de Mina, Jurema e
outros segmentos religiosos.

Talvez a primeira grande luta neste processo, tenha sido reconhecer as religides
afro-brasileiras como povos tradicionais e, portanto, compreendidos pela Convengdo n°
169 da OIT (Organizacdo Internacional do Trabalho) e sujeitos a intervencdo do
Ministério Publico Federal, cuja atuacdo foi fundamental para garantia de direitos,
desconhecidos até mesmo pelo povo de santo, como a imunidade tributéaria para templos
religiosos.

Duas audiéncias publicas foram realizadas para que pudessem ser mapeados 0S
principais problemas e violag@es de direitos. A ndo implementacdo da Lei n° 10.639 que
obriga o ensino de historia afro-brasileira e indigena nas escolas foi uma das principais
reivindicacdes, tendo sido veiculados em jornais locais, diversos casos de
descumprimento, seja porque os professores “evangélicos” se recusassem a fazé-lo, seja
porque alunos se negavam a fazer as atividades por orientagdo das igrejas a que
pertenciam. O MPF em Manaus abriu uma acgdo civil publica contra a Secretaria de
Educacdo do estado, apds algumas tentativas de didlogo para sanar as violagdes.

Outro ponto de destaque foi a violéncia e auséncia dos agentes de seguranca
publica na resolucdo dos casos de racismo e intolerancia religiosa. As questdes, quando

tratadas, eram minimizadas como “briga de vizinhos”, invertendo os polos entre as partes.

"® Seria ingénuo pensar que Igreja Catélica na sua missdo clerical e de fé tinha na salvacéo apenas a dimensio
espiritual de sanar da ignorancia e trazer para o reino de Deus “os selvagens”.
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Além do mais, de dezembro de 2012 a maio de 2013 quatro lideres religiosos haviam sido
assassinados e as investigagdes ndo foram adiante.

Muitas reunides foram realizadas com a Secretaria de Seguranca Publica do
Amazonas e o0 2° Oficio do MPF no Amazonas, conjuntamente com o povo de santo, tendo
sido elaborada a Recomendacgdo n. 08 de 2013 para a Secretaria. Duas iniciativas foram
importantes para avancar nesta questdo: primeiro, a elaboracdo de procedimentos para
atendimento dos casos de intolerancia religiosa e racismo para a Policia Civil; e, a outra,
foi um curso para agentes de seguranca publica, civil e militar, sobre intolerancia
religiosa, ministrada por pais e maes de santo.

E o ultimo ponto, talvez o mais importante no avango das conquistas de politicas
publicas especificas para essa populacdo, foi a discussdo junto a Prefeitura da cidade sobre
a imunidade tributaria do Imposto sobre a Propriedade Predial e Territorial Urbana (IPTU)
para templos religiosos. Esta articulacdo gerou a criacdo de um grupo de trabalho, ativo
até o momento, composto por agentes publicos e sociedade civil. Foi sendo perceptivel
para 0 grupo que problemas sociais e urbanos estavam relacionados com a situacdo de
vulnerabilidade na qual os terreiros se encontravam. Como consequéncia, foi feito um
mapeamento das casas na cidade, cadastramento das familias, insercdo das mesmas no
sistema para programas sociais do governo federal e discussdes sobre a necessidade de
regularizacdo fundiaria de muitas Casas, visto que, por estratégias de sobrevivéncia, aliada
a necessidade de proximidade a natureza, muitas se encontravam em areas de preservacgao
ambiental ou a beira do rio Amazonas e igarapés na cidade.

Importante perceber que todo esse processo de luta por direitos e construcdo de
politicas publicas especificas faz parte do processo de resisténcia e desconstrucdo do que
vimos dialogando acima, da identidade negativa do ser negro; de reconstrucdo da
liberdade de crenga e culto; de reconstrugdo da subjetividade; da cosmologia. Esse
processo de (re)construcdo subjetiva para resistir a realidade da escraviddo, do racismo e
da intolerancia religiosa é uma estratégia de resisténcia cultural e religiosa, um

instrumento politico de afirmagdo enquanto povo.
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13. Fabulas juridicas na construcdo da laicidade do estado: historias de resisténcia e
resignificacéo diasporica.

Vivenciamos nos ultimos anos inimeros fatos de intolerancia religiosa, ou, como
prefiro dizer, racismo religioso, bem como de expressdes estatais, reflexo de um estado
confessional cristdo, nos diversos &mbitos da sociedade brasileira, por exemplo, a discusséo
sobre o0 uso de simbolos religiosos cristdos em reparticbes publicas, o processo de
evangelizacdo combinado com racismo institucional nos atendimentos na rede publica de
salde, a logica redencionista das clinicas terapéuticas, a concessdo publica de meios de
comunicacdo para entidades religiosas (vedado pela legislacdo nacional), dentre outros.
Gostaria de destacar apenas um caso para a construcao da narrativa tedrica que me proponho:
a ndo implementagdo da Lei n. 10.6392003 sob fundamentos racistas.

A dimens&o educacional talvez seja a que envolve mais casos, como a noticia abaixo,
de ndo compreensdo, por parte de alguns segmentos religiosos cristdos sobre o respeito as
religibes de matriz africana.

Em 2003 foi promulgada a Lei n. 10.639 que visava a incorporacdo na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacédo (LDB) da obrigatoriedade do ensino sobre Histdria da africa e
afro-brasileira nas escolas publicas. A referida lei visa desconstruir-reconstruir o imaginario
social e a historia dos povos negros no Brasil e sua relacdo com o continente africano.

O caso abaixo é apenas um de muitos que se repetem pelo pais. Alunos que se
recusam a frequentar essas aulas ou fazer trabalhos, sob a orientacdo de lideres religiosos, ou
até mesmo de professores que se recusam a ministrar tal contetdo, sob o argumento de que
sao “coisas do demdnio”.

Em 2012, um grupo de treze alunos protestantes se recusou a participar do
projeto, alegando ndo concordar com os temas estudados em algumas obras da literatura
brasileira, como homossexualidade e candomblé. Eles se reuniram e fizeram uma
apresentacdo independente sobre as missdes evangélicas na Africa. A atitude foi incentivada
pelos pais e pastores dos alunos. Na época, a “revolta” repercutiu nacionalmente. Ap6s quatro
anos da polémica envolvendo intolerancia religiosa por parte de alunos da Escola Estadual
Senador Jodo Bosco Ramos de Lima, na Zona Norte, em Manaus, alunos e professores se

preparam para a décima primeira edicdo do projeto interdisciplinar ‘“Preservagdo da
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Identidade Etico-Cultural Brasileira”, que causou o impasse, mas desta vez em meio a um
clima de tolerancia e respeito, indicando que o “problema” foi superado74.

Observa-se que ha uma construcdo negativa do ser negro e tudo o que dele advem.
Como pensar que ensinar historia da Africa é estudar “coisas do deménio? Por que associar
Africa ao demonio? Porque a construgdo cultural de que as religides afrodiaspéricas no
correspondem ao padrao religioso branco, cristdo, eurocentrada € o que permeia o discurso do
racismo religioso, acima noticiado.

Embora o Brasil formalmente seja um Estado laico, na prética, e pelos exemplos dados
acima, apresenta-se como um Estado confessional cristdo. E toda construcao juridica efabula,
esconde, alucina a dimensdo confessional do Estado; impde por outras vias o controle, como
pelo direito penal, e a limitacdo de direitos, como pelo direito administrativo e tributario, por
exemplo, na ndo concessao de imunidade tributaria para os terreiros, que asseveram o carater
confessional.

Novos campos de didlogo sao reconfigurados a partir deste “reconhecer-se”” no mundo,
possibilitando novas definicBes espaciais, simbdlicas, de poder, nas quais 0s papéis sao
redefinidos e definem novas identidades, ou seja, estabelecem-se novas relacdes dinamicas
entre culturas e sociedade, bem como novas identidades e direitos.

Neste sentido que, as religides de matriz africana, polos da resisténcia africana, foram
e sdo fundamentais para resgatar a identidade negra, por meio do conhecimento do sagrado e
do encontro/ reconhecimento com 0s orixas, principalmente, apds um processo massivo de
discriminacdo e de imposicdo de uma cultura eurocéntrica e branca sob a maioria negra.

H& muito que as religides de matriz africana sdo visualizadas como espagos de
sociabilidade negativos, seja pela equivocada compreensao, de que sao espacos que “praticam
o mal”, seja pela formagdo cristd brasileira que centraliza no cristianismo a afirmacdo da
cosmologia da fé, fazendo com que todas as demais expressées religiosas sejam vistas como
“ndo religiosas”, justificada pelo modelo eurocéntrico-Cristao.

Compreender, portanto, as dimensdes deste processo simbolico nas sensibilidades e nas
sociabilidades, pensando, consequentemente, no processo de afirmacéo, ndo sé enquanto negros
e negras, mas na afirmacdo enquanto povos de santo revela o encontro da religido como um
elemento permanente nas sociedades humanas e dentro de um “mundo policéntrico”.

Gostaria de finalizar, na verdade, de propor um novo olhar sobre os caminhos que

precisamos refletir e percorrer, concordando com as palavras do Professor Wanderson, de

™ Disponivel no sitio eletrénico:  http://Aww.acritica.com/channels/manaus/news/apos-polemica-envolvendo-
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percorremos o caminho juntos, pois “o caminho é sempre coletivo, nunca se caminha sozinho,
seja porque a prdpria estrada é ja& companhia, seja porque as margens da estrada e o proprio
caminho trazem outras pessoas para caminhar” (NASCIMENTO, 2016, p. 166).

14. XANGO E OXOSSI: um outro olhar sobre justica e direitos humanos na Améfrica
Ladina

Afirmar a humanidade do ndo europeu, das mulheres, dos negros e
indigenas, dos ndo cristdos, dos que desafiam a sexualidade heteronormativa
e das pessoas com deficiéncia é subverter a naturalizagdo das estruturas de
poder e dominagdo que foram violentamente construidas pelo exercicio de
poder colonial escravista que se imp6s nas Américas (PIRES, 2016, p.238)

No livro “o que ¢ Direito” Lyra desenha criticamente a hegemonia de uma concepgao
do direito e aponta utopias, horizontes para a fundacdo de outra gramatica. Inicia o livro

construindo os limites na compreensdo do direito, como lei e diz:

Se o direito € reduzido a pura legalidade, ja representa a dominacao ilegitima
por forca desta mesma suposta identidade; e este direito passa, entdo, das
normas estatais, castrado, morto e embalsamado para o necrotério duma
pseudociéncia que os juristas conservadores, ndo a toa, chamam de
dogmatica. Uma ciéncia verdadeira, entretanto, ndo pode fundar-se em
“dogmas”, que divinizam as normas do Estado, transformam essas praticas
pseudocientificas em tarefa de boys (girls) do imperialismo e da dominacéo e
degradam a procura do saber numa ladainha de capangas incoscientes ou
espertos. (FILHO, 1999, p. 11)

Em que medida nossas praticas, teoricas, académicas e de projeto de vida
desconstroem essa concepcao dogmatica do direito e, consequentemente dos Direitos? Em
que medida reforcamos essa divinizagdo das normas dos Direitos quando ndo nos pomos em
dialogo com as praticas culturais, de luta e de resisténcia dos subalternizados(as)?

Uma caracteristica central na nocio de direito e de direitos humanos’™ é a defesa de
sua universalidade, ou seja, tais direitos representariam as faculdades e instituicdes capazes de
promover para qualquer ser humano as condi¢des necessarias para uma vida livre, igual e
digna. Entendidos como direitos naturais, seriam além de universais, a-historicos e, com isso,
capazes de responder aos anseios de dignidade e pleno desenvolvimento da autonomia em

qualquer tempo e para qualquer pessoa.

intolerancia-religiosa-escola-realiza-projeto-a-favor-de-causa

"> Concepcao moderna e eurocentrada de Direitos Humanos.
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A concepgéo universalista dos Direitos Humanos pressupde um humano e pode violar este
se for entendido o humano como Unico, sem levar em consideracdo a individualidade, historia,
cultura, cor e processos socio-politicos. Esse ideario propiciou a construcdo de um padrédo de
humanidade que néo foi capaz de acessar as multiplas possibilidades de ser existentes.

Na visdo ocidental predominante, os direitos humanos sdo vinculados aos movimentos
politicos e filoséficos produzidos no contexto europeu (lutas politicas inglesas, francesas e norte-
americanas dos séculos XVII e XVIII) e a tradicdo teorica racionalista da modernidade, que se
articula com o projeto liberal-burgués de sociedade (BRAGADO apud PIRES, 2016, p. 3).

A narrativa historica dos colonizadores determinou a matriz de humanidade que serviu
de pardmetro para a definicdo das protecGes necessarias ao desenvolvimento da sua forma de
vida e considerada como a representacdo da demanda legitima por respeito.

Assim, e apenas para exemplificar o padrdo de universalidade dos direitos humanos
que ndo enxerga outras humanidades, o holocausto é considerado a maior tragédia humana
ocorrida nos Gltimos tempos. Sem discordar que tenha marcado a histéria da humanidade e
possibilitado a reinvencdo da concepcao de direitos humanos, os “nao humanos” povos
africanos, negros forjados enquanto raca, séculos antes sdo vilipendiados, assassinados,
escravizados e desumanizados com o Sistema capitalista-escravagista. Perspectivas mais
conservadoras indicam que aproximadamente onze milhdes de africanos foram escravizados.

Para quem a Universalidade esta sendo construida? Quem séo os sujeitos dos direitos
humanos? Direitos para quais humanos? Ou como pontua Boaventura de SOUSA (2013, p.
42) “os direitos humanos servem eficazmente a luta dos excluidos, explorados e dos
discriminados?” ou “a hegemonia de que goza hoje o discurso dos direitos humanos é o
resultado de uma vitoria historica ou, pelo contrario, de uma derrota historica?”

A concepcdo moderna e universalista de Direitos humanos gera hierarquizacdo entre
seres humanos, saberes e cosmovisdes que terdo que ser sufocadas e invisibilizadas para que
ndo ponha em risco o desenvolvimento do projeto de dominagdo colonial que a sustenta.
Paradigma que nédo esta localizado no tempo passado, ainda é presente nas leituras socio-
politica das desigualdades.

Se, portanto, essa dimensao universalista hegeménica de Direitos Humanos representa,
na concep¢do dos (as) subalternos (as) uma derrota historica para o processo de luta por

direitos, na América latina, como refundar outra concepcdo e olhar dos direitos humanos a



119

partir “das epistemologias do sul” °(SOUSA SANTOS, 2010, p. 15) e a partir de uma
“epistemologia decolonial que carrega na tinta” (THULA Pires, 2016, p. 2)?

A conceituacdo do que venha a ser o universalismo apresenta uma contradicao, razao pela
qual, como ja salientado acima, trabalharemos a partir da dimenséo pluriversal dos Direitos
Humanos:

Considerando que “universal” pode ser lido como uma composigdo do latim
unius (um) e versus (alternativa de...), fica claro que o universal, como um e
0 mesmo, contradiz a ideia de contraste ou alternativa inerente a palavra
versus. A contradi¢éo ressalta o um, para a excluséo total do outro lado. Este
parece ser o sentido dominante do universal, mesmo em nosso tempo. Mas, a
contradi¢do € repulsiva para a légica. Uma das maneiras de resolver essa
contradicdo é introduzir o conceito de pluriversalidade (RAMOSE, 2011, p.
10).

Para Ramose (2011, p. 10), o conceito de universo coube na ciéncia moderna, um
paradigma que tinha como referencial o cosmos dotado de um centro e periferia, sendo o
centro, o Ocidente, e a periferia, 0os continentes explorados. Por isso, compreendemos 0s
Direitos Humanos a partir da dimensdo pluriversal, da assun¢do da primazia das
particularidades especificas na configuracdo dos saberes. A pluriversalidade € o
reconhecimento de que todas as perspectivas devem ser validas; apontando como equivoco o
privilégio de um ponto de vista.

Gostaria de chamar atencdo para algumas leituras criticas sobre Direitos Humanos que
tem como base teorica a luta de classes. Para o professor Roberto Lyra Filho, por exemplo,
“ndo ha verdadeiro estabelecimento dos Direitos Humanos sem o fim da exploracdo; nao ha
fim verdadeiro da exploragdo, sem o estabelecimento dos Direitos Humanos™ (Lyra Filho,
1995, p. 11)

Pensar na exploragdo como Unica categoria na contemporaneidade é suficiente para o
estabelecimento dos Direitos Humanos? A disputa do espago publico por velhos sujeitos, para
a construcdo e reconhecimento de velhos (novos) direitos ndo nos impele a ampliagdo de
outros olhares compartilhados, como os de género, raga, geracional e étnico? Como pensar 0
processo diasporico e seus reflexos na construgdo desigual entre brancos e negros na America
latina, a partir somente da luta de classes? Na verdade, € importante pensar quais os limites da

“luta de classes” para a compreensao do racismo na América latina?

® “Uma epistemologia do sul assenta em trés orientagdes: aprender que existe o sul; aprender a ir para o sul; apreender
a partir do sul e com o Sul” (SANTOS, 2010, p.15)
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Como “nada ¢ num sentido perfeito e acabado, que tudo ¢ sendo” (ibidem, p. 12),
importante contemporanizarmos os fronts, as lutas, estratégias e processos de resisténcia,
trazidos por Lyra’’, e por muitos outros pensadores marxistas, quando da afirmacdo acima.
Fruto de um tempo e de uma perspectiva politica situada e que quero aqui potencializa-la
ampliando para outros horizontes, neste caso, a dimenséo racializada dos direitos humanos.

A leitura marxista da realidade Latino americana tem sido fundamental para o
entendimento de algumas violacGes e exploracdes, principalmente as que envolvem as
diversas dimensdes da exploracdo da forca de trabalho dos trabalhadores e trabalhadoras.
Contudo, é uma lente que precisa ser ampliada quando a dimensdo da exploracdo atinge
comunidades e povos racializados e étnicos.

Alicia Barabas (2014) pontua algo comum nos processos politicos em alguns paises
latinoamericanos no que se refere ao processo de construcdo de politicas assimilacionistas e
integracionistas que ndo se limitaram, no Século XX, as politicas de governo de
invizibilizacdo de povos étnico-raciais como mesti¢os, mas também da esquerda marxista que
recolocou agenda politica nos processos de resisténcia, reduzindo em alguns paises, a

populacdo indigena, em campesinos e a luta nos sindicatos:

Hacia 1970, momento Del surgimiento de los movimientos etnopoliticos em
toda América latina, em Perd, las orientaciones ideoldgicas eran
homogeneizadoras de las diferencias étnicas, campesinistas y sindicalistas,
coincidiendo La derecha que buscaba La integracion y unidad nacionales
com La izquierda que buscaba La concrecion Del modelo marxista de La
lucha de clases, em El que ElI compoente étnico debia desaparecer
(BARABAS, 2014, p 6).

Assim, construir uma dimensdo contra hegemonica e intercultural dos direitos
humanos (SOUSA, 2013, p. 54) na América latina exige compreender os processos histdricos
e politico-sociais vivenciados por essas comunidades e povos. SO é possivel compreender e

refundar direitos humanos contra hegemdnicos se, como diz Boaventura se construirmos

" Para manter viva e dinamica a memoéria de Roberto Lyra Filho e suas reflexdes criticas, tdo importantes de

serem resgatadas em tempos de golpe, de engavetamento dos corpos legislativos de direitos humanos,
construidos pelo processo de luta social, e que estdo sendo embalsamados em togas e paletds fanebres.
Vimos uma zumbinizagdo legislativa, retirada dos necrotérios dogmaticos para o sepultamento de corpos,
lutas e direitos conquistados por meio da luta social. O Judiciario de Moro, Dalagnol e outros. Um legislativo
de Bolsonaro, Feliciano, Cunha vém aumentando “os campos de concentragdo legislativa” e ressuscitando
zumbis adormecidos facistas, coloniais, heteronormativos, machistas e inquisitores religiosos, construindo
“um falso direito” (DALLARI apud FILHO, p. 24).
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“Uma epistemologia do sul (que) assenta em trés orientagdes: aprender que existe o sul;
aprender a ir para o sul; apreender a partir do sul e com 0 Sul” (SANTOS, 2010, p.15).
Construir uma epistemologia diasporica é fundamental para compreender as
dindmicas, sociabilidades e instrumentos de luta por direitos dos diversos povos e
comunidades negras na Améfrica ladina. Pensar a Revolugdo Haitiana, por exemplo, em sua
complexidade e a influéncia que gerou em todo continente americano e Europeu € estrutural
para entender como os principios liberais burgueses da Revolucédo francesa vao se fechar e se
limitar a um determinado “ser humano”, no qual o “ser humano negro” nao sera incluido.

Como questiona Thula (2016, p. 238):

Mais do que questionar a eleicdo de direitos como liberdade, igualdade,
seguranca, felicidade e dignidade, o que precisa ser explicitado € a
convivéncia entre a defesa desse ideario pelo projeto moderno europeu e 0
desenvolvimento, manutengcdo e aprimoramento de uma estrutura de
dominagdo de matriz colonial escravista imposta pelo mesmo projeto
moderno europeu as Américas, Africa e Asia.

Como propbe Lyra filho (1995) precisamos pensar o Direito como legitima

organizacdo social da liberdade.

15. Dando eb0 e despachando egum: construindo préaticas (académicas) diasporicas no
direito, como legitima organizacao da liberdade.

Pensando com alguns autores, este capitulo tem como centralidade refletir
criticamente, numa perspectiva afrocentrista e diasporica, praticas académicas no pensar-fazer
das ciéncias sociais e dos direitos.

Talvez um dos pontos mais importantes de contextualizacdo contemporanea e de
refundacdo dos Direitos seja a descentralizacdo da colonialidade, do eurocentrismo produzido
pela modernidade, e repaginados na atualidade.

Precisamos pensar e construir uma préatica e teoria dos direitos a partir dos subalternos
(as), dos silenciados (as) pelo processo colonial. E para isso fundamental refundarmos alguns
principios dos Direitos a partir desses sujeitos, apontando os limites e contradicdes do que
vem sendo pautado hegemonicamente como Direitos Humanos.

Lyra nos convida a sair das “nuvens metafisicas” para ndo nos perdermos nelas
esquecendo das lutas sociais. Resisténcias que vem se apropriando da gramatica dos Direitos

Humanos, forjando (novas) velhas possibilidades na centralidade e disputa da concepcao destes.
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E como diz Lyra, na Carta Aberta a um jovem criminélogo, em que ele critica o
“academicum” que s6 vé a massa como tema, as discussdes interminaveis que separam 0s

grupos e criam torres de argumentos, como um refugio.

Revoltam-me, portanto, as teorias despistadoras, o distinguo salerte dos
intelectuais desfibrados e autocomplacentes, a pseudocultura derramando-se
nas erudicbes de fachada, os rendilhados ontogndsio-epistemoldgicos
flatulentos, os metadiscursos elcaticos, todas essas coisas pegajosas,
sibilinas, estruturalistas, fenomenoldgicas, de falsa epoché, limpando o
sangue “que Se esparramou nas calgadas e tapando os ouvidos ao clamor
popular. (FILHO, 1982, p.07)

E completa afirmando que o “teoricismo desbragado” dos intelectuais brasileiros, corta a
manteiga sem chegar ao pao e ao miolo do que é socialmente retrogrado (Ibidem, p.08).

Outro ponto para repensar os Direitos Humanos no Brasil é reconstrui-lo a partir do
sul. Precisamos, como diz Mogobi Ramose (apud Katiuscia Ribeiro, 2017),”® sulear o
conhecimento — na critica a universalidade do conhecimento que busca o conhecimento (nico
como principio norteador, eurocentrada e ocidentalmente construida como unico -, fazer o
caminho contrario, assim como nos convida Catherine Walsh “sudamericanizar, andinizar,
africanizar” nosso olhar e estudos, gerando uma reflexdo critica sobre as sociedades em que
vivemos. Precisamos pensar na interculturalidade como projeto social, politico, ético e
episttmico. Ou como afirma Boaventura de SOUSA (2014, P. 43) para construir uma
concepgdo contra hegemonica deve-se comegar por uma ‘“hermenéutica de suspeita em
relacdo aos direitos humanos tal como sdo entendidos e defendidos, isto €, em relacdo as
concepgdes dos direitos humanos mais diretamente vinculadas a sua matriz liberal e
ocidental”.

Talvez seja uma dimensdo distante da leitura critica de Lyra, contudo, o proprio Lyra
sempre escreveu o direito a partir das lutas como algo “em sendo”, em movimento, com
historia, com embates. Assim, emprestamos aqui 0 olhar critico de Lyra quanto a construcéo
do Direito, abrindo caminhos para ampliarmos nossos olhares sobre as indmeras
possibilidades de (re)significar, (re)construir, (re)gramaticar os Direitos Humanos.

A dimensdo do Direito (da luta por direitos) toma uma dimensédo peculiar na Améfrica
ladina. Direito como lugar de disputa, de batalha, de resemantizacdo de conceitos e de
direitos. Os direitos ttm uma genealogia revolucionaria do lado de ca da linha (SOUSA, 2013,

®  Debate realizado por Katiuscia Ribeiro em 11.11.2017 sobre “ Qual o sentido da vida? Ensinamentos primordiais
para compreensao ontologica do sujeito”. (RIBEIRO, online)
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p. 45). Desta forma, pensar criticamente os processos sdcio-politicos na América latina,
fundamental compreender o papel do direito como instrumento de luta e resisténcia.

A apropriacdo e resemantizacdo dos direitos humanos na América latina tem
alcancado muito mais as demandas de povos ressemantiza identificados que 0s povos
afrodescendentes, com excecdo das comunidades quilombolas, no Brasil, e Cimarrones e
Palenqueros, na Colémbia. Povos culturalmente identificados pelas religides de matriz
africana tem recolocado sua dimensdo de resisténcia em outros lugares, embora, no Brasil,
haja iniciativas de luta por direitos no judiciario e nos processos legislativos, como por

exemplo, o processo de resemantizagdo da imolacgdo de animais em rituais religiosos.

16. CONSIDERACOES FINAIS: “Direito Achado Na Encruza” - caminhos abertos,
multiplos olhares e possibilidades utopicas

Figura 9 Exu na encruzilhada

Sem a pretensdo de conclusdo, ao contrério, pretendi neste ultimo ponto construir uma
sintese de inquietacdo e possiveis vértices da encruzilhada a serem percorridos, pois a
presente Tese teve por objetivo lancar outros olhares sobre o Direito, sobre a justica,
pincelando melanina e ancestralidade como elementos de compreeensdo da realidade
jurisdicional, para refletir sobre a branquitude/racismo da prestacédo jurisdicional brasileira e

colombiana, nas decisdes analisadas.

Importante, portanto, refletir a importancia da Constituicio como um projeto de
reconstrucdo democratica, projeto que ndo pode sucumbir a desmandos autoritarios e que se
pautam na violéncia e na segregacdo como estruturante do Estado.

Importante também é usar as lentes do debate racial, dar um Bori no Direito

Achado na Rua, iniciando-0 na cosmologia afro-adispdrica. Numa leitura racializada sobre
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a importéancia da Constituicio como marco na conquista de direitos da populacdo negra
brasileira, importante destacar como fundamento do estado Brasileiro a ndo discriminagao
com base na raca (CF/88, Art. 3°, 1V), a configuracao do racismo como crime inafiancavel e
imprescritivel (CF/88, Art. 5° XLII), principio fundante nas relacGes internacionais o
repadio ao racismo (CF/88, Art. 4°, VIII), a importancia das comunidades quilombolas na
constituicdo socio-politica do Estado (CF/88, Art. 68 do ADCT), além das garantias e
direitos fundamentais que serviram de base para a construcdo de uma politica publica de
Estado contra o racismo, como o Estatuto da lgualdade Racial (Lei n°® 12.288, de 20 de
julho de 2010), as Leis de cotas, o Sistema Federativo de Politicas de Promoc¢do da
Igualdade Racial e tantos outros instrumentos de combate ao racismo, com vistas ao
cumprimento de seu fundamento constitucional.

Assim, refletir sobre a construcdo da ideia de justica e direito a partir da dimenséo
racial é fundamental para construir uma sociedade antirracista, bem como um judiciario que
reconheca o papel histérico que sempre teve na manutencdo das opressdes raciais, e como se
reconstruir como promotor da igualdade racial.

A construcdo da ideia de inferioridade pela cor da pele é reflexo da construcdo da
categoria raca como instrumento de fomento das desigualdades. Base fundante do estado
moderno e de todo processo liberal escravocrata que, consequentemente, vai ter no sistema
juridico um fiel instrumento para construcdo e perpetuacdo das elites sob retdricas sociais e
de liberdade.

Desta forma, importante responder a pergunta do professor José Geraldo de Sousa
Junior afirmando que a Constituicdo, no ambito racial, € um projeto em construcdo, em
consolidacdo, com inumeros desafios a vencer, mas com indmeras conquistas a serem
fortalecidas, principalmente na esfera jurisdicional, a refletir sobre a necessidade de
construcao de bases epistemoldgicas que tenham como lente as veias abertas brasileiras e

do atlantico negro, em combate ao racismo institucional (jurisdicional).

O Terreiro, portanto, como Africa Reterritorializada e as estratégias de luta e
mobilizagdo por direitos sdo forma de recolocagdo dos terreiros na dindmica social, pois a
comunicacdo e 0 ndo engessamento das identidades propiciam o didlogo e a possibilidade de
uma hibridizacdo cultural que acolhe as diferengas, num transito entre presente e passado,

passado e presente, velhas e novas tecnologias de saber e construir justica.
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A luta por direitos ndo é uma inovacdo, mas se apresenta na contemporaneidade como
um dos principais instrumentos de recolocagéo dos terreiros na dinamica social, na realiza¢éo
de politicas publicas e na efetivacao do direito constitucional de liberdade de crenca e culto.

O Iroko € a arvore sagrada, € a ligacdo entre presente e passado, € a fortaleza de um
povo que historicamente se reconstroi e se ressignifica para conquista de direitos. A encruza é
a possibilidade, o0 movimento tedrico da criatividade..

A Encruza, portanto, € uma construcdo epistemoldgica, do lugar onde ha os embates
na resemantizacdo dos direitos, o habitat, onde os habitus juridico é convocado a enegrecer-
se, para construcdo de equidades jurisdicionais e respostas mais adequadas para concretizacdo
da razdo de ser do estado democratico de direito brasileiro.

O Direito Achado na Encruza se propbe a pensar o Direito e a justica para além do
positivismo legal, da dogmatica juridica e do sistema colonizador e de manutencao dos privilégios
sociais e politicos, ou seja, propde-se a pensar o Direito de maneira mais complexa e mais
proxima a realidade social e de luta brasileiras, a partir do loci enunciativo da diaspora africana.

O Direito Achado na Encruza compreende a ressemantizacdo da justica por meio das
lutas e resisténcias sociais no impulso de concretizacdo das veias abertas da Constitui¢do
cidada e da liberdade, no movimento transatlantico dos dialogos, resisténcias e construgédo
epistemoldgica das agéncias negras.

Pensar o direito, portanto, com as lentes da utopia de um estado antirracista e de
projeto popular, é fundamental que ele seja a expressdo da legitima organizacdo social da
liberdade, como afirmava Lyra Filho.

E pensar o Direito a partir de outras epistemes, como a partir de uma epistemologia
diasporica, em que o “mundo da vida” aparece para dialogar com o direito moderno e
reconstruir bases, destruidas pelo epistemicidio, quando da negacdo do processo civilizatorio
africano e a diaspora.

E pensar como o “ser” do “outro” foi transformado em um “ser” de “si mesmo”,
desembocando em uma ““auséncia de autenticidade e a presen¢a ainda marcante de contetidos
autoritarios e propositores de identidades essencializadoras”.

Por isso que neste trabalho construimos o Direito Achado na Encruza, para delimitar,
ndo sO a dimensdo cosmologica, fundamental na constitui¢do politica do sujeito-cidadao afro-
diasporico, mas também para demarcacdo do olhar transatlantico das lutas e resisténcias
negras forjadas na encruza dos direitos e das justigas.

Razdo pela qual vivenciamos a experiéncia de Choc6, na Colémbia, com a

compreensdo chave de que a memoria € instrumento central para a construcdo epistemolégico
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diasporica, pois como diz Lélia, ela tem suas astlcias. A vivéncia da cosmologia africana nas
comunidades negras em Choco, sem a teologia que resistiu no Brasil dentro dos Terreiros, é
fruto da memoria e da conexao ontologica ancestral, do viver a memoria e ancestralidade “sem
a consciéncia”, mas numa linda viagem do “inconsciente” (memoria) ¢ do reencontro com si.
(Re) encontro firmado pelo reconhecimento da Revolugdo haitiana como a luta antirracista e
anti-escravagista da Améfrica ladina, falando em Pretogués, enquanto lingua e enquanto
lugar de fala, pois toda linguagem € epistémica, como dizia Lélia.

Em sintese, as perguntas centrais desta tese sdo: Quais os limites da categoria
moderno-ocidental do sujeito de direito na jurisdicdo, quando no bando dos réus povos e
comunidades tradicionais? Como a dimensdo pluriversal do Ser Amefricano Ihe inspira nas
estratégias da luta por Direitos? Por quais rios poderiamos guiar nossa barca para pensar sobre
nossa existéncia e as possibilidades filoséficas do nosso conhecimento? O negro como
problema?

O problema néo é o negro, mas sim a falsa ciéncia nacional acritica e assimilacionista
qgue o transformou em problema, teorizou tirar sua humanidade, sua maneira diversa de
pensar, de ser e existir no mundo.

O que podemos sugestionar ap6s todas as analises acima é que precisamos reconstruir
ou ao menos ampliar a concepc¢do de sujeito de direitos, restrito ao imaginario ocidental do
homem branco, racional, para pensar de maneira mais complexa por meio do sujeito muntu,
do sujeito Geru maa, o qual conflui racional com sensitivo, presente com passado, velho com
novo, uno com pluri, na composi¢do da mais complexa dimenséo do ser.

Como pensamos a Encruzilhada como possibilidades de caminhos, como inicio e ndo
como fim ou como algo sem saida. Como a Encruza é o lugar da utopia da ousadia, e da
reconstrucdo de novas ontologias e epistemologias diasporica, indicamos alguns caminhos
reflexivos para melhoria e ampliagdo da nossa realidade.

Assim, precisamos ter coragem epistemologica para:

I (Re)construir e disputar a concepg¢éo de Direito e de Direitos Humanos;

ii. Ampliar olhares e aprender novas metodologias e dialogos sociais;

iii. Construir praticas académicas horizontalizada com centralidade no
reconhecimento e respeito as sensibilidades maltiplas, inclusive dos discentes;

iv. Romper a centralidade colonial na produgéo académica;

V. Avancar nos dialogos e construgdes coletivas Latino americanas e perceber

novas formas e olhares do fazer e viver dos Direitos Humanos;
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Vi. Refletir e romper, enquanto academia, com préticas coloniais que provocam
racismo, sexismo, homofobia, exclusdes geracionais dentro da academia;

vii.  Precisamos, para finalizar, romper com o deslocamento e polarizacdo da
condi¢do do sujeito em “Mundo académico”, gélido, ahistorico, impessoal, neutro, e, em
“Mundo pessoal”, do sensivel, do afeto, das cores, dos toques. Porque a cisdo desses mundos
promove, na verdade, espagos que produzem sofrimento, excluséo e racismo (Mundo
académico) e espago que se vivencia solitariamente a dor, a raiva e a indignacdo (Mundo
pessoal);

viii.  Construir novos processos constantes de humanizarse, mulherizarse,
enegrecerse, bichizarse, candomblesizarse, para que possamos, como sugere Profa. Maria
Lucia Leal, reconstruir as bases publicas da Universidade tendo como horizonte um projeto
emancipatorio.

Precisamos resgatar a militAncia para reconstruir as bases politicas e criticas,

refundando assim o afeto, afeto como politico, afeto como humano, afeto como direito.
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ANEXO |

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

PROCURADORIA DA REPUBLICA NO ESTADO DO AMAZONAS
Av. André Araljo, n° 358 — Aleixo — CEP 69060-000 - Telefone: (92) 2129-4700 r. 4750
Correio eletronico: oficiocivel5@pram.mpf.gov.br

Inquérito Civil n° 1.13.000.000439/2014-32

RECOMENDACAO N° 08/2014
5° OFICIO CIVEL — PRIAM

O MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, pelo Procurador da Republica

que esta subscreve, no exercicio das suas atribuicdes constitucionais e legais,

CONSIDERANDO a atribuicdo do Ministério Pablico Federal para a
defesa da ordem juridica, do regime democratico e dos interesses sociais e individuais
indisponiveis, bem assim para a defesa judicial e extrajudicial dos povos indigenas e das
populacBes tradicionais, nos termos dos artigos 5°, inciso Ill, alinea “e”, e 6°, incisos VII,
alinea “c”, XI e XIV, “e”, da Lei Complementar n. 75/93, 127 e 129, inciso V, da Constitui¢do

Federal;

CONSIDERANDO as atribuicbes do 5° Oficio Civel sobre os
procedimentos relativos aos direitos das populagdes indigenas, das minorias e demais
matérias afetas a 62 Camara de Coordenacdo e Revisdo do Ministério Publico Federal, nos
termos do artigo 12, I, da Resolugédo PR/AM n° 01/2012;

CONSIDERANDO que, nos termos do artigo 6° inciso XX, da Lei
Complementar 75/93, compete ao Ministério Publico “expedir recomendagdes, visando a

melhoria dos servicos publicos e de relevancia publica, bem como ao respeito, aos interesses,
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direitos e bens cuja defesa lhe cabe promover, fixando prazo razoavel para adogdo das
providéncias cabiveis”;

CONSIDERANDO que o Estado reconhece, por meio do art. 216, da
Constituicdo Federal, os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou
em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem as formas de expresséo e os modos

de criar, fazer e viver;

CONSIDERANDO que, nesse contexto, sdo consideradas comunidades
tradicionais os grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condicéo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
conforme art. 3° do Decreto n°® 6.040/2007;

CONSIDERANDO que a Convencdo n° 169, da Organizacdo Internacional
do Trabalho, promulgada pelo Decreto n° 5.051/2004, se aplica as comunidades tradicionais,
por forca do art. 1.1 da referida Convencdo, o qual lhes confere reconhecimento sob a

denominacao de “povos tribais”;

CONSIDERANDO que a Convencéo n° 169, da OIT se encontra em plena
vigéncia no ordenamento brasileiro, constituindo-se em tratado internacional de direitos
humanos e sendo-lhe reconhecido status supralegal pelo Supremo Tribunal Federal”’;

CONSIDERANDO ser obrigacdo dos Estados, nos termos do art. 2°, da
Convencdo n° 169, da OIT, a adocdo de medidas que promovam a plena efetividade dos
direitos sociais, econémicos e culturais das comunidades tradicionais, em respeito a sua
identidade social e cultural, aos seus costumes e tradigdes, bem como as suas instituicGes,
com vistas a proteger seus direitos e a garantir o respeito pela sua integridade;

CONSIDERANDO ser inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a

protecdo aos locais de culto e a suas liturgias, conforme art. 5°, VI, da Constituigdo Federal;

®STF, RE 466.343, Min. Cezar Peluso, julgado em 22/11/2006.
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CONSIDERANDO que, nos termos dos arts. 23 e 24, da Lei n°
12.288/2010 (Estatuto da Igualdade Racial), a liberdade de crenca e o livre exercicio dos
cultos religiosos de matriz africana compreende a préatica de cultos, a celebracdo de reunides
relacionadas a religiosidade e a fundacdo e manutencdo, por iniciativa privada, de lugares

reservados para tais fins;

CONSIDERANDO ser expressamente vedado pelo art. 150, V, b, da
Constituicdo Federal, bem como pelo art. 9°, IV, b, do Codigo Tributario Nacional, a

instituicdo, pelo poder pablico, de impostos sobre templos de qualquer culto;

CONSIDERANDO que “o Supremo Tribunal Federal tem entendido que a
limitacdo ao poder de tributar, que a imunidade do artigo 150, VI, 'b', contempla, ha de ser
amplamente considerada, de sorte a ter-se como cultos distintas expressdes de crenca

espiritual”SO;

CONSIDERANDO que as imunidades tributarias s&o instituidas por lei,
ndo estando sujeitas ao juizo de discricionariedade do administrador, sendo, portanto,

obrigatoria sua observancia, ao contrario das isencgdes;

CONSIDERANDO competir aos municipios a instituicdo de imposto sobre
a propriedade predial e territorial urbana (IPTU), conforme determinacdo do art. 156, I, da

Constituicdo Federal, e art. 32, caput, do Codigo Tributario Nacional;

CONSIDERANDO os termos da Lei municipal n® 1.628, de 30 de

dezembro de 2011, que dispbe sobre o IPTU na cidade de Manaus;

CONSIDERANDO que as “comunidades de terreiro”, ou “povo de santo”,
sdo reconhecidas como comunidades tradicionais e, inclusive, possuem representagdo na
composigdo da Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e

Comunidades Tradicionais, do Ministério do Desenvolvimento Social;

CONSIDERANDO que os terreiros sdo 0s espacos sagrados onde sdo

8\/oto do Ministro Eros Grau no julgamento do RE 578.562/BA, julgado em 21/05/08. No mesmo sentido: RE
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realizados os cultos e cerimonias das religiGes de matriz africana, tais como candomblé,

umbanda, batuque, quimbanda, xamba, dentre outras;

CONSIDERANDO que, sob essa 0tica, os terreiros sdo considerados locais
de culto para fins legais, estando as pessoas fisicas ou juridicas que os mantém, sujeitas a
imunidade de impostos relacionados a sua atividade fim, dentre os quais o Imposto Predial e
Territorial Urbano — IPTU,;

CONSIDERANDO a necessidade urgente de o Estado reconhecer a
identidade do “povo de santo”, por meio da efetivagdo dos direitos que lhe sdo
constitucionalmente assegurados, contribuindo, assim, para o fortalecimento dos grupos e

para a preservacdo de sua memoria e valorizagdo de sua identidade cultural;

CONSIDERANDO que a imunidade de pagamento de IPTU aos templos
de qualquer culto constitui direito constitucional ha muito garantido as igrejas, e que ja vem

sendo vem sendo efetivado aos terreiros em diversas cidades do Brasil;

CONSIDERANDO que tal beneficio contempla os valores de uma
sociedade plural e sem preconceitos, valores esses que direcionam os fundamentos da prépria

Constituicdo Federal, e assentam a concepg¢do de um Estado brasileiro laico;

Resolve RECOMENDAR ao Municipio de Manaus:

| — Que RECONHECA o direito a imunidade do Imposto Predial e
Territorial Urbano — IPTU aos imoveis utilizados como locais de celebracgéo e culto religiosos
pelas comunidades de religido de matriz africana, deixando de efetuar qualquer cobranca de

tributo, em atencéo ao art. 150, VI, b, da Constituicdo da Republica;

Il — Que PROCEDA, no prazo de 120 (cento e vinte) dias, a identificacdo
das comunidades de terreiro de Manaus, mediante processo participativo de cadastramento
baseado no autorreconhecimento desses povos, vedando-se qualquer definicdo por parte do

Municipio a respeito dessa identidade;

562.351/RS; Relator: ministro Ricardo Lewandowski; julgado em 04/09/12.
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Il - Que DIVULGUE, de forma ampla, o teor dessa recomendacgdo aos

seus Orgdos, notadamente aqueles responsaveis pela cobranca e arrecadacao de tributos.
Fixa-se o prazo de 10 (dez) dias Uteis para que o destinatario se manifeste
guanto ao acatamento dos termos da presente recomendacdo, encaminhando comprovacéo de

seu cumprimento.

Encaminhe-se cépia da presente recomendacdo a Secretaria Municipal de

Financas de Manaus e as entidades representativas das comunidades, para conhecimento.

Manaus, 12 de maio de 2014.

Julio José Araujo Junior

Procurador da Republica
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ANEXO Il

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

PROCURADORIA DA REPUBLICA NO ESTADO DO AMAZONAS
Av. André Araljo, n° 358 — Aleixo — CEP 69060-000 - Telefone: (92) 2129-4700 r. 4750
Correio eletronico: oficiocivel5@pram.mpf.gov.br

Inquérito Civil n° 1.13.000.000439/2014-32

RECOMENDACAO N° 09/2014
50 OFICIO CIVEL — PR/IAM

O MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, pelo Procurador da Republica

que esta subscreve, no exercicio das suas atribuicdes constitucionais e legais;

CONSIDERANDO a atribuicdo do Ministério Puablico Federal para a
defesa da ordem juridica, do regime democratico e dos interesses sociais e individuais
indisponiveis, bem assim para a defesa judicial e extrajudicial dos povos indigenas e das
populacdes tradicionais, nos termos dos artigos 5°, inciso Ill, alinea “e”, e 6°, incisos VII,
alinea “c”, XI e XIV, “e”, da Lei Complementar n. 75/93, 127 e 129, inciso V, da Constitui¢do

Federal;

CONSIDERANDO as atribuicbes do 5° Oficio Civel sobre os
procedimentos relativos aos direitos das populacdes indigenas, das minorias e demais
matérias afetas & 62 Camara de Coordenacdo e Revisdo do Ministério Publico Federal, nos
termos do artigo 12, I, da Resolugdo PR/AM n° 01/2012;

CONSIDERANDO que, nos termos do artigo 6° inciso XX, da Lei

Complementar 75/93, compete a0 Ministério Publico “expedir recomendagdes, visando a


mailto:oficiocivel5@pram.mpf.gov.br

141

melhoria dos servicos publicos e de relevancia pablica, bem como ao respeito, aos interesses,
direitos e bens cuja defesa lhe cabe promover, fixando prazo razoavel para adogdo das
providéncias cabiveis”;

CONSIDERANDO que o Estado reconhece, por meio do art. 216, da
Constituicdo Federal, os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou
em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memdria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem as formas de expresséo e os modos

de criar, fazer e viver;

CONSIDERANDO que, nesse contexto, sdo consideradas comunidades
tradicionais os grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
conforme art. 3° do Decreto n°® 6.040/2007;

CONSIDERANDO que a Convengéo n° 169, da Organizagéo Internacional
do Trabalho, promulgada pelo Decreto n°® 5.051/2004, se aplica as comunidades tradicionais,
por forca do art. 1.1 da referida Convencdo, o qual lhes confere reconhecimento sob a

denominacao de “povos tribais”;

CONSIDERANDO que a Convencdo n° 169/OIT se encontra em plena
vigéncia no ordenamento brasileiro, constituindo-se em tratado internacional de direitos

humanos e sendo-lhe reconhecido status supralegal pelo Supremo Tribunal Federal®’;

CONSIDERANDO ser obrigacdo dos Estados, nos termos do art. 2°, da
Convencdo n° 169, da OIT, a adogdo de medidas que promovam a plena efetividade dos
direitos sociais, econémicos e culturais das comunidades tradicionais, em respeito a sua
identidade social e cultural, aos seus costumes e tradi¢cbes, bem como as suas instituicoes,

com vistas a proteger seus direitos e a garantir o respeito pela sua integridade;

81STF, RE 466.343, Min. Cezar Peluso, julgado em 22/11/2006.
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CONSIDERANDO que a Republica Federativa do Brasil foi concebida
como Estado laico e livre de preconceitos, com o objetivo fundamental de promover o bem de
todos, sem preconceitos de origem, raca, cor, idade e quaisquer outras formas de

discriminacéo;

CONSIDERANDO ser inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a
protecdo aos locais de culto e a suas liturgias, conforme art. 5°, VI, da Constituigdo Federal;

CONSIDERANDO que a lei deve punir qualquer discriminacao atentatoria
dos direitos e liberdades fundamentais, sendo a pratica do racismo crime inafiancavel e

imprescritivel, conforme art. 5°, XLI e XLII, da Constituicdo Federal;

CONSIDERANDO que o principio da proibicdo da protecdo deficiente,
que deriva do principio da proporcionalidade, demanda que a tutela penal assegure a

efetividade de direitos fundamentais, como aqueles referentes a liberdade religiosa,

CONSIDERANDO os delitos tipificados na Lei n® 7.716/89, a qual define

0s crimes resultantes de preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional;

CONSIDERANDO que, nos termos do art. 20, da Lei n® 7.716/89, praticar,
induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia

nacional, configura crime sujeito a pena de reclusdo e multa;

CONSIDERANDO que também o Codigo Penal, ao definir os crimes
contra a honra, tipifica como crime a injaria praticada com a utilizacdo de elementos
referentes a raca, cor, etnia, religido, origem ou a condi¢des de pessoa idosa ou portadora de

deficiéncia, sujeito a pena de reclusdo de 1 a 3 anos, conforme art. 140, 83°;
CONSIDERANDO que os crimes por motivacdes religiosas tem se
tornado cada vez mais frequentes na cidade de Manaus, em especial contra membros de

grupos de religides de matriz africana, conforme apuragdo constante do inquérito em epigrafe;

CONSIDERANDO que os terreiros e espagos onde ocorrem 0s cultos e
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cerimonias religiosas tém sido alvos constantes de atentados, bem como os pais de santo tém

sofrido perseguicOes e ameagas, inclusive, por grupos de outras religides;

CONSIDERANDO a necessidade urgente de o Estado reconhecer a
identidade do “povo de santo”, por meio da efetivagdo dos direitos que lhe sdo
constitucionalmente assegurados, contribuindo, assim, para o fortalecimento dos grupos e

para a preservagdo de sua memoria e valorizagdo de sua identidade cultural,

Resolve RECOMENDAR:

| — A Secretaria de Estado de Seguranca Publica e & Secretaria de Estado de
Justica, que PROMOVAM, no prazo de 60 (sessenta dias) a capacitacdo das policias civil e
militar quanto a repressdo quanto ao enfrentamento dos ilicitos de intolerancia religiosa em
desfavor das comunidades de terreiro de matriz africana, conferindo celeridade a apuracdo das
ocorréncias registradas e levando em consideracdo o fator étnico-cultural-religioso na analise
dos casos;

Il — A Secretaria de Estado de Seguranca Publica, que oriente seus
departamentos de Policia Civil e Policia Militar acerca das disposicGes legais aplicaveis aos
crimes relacionados a discriminacdo e a intolerancia religiosa, para que atentem quanto a

abordagem e aos procedimentos adequados as ocorréncias.

Fixa-se 0 prazo de 10 (dez) dias Uteis para que os destinatarios se
manifestem quanto ao acatamento dos termos da presente recomendacdo, encaminhando

comprovagéo de seu cumprimento.

Encaminhe-se cOpia da presente recomendacdo ao Estado do Amazonas, a
PGE, as Comissfes de Seguranca Publica e de Direitos Humanos e Cidadania da ALEAM, e
aos representantes das comunidades, para conhecimento.

Manaus, 12 de maio de 2014.

Julio José Araujo Junior

Procurador da Republica
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ANEXO III: Mapa da Colémbia®?

Figura 10 Mapa Colémbia

8 Imagem disponivel no sitio eletronico: http://yamilethcolombia.galeon.com/MAPAS.HTM
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ANEXO IV Sentenca T-622: Reconhecimento do Rio Atrato como sujeito de Direitos.

Sentencia T-622/16

PRINCIPIO DE PRECAUCION AMBIENTAL Y SU APLICACION PARA
PROTEGER EL DERECHO A LA SALUD DE LAS PERSONAS-Caso de
comunidades étnicas que habitan la cuenca del rio Atrato y manifiestan afectaciones a la
salud como consecuencia de las actividades mineras ilegales

Las actividades contaminantes producidas por la explotacion minera ilegal pueden llegar a
tener impactos directos sobre la salud de las personas y adicionalmente, otra clase de impactos
indirectos sobre el bienestar humano, como la disminucion de productos del bosque que afecta
el balance alimentario y medicinal, y puede producir cambios en las practicas tradicionales,
usos y costumbres de las comunidades étnicas asociados a la biodiversidad.

DERECHOS DE LAS COMUNIDADES ETNICAS-Procedencia de la accion de
tutela

DERECHOS DE LAS COMUNIDADES ETNICAS-Instrumentos internacionales
ESTADO SOCIAL DE DERECHO-Antecedentes historicos
FORMULA POLITICA DEL ESTADO SOCIAL DE DERECHO-AIcance

JUSTICIA SOCIAL-Alcance/PRINCIPIO DE JUSTICIA DISTRIBUTIVA-
Alcance

AUTONOMIA DE ENTIDADES TERRITORIALES-Consecuencia del Estado
Social de Derecho

PRINCIPIO PLURALISTA DEL ESTADO SOCIAL DE DERECHO-
Caracterizado por la proteccion efectiva de las minorias

PRINCIPIO DE DIVERSIDAD ETNICA Y CULTURAL DE LA NACION-
Alcance

DIGNIDAD HUMANA EN EL ESTADO SOCIAL DE DERECHO-Contenido

PRINCIPIO DE SOLIDARIDAD EN EL ESTADO SOCIAL DE DERECHO-
Implica obligaciones para el estado y la sociedad

PRINCIPIO DE PREVALENCIA DEL INTERES GENERAL EN EL MARCO
DEL PRINCIPIO DE SOLIDARIDAD-Sobre intereses particulares siempre y cuando
el interés particular no se encuentre amparado por un derecho fundamental

ESTADO SOCIAL DE DERECHO-Bienestar generalESTADO SOCIAL DE
DERECHO-Objetivo

RIQUEZA NATURAL Y CULTURAL-Proteccion
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CONSTITUCION ECOLOGICA-Concepto

MEDIO AMBIENTE SANO-Objetivo de principio dentro de la actual estructura del
Estado social de derecho

CONSTITUCION ECOLOGICA O VERDE-Proteccion

MEDIO AMBIENTE SANO Y BIODIVERSIDAD-Politicas de planificacion para la
proteccion

CONCEPCION ECOLOGICA DE LA CONSTITUCION POLITICA-Filosofia
ecocéntrica dogmatica

DERECHOS BIOCULTURALES (BIOCULTURAL RIGHTS)-Concepto y alcance

Los denominados derechos bioculturales, en su definicion mas simple, hacen referencia a los
derechos que tienen las comunidades étnicas a administrary a ejercer tutela de manera
autonoma sobre sus territorios -de acuerdo con sus propias leyes, costumbres- y los recursos
naturales que conforman su habitat, en donde se desarrolla su cultura, sus tradiciones y
su forma de vida con base en la especial relacion que tienen con el medio ambiente y la
biodiversidad. En efecto, estos derechos resultan del reconocimiento de la profunda e
intrinseca conexion que existe entre la naturaleza, sus recursos y la cultura de las
comunidades étnicas e indigenas que los habitan, los cuales son interdependientes entre si y
no pueden comprenderse aisladamente.

BIOCULTURALIDAD Y BIODIVERSIDAD-Fundamentos  juridicos y
jurisprudenciales para su proteccién

DIVERSIDAD ETNICA Y CULTURAL-Linea jurisprudencial

PROTECCION ESPECIAL DE LOS RIOS, BOSQUES, FUENTES DE
ALIMENTO, MEDIO AMBIENTE Y BIODIVERSIDAD

DERECHO FUNDAMENTAL AL AGUA POTABLE-Evolucion normativa y
jurisprudencial

DERECHO FUNDAMENTAL AL AGUA-Proteccion constitucional

DERECHO FUNDAMENTAL AL AGUA-Obligaciones del Estado para garantizar
disponibilidad, accesibilidad y calidad del servicio de agua

DERECHO FUNDAMENTAL A LA ALIMENTACION-Contenido y alcance
DERECHO A LA SEGURIDAD ALIMENTARIA-Instrumentos internacionales

PROTECCION DE LOS BOSQUES Y LA SEGURIDAD ALIMENTARIA DE
LAS COMUNIDADES ETNICAS

DERECHO A LA SUPERVIVENCIA FISICA, CULTURAL Y ESPIRITUAL DE
LAS COMUNIDADES ETNICAS-Derechos territoriales y culturales
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CONSTITUCION CULTURAL-Concepto
MINERIA TRADICIONAL EN COLOMBIA
MINERIA EN COLOMBIA-Desarrollo legal
ACTIVIDAD MINERA-Jurisprudencia constitucional
MINERIA-Actividad de alto riesgo

PRINCIPIO DE PRECAUCION AMBIENTAL Y SU APLICACION PARA
PROTEGER EL DERECHO A LA SALUD DE LAS PERSONAS-Afectacion a
comunidades étnicas del Chocd que habitan cuenta del rio Atrato por actividad minera

MINERIA DE ORO EN CHOCO-Pasado y presente

CLASES DE MINERIA QUE SE DESARROLLAN EN EL CHOCO-Insumos y
sustancias para su uso

MERCURIO COMO SUSTANCIA TOXICA CONTAMINANTE-Es empleado
principalmente en actividades mineras para separar y extraer el oro de las rocas en las
gue se encuentra gracias a que se alea muy facilmente con el oro y la plata

Su uso en mineria consiste en agregar el mercurio al material donde se encuentra el oro,
formando una amalgama que tras ser calentada facilita la separacion de los diferentes
minerales, dando como resultado la evaporacién del mercurio durante el proceso.

PRINCIPIO DE PREVENCION-Concepto/PRINCIPIO DE PREVENCION EN
EL DERECHO AMBIENTAL-Contenido

Este principio busca gue las acciones de los Estados se dirijan a evitar o minimizar los dafios
ambientales, como un objetivo apreciable en si mismo, con independencia de las
repercusiones que puedan ocasionarse en los territorios de otras naciones. Requiere por ello
de acciones y medidas -regulatorias, administrativas o de otro tipo- que se emprendan en una
fase temprana, antes que el dafio se produzca o se agrave.

PRINCIPIO DE PRECAUCION EN EL DERECHO AMBIENTAL-Contenido

El principio de precaucion se erige como una herramienta juridica de gran importancia, en
tanto responde a la incertidumbre técnica y cientifica que muchas veces se cierne sobre las
cuestiones ambientales, por la inconmensurabilidad de algunos factores contaminantes, por
la falta de sistemas adecuados de medicion o por el desvanecimiento del dafio en el tiempo.

PRINCIPIO DE PRECAUCION AMBIENTAL-Jurisprudencia constitucional
MINERIA-Efectos sobre el agua, el medio ambiente y las poblaciones humanas

DERECHO A LA SALUD, A LA VIDA Y A UN MEDIO AMBIENTE SANO DE
COMUNIDADES ETNICAS-Vulneracion por parte de autoridades estatales al no



148

realizar acciones efectivas para detener el desarrollo de actividades mineras ilegales en
la cuenca del rio Atrato

MINERIA ILEGAL EN COLOMBIA-Consecuencias

DERECHO A LA SALUD, A LA VIDA, A LA SEGURIDAD ALIMENTARIA'Y
A UN MEDIO AMBIENTE SANO DE COMUNIDADES ETNICAS-Vulneracién
por parte de autoridades estatales al no realizar acciones efectivas para detener el
desarrollo de actividades mineras ilegales en la cuenca del rio Atrato

EFECTOS INTER COMUNIS-Se adoptan para proteger derechos de todos los
afectados por la misma situacion de hecho o de derecho en condiciones de igualdad

DERECHO AL AGUA COMO FUENTE HIDRICA-Vulneracion debido a la
mineria ilegal que se realiza en la cuenca del rio Atrato y sus afluentes al tener como
consecuencia su grave contaminacion que amenaza a una de las fuentes hidricas y de
biodiversidad méas importantes del mundo

DERECHO A LA SEGURIDAD ALIMENTARIA DE COMUNIDADES
ETNICAS-Vulneracién debido a las actividades de mineria ilegal que contaminan y
amenazan gravemente las fuentes hidricas y los bosques

DERECHO AL AGUA COMO FUENTE HIDRICA-Se reconoce al rio Atrato, su
cuenca y afluentes como una entidad sujeto de derechos a la proteccion, conservacion,
mantenimiento y restauracion a cargo del Estado y las comunidades étnicas

DERECHO A LA SALUD, A LA VIDA, A LA SEGURIDAD ALIMENTARIA'Y
A UN MEDIO AMBIENTE SANO DE COMUNIDADES ETNICAS-Orden con
efectos inter comunis a organizaciones nacionales e internacionales en conjunto con las
comunidades étnicas accionantes, disefiar y poner en marcha un plan para
descontaminar la cuenca del rio Atrato y sus afluentes

DERECHO A LA SALUD, A LA VIDA, A LA SEGURIDAD ALIMENTARIA'Y
A UN MEDIO AMBIENTE SANO DE COMUNIDADES ETNICAS-Orden con
efectos inter comunis a entidades en conjunto con las comunidades étnicas accionantes,
implementar un plan de accion para neutralizar y erradicar definitivamente las
actividades de mineria ilegal que se realicen en el Departamento de Chocé

Referencia: Expediente T-5.016.242

Accién de tutela interpuesta por el Centro de
Estudios para la Justicia Social “Tierra Digna”, en
representacion del Consejo Comunitario Mayor de la
Organizacion Popular Campesina del Alto Atrato
(Cocomopoca), el Consejo Comunitario Mayor de la
Asociacion  Campesina  Integral del  Atrato
(Cocomacia), la  Asociacibn de  Consejos
Comunitarios del Bajo Atrato (Asocoba), el Foro
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Inter-étnico Solidaridad Chocé (FISCH) vy otros,

contra la Presidencia de la Republica y otros®.

Magistrado Ponente:
JORGE IVAN PALACIO PALACIO

Bogota, D.C., diez (10) de noviembre de dos mil dieciséis (2016)

La Sala Sexta de Revision de la Corte Constitucional, integrada por los Magistrados
Aquiles Arrieta Gémez (e), Alberto Rojas Rios y Jorge Ivan Palacio Palacio, quien la
preside, en ejercicio de sus competencias constitucionales y legales, profiere la siguiente:

SENTENCIA

Dentro del proceso de revision de los fallos proferidos por el Consejo de Estado -Seccidn
Segunda, Subseccion A-, y el Tribunal Administrativo de Cundinamarca -Seccion Cuarta,
Subseccion B-, en la accién de tutela instaurada por el Centro de Estudios para la Justicia
Social “Tierra Digna” en representacion del Consejo Comunitario Mayor de la Organizacion
Popular Campesina del Alto Atrato (Cocomopoca), el Consejo Comunitario Mayor de la
Asociacion Campesina Integral del Atrato (Cocomacia), la Asociacion de Consejos
Comunitarios del Bajo Atrato (Asocoba), el Foro Inter-étnico Solidaridad Chocé (FISCH) y
otros, contra la Presidencia de la Republica, el Ministerio de Ambiente y Desarrollo
Sostenible y otros.

I. ANTECEDENTES.

1. Contexto.

El departamento del Chocd, lugar donde se desarrollan los hechos de la presente accién de
tutela, tiene una extension de 46.530 km? lo que equivale al 4.07% del total de extensién de
Colombia. En su organizacion territorial esta conformado por 30 municipios distribuidos en 5
regiones: Atrato, San Juan, Pacifico Norte, Baudé (Pacifico Sur) y Darién®. Es un territorio
donde confluyen mdaltiples grupos raciales, cuenta con una poblacién cercana a los 500.000
habitantes de los cuales el 87% de la poblacion es afrodescendiente, 10% indigena y 3%
mestiza. En su composiciéon, el 96% de la superficie continental esta constituida por territorios
colectivos de 600 comunidades negras agrupados en 70 consejos comunitarios mayores con

8 Ministerio de Interior, Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible, Ministerio de Minas y Energia,
Ministerio de Defensa Nacional, Ministerio de Salud y Proteccion Social, Ministerio de Agricultura, Ministerio
de Vivienda, Ciudad y Territorio, Ministerio de Educacion, Departamento para la Prosperidad Social,
Departamento Nacional de Planeacion, Agencia Nacional de Mineria, Agencia Nacional de Licencias
Ambientales, Instituto Nacional de Salud, Departamentos de Chocd y Antioquia, Corporacion Auténoma
Regional para el Desarrollo Sostenible del Chocd -Codechoco-, Corporacién para el Desarrollo Sostenible del
Urabé -Corpourabé-, Policia Nacional — Unidad contra la Mineria llegal, Instituto Geogréafico Agustin Codazzi -
IGAC-, Instituto Colombiano de Desarrollo Rural -Incoder-, Registraduria Nacional del Estado Civil, Defensoria
del Pueblo, Contraloria General de la Republica, Procuraduria General de la Nacién, Municipios de Acandi,
Bojaya, Lloré, Medio Atrato, Riosucio, Quibdd, Rio Quito, Unguia, Carmen del Darién, Bagado, Carmen de
Atrato y Yuto (Choco6), y Murind6, Vigia del Fuerte y Turbo (Antioquia).

8 Censo General 2005: “Proyecciones Nacionales y departamentales de poblacion 2005-2020”. Departamento
Nacional de Estadistica, DANE, 2010.
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2.915.339 hectareas tituladas y 120 resguardos indigenas de las etnias Embera-Dobida, Embera-
Katio, Embera-Chami, Wounan y Tule, que corresponden a 24 de los 30 municipios del Chocd;
el 4% restante esta habitado por poblacion campesina mestiza.

El Chocé se asienta en una de las regiones mas biodiversas del planeta conocida como el
Chocd biogeogréafico®™, es uno de los territorios mas ricos en diversidad natural, étnica y
cultural de Colombia y alberga cuatro regiones de ecosistemas humedos y tropicales, en
donde el 90% del territorio es zona especial de conservacién®® y cuenta con varios parques
nacionales como “Los Katios”, “Ensenada de Utria” y “Tatama”. Asimismo, posee un gran
valle ubicado de sur a norte, a través del cual corren los rios Atrato, San Juan y Baudoé. La
cuenca del rio Atrato con 40.000 km? representa poco mas del 60% del &rea del departamento
y es considerada una de las de mayor rendimiento hidrico del mundo. El rio San Juan (15.000
km?) por su parte, corre en direccion norte-sur y desemboca en el Océano Pacifico: es uno de
los rios més ricos del mundo en recursos maderables y minerales. Por su parte, el rio Baudd
(5.400 km?) corre paralelo al San Juan, entre este y el Litoral Pacifico.

El rio Atrato es el mas caudaloso de Colombia y también el tercero méas navegable del pais,
después del rio Magdalena y del rio Cauca. El Atrato nace al occidente de la cordillera de los
Andes, especificamente en el Cerro Plateado a 3.900 metros sobre el nivel del mar y
desemboca en el golfo de Urab4, en el mar Caribe. Su extension es de 750 kilémetros, de los
cuales 500 son navegables. La parte mas ancha del rio tiene una longitud de 500 metros y en
cuanto a la parte mas profunda se estima cercana a los 40 metros. Recibe més de 15 rios y 300
quebradas; entre los principales se cuentan: el Andagueda, Baté, Bojaya, Buchadd, Cabi,
Cacarica, Capa, Domingodd, Napipi, Negua, Muguindd, Murri, Opogod6, Puné, Quito,
Salaqui, Sucio, Tagachi y Truandé.

La cuenca del rio Atrato se encuentra delimitada al este por la cordillera occidental y al oeste
por las serranias del Baudd y del Darién, al sur se encuentra la divisoria de aguas con el rio
San Juan definida por el istmo de Istmina. Es rica en oro, maderas y se considera una de las
regiones con mayor fertilidad para la agricultura. La cuenca hidrogréfica del rio Atrato la
integran comunidades étnicas que habitan en los municipios de Acandi, Bajo Atrato,
Riosucio, Bojaya, Llor6, Medio Atrato, Quibdd, Rio Quito, Unguia, Carmen del Darién
(Curvaradd, Domingodd y Bocas), Bagadd, Carmen de Atrato, en Chocé; y Murind6, Vigia
del Fuerte y Turbo, en Antioquia.

Las riberas del Atrato son el hogar de multiples comunidades afrocolombianas e indigenas,
entre ellas las demandantes, que las han habitado ancestralmente, en donde también existen
comunidades mestizas descendientes de migrantes de diversas regiones del pais. Entre las

8 EI Choc6 biogeografico es una regién biogeografica neotropical (himeda) localizada desde la region del
Darién al este de Panama4, a lo largo de la costa pacifica de Colombia y Ecuador, hasta la esquina noroccidental
de Pert. El Chocé biogeografico incluye ademas la regién de Urabd, un tramo de litoral caribefio en el noroeste
de Colombia y noreste de Panama, y el valle medio del rio Magdalena y sus afluentes Cauca-Nechi y San Jorge.
El Choc6 biogeografico cubre 187.400 km? El terreno es un mosaico de planicies fluvio-marinas, llanuras
aluviales, valles estrechos y empinados y escarpes montafiosos, hasta una altitud de aproximadamente 4.000
msnm en Colombia y mas de 5.000 msnm en Ecuador. Las planicies aluviales son jovenes, desarrolladas y muy
dinamicas: San Juan, Atrato, San Jorge, Cauca-Nechi y Magdalena. La alta pluviosidad, la condicion tropical y
su aislamiento (separacidn de la cuenca amazonica por la Cordillera de los Andes) han contribuido para hacer de
la region del Chocé biogeografico una de las més diversas del planeta: 9.000 especies de plantas vasculares, 200
de mamiferos, 600 de aves, 100 de reptiles 120 de anfibios. Hay un alto nivel de endemismo: aproximadamente
el 25% de las especies de plantas y animales.

8 Gran parte del departamento del Chocé ha sido declarado reserva forestal de caracter nacional por la Ley 2 de
1959.
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formas tradicionales de vida y sostenimiento propias de estas comunidades se destacan la
mineria artesanal, la agricultura, la caza y la pesca, con las que aseguraron por siglos un
abastecimiento total de sus necesidades alimentarias.

Algunas de estas actividades -que permanecieron intactas hasta la década de los ochenta- eran
principalmente: (i) la agricultura, realizada por medio del sembrado y labrado programado de
plantaciones de diversos alimentos como maiz, arroz, chontaduro, cacao, cocotero, paco,
caimitos, guamas, cafia de azUcar y platano; y, (ii) la pesca, por medio de flechas, atarrayas y
rusticas herramientas; (iii) la mineria artesanal aplicando diversos métodos ancestrales de
extraccion de oro y platino.

Las comunidades han hecho de la cuenca del rio Atrato no solo su territorio, sino el espacio
para reproducir la vida y recrear la cultura; se encuentran asentadas -a lo largo del alto y
medio Atrato- y estan organizadas a través de los siguientes Consejos Comunitarios: (i) el
Consejo Comunitario Mayor de la Organizacion Popular Campesina del Alto Atrato -
Cocomopoca- que esta integrado por 3.200 familias afrodescendientes congregadas en 43
comunidades con 73.000 hectareas tituladas como territorios colectivos®’; (ii) el Consejo
Comunitario Mayor de la Asociacién Campesina Integral del Atrato -Cocomacia- compuesto
por 120 comunidades afrodescendientes con 695.245 hectareas tituladas como territorios
colectivos®, asi como la Asociacién de Consejos Comunitarios del Bajo Atrato -Asocoba- y
el Foro Inter-étnico Solidaridad Chocé -FISCH- (compuestos por 47 organizaciones), quienes
han habitado en sus territorios ancestralmente y en los que han establecido sus formas
tradicionales de vida a traves de la agricultura, la caza, la pesca y la mineria artesanal,
actividades con las que garantizan su abastecimiento total de alimentos, que ahora -a juicio de
los accionantes- se encuentra en peligro por el desarrollo intensivo de actividades mineras y
de explotacion forestal ilegales, en una region que ha sufrido los rigores de la guerra y del
desplazamiento forzado en el marco de la intensificacion del conflicto armado interno.

Adicionalmente, la exclusion social en Chocé tiene profundas raices histéricas debido a que tras
la independencia no se construyeron instituciones politico-administrativas incluyentes sino
puramente extractivas, con muy pocos controles, lo que ha favorecido la corrupcion desde
tiempos coloniales.

En la actualidad, el departamento del Choc6 presenta indices de poblacion segun los cuales, el
48.7% vive en condicion de pobreza extrema. De acuerdo al indice de Necesidades Basicas
Insatisfechas -NBI- que mide si las necesidades basicas de la poblacién se hallan cubiertas de
acuerdo a unos criterios minimos en las diferentes regiones del pais, se encuentra que para
esta region es del 82.8%, el mas alto del pais, dentro del cual cerca del 79% de sus habitantes
presenta al menos una NBI, por lo que tienen el indicador més bajo en calidad de vida del pais
con el 58% frente al promedio nacional que es del 79%%.

2. Hechos motivo de la solicitud de amparo.

2.1. En este contexto, manifiesta la representante de las comunidades étnicas demandantes
que la accion de tutela se interpone para detener el uso intensivo y a gran escala de diversos
métodos de extraccién minera y de explotacion forestal ilegales, que incluyen maquinaria
pesada -dragas y retroexcavadoras- y sustancias altamente toxicas -como el mercurio- en el

87 Seglin Resolucion del INCODER NUm. 2425 de 2011.
8 Seglin Resolucion del INCORA, hoy Agencia Nacional de Tierras, Nim. 04566 de 1997.
% DANE. Censo General 2005.
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rio Atrato (Choc0), sus cuencas, ciénagas, humedales y afluentes, que se han venido
intensificando desde hace varios afios y que estan teniendo consecuencias nocivas e
irreversibles en el medio ambiente, afectando con ello los derechos fundamentales de las
comunidades étnicas y el equilibrio natural de los territorios que habitan.

2.2. Refiere que la explotacion minera mecanizada -que se viene desarrollando a gran escala
de forma ilegal desde finales de la década de los noventa por diferentes actores- afecta
principalmente la cuenca alta y media del rio Atrato (e incluso su desembocadura en el golfo
de Urabd), asi como sus afluentes principales, en particular, el rio Quito, el rio Andagueda
(territorio de Cocomopoca), el rio Bebara y el rio Bebarama (territorio de Cocomacia);
concretamente, a través del uso de maquinaria pesada como dragas de succion -también
llamadas por los locales “dragones”-, elevadores hidraulicos y retroexcavadoras, que a su
paso destruyen el cauce del rio y realizan vertimientos indiscriminados de mercurio y otras
sustancias e insumos requeridos para el desarrollo de estas actividades en el Atrato y sus
afluentes, ademéas de la dispersién de vapores que arroja el tratamiento del mencionado
quimico en los entables mineros.

2.3. Indica que los aprovechamientos mineros ilegales que se realizan en el rio Atrato, sus
afluentes y territorios contiguos, que para 2013 segun datos de Codechocd -la autoridad
ambiental regional- se estimaron en 200 entables mineros y aproximadamente 54 dragas en
operacion, se caracterizan por la extraccion de metales preciosos, en especial oro y platino,
para lo que se emplean distintas modalidades de explotacién con maquinaria pesada.

La primera forma es la mineria aluvial que supone la extraccion directa de metales del lecho
de los rios por medio de dragas de succion y aplicacion de mercurio; la segunda forma es la
mineria de veta a cielo abierto por medio del uso de retroexcavadoras que levantan grandes
capas de tierra, dando con ello apertura a perforaciones profundas en las que se utiliza
también el mercurio para lograr la separacion del mineral.

2.4. En igual sentido, afirma que entre los factores de contaminacion asociados a las
actividades de extraccién minera ilegal en la cuenca del rio Atrato, uno de los mas graves es
el vertimiento de mercurio, cianuro y otras sustancias quimicas tdxicas relacionadas con la
mineria, lo que representa un alto riesgo para la vida y la salud de las comunidades toda vez
que el agua del rio es utilizada para el consumo directo, es la fuente principal para la
agricultura, la pesca y para las actividades cotidianas de las comunidades. En consecuencia,
considera que la contaminacién del rio Atrato esta atentando contra la supervivencia de la
poblacion, los peces y el desarrollo de la agricultura que son elementos indispensables y
esenciales de alimento en la region, que es el lugar en donde las comunidades han construido
su territorio, su vida y recrean su cultura.

Resalta que la situacion de crisis ambiental que se ha desencadenado como consecuencia de
las actividades resefiadas tiene efectos dramaticos en la pérdida de vidas de poblacion infantil
indigena y afrodescendiente. Segun varios informes de la Defensoria del Pueblo®, en las
comunidades indigenas de Quiparad6 y Juinduur, las cuales se sitlan en la subregion del bajo
Atrato (Riosucio), durante el afio 2013 se constatdé la muerte de 3 menores de edad y la
intoxicacion de 64 mas por ingerir agua contaminada. De igual forma, el pueblo indigena

% Escrito de tutela. Cuaderno Principal, folio 20 y ss. También véase: Defensoria del Pueblo. Defensoria
Delegada para los Derechos Colectivos y del Ambiente: “Mineria de hecho en Colombia” (2010); y “Critica
situacién de derechos humanos en Choc6 por impacto de la mineria ilegal y enfrentamientos entre grupos
criminales” (2014).



153

Embera-Katio, que se encuentra ubicado en la cuenca del rio Andagueda -afluente del Atrato-,
en el afio 2014 report6 la muerte de 34 nifios por razones similares.

Respecto de las comunidades afrocolombianas, afirma que como consecuencia de la
contaminacion producida por actividades de explotacion minera y forestal ilegales se viene
presentando una creciente proliferacion de enfermedades como diarrea, dengue y malaria en
las mismas de acuerdo a los informes resefiados de la Defensoria del Pueblo™. A la situacién
anteriormente descrita, afiaden que la regién no cuenta con un sistema de salud adecuado para
atender estas enfermedades ni a los colectivos étnicos.

2.5. Adicionalmente, sefiala que la explotacion forestal se caracteriza por la utilizacion de
maquinaria pesada, de sustancias quimicas para inmunizar la madera y por la construccion de
canales artificiales para el acarreo de la misma, acciones que han puesto en peligro de
extincion a las especies vivas de la zona -tanto vegetales como animales- y han cambiado el
curso natural de los rios -afectando sus ciénagas y humedales-, lo que implica graves
consecuencias para la subsistencia de las colectividades alli asentadas. De hecho, aduce que
de los 18 brazos navegables que tiene el rio Atrato, hoy en dia solo es posible la
navegabilidad en uno de ellos, a causa del taponamiento y sedimentacion de las fuentes
hidricas producido por la inadecuada disposicion de las maderas y sus desechos.

2.6. Afirma que a pesar de los varios llamados de urgencia -incluido el de la Defensoria del
Pueblo que en septiembre de 2014 declar6 una emergencia humanitaria y ambiental en
Choco-, resulta altamente preocupante que las instituciones estatales competentes, entre ellas
la Presidencia de la Republica y los Ministerios de Salud, Ambiente, Minas, Agricultura,
Vivienda, Educacion, Defensa, el Instituto Nacional de Salud y los departamentos de Chocd y
Antioquia, entre otros, no hayan realizado acciones integrales para enfrentar y dar solucion a
esta grave situacion que amenaza la calidad de las aguas del rio Atrato, sus principales
afluentes, la existencia de sus bosques y de su poblacion.

2.7. En el mismo sentido, denuncia el completo abandono del Estado colombiano en materia
de infraestructura basica en la region, que no cuenta con sistemas de acueducto, alcantarillado
o disposicion final de residuos. A este respecto, se indica que la falta de un sistema adecuado
y eficiente de abastecimiento de agua potable y saneamiento bésico profundiza las
consecuencias de las actividades de explotacion descritas, ya que no se cuenta con rellenos
sanitarios ni otros mecanismos de disposicion final y tratamiento de basuras, las cuales en su
mayoria se ubican a cielo abierto o son arrojadas al rio Atrato y sus afluentes.

2.8. Reitera que desde hace varios afios las colectividades y sus representantes han alertado
sobre la urgencia de proteger y garantizar la vida digna de las comunidades étnicas -
afrocolombianas e indigenas- que habitan a lo largo de la cuenca del Atrato, sin que haya
habido acciones concretas por parte del Estado. Agrega que en la actualidad los problemas
denunciados se han profundizado al punto de configurar una crisis sin precedentes, originada
en la contaminacion de las aguas por sustancias toxicas, erosion, empalizadas que restringen
la movilidad, acumulacion de basuras, sedimentacion intensiva, vertimiento de residuos
solidos y liquidos al rio, deforestacion, taponamiento de subcuentas y brazos de navegacion, y
pérdida de especies; todo esto, en medio de un escenario histérico de conflicto armado.

Puntualiza que las multiples afectaciones ambientales, sociales y en salud que vienen
produciendo la explotacion minera y forestal ilegal que se realiza en el rio Atrato, ha

L idem.
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motivado la creacion de algunos espacios de concertacion institucional como la denominada
“Mesa Minera Interinstitucional”, que no han funcionado en la medida en que no estan
abordando las politicas estructurales que requiere el departamento del Chocé para superar esta
crisis socio-ambiental ocasionada por la mineria, ni las medidas que se necesitan para
alcanzar la proteccion de los derechos de las comunidades, entre ellas las accionantes.

2.9. También destaca gque se han presentado varias acciones populares, algunas de las cuales
se encuentran en curso desde hace varios afios y otras han sido falladas a favor de las
comunidades étnicas, sin que con ello se haya logrado articular la accion estatal para
salvaguardar a las poblaciones y emprender la recuperacion de los rios. Por ultimo, sefiala que
dichas reclamaciones judiciales no han sido efectivas: con el paso del tiempo esta grave
problematica que enfrentan las comunidades se ha incrementado de forma exponencial, lo que
ha llevado a una vulneracion masiva y sistematica de sus derechos.

2.10. En sintesis, solicita al juez constitucional que se tutelen los derechos fundamentales a la
vida, a la salud, al agua, a la seguridad alimentaria, al medio ambiente sano, a la cultura y al
territorio de las comunidades étnicas accionantes, y en consecuencia, se emitan una serie de
Ordenes y medidas que permitan articular soluciones estructurales ante la grave crisis en
materia de salud, socio-ambiental, ecol6gica y humanitaria que se vive en la cuenca del rio
Atrato, sus afluentes y territorios aledafios.

3. Tramite de instancia y argumentos de las entidades demandadas.

3.1. La tutela fue presentada por los demandantes el veintisiete (27) de enero de 2015
ante el Tribunal Administrativo de Cundinamarca. Este, mediante auto del mismo dia
avoco conocimiento de la accién y ordend notificar a las entidades demandadas para que
pudieran ejercer su derecho de defensa. Como resultado de dicho tramite se obtuvieron
las respuestas que se resefian a continuacion:

3.2. En su escrito de contestacion, el Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible solicita
denegar el amparo reclamado por los actores. Manifiesta que carece de legitimacion en la
causa por pasiva, porque de conformidad con el Decreto 3570 de 2011% no tiene a su cargo
las funciones de expedir las licencias ambientales ni tampoco puede ejercer ningun tipo de
control en relacién con los hechos gque sustentan la accion de tutela.

Adicionalmente, que corresponde al Ministerio dirigir el SINA -Sistema Nacional Ambiental-
Cuyo objeto es asegurar la adopcion y ejecucion de politicas, planes, programas y proyectos
ambientales, pero que la competencia concreta para tomar acciones respecto de los hechos
denunciados recae en otras entidades como el Ministerio de Vivienda, Ciudad y Territorio-
Viceministerio de Agua y Saneamiento basico, en materia de servicios publicos domiciliarios;
la Agencia Nacional de Licencias Ambientales -ANLA-, en materia de licencias para
actividades mineras; las Corporaciones Autonomas Regionales con jurisdiccion en la zona, en
materia de aprovechamiento forestal; y finalmente, en las autoridades territoriales que ejercen
facultades de policia.

3.3. El Ministerio de Vivienda, Ciudad y Territorio, manifiesta que el articulo 365 de la
Constitucion y la Ley 142 de 1994 realizaron una precisa distribucién de competencias en
materia de servicios publicos domiciliarios entre la nacion, los departamentos y los

% «por el cual se modifican los objetivos y la estructura del Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible.”
% «por la cual se establece el régimen de los servicios publicos domiciliarios y se dictan otras disposiciones.”
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municipios. Que en esa medida, al gobierno nacional solo le corresponde -en forma general-
brindar apoyo financiero, técnico y administrativo a las entidades prestadoras de servicios
publicos; por su parte a los departamentos les competen las funciones de apoyo y
coordinacion, y al nivel municipal la formulacion y ejecucién de proyectos, toda vez que de
acuerdo a la Ley de servicios publicos (articulo 5°), son estos ultimos los responsables de
asegurar la prestacion efectiva de estos Gltimos a sus habitantes, funciones que no estan a
cargo del Ministerio de Vivienda.

En conclusion, solicita: (i) se niegue la accion de tutela al configurarse en el presente caso la
excepcion de falta de legitimacion en la causa por pasiva, teniendo en cuenta que el
Ministerio de Vivienda no es competente para conocer de las pretensiones formuladas por los
accionantes y no se ha vulnerado ni amenazado derecho fundamental alguno; y (ii) se declare
la improcedencia de la accion por existir otros medios de defensa judicial.

3.4. El Ministerio de Agricultura y Desarrollo Rural solicita se le desvincule del tramite de la
presente tutela, y en subsidio se declare improcedente el amparo, por existir falta de
legitimacion en la causa por pasiva. Indica que con fundamento en el articulo 59 de la Ley
489 de 1998% y en el Decreto 1985 de 2013 al Ministerio de Agricultura como cabeza del
sector agropecuario le corresponde cumplir funciones de direccion, coordinacién y evaluacion
de politicas agropecuaria, pesquera y de desarrollo rural.

Igualmente sefiala que aunque efectivamente al Ministerio le compete trazar politicas publicas
en materia de seguridad alimentaria, la ejecucidén de estas corresponde a otras entidades
gubernamentales adscritas a esta cartera ministerial como son el Instituto Colombiano de
Desarrollo Rural -INCODER-, y al Departamento de la Prosperidad Social -DPS- adscrito a la
Presidencia de la Republica, cuya participacion en la implementacién de tales politicas es
integral, por lo que al no existir nexo de causalidad entre los hechos relatados por la parte
accionante y las acciones u omisiones del Ministerio de Agricultura y Desarrollo Rural, la
presunta responsabilidad que se pretende endilgar no tiene ninguna justificacion juridica o
material.

3.5. El Ministerio de Minas y Energia estima que la accién de tutela no es procedente en el
presente caso por existir otros medios de defensa judicial. En primer lugar, afirma que el
Centro de Estudios “Tierra Digna” instaur6 proceso de restitucion de tierras ante el Juzgado
Primero Civil del Circuito Especializado en restitucion de tierras de Quibdo, en el que solicito
como medida cautelar la suspension del estudio y tramite de varias solicitudes y titulos
mineros, peticion que le fue denegada mediante auto del 1° de julio de 2014.

En cuanto a la suspension de los contratos de concesion minera, advierte que el Titulo 11 del
Capitulo V del Cédigo de Minas establece los eventos en que puede suspenderse la concesion
minera y agrega que de conformidad con lo sefialado en el Decreto 4134 de 2011%, Ia
autoridad minera del pais es la Agencia Nacional de Mineria -ANM- y no el Ministerio de
Minas y Energia, por lo que debe ser ante la agencia que se debe acudir para decidir sobre la
suspension de la concesion minera.

% «por la cual se dictan normas sobre la organizacion y funcionamiento de las entidades del orden nacional, se
expiden las disposiciones, principios y reglas generales para el ejercicio de las atribuciones previstas en los
numerales 15 y 16 del articulo 189 de la Constitucién Politica y se dictan otras disposiciones.”

% «por el cual se modifica la estructura del Ministerio de Agricultura y Desarrollo Rural y se determinan las
funciones de sus dependencias.”

% «por el cual se crea la Agencia Nacional de Mineria, ANM, se determina su objetivo y estructura orgénica.”
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Finalmente, sostiene que dentro del marco de ejecucion de la politica de formalizacion y
cumplimiento de los acuerdos del paro minero del Choco realizado en 2013, esta adelantando
continuamente mesas de trabajo con la poblacién a través de la Direccion de Formalizacién
Minera. Afirma que estas labores han dado buenos resultados en el periodo 2013-2014, con lo
que queda demostrado que el Ministerio ha sido garante al formular politicas serias de mineria
sostenible para todas las comunidades.

3.6. El Ministerio de Salud y Proteccion Social solicita se declare improcedente el amparo.
Sefiala que en ejercicio de sus funciones de seguimiento y evaluacion del cumplimiento de
politicas publicas en materia de calidad del agua para consumo humano, ha definido mediante
el Plan Decenal de Salud Publica -Salud Ambiental- una serie de metas a 2021 para enfrentar
la problematica de agua potable, enfermedades y proteccion del medio ambiente dentro de los
componentes “Habitat Saludable” y de “Situaciones de Salud relacionadas con factores
ambientales”.

Asimismo, aduce que para el departamento del Chocé existe un modelo de salud que se
fundamenta en estrategias de atencion primaria e intercultural basadas en el intercambio de
saberes entre medicina occidental y medicina tradicional que devuelva la confianza en las
EPS. De igual forma, afiade que se ha construido un modelo de prestacion de servicios
cimentado en el fortalecimiento de estructura fisica y dotacion de puestos de control.

Finalmente, indica que la accién de tutela es de caracter residual y subsidiario, y en esa
medida solo procede en aquellos eventos en los que no exista un instrumento constitucional o
legal diferente que le permita al actor solicitar la proteccidén de sus derechos, salvo que se
pretenda evitar un perjuicio irremediable, el cual debe acreditarse en el proceso. Concluye que
por estas razones la tutela es improcedente.

3.7. El alcalde de Carmen de Atrato solicita no dar tramite a la accion de tutela. En su escrito
de contestacion de la demanda destaca los factores histdricos, culturales y econdémicos que
caracterizan al municipio, para luego sefialar que su ciudad es pionera en la prestacion de los
servicios de acueducto y alcantarillado.

De igual forma, afirma que dentro de la jurisdiccion de EI Carmen de Atrato no existen
entables mineros ilegales que afecten el medio ambiente con vertimiento de mercurio, cianuro
u otras sustancias toxicas y que solo se desarrolla mineria de barequeo (tradicional) por parte
de comunidades indigenas. Asimismo advierte que tampoco se efectua extraccion de maderas
de forma indiscriminada dado que la mayoria de las explotaciones madereras se realizan para
uso doméstico y aquellas con destino a otros usos, estan reguladas por Codechoco.

En consecuencia, considera que de darse trdmite a las pretensiones de los demandantes se
podria ver afectada la continuidad en el excelente servicio administrativo que se presta a los
habitantes del municipio, toda vez que ni la mineria ilegal ni la explotacion forestal son
asuntos que ocurran dentro de su localidad y que contaminen el rio Atrato, situaciones que si
se presentan de manera ostensible en otras regiones del departamento de Choco.

3.8. El Defensor Delegado para asuntos Constitucionales y Legales interviene dentro de este
proceso en cumplimiento de sus funciones constitucionales para coadyuvar las pretensiones
de la demanda. Afiade que como responsable de impulsar la defensa de los derechos humanos
en Colombia ha realizado un trabajo de seguimiento permanente en diferentes zonas del pais,
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entre ellas, en el departamento del Choco en donde se han venido evidenciado graves
situaciones de amenaza y vulneracion de los derechos fundamentales en las comunidades de
la region.

Afirma que en las misiones de observacion adelantadas por la entidad en la zona donde se
asientan las comunidades accionantes, se evidencia como las actividades de mineria aurifera
generan graves conflictos socio-ambientales, ya que se esta destruyendo la selva debido a la
tala indiscriminada, cambiando el cauce de los rios y afectando las fuentes hidricas con el
vertimiento de grasas, aceites y metales pesados como el mercurio, amenazando asi la
conservacion del patrimonio natural del Chocd, el cual es catalogado como una de las zonas
mas ricas en diversidad biolégica del mundo, en donde el 90% del territorio es zona especial
de conservacion. Afiade que con el fin de impulsar la efectiva proteccion de los derechos
humanos, la Defensoria del Pueblo ha venido manifestando su preocupacién por la crisis
humanitaria que padecen los habitantes del Chocd y sus multiples consecuencias de orden
social, economico y ambiental, las cuales fueron referenciadas en la Resolucion Defensorial
Nuam. 64 “Crisis Humanitaria en Choc6” de 29 de septiembre de 2014.

Precisa que esta accion de tutela fue presentada en nombre de varios consejos comunitarios y
organizaciones afrodescendientes e indigenas que habitan en la cuenca y en la ribera del rio
Atrato, que de acuerdo con el articulo 1° del Decreto 2591 de 1991, tienen plena legitimacion
por activa como comunidad étnica y como sujetos de especial proteccion constitucional cuyos
derechos pueden ser amparados mediante la presente accion. En efecto, sefiala que en el caso
sub examine no existe otro recurso 0 medio de defensa judicial efectivo para la proteccion de
los derechos fundamentales de las comunidades cuyo amparo se solicita a través de la accion
de tutela. Agrega que la accion popular no resulta un recurso judicial efectivo en este caso
porque: (i) lo que se busca proteger son los derechos fundamentales de las comunidades y no
solamente derechos colectivos; v, (ii) se trata de un problema estructural que la accién popular
no puede amparar puesto que este caso requiere la toma de medidas complejas y de
articulacién interinstitucional que superan el alcance de la accion en mencién.

Por ultimo la Defensoria del Pueblo considera prioritario que se adopten las medidas
necesarias para que cese la vulneracion de derechos fundamentales de las comunidades
accionantes al goce de un medio ambiente sano, al equilibro ecoldgico, al agua, a la seguridad
y salubridad publicas, al acceso a servicios publicos y a que su prestacion sea eficiente y
oportuna, y a la salud, entre otros derechos que estan siendo vulnerados en los municipios a
los que hace referencia la presente accion.

3.9. El Ministerio de Educacién Nacional y los municipios de Acandi, Bojaya, Llor6, Medio

Atrato, Murind6, Quibdd, Vigia del Fuerte, Turbo, Riosucio, Rio Quito, Unguia, Carmen del
Darién, Bagado y Yuto guardaron silencio.

Il. DECISIONES JUDICIALES OBJETO DE REVISION.

1. Sentencia de primera instancia.

Mediante sentencia de once (11) de febrero de 2015, el Tribunal Administrativo de
Cundinamarca -Seccién Cuarta, Subseccion B- resolvié no dar tramite a la accion de tutela.
Constato que esta resultaba improcedente porgue lo que se pretendia con ella era la proteccion
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de derechos colectivos y no fundamentales. Por lo anterior, afiadio que los actores debian
acudir a la accion popular y no a la de tutela en procura de la defensa de sus intereses.

En el mismo sentido, agreg6 que a pesar de lo argumentado por los demandantes, después de
examinar el expediente no se observaron reunidos los requisitos exigidos por la jurisprudencia
constitucional en el sentido de demostrar que las acciones populares no son el mecanismo
idoneo en el caso concreto para la proteccion efectiva de los derechos presuntamente
vulnerados. En conclusion, consideré que los accionantes, antes de interponer una accion de
tutela, han debido hacer uso del incidente de desacato contenido en el articulo 41 de la Ley
472 de 1998 para enfrentar la falta de cumplimiento de las sentencias que en sede de accién
popular se han fallado a su favor.

2. Impugnacion.

El Centro de Estudios para la Justicia Social “Tierra Digna” presentd impugnacion contra el
fallo de primera instancia exponiendo tres argumentos: (i) desconocimiento de la vulneracion
y amenaza a los derechos fundamentales de las comunidades accionantes; (ii) irregularidades
en el tramite judicial de la accion de tutela y (iii) la activacion de otras acciones judiciales que
no han resultado efectivas.

Los demandantes consideraron que los aspectos antes sefialados son fundamentales en el
estudio del caso y que no fueron tenidos en cuenta por el juez de instancia quien, en términos
generales, se decantd por la improcedencia de la accion al estimar que “por medio de la
accion impetrada por las comunidades afrodescendientes e indigenas asentadas en la cuenca
del rio Atrato, se persigue la proteccion y salvaguardia de derechos colectivos”, en particular
del medio ambiente en conexion con el derecho a la alimentacion y por tanto, concluyé
errbneamente que el mecanismo judicial idéneo para atender el problema juridico que se
plantea es la accién popular.

3. Sentencia de segunda instancia.

El Consejo de Estado -Seccion Segunda, Subseccion A-, en providencia del veintiuno (21) de
abril de 2015 confirmo el fallo impugnado. La seccion concluyd que no existe vulneracion de
los derechos colectivos alegados por el Centro de Estudios para la Justicia Social “Tierra
Digna”, por cuanto los demandantes: (i) no lograron demostrar el perjuicio irremediable ni la
ineficacia de las acciones populares para la proteccion de los derechos que estiman
vulnerados; (ii) tienen la oportunidad de presentar el incidente de desacato ante el juez
popular, quien conserva la competencia para ejecutar las medidas necesarias para el
cumplimiento de la sentencia en la medida en que no se puede pretender a través de la accion
de tutela sustituir los medios ordinarios de acceso a la administracion de justicia.

En consecuencia, confirmo la sentencia de primera instancia proferida por el Tribunal
Administrativo de Cundinamarca que declar6 improcedente la accion de tutela interpuesta por
los accionantes.

I11. ACTUACIONES ADELANTADAS EN SEDE DE REVISION.
1.- Esta Sala de revision, mediante auto del catorce (14) de octubre de 2015, el Magistrado

Sustanciador decidid vincular y solicitar informacion relacionada con el caso sub examine a
varias entidades del orden nacional y departamental por considerar que aunque no fueron
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demandadas en la presente accion de tutela, dado el alcance y la gravedad de la situacion
denunciada, podrian verse involucradas con lo que finalmente se decida en este proceso.

En respuesta se recibieron 26 contestaciones, que por su extension se referiran en el pie de
pagina adjunto®’.

2.- Posteriormente, mediante auto del trece (13) de noviembre de 2015, la Sala Sexta de
revision invit6 a varias universidades, ONG y organizaciones internacionales a que
conceptuaran sobre algunos temas de interés para la Corte en el presente caso y ademas,
ordeno la realizacion de una inspeccion judicial en Quibdd y algunos sectores de la cuenca del
rio Atrato en el departamento de Choco los dias 28 y 29 de enero de 2016. Por ultimo, decreto
la suspension de términos para fallar el asunto sub examine.

En respuesta se recibieron 17 intervenciones, que por su extension se referiran en el pie de
pagina adjunto®™. Adicionalmente, se realizé inspeccion judicial en la ciudad de Quibdé

% 1.- Contestacién del Ministerio de Interior (fl. 72-79. Cuaderno de pruebas Nim. 1); 2.- Contestacion del
Departamento Nacional de Planeacion (fl. 80-103. Cuaderno de pruebas Num. 1); 3.- Contestacion de la Agencia
Nacional de Mineria (fl. 104-179. Cuaderno de pruebas Num. 1); 4.- Contestacion del Instituto Nacional de
Salud (fl. 180-207. Cuaderno de pruebas Num. 1); 5.- Contestacion del Instituto Colombiano de Desarrollo Rural
(fl. 208-223. Cuaderno de pruebas Nium. 1); 6.- Contestacion de la Corporacion para el desarrollo sostenible del
Urab4a — CORPOURABA (fl. 224-230. Cuaderno de pruebas Num. 1); 7.- Contestacion de la Registraduria
Nacional del Estado Civil (fl. 231-254. Cuaderno de pruebas Num. 1); 8.- Contestacién de la Contraloria General
de la Republica (fl. 255-285. Cuaderno de pruebas NUm. 1); 9.- Contestacion de la Procuraduria General de la
Republica (fl. 286-288. Cuaderno de pruebas Nim. 1); 10.- Contestacion del Ministerio de Minas y Energia (fl.
289-348. Cuaderno de pruebas Nam. 1); 11.- Contestacién del Ministerio de Educaciéon (fl. 349-359. Cuaderno
de pruebas Nam. 1); 12.- Contestacion de la Gobernacién de Antioquia (fl. 360-388. Cuaderno de pruebas Num.
1); 13.- Contestacién del Ministerio de Defensa (fl. 389-400. Cuaderno de pruebas Nim. 1); 14.- Contestacion de
la Defensoria del Pueblo (fl. 423-500. Cuaderno de pruebas NUm. 2); 15.- Contestacion del Ministerio de
Vivienda, Ciudad y Territorio (fl. 501-521. Cuaderno de pruebas NUm. 2); 16.- Contestacion del Ministerio del
interior (fl. 522-527. Cuaderno de pruebas Num. 2); 17.- Contestacion de la Presidencia de la Republica (fl. 528-
531. Cuaderno de pruebas NUm. 2); 18.- Contestacion del Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible (fl.
1007-1012. Cuaderno de pruebas Nam. 2); 19.- Contestacion de la Policia Nacional (fl. 1014-1162. Cuaderno de
pruebas NUm. 3); 20.- Contestacion del Departamento para la Prosperidad Social (fl. 1264-1265. Cuaderno de
pruebas NUm. 3); 21.- Contestacion de la Autoridad Nacional de Licencias Ambientales - ANLA (fl. 1266-1278.
Cuaderno de pruebas Nim. 3); 22.- Contestacion de Instituto Geografico Agustin Codazzi (fl. 1547-1551.
Cuaderno de pruebas NUm. 4); 23.- Contestacién del Municipio de Medio Atrato (fl. 1706-1714. Cuaderno de
pruebas NUm. 4); 24.- Contestacion de la Corporacién Auténoma Regional para el Desarrollo Sostenible del
Choco (fl. 1890-1987. Cuaderno de pruebas NUm. 5); 25.- Contestacion del Ministerio de Salud y Proteccién
Social (fl. 2008-2026. Cuaderno de pruebas Num. 5) y 26.- Contestacion del Ministerio de Minas y Energias. (fl.
2027-2037. Cuaderno Nam. 5).

% 1.- Intervencion de la Universidad Nacional de Colombia - Facultad de Ciencias Naturales (fl. 1465-1468.
Cuaderno de pruebas NUm. 4); 2.- Intervencion de la Asociacion Nacional de Empresarios de Colombia - ANDI
(fl. 1469-1493. Cuaderno de pruebas Num. 4); 3.- Intervencion del Instituto Humboldt (1494-1502. Cuaderno de
pruebas Num. 4); 4.- Intervencion de la Universidad de los Andes - Departamento de Antropologia (fl. 1503-
1535. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 5.- Intervencion del Instituto de Investigaciones Ambientales del Pacifico
(fl. 1552-1580. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 6.- Intervencidn de la organizacion FIAN Internacional (fl. 1581-
1602. Cuaderno de pruebas Nium. 4); 7.- Intervencién Universidad de Antioquia - Facultad de Antropologia (fl.
1603-1612. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 8.- Intervencion de la Universidad del Rosario - Facultad de Ciencias
Naturales (fl. 1613-1619. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 9.- Intervencidn de la Asociacién Interamericana para
la Defensa del Ambiente (fl. 1620-1642. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 10.- Intervencién de la Asociacion
Colombia de Mineria (fl. 1643-1685. Cuaderno de pruebas Num. 4); 11.- Intervencion de la Universidad
Tecnolbgica del Chocé (fl. 1755-1790. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 12.- Intervencion de la Universidad de
Antioquia - Instituto de Biologia (fl. 1791-1825. Cuaderno de pruebas NUm. 4); 13.- Intervencion del Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia (fl. 1827-1870. Cuaderno de pruebas NUm. 5); 14.- Intervencidn de la
Universidad Nacional - Facultad de Antropologia (fl. 2037-2049. Cuaderno de pruebas NUm. 5); 15.-
Intervencion de la Fundacion Activos Culturales Afro. (fl. 2560-2566. Cuaderno de pruebas Nim. 6); 16.-
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(Choco), los dias 28 y 29 de enero de 2016. De esta diligencia da cuenta el Acta Final de la
Inspeccion Judicial que obra a folios 2095-2193 en el Cuaderno de pruebas Num. 5.

3.- Finalmente, mediante auto del veintinueve (29) de abril de 2016, como consecuencia de lo
constatado en la inspeccion judicial, la Sala decidié realizar una nueva vinculacion de tres
entidades estatales y solicitar informacion relacionada con el caso objeto de estudio al
Ministerio de Hacienda, a la Unidad Administrativa Especial de Informacion y Analisis
Financiero -UAIF- y a la Fiscalia General de la Nacién®. Adicionalmente, en este auto se
extendio la suspension de téerminos que habia sido decretada anteriormente.

El recuento completo de las referidas actuaciones, incluyendo contestaciones, conceptos,
intervenciones asi como el Acta Final de la Inspeccion Judicial constituyen el Anexo de la
sentencia y alli pueden ser consultadas. Con todo, la Sala se referira a las pruebas relevantes
que obran en los expedientes en el capitulo de esta sentencia en el que efectta el analisis del
caso concreto.

19. 1V. CONSIDERACIONES Y FUNDAMENTOS.

1. Competencia.

Esta Corte es competente para dictar sentencia de revision, de conformidad con lo establecido
en los articulos 86 y 241-9 de la Constitucion Politica y los articulos 31 a 36 del Decreto 2591
de 1991.

2. Presentacion del caso y planteamiento de los problemas juridicos.

Con fundamento en los antecedentes descritos, y teniendo en cuenta las pretensiones de las
comunidades demandantes en la presente accion de tutela'®, la Sala estima que el caso sub
examine plantea varias cuestiones juridicas constitucionales complejas relacionadas con
explotacion minera ilegal, que pueden llegar a tener algunas repercusiones sobre el contenido,
alcance y limitaciones de la politica minero-energética estatal colombiana.

En este orden de ideas, la Sala considera que el problema juridico a resolver en esta
oportunidad consiste en determinar si debido a la realizacion de actividades de mineria ilegal
en la cuenca del rio Atrato (Chocd), sus afluentes y territorios aledafios, y a la omision de las
autoridades estatales demandadas (encargadas de hacer frente a esta situacion, tanto del nivel
local como del nacional), se presenta una vulneracion de los derechos fundamentales a la
vida, a la salud, al agua, a la seguridad alimentaria, al medio ambiente sano, a la cultura y al
territorio de las comunidades étnicas accionantes.

Intervencion “Amicus Curiae” de la Defensoria del Pueblo. (fl. 2477-2497. Cuaderno de pruebas nim. 6); 17.-
Intervencion del Centro de Estudios para la Justicia Social - Dejusticia. (fl. 2568-2592. Cuaderno de pruebas
NUm. 6).

%91 - Contestacion del Ministerio de Hacienda (fl. 2499-2524). Cuaderno de pruebas NGm. 6); 2.- Contestacion
de la Unidad de Informacion y Analisis Financiero - UIAF (fl. 2526-2557. Cuaderno de pruebas Num. 6); 3.-
Contestacion de la Fiscalia General de la Nacion. (fl. 2603-2697. Cuaderno de pruebas nim. 6).

100} as comunidades demandantes interpusieron el presente recurso de amparo para detener el uso intensivo y a
gran escala de peligrosos métodos de extraccion minera y de explotacion forestal, que incluyen maquinaria
pesada -dragas y retroexcavadoras- y sustancias altamente toxicas -como el mercurio y el cianuro- en el rio
Atrato (Choc0), sus cuencas, ciénagas, humedales y afluentes, que se viene presentando desde hace varios afios y
que estan teniendo consecuencias nocivas e irreversibles en el medio ambiente, afectando con ello los derechos
fundamentales de las comunidades étnicas y el equilibrio natural de los territorios que habitan.
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Para efecto de resolver, la Sala abordard como cuestion previa el analisis de la procedibilidad
de la accién de tutela para proteger los derechos fundamentales de comunidades étnicas.
Luego, realizara el estudio de: (i) la formula de Estado social de derecho en relacion con (a.-)
la relevancia constitucional de la proteccion de los rios, los bosques, las fuentes de alimento,
el medio ambiente y la biodiversidad, (b.-) el derecho a la supervivencia fisica, cultural y
espiritual de las comunidades étnicas, en tanto garantia de los modos de vida tradicionales; (ii)
la mineria y sus efectos sobre el agua, el medio ambiente y las comunidades étnicas en
relacién con el principio de precaucion. Por ultimo, (iii) efectuard el analisis del caso
concreto.

3. La accion de tutela y la procedibilidad de la misma para proteger los derechos
fundamentales de comunidades étnicas. Reiteracion de jurisprudencia.

3.1. Requisito de Inmediatez. La accidén de tutela estd disefiada para obtener la proteccion
inmediata de los derechos fundamentales, por lo que en principio quien acuda a este mecanismo
debe hacerlo dentro de un término justo y razonable'®*. Sin embargo, la jurisprudencia de esta
Corporacion ha sostenido que este no es un parametro absoluto, sino que debe verificarse el
gjercicio oportuno del instrumento en cada situacion particular.

Para establecer la razonabilidad del tiempo transcurrido entre el desconocimiento de la atribucion
fundamental y el reclamo ante el juez constitucional, la jurisprudencia ha establecido un conjunto
de pasos o espacios de justificacion. Al respecto, la sentencia T-743 de 2008 precisd que debe
determinarse: (i) si existe un motivo valido para la inactividad de los accionantes; (ii) si la
inactividad justificada vulnera el nucleo esencial de los derechos de terceros afectados con la
decision; (iii) si existe un nexo causal entre el ejercicio tardio de la accién y la vulneracién de los
derechos fundamentales del interesado’®%; (iv) si el fundamento de la accién de tutela surgié
después de acaecida la actuacion violatoria de los derechos fundamentales, de cualquier forma en

un plazo no muy alejado de la fecha de interposicion®®.

A partir del desarrollo de las nociones mencionadas el juez de tutela puede hallar la
proporcionalidad entre el medio judicial utilizado por el demandante y el fin perseguido, para de
esta manera determinar la procedencia de la accion de tutela como mecanismo idéneo para la
proteccidn del derecho fundamental reclamado.

Adicionalmente, la jurisprudencia también ha sefialado que puede resultar admisible que
transcurra un espacio de tiempo considerable entre el hecho que generd la vulneracion y la
presentacion de la accion de tutela siempre que se presenten dos circunstancias'®: (i) cuando se
demuestra que la afectacion es permanente en el tiempo y (ii) cuando se pueda establecer que “la
especial situacion de aquella persona a quien se le han vulnerado sus derechos fundamentales,
convierte en desproporcionado el hecho de adjudicarle la carga de acudir a un juez; por
ejemplo el estado de indefension, interdiccion, abandono, minoria de edad, incapacidad fisica,
entre otros™%,

191 Corte Constitucional, sentencia T-016 de 2006.

192 corte Constitucional, sentencia SU-961 de 1999.

193 Corte Constitucional, sentencias T-814 de 2004 y T-243 de 2008.
194 Corte Constitucional, sentencia T-172 de 2013.

195 Corte Constitucional, sentencia T-158 de 2006.
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En conclusion, el limite para interponer la solicitud de proteccion no es el transcurso de un
periodo determinado, sino que la afectacion de derechos fundamentales que se pretende remediar
sea actual™®.

Respecto a lo anterior, la Sala debe sefialar que de acuerdo a lo afirmado por los accionantes, en
el presente asunto se esta ante una afectacion que viene produciéndose desde hace varios afios y
frente a lo cual tanto la Procuraduria regional como las comunidades han interpuesto varias
acciones tanto administrativas como constitucionales (tres populares, seis de cumplimiento) con
el objeto de lograr una solucién a la problematica generada por el desarrollo a gran escala de
actividades de mineria ilegal sin que esta se haya dado, y que -a su juicio- aun continta dandose
como resultado de la omisién en el cumplimiento de sus funciones por parte de las entidades
demandadas. En este sentido y debido a que la accion fue interpuesta el 27 enero de 2015, ante el
agravamiento de la situacion denunciada por las comunidades étnicas, se considera que la
pretension es actual y que persiste en el tiempo.

En consecuencia, esta Corporacién concluye que en el asunto sub examine se cumple con el
requisito de inmediatez.

3.2. Legitimacion por activa. Esta corporacién ha insistido en que la procedibilidad de las tutelas
promovidas por minorias étnicas y, en general, por grupos y sujetos en situacion de
vulnerabilidad debe examinarse con criterios ponderados. Tal flexibilizacion tiene su
justificacion en la necesidad de derribar los obstaculos y las limitaciones que han impedido que
estas poblaciones accedan a los mecanismos judiciales que el legislador disefié para la proteccion
de sus derechos en las mismas condiciones en que pueden hacerlo otros sectores de la

poblacién®’.

En aras de compensar esas dificultades y de hacer efectivo el deber de especial proteccién que
las autoridades y, en especial, los jueces de tutela, tienen frente a los grupos y sujetos de especial
proteccion constitucional, la Corte ha admitido, por ejemplo, que las tutelas que buscan el
amparo de los derechos fundamentales de una comunidad étnica sean instauradas por cualquiera
de sus integrantes, o incluso, por las organizaciones que agrupan a los miembros de la
comunidad de que se trate.

Esa posibilidad, que, se insiste, busca facilitar el acceso a la justicia de poblaciones
tradicionalmente alejadas del aparato judicial por razones de aislamiento geogréfico, postracion
econdmica o por su diversidad cultural, tiene plena justificacion en el marco de un Estado
comprensivo de la diversidad étnica y de las especificidades que caracterizan a aquellos grupos
que se identifican como culturalmente distintos de la sociedad dominante.

Con este prop6sito, la Corte Constitucional ha flexibilizado las condiciones de procedibilidad de
las tutelas promovidas para salvaguardar derechos fundamentales de las colectividades
étnicamente diferenciadas, hecho que responde también a la necesidad de asegurar que las
autoridades cumplan con sus compromisos frente a la proteccion de las poblaciones indigenas y
tribales. Recuérdese, al respecto, que el Convenio 169 de la OIT, incorporado al ordenamiento
interno por la Ley 21 de 1991, compromete a sus Estados parte a proteger a los pueblos
interesados contra la violacion de sus derechos y a asegurar que puedan iniciar procedimientos

19 Corte Constitucional, sentencias T-883 de 2009 y T-055 de 2008.
197 Corte Constitucional, sentencias T-652 de 1998, T-955 de 2003, T-025 de 2004, T-576 de 2014 y T-766 de
2015.
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legales, “personalmente 0 por conducto de sus organismos representativos”’, para asegurar que
tales derechos sean respetados.

En igual sentido la sentencia T-955 de 2003, interpretd de forma amplia el Convenio 169 de
la OIT extendiendo sus interpretacion a las comunidades negras, consolidando con ello un
enfoque biocultural al reconocer los vinculos de los modos de vida de los pueblos indigenas,
tribales y las comunidades étnicas con los territorios y la utilizacion, conservacion y
administracion de sus recursos naturales. Al respecto, sefialé que “del reconocimiento a la
diversidad étnica y cultural depende la subsistencia de los pueblos indigenas y tribales, y que
son éstos quienes pueden conservar y proyectar en los diferentes &mbitos el carécter
pluriétnico y multicultural de la nacién colombiana, sustrato del Estado social de derecho
acogido en la Carta. Este caracter, reconocido alude a los pueblos indigenas y tribales,
entre éstos a las comunidades negras.” (Negrilla fuera de texto original)

Adicionalmente, en relacion con la legitimacion por activa de los miembros de comunidades
étnicas o de sus representantes para presentar la accion de tutela, la Corporacién ha
reconocido “no solo el estatus de sujetos colectivos de derechos fundamentales a las
comunidades étnicas, sino que adicionalmente ha establecido que tanto los dirigentes como
los miembros individuales de estas comunidades se encuentran legitimados para presentar la
accion de tutela con el fin de perseguir la proteccién de los derechos de la comunidad, asi
como también “las organizaciones creadas para la defensa de los derechos de los pueblos
indigenas, tribales y la Defensoria del Pueblo™'%,

En todo caso, para la Sala es claro que el Centro de Estudios para la Justicia Social “Tierra
Digna” al acreditar plenamente que las comunidades étnicas accionantes le han conferido el
poder de representarlas legalmente en este proceso, se entiende que estd legitimada para
promover la presente accion de tutela en nombre y representacion del Consejo Comunitario
Mayor de la Organizacion Popular Campesina del Alto Atrato (Cocomopoca), el Consejo
Comunitario Mayor de la Asociacion Campesina Integral del Atrato (Cocomacia), la
Asociacion de Consejos Comunitarios del Bajo Atrato (Asocoba), el Foro Inter-étnico
Solidaridad Chocé (FISCH) y otros'®.

3.3. Cumplimiento del requisito de subsidiariedad. Ahora bien, en virtud del principio de
subsidiariedad como requisito de procedibilidad de la accion de tutela, esta Corporacion ha
sostenido que en los casos en que existan medios judiciales ordinarios de proteccion al
alcance del actor, el amparo serad procedente si el juez constitucional logra determinar que: (i)
los mecanismos y recursos ordinarios de defensa no son suficientemente idoneos y eficaces
para garantizar la proteccién de los derechos presuntamente vulnerados o amenazados; (ii) se
requiere del amparo constitucional como mecanismo transitorio, puesto que, de lo contrario,
se configuraria un perjuicio irremediable; y, (iii) el titular de los derechos fundamentales
amenazados o vulnerados es un sujeto de especial proteccién constitucional ™.

Sobre el particular es preciso recordar que los accionantes, al ser comunidades étnicas,
campesinas y sujetos de especial proteccion constitucional, obran con el objeto de que
se amparen sus derechos fundamentales a la vida, a la dignidad humana, a la salud, al agua,
a la seguridad alimentaria, al medio ambiente sano, a la cultura y al territorio.

198 Corte Constitucional, sentencia T-049 de 2013.
109 cuaderno principal, folios 1-500 y ss.
110 Corte Constitucional, sentencia T-177 de 2011.
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Ahora bien, el argumento de los jueces de instancia segun el cual la tutela no es procedente
porque busca proteger derechos colectivos no fundamentales, y que adicionalmente son
susceptibles de proteccién a través de otro medio de defensa judicial, no es de recibo en el
presente caso por dos razones principales. En primer lugar, es cierto que los demandantes
aducen graves afectaciones al medio ambiente en el que viven, y el derecho al medio
ambiente sano es un derecho colectivo. Sin embargo, en el presente caso la vulneracion del
derecho a gozar de un medio ambiente sano tiene repercusiones sobre otros derechos y
principios constitucionales que, tanto el texto de la Constitucion como la jurisprudencia de la
Corte, reconocen como fundamentales. Tales son los derechos a la salud, tanto de los nifios
como de los mayores, y el principio de dignidad humana, reconocido como un principio
fundamental en el articulo 1° de la Constitucion. Es asi como el articulo 44 de la Constitucion
Politica reconoce el caracter fundamental del derecho a la salud y a la integridad fisica de los
nifios, mientras que a partir de las Sentencias T-060 de 2007, T-148 de 2007 y T-760 de
2008 se reconocio el caracter fundamental del derecho a la salud.

En segundo lugar, debe recordarse que los demandantes son comunidades negras,
debidamente reconocidas -como ya se resefio en el acépite relativo a los hechos de la
demanda-, que vienen ocupando historicamente territorios que les han sido reconocidos y
titulados colectivamente de acuerdo con sus practicas usos y costumbres tradicionales,
conforme lo establece el articulo 1° de la Ley 70 de 1993. En esa medida, la proteccion del
medio ambiente sano del que son titulares estas comunidades esta estrechamente ligada con
la proteccion del territorio, ya que el medio ambiente sano va més alla de la simple diversidad
bioldgica: es una condicidn necesaria para el goce efectivo del derecho al territorio. En este
sentido, se entiende que contar con un medio ambiente sano es una condicion necesaria para
garantizar otros derechos fundamentales de las comunidades étnicas, como son: la identidad
colectiva y la integridad cultural.

Cuando las condiciones de deterioro ambiental del territorio no permiten a los miembros de
una comunidad étnica contar con bienes individuales basicos como la salud y la integridad
personal, estos se ven forzados a desplazarse a otras partes del pais donde dichos derechos si
estén garantizados, o al menos no amenazados de forma directa. Por otra parte, este
fendomeno del desplazamiento no so6lo afecta las vidas de los individuos que parten de su
tierra, también destruye el tejido social que mantiene unidas a las comunidades, aquel que
permite mantener las tradiciones culturales y los diferentes modos de vida que son, en
ultimas, los que mantienen la vigencia del caracter pluralista del Estado colombiano,
principio fundamental consagrado en el articulo 1° de la Carta. Por lo tanto, la proteccion del
medio ambiente sano de las comunidades negras adquiere especial relevancia desde el punto
de vista constitucional, dado que es una condicion necesaria para garantizar la vigencia de su
estilo de vida y de sus tradiciones ancestrales.

En sentido complementario, el argumento de la improcedencia de la presente accion de tutela
por existir otros medios de defensa judicial, como las acciones populares (articulo 86
Superior), tampoco resulta acertado. Si bien las acciones populares, en teoria estan disefiadas
para proteger derechos colectivos como el medio ambiente, en el presente caso, dicho
mecanismo enfrenta dos problemas: (i) la afectacion tanto de derechos fundamentales como
colectivos, y (ii) la ineficacia de las acciones populares como recurso idoneo para dar solucion
a la compleja problematica planteada en el asunto sub examine. Respecto del primer supuesto,
la Sala debe sefialar que conforme a la crisis generada por la explotacién minera ilegal que
compromete por igual los derechos a la vida, a la dignidad humana, a la salud, a la seguridad
alimentaria, a la cultura, al territorio y al medio ambiente sano, este caso involucra por igual
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la presunta vulneracion de derechos fundamentales de comunidades étnicas como de derechos
colectivos y en este sentido, la accion de tutela es el recurso procedente para amparar las
pretensiones de los accionantes.

En relacion con el segundo supuesto planteado, tanto las comunidades étnicas accionantes
como el Procurador Judicial y Agrario de Chocé™! han interpuesto y ganado previamente
varias acciones populares sin que hasta el momento de la interposicion de la presente accion
de tutela estas se hayan cumplido. Como ejemplo de lo anterior, vale la pena traer a colacion
el Informe Anual 2013 del mencionado procurador judicial de la region en el que se hace una
resefia de la interposicidn de tres acciones populares y seis de cumplimiento ante el Tribunal
Administrativo de Choc6 y varios juzgados administrativos de diferentes municipios del
departamento, todas las cuales han sido falladas a favor del Ministerio Publico y de las
comunidades étnicas para la proteccion del agua y del medio ambiente sin que se tengan
resultados concretos de la implementacion de dichas decisiones.

A lo anterior, vale la pena agregar que en noviembre de 2015, el Tribunal Administrativo de
Cundinamarca®? fall6 otra accién popular a favor de varias comunidades étnicas de la cuenca
del rio Quito (afluente del Atrato), con el fin de lograr la proteccion de sus derechos
colectivos al medio ambiente, al agua y a los recursos naturales sin que hasta el momento,
mas de un afio después de dadas una serie de érdenes para amparar los derechos colectivos
referidos, estas se hayan cumplido por las autoridades demandadas.

En conclusion, considera la Corte que una de las razones que podria explicar inefectividad de
las acciones populares en casos como el enunciado puede encontrarse en la naturaleza del
asunto a resolver: al tratarse de un problema estructural, este requiere la adopcién de medidas
complejas y de una articulacion interinstitucional que supera los alcances normativos y
préacticos de la accion en mencién; pero con los que si cuenta la accién de amparo, que fue
disefiada precisamente para dar respuesta a problemas complejos y estructurales. Por lo
resefiado anteriormente, es que la accion de tutela resulta el recurso idoneo para la efectiva
proteccion de los derechos fundamentales de las comunidades étnicas de la cuenca del rio
Atrato.

En mérito de lo expuesto, es claro que concurren todos los requisitos requeridos para la
procedencia de la accion de tutela. Dicho esto, se procedera a estudiar el fondo del asunto.

4. La férmula del Estado social de derecho.

El caso que en esta oportunidad ocupa a la Corte suscita importantes reflexiones sobre el
concepto, desarrollo y alcance de la férmula del Estado social de derecho concebida por la
Asamblea Constituyente de 1991 y su posterior implementacion por el Tribunal
Constitucional a lo largo de 25 afios de jurisprudencia, en particular, respecto de la
satisfaccion de las necesidades mas basicas de los colombianos -en términos de dignidad
humana, justicia social y bienestar general-, la proteccion de los méas débiles o personas en
condicion de gran vulnerabilidad, del reconocimiento de la diversidad étnica y cultural de la
nacion y de la proteccion del medio ambiente y de los recursos naturales, todos ellos, pilares
fundacionales de la Republica.

11 Escrito de tutela. Cuaderno Principal, folios 467-502.
12 Tribunal Administrativo de Cundinamarca, Seccion Primera, Subseccion “B”, sentencia de 19 de noviembre
de 2015, rad. n.° 25000-23-24-000-2011-00655-01, M.P. Freddy Ibarra Martinez.
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En este orden de ideas, en este acapite se examinara la naturaleza, sentido y alcance de la
férmula del Estado social de derecho colombiano -en adelante ESD-, en el siguiente orden: (i)
antecedentes histéricos; (ii) desarrollo jurisprudencial de la férmula del Estado social de
derecho, y finalmente (iii) se presentaran algunas breves reflexiones sobre el concepto de
ESD.

Antecedentes historicos.

4.1. La formula del Estado social de derecho surgid de forma paulatina en una época
especialmente convulsionada. Si bien algunos autores rastrean sus primeros antecedentes en
los movimientos sociales y en las reivindicaciones obreras del siglo XIX (Forsthoff, 1954;
Abendroth, 1977), lo cierto es que esta figura no hace su aparicion sino hasta las
Constituciones de México (1917) y de la RepUblica de Weimar (Alemania, 1919), cuyos
textos fueron los primeros en toda la tradicién del constitucionalismo occidental en incluir una
lista de derechos sociales, aunque en lo formal aun se continuara considerando a la republica
como un Estado de Derecho.

4.2. Mas concretamente, algunos afios después de la Primera Guerra Mundial, va a ser el
teorico del Estado Hermann Heller, quien en un célebre articulo titulado “Rechtsstaat oder
Diktatur?” (1930), definira al Estado de Derecho -en adelante, ED- en los términos de un
ESD como forma de oposicion a la antigua vision abstracta del constitucionalismo liberal -
para la época ya considerada caduca y desgastada frente al advenimiento de las revoluciones
sociales y la industrializacion- e introducira el adjetivo social en la concepcion clasica del ED
para recuperar las ideas-valor a las que estaba asociada originalmente dicha férmula cuando
sirvié de instrumento en la lucha de americanos y franceses contra el absolutismo, a saber:
justicia social, igualdad, libertad, bienestar general e incluso, felicidad.

Este hecho, de capital importancia para el constitucionalismo moderno, constituyé mucho mas
que la introduccion de un simple ornamento a la clasica formula del ED, puesto que evidencid
la profunda transformacién que estaba teniendo la vieja estructura de la relacién Estado-
sociedad civil en la posguerra, que la burguesia liberal, varios siglos antes, se habia esmerado
en construir siguiendo la teoria hegeliana del dualismo -cada una con intereses y esferas
claramente diferenciadas-, en la cual el Estado dominaba todos los ambitos del “interés
general”, entendido este como la superacion de los intereses particulares contradictorios de la
sociedad civil y como la garantia de la seguridad interna y externa de la organizacién estatal,
sin ocuparse de ningun asunto relacionado con las necesidades sociales mas bésicas de la
poblacion, verbigracia, trabajo, seguridad social, salud o educacion. Asi las cosas, bajo este
modelo de Estado se impuso una concepcion abstracta del interés general y de los derechos,
en la que el individuo, como parte de la sociedad civil, se entendia con la capacidad de
asegurar su propia subsistencia fisica, material y cultural. Sin embargo, todo estaba por
cambiar.

4.3. Tuvieron que pasar cerca de dos décadas, una nueva guerra mundial y una gran crisis
econdmica para que la formula del ESD concebida por Heller fuera acogida formalmente en
una Constitucion. Ocurrié con la Ley Fundamental de Bonn en 1949. Es precisamente este
texto constitucional aleman el que va a recoger toda una nueva forma de organizacion de las
relaciones Estado-sociedad civil, en la que se define al Estado como “democratico y social”
(articulo 20), regido por los principios del “Estado de Derecho republicano, democratico y
social” (articulo 28)™3. De esta manera, la constitucionalizacién del modelo del ESD implicé

13 Extractos tomados de la Ley Fundamental de la Republica Federal Alemana, Deutscher Bundestag, 2014.
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una gran transformacion que puso a partir de ese momento en cabeza del Estado y sus
instituciones la obligacion de la satisfaccion de las necesidades individuales no realizables por
la sociedad civil y con ello, la construccion de un Estado Social que, en adelante, velara por la
prestacion de tales servicios y prestaciones bésicas.

Al plantear el ED como ESD Yy al vincularlo a las ideas de razon y de justicia social, Heller
encontré un camino alternativo para superar la concepcion clasica de ED y corregir sus
limitaciones en términos de las nuevas reivindicaciones sociales. Asi nacié una novedosa
forma de organizacion estatal que hoy conocemos como Estado social de derecho, cuya
finalidad consiste en “crear los supuestos sociales de la misma libertad para todos, esto es,
de suprimir la desigualdad social.”***

4.4. En este orden de ideas resulta pertinente precisar que a diferencia del modelo de Estado
de Derecho que, como se ha venido sefialando, atiende exclusivamente a un concepto formal
de igualdad y libertad, en el Estado social de derecho la igualdad material es determinante
como principio fundamental que guia las tareas del Estado con el fin de corregir las
desigualdades existentes, promover la inclusién y la participacion y garantizar a las personas
0 grupos en situacion de desventaja el goce efectivo de sus derechos fundamentales. De esta
forma, el Estado social de derecho busca realizar la justicia social y la dignidad humana
mediante la sujecion de las autoridades publicas a los principios, derechos y deberes sociales
de orden constitucional**.

La formula del ESD no tardd en replicarse progresivamente en otros paises y en otras
constituciones, con algunas diferencias de redaccion y alcance, tanto en Europa (Italia, 1949;
Francia, 1958; Espafia, 1978) como en Latinoamérica (Perd, 1979; Nicaragua, 1987; Brasil,
1988; Colombia, 1991; Paraguay, 1992; Venezuela, 1999; Ecuador, 2008) e incluso en
algunos paises tributarios de la tradicion inglesa del common law como India (1950) y
Sudafrica (1996).

Desarrollo jurisprudencial de la formula del Estado social de derecho.

Como se habia sefialado al principio de este acapite, el caso que en esta oportunidad ocupa a
la Corte suscita importantes reflexiones sobre el concepto, desarrollo y alcance de la férmula
del Estado social de derecho en relacion con la proteccidn de los mas débiles o personas en
condicion de gran vulnerabilidad, del reconocimiento de la diversidad étnica y cultural de la
nacion, pero en especial, de la proteccion del medio ambiente y de los recursos naturales. A
continuacion se resefiard la construccion de las principales garantias constitucionales a este
respecto.

4.5. Desde el mismo momento de la expedicion del nuevo ordenamiento constitucional, le
correspondio a la Corte Constitucional interpretar el contenido, naturaleza y alcance de la
nueva Carta Politica: un moderno instrumento que incorporé -por primera vez en nuestra
historia- las tres generaciones de derechos humanos en un Gnico catalogo de derechos y
principios que esta comprendido en los Titulos I. De los Principios Fundamentales y Il. De
los derechos, las garantias y los deberes, en lo que constituye una caja de herramientas
constitucional para la construccién de un Estado social de derecho, fin dltimo de la sociedad
colombiana y de la organizacion estatal que, ademas, careceria por completo de sentido sino
se entiende como mecanismo encaminado a la realizacion de los derechos.

U4 E W. Bockenforde, “Estudios sobre Estado de derecho y democracia™, Trotta, Madrid, 2000.
115 Corte Constitucional, sentencia C-1064 de 2001.
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4.6. Una de las primeras tareas emprendidas por el Tribunal Constitucional consistié en
interpretar la formula del ESD concebida por el constituyente de 1991. En particular, lo ha
venido haciendo desde los primeros afios de su jurisprudencia. Una de las primeras sentencias
que emprendi6 el estudio de la clausula en mencién fue la T-406 de 1992'*® -hoy considerada
fundadora de linea-, en la que se analizan y desarrollan los postulados que inspiraron la
consagracion del ESD como principio cardinal de nuestro ordenamiento juridico-politico, que
irradia a todas las instituciones y autoridades estatales con el objeto de lograr la promocién y
establecimiento de condiciones de vida dignas para todas las personas y la solucion de las
desigualdades reales que se presenten en la sociedad. En este sentido, sefiald que el desafio
primordial de los valores y los principios traducidos en derechos fundamentales no reside en
su enunciacion, sino en su aplicacion y eficacia, cuya garantia estd en cabeza de los jueces
constitucionales:

“Existe una nueva estrategia para el logro de la efectividad de los derechos
fundamentales. La coherencia y la sabiduria de la interpretacion y, sobre todo, la
eficacia de los derechos fundamentales en la Constitucion de 1991, estan asegurados
por la Corte Constitucional. Esta nueva relacion entre derechos fundamentales y
jueces significa un cambio fundamental en relacién con la Constitucion anterior;
dicho cambio puede ser definido como una nueva estrategia encaminada al logro de
la eficacia de los derechos, que consiste en otorgarle de manera prioritaria al juez, y
no ya a la administracion o al legislador, la responsabilidad de la eficacia de los
derechos fundamentales. En el sistema anterior la eficacia de los derechos
fundamentales terminaba reduciéndose a su fuerza simbdlica. Hoy, con la nueva
Constitucicl’)lr;, los derechos son aquello que los jueces dicen a través de las sentencias
de tutela.”

En esta providencia también se expone que los principios y valores constitucionales
constituyen la estructura axioldgico-juridica sobre la cual se construye y orienta todo el
sistema normativo, se aclara la naturaleza y el alcance del catdlogo de los derechos
fundamentales estableciendo que por conexidad con un derecho fundamental también es
posible proteger derechos econémicos, sociales, culturales, DESC (articulos 42 y ss.),
colectivos y del medio ambiente (articulos 78 y ss.), y que por criterio de remision expresa
también lo son los derechos incorporados mediante el bloque de constitucionalidad (articulo
93).

4.7. A partir de entonces, la jurisprudencia de la Corte ha continuado desarrollando
ampliamente los postulados normativos del ESD, que como elemento fundacional de la Carta
Politica o principio constitucional -que da sentido a todo el ordenamiento juridico- deriva en
los siguientes mandatos y obligaciones constitucionales: (i) el compromiso por la defensa de
los principios y derechos fundamentales y el acatamiento de los principios rectores de la
actividad estatal™®; (ii) el dirigido a promover la igualdad real y efectiva mediante la

116 En esta sentencia la Corte -con ponencia del magistrado Ciro Angarita Barén-, después de realizar un
detallado andlisis tedrico y dogmatico de la clausula del ESD, se ordend a las Empresas Publicas de Cartagena la
terminacién de la construccion del alcantarillado del barrio ‘Vista Hermosa’ en la medida en que estaba
vulnerando el derecho fundamental a la salubridad publica de sus habitantes lo que generaba la vulneracién
adicional de multiples derechos por conexidad.

17 Corte Constitucional, sentencia T-406 de 1992.

18 Al respecto consultar las siguientes sentencias: T-401 de 1992, T-406 de 1992, T-426 de 1992, C-449 de
1992, C-089 de 1994, C-566 de 1995, SU-747 de 1998, C-1187 de 2000, C-1064 de 2001, C-1172 de 2001, T-
772 de 2003, C-862 de 2006 y T-1058 de 2008.
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adopcion de medidas en favor de los grupos marginados o discriminados (clausula de
erradicacion de las injusticias presentes)™*; (iii) la proteccion especial a las personas que por
su condicion social, econémica, fisica 0 mental*?°, se encuentren en circunstancia de debilidad

manifiesta’?*; (iv) la necesidad de adopcién, por parte del Congreso, de medidas legislativas

que permitan la construccién de un orden politico, econémico y social justo*?; (v) la garantia
de los derechos que permitan el disfrute de condiciones bésicas para mantener o mejorar la
calidad de vida de las personas de manera digna™?*; (vi) la promocién y defensa del pluralismo

y de la diversidad étnica y cultural de la nacion®*; (vii) el respeto por los principios fundantes

de la solidaridad y la dignidad humana®®; (viii) el interés superior en la proteccién del medio

ambiente a través de la denominada “Constitucion Ecolégica™?; (ix) la prevalencia del
interés general™®’; y (x) la priorizacion sobre cualquier otra asignacién al gasto publico social
para la solucion de las necesidades insatisfechas de salud, educacion, saneamiento basico y
agua potable, entre otras, en los planes y presupuestos de la nacion y de las entidades

territoriales'?®,

La férmula del Estado social de derecho exige asi que los 6rganos estatales construyan y
articulen una realidad institucional -fundada en una intima relacion de colaboracion entre la
esfera estatal y la social- que responda a los principios fundamentales de una organizacion
social justa que permita dar solucion a las necesidades basicas insatisfechas que deben ser
atendidas de manera prioritaria, superando asi la clasica concepcion del ED, en la que el
Estado no intervenia en procura de la atencién de las necesidades sociales.

4.8. Precisamente la declaracidn segun la cual Colombia es un ESD implica la vinculacion
juridica de las autoridades a unos principios tendientes a lograr la igualdad material, la
efectividad de los derechos y deberes de todos, particularmente, como principio fundamental
que guia las tareas del Estado con el fin de corregir las desigualdad existentes, promover la
inclusion y la participacion y garantizar a las personas o grupos en situacion de desventaja el

119 Corte Constitucional, sentencias T-533 de 1992, T-153 de 1998, SU-255 de 1998, T-772 de 2003, T-025 de
2004, T-760 de 2008, T-319 de 2009 y T-386 de 2013.

120 por ejemplo: mujeres embarazadas, mujeres cabeza de familia, menores, personas de la tercera edad, en
condicion de discapacidad, desempleados, pensionados, enfermos, comunidades étnicas, minorias sexuales, entre
otros.

121 Corte Constitucional, sentencias T-401 de 1992, T-427 de 1992, T-505 de 1992, T-571 de 1992, T-135 de
1993, SU-747 de 1998, T-149 de 2002, T-655 de 2008 y T-386 de 2013.

122 Corte Constitucional, sentencias T-402 de 1992, T-426 de 1992, C-561 de 1992, C-587 de 1992, SU-111 de
1997, C-083 de 1999, C-1165 de 2000 y C-579 de 2013.

123 Corte Constitucional, sentencias T-406 de 1992, C-449 de 1992, T-493 de 1992, T-102 de 1993, T-015 de
1995, C-579 de 1999 y C-1067 de 2002.

124 Corte Constitucional, sentencias T-188 de 1993, T-523 de 1997, C-139 de 1996, T-349 de 1996, T-652 de
1998, C-532 de 2005, T-1058 de 2008, T-129 de 2011, T-552 de 2003, T-661 de 2015y T-766 de 2015.

125 Corte Constitucional, sentencias T-401 de 1992, T-505 de 1992, T-532 de 1992, C-575 de 1992, T-542 de
1993, C-221 de 1994, T-477 de 1995, T-472 de 1996, T-465 de 1996, C-239 de 1997, T-153 de 1998, T-461 de
1998, T-556 de 1998, SU-062 de 1999, T-572 de 1999, T-618 de 2000, T-386 de 2002, C-695 de 2002, T-881 de
2002, T-025 de 2004, C-684 de 2005, T-792 de 2005, C-111 de 2006, C-397 de 2006, C-355 de 2006, C-075 de
2007, T-760 de 2008, C-793 de 2009, T-324 de 2011, T-388 de 2013, C-683 de 2015, SU-696 de 2015, T-762 de
2015y SU-214 de 2016.

126 Corte Constitucional, sentencias T-411 de 1992, T-380 de 1993, C-058 de 1994, T-349 de 1996, T-496 de
1996, SU-039 de 1997, T-652 de 1998, C-595 de 2010, C-632 de 2011, C-331 de 2012, T-080 de 2015, T-256 de
2015, T- C-699/15, 766 de 2015 y C-035 de 2016.

127 Corte Constitucional, sentencias C-606 de 1992, T-102 de 1993, C-221 de 1994, C-350 de 1994, C-151 de
1995, T-669 de 1996, C-309 de 1997, C-251 de 2002, C-1158 de 2008, T-025 de 2015 y T-608 de 2015.

128 Corte Constitucional, sentencias T-406 de 1992, T-426 de 1992, T-505 de 1992, C-151 de 1995, T-235 de
1997, C-636 de 2000, C-041 de 2003, T-441 de 2006, T-949 de 2006, T-647 de 2008 y C-221 de 2011, entre
otras.
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goce efectivo de sus derechos fundamentales. De esta forma, el modelo de ESD colombiano
busca realizar la justicia social, la dignidad humana y el bienestar general mediante la
sujecion de las autoridades publicas a los principios, derechos y deberes sociales de orden
constitucional. En este sentido, las sentencias T-426 de 1992'%°, T-505 de 1992'%, SU-747 de
19983 y C-1064 de 2001, respectivamente, han precisado el alcance de nuestra formula de
Estado social derecho.

Lo anteriormente resefiado significa que en la concepcion del Estado colombiano, como
consecuencia directa de la interpretacion y desarrollo de la Carta de 1991, ha operado un
cambio sustancial en diversas materias relacionadas, esencialmente, con la proteccion,
garantia y efectividad de los derechos: lo que ha generado toda una revolucion de los
derechos encaminada hacia la construccion de un genuino ESD.

4.9. A continuacion, se realizard una breve caracterizacion de algunos de los principios
fundamentales que informan a todo el catalogo de derechos que conforma nuestro ESD y
revisten especial importancia para el caso que en esta ocasion ocupa la atencion de la Corte,
en materia de igualdad -y justicia- material, justicia social, distributiva, autonomia de las
entidades territoriales, pluralismo, diversidad étnica y cultural de la nacién, dignidad humana,
solidaridad, prevalencia del interés general y construccion del bienestar general.

En primera medida, la jurisprudencia constitucional se ha ocupado de estudiar la evolucion
del concepto de justicia formal a material, lo que comporta el reconocimiento que el derecho -
y por ende, las instituciones- hacen de la existencia de situaciones de desigualdad natural,
historica, social o econdmica de diversos grupos, colectivos, comunidades, poblaciones y, en
consecuencia, de la necesaria exigencia de un trato favorable -traducido en acciones
afirmativas y recursos- para quienes se encuentran en situacion de discriminacion. En otras

129 «E| Estado social de derecho hace relacién a la forma de organizacién politica que tiene como uno de sus
objetivos combatir las penurias econémicas o sociales y las desventajas de diversos sectores, grupos o personas
de la poblacion, prestandoles asistencia y proteccion. Exige esforzarse en la construccién de las condiciones
indispensables para asegurar a todos los habitantes del pais una vida digna dentro de las posibilidades
econdmicas que estén a su alcance. El fin de potenciar las capacidades de la persona requiere de las
autoridades actuar efectivamente para mantener o mejorar el nivel de vida, el cual incluye la alimentacion, la
vivienda, la seguridad social y los escasos medios dinerarios para desenvolverse en sociedad”.

130 «E| Estado Social de Derecho, los principios de dignidad humana y de solidaridad social, el fin esencial de
promover la prosperidad general y garantizar la efectividad de los derechos, deberes y principios
constitucionales y el derecho fundamental a la igualdad de oportunidades, guian la interpretacién de la
Constitucion econdmica e irradian todos los ambitos de su regulacion -propiedad privada, libertad de empresa,
explotacion de recursos, produccion, distribucion, utilizacion y consumo de bienes y servicios, régimen
impositivo, presupuestal y de gasto publico”.

131 «Con el término social se sefiala que la accién del Estado debe dirigirse a garantizarle a los asociados
condiciones de vida dignas. Es decir, con este concepto se resalta que la voluntad del Constituyente en torno al
Estado no se reduce a exigir de éste que no interfiera o recorte las libertades de las personas, sino que también
exige que el mismo se ponga en movimiento para contrarrestar las desigualdades sociales existentes y para
ofrecerle a todos las oportunidades necesarias para desarrollar sus aptitudes y para superar los apremios
materiales”.

132 «p diferencia del Estado de Derecho que atiende exclusivamente a un concepto formal de igualdad y libertad,
en el Estado Social de Derecho la igualdad material es determinante como principio fundamental que guia las
tareas del Estado con el fin de corregir las desigualdades existentes, promover la inclusion y la participacion y
garantizar a las personas o grupos en situacion de desventaja el goce efectivo de sus derechos fundamentales.
De esta forma, el Estado Social de Derecho busca realizar la justicia social y la dignidad humana mediante la
sujecion de las autoridades publicas a los principios, derechos y deberes sociales de orden constitucional”.
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palabras, el concepto de igualdad material que inspira al ESD se manifiesta plenamente en el

mandato de proteccion especial a los mas débiles'*.

4.10. Ahora bien, respecto de los principios de justicia social y distributiva*®, la Corte ha
sefialado que en relacion a la primera, la naturaleza social del Estado de derecho colombiano
supone un papel activo de las autoridades y un compromiso permanente en la promocion de la
justicia social y en la creacion de condiciones generales de equidad a través de politicas
publicas y planes de desarrollo incluyentes y efectivos. En efecto, la defensa de los valores
supremos de la Carta Politica obliga entonces al Estado a intervenir decisivamente, dentro del
marco constitucional, para proteger a las personas en su dignidad humana y exigir la
solidaridad social cuando ella sea indispensable para garantizar la plena efectividad de los
derechos fundamentales.

En relacion con la justicia distributiva ha estimado que en la asignacion de los recursos
econdmicos de una sociedad se debera tender a privilegiar a los sectores menos favorecidos v,
que este principio, sirve de fundamento al disefio y ejecucion de un régimen impositivo, a las
reglas de elaboracion presupuestal, a la jerarquizacion del gasto y a la fijacion de prioridades
en materia de prestacion de los servicios publicos. De hecho, uno de los fines esenciales de
nuestro modelo de ESD es promover la prosperidad general y garantizar la efectividad de los
derechos, deberes y principios constitucionales, que, junto con el derecho fundamental a la
igualdad de oportunidades, guian la interpretacion de la Constitucién Economica e irradian
todos los ambitos de su regulacion, por ejemplo, en materias como régimen impositivo,
presupuestal, gasto publico; explotacion de recursos naturales y produccion, distribucion,
utilizacién y consumo de bienes y servicios.

4.11. Respecto de la autonomia de las entidades territoriales™ ha indicado la Corte que, a
parte del Estado, los entes territoriales juegan un papel fundamental en ofrecer acceso
material al conjunto de derechos reconocidos en la Constitucion y en la realizacion del ESD.
El articulo 288 Superior establece que las competencias atribuidas a los distintos niveles
territoriales deben ser ejercidas de acuerdo con los principios de coordinacién, concurrencia y
subsidiariedad.

El primero de ellos, estipula que las autoridades administrativas deben coordinar sus
actuaciones para el adecuado cumplimiento de los fines del Estado (articulo 209),
coordinacion que debe darse, tanto entre entidades territoriales, como entre estas y la nacion.
Por su parte, el principio de concurrencia implica un proceso de participacion entre la nacion
y las entidades territoriales, de modo que ellas intervengan en el disefio y desarrollo de
politicas, programas y proyectos dirigidos a garantizar el bienestar general y el mejoramiento
de la calidad de vida, dado que solo asi sera posible avanzar en la realizacion efectiva de
principios constitucionales como la descentralizacion y la autonomia territorial. Por Gltimo, el
principio de subsidiariedad establece que solo cuando la entidad territorial no pueda ejercer
determinadas funciones en forma independiente, le esta permitido apelar a la ayuda de niveles
superiores -como el departamento o la nacidén- para que estos asuman, en principio
temporalmente, el ejercicio de sus competencias hasta tanto se resuelva la situacion que dio

133 Corte Constitucional, sentencias T-499 de 1995, SU-747 de 1998, T-1083 de 2000, C-1064 de 2001 y C-932
de 2007.

132 Corte Constitucional, sentencias T-406 de 1992, T-505 de 1992, T-149 de 2002, C-776 de 2003, T-655 de
2008.

13 Corte Constitucional, sentencias C-478 de 1992, C-506 de 1995, C-373 de 1997, C-201 de 1998, C-1187 de
2000 y C-1151 de 2001.
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origen a la aplicacién de estas medidas; esto, por supuesto, bajo el entendido que la autonomia
reconocida a las entidades territoriales no es absoluta y admite limitaciones como las
expuestas.

4.12. El principio pluralista*®® es otro de los valores materiales que informa a la férmula del
ESD que hace parte integral de la Constitucion de 1991. En efecto, en el texto constitucional
se consagra una integracion de diversos valores, principios e ideologias, al tiempo que se
protege la confluencia de diferentes razas, etnias, lenguas, sexos y creencias con el objetivo de
establecer un marco normativo que permita la tolerancia y la convivencia pacifica. Dichas
aspiraciones se ven reflejadas en los preceptos contenidos en el Preambulo y en los articulos
1° (democracia participativa y pluralista), 5° (supremacia de los derechos inalienables de la
persona), 13 (igualdad de derechos, libertades, oportunidades), 16 (libre desarrollo de la
personalidad), 26 (libertad para escoger profesion u oficio), 27 (libertad de ensefianza), 67
(derecho a la educacién), 70 (acceso a la cultura), 71 (libertad en la busqueda del
conocimiento) y 72 (proteccion del patrimonio cultural).

En el caso particular de las comunidades étnicas, ya sean afrocolombianas o indigenas, la
jurisprudencia constitucional ha reconocido la importancia del pluralismo en la configuracién
del ESD, en particular, teniendo en cuenta: (i) la diversidad de culturas e identidades étnicas
que coexisten en Colombia, (ii) la necesidad de asegurarles un mismo trato y respeto, (iii) el
hecho de que todas forman parte de la identidad general del pais y, finalmente, (iv) que en
ellas reposa el derecho a subsistir y permanecer en el territorio nacional en forma indefinida,
bajo condiciones dignas y justas™’.

4.13. Ahora bien, respecto del reconocimiento constitucional del principio de diversidad
étnica y cultural de la nacién™®, la Corte ha entendido que responde a una nueva vision del
Estado, en la que ya no se concibe a la persona humana como un individuo abstracto, sino
como un sujeto de caracteristicas particulares, que reivindica para si su propia conciencia
ética. Valores como la tolerancia y el respeto por la diferencia, se convierten en imperativos
dentro de una sociedad que se fortalece en la diversidad, en el reconocimiento de que en su
interior cada individuo es un sujeto Unico y singular que puede hacer posible su proyecto de
vida. En este nuevo modelo, el Estado tiene la especial misién de garantizar que todas las
formas de ver el mundo puedan coexistir pacificamente.

En este sentido, el Estado tiene que hacer compatible su deber de preservar la convivencia
pacifica dentro de su territorio, garantizando los derechos de sus asociados en tanto
ciudadanos, con el reconocimiento de sus necesidades particulares, como miembros de grupos
pluriétnicos y multiculturales. En esta tarea, le estd prohibido a la organizacion estatal
imponer una concepcion del mundo y de desarrollo particular porque tal actitud atentaria
contra el principio de respeto a la diversidad étnica y cultural y contra el trato igualitario a
diferentes culturas que el mismo ha reconocido en la Constitucion.

De igual forma, la Corte ha sefialado que los derechos fundamentales de las comunidades
étnicas se concretan, entre otros, en el derecho a la subsistencia, derivado de la proteccion
constitucional a la vida (articulo 11); el derecho a la integridad étnica, cultural y social, que a
su vez se deriva no solo del mandato de proteccion a la diversidad y del caracter pluralista de

136 Corte Constitucional, sentencias T-444 de 1992, C-507 de 1997, T-444 de 2008, C-466 de 2008.

137 Corte Constitucional, sentencias C-208 de 2007, T-129 de 2011, C-196 de 2012, C-1051 de 2012.

138 Corte Constitucional, sentencias T-188 de 1993, T-380 de 1993, C-058 de 1994, T-349 de 1996, T-496 de
1996, SU-039 de 1997, T-523 de 1997, T-652 de 1998, T-552 de 2003 y T-256 de 2015.
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la nacién (articulos 1° y 7°) sino, también, de la prohibicion de toda forma de desaparicion y
desplazamiento forzado (articulo 12); el derecho a la propiedad colectiva de la tierra (articulos
58, 63 y 329); vy, el derecho a participar y a ser consultados de las decisiones relativas a la
explotacion de recursos naturales en sus territorios, es decir, el derecho a una consulta previa,
libre e informada.

4.14. En conjunto con la garantia del principio de diversidad étnica y cultural de la nacién,
esta Corporacién también ha expresado que la dignidad humana®® es un valor superior y un
principio fundante del ESD conforme al cual todas las personas deben recibir el mismo trato
acorde con su naturaleza humana y que mas que un derecho en si mismo, es el presupuesto
esencial de la consagracion y efectividad de todo el sistema de derechos y garantias
contemplado en la Constitucion. De esta manera, la dignidad se erige como un derecho
fundamental de eficacia directa cuyo reconocimiento general compromete el fundamento
politico del Estado colombiano. Esto quiere decir que el principio de dignidad humana debe
entenderse: (i) como principio fundante del ordenamiento juridico; (ii) como principio
constitucional y (iii) como derecho fundamental autbnomo.

Adicionalmente la Corte ha establecido que la Carta de 1991 es esencialmente humanista en
la medida en que todo el sistema normativo ha sido construido para proteger la dignidad y la
autonomia personal no en abstracto, sino desde una dimension material y concreta: es por esto
que el respeto de la dignidad humana debe inspirar todas las actuaciones del Estado.

De esta manera, en nuestro ESD la persona es el sujeto, la razon y el fin altimo del poder
politico y de todo el ordenamiento constitucional. La Carta no solo propende por la persona
en un sentido formal sino que en su materialidad ontoldgica le agrega una cualidad
indispensable: la dignidad. Se trata entonces de defender la vida pero también una cierta
calidad de vida. En el término “dignidad” predicada de lo “humano”, esta comprendida una
calidad -o nivel- de vida, que es un criterio cualitativo. En ese orden de ideas, para nuestro
constitucionalismo no basta simplemente que la persona exista, es necesario que exista en un
marco de condiciones materiales, culturales y espirituales que permitan vivir con dignidad™*.

En este sentido, la Corte ha identificado en su jurisprudencia tres lineamientos claros y
diferenciables sobre el principio de dignidad humana en tanto centro axioldgico de nuestro
ordenamiento constitucional, a saber: (i) la dignidad humana entendida como autonomia o
como posibilidad de disefiar un plan de vida y de autodeterminarse de acuerdo a las
preferencias propias, esto es, vivir como se quiera o se escoja; (ii) la dignidad humana
entendida como ciertas condiciones materiales concretas de existencia, es decir, vivir bien o
en condiciones de bienestar; y (iii) la dignidad humana entendida como intangibilidad de los
bienes no patrimoniales, como la integridad fisica, moral, espiritual, lo que significa vivir

libre de cualquier clase de vejaciones™'.

En sintesis, en la jurisprudencia constitucional la dignidad humana se ha tratado como una
expresion de la autonomia individual, como manifestacion de ciertas condiciones materiales
de existencia, o como simbolo de la intangibilidad de la integridad fisica y moral. En ese

139 Corte Constitucional, sentencias T-401 de 1992, T-402 de 1992, T-499 de 1992, T-505 de 1992, C-575 de
1992, C-239 de 1997, T-572 de 1999, T-386 de 2002, T-881 de 2002, T-133 de 2006, C-355 de 2006, C-075 de
2007 y SU-696 de 2015.

140 Corte Constitucional, sentencia C-575 de 1992.

141 Corte Constitucional, sentencias T-401 de 1992, T-505 de 1992, T-465 de 1996, SU-062 de 1999, T-881 de
2002 y SU-696 de 2015.
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contexto, la prevision constitucional conforme a la cual el Estado se encuentra fundado en el
respeto de la dignidad humana impone a las autoridades publicas el deber de adoptar las
medidas de proteccién indispensables para salvaguardar los bienes juridicos que definen al
hombre como persona, y entre los cuales se cuentan, la libertad, la autonomia, la integridad
fisica, moral, espiritual y cultural, la exclusion de tratos degradantes, la intimidad personal y
familiar asi como ciertas condiciones materiales de existencia que el Estado social de derecho
debe garantizar'*,

4.15. En estrecha relacion con el principio de dignidad humana, la Corte también se ha
referido al principio de solidaridad™* bajo el entendido que constituye uno de los postulados
basicos del ESD colombiano. En términos generales ha sefialado que la solidaridad es aquella
comunidad de intereses, sentimientos y aspiraciones, de la cual emana, un acuerdo de mutua
ayuda y una responsabilidad compartida para el cumplimiento de los fines propuestos: la
satisfaccion de las necesidades individuales y colectivas.

El constituyente de 1991 instituyé la solidaridad como principio fundante de nuestro ESD, en
igual medida al respeto de la dignidad humana, el trabajo y la prevalencia del interés general.
La Corte ha indicado que la consagracion del mencionado principio constituye una forma de
cumplir los fines esenciales del Estado -para los cuales ha sido instituido- y asegurar el
reconocimiento de los derechos de todos los miembros del conglomerado social. En cuanto a
su contenido, esta Corporacion lo ha definido como un deber, un impuesto a toda persona por
el solo hecho de su pertenencia al conglomerado social, consistente en la vinculacion del
propio esfuerzo y actividad en beneficio 0 apoyo de otros asociados o en interés colectivo.

De igual forma se ha sefialado que la solucion de las necesidades basicas insatisfechas de
importantes sectores de la sociedad colombiana -enmarcadas en una realidad de profundos
desequilibrios sociales, territoriales y de carencia de recursos- es un compromiso de todos que
atafie tanto al Estado como a la sociedad en su conjunto. De alli que la solidaridad se
interprete como una suerte de columna vertebral para la articulacion de voluntades en el
propdsito comdn de la construccion de la convivencia pacifica, la equidad, el desarrollo
socioeconémico y el bienestar general de la poblacion.

4.16. En cuanto al principio de prevalencia del interés general'** se ha entendido, por regla
general, que permite preferir la consecucion de objetivos comunes -en el marco del principio
de solidaridad- sobre intereses particulares, siempre y cuando el interés particular no se
encuentre amparado por un derecho fundamental. En efecto, de manera reiterada la Corte ha
sefialado que este principio no implica per se que deban preferirse los intereses de la mayoria
y el bienestar colectivo, o que en virtud del mismo, se privilegie la consecucion de objetivos
comunes sobre intereses particulares, puesto que este ultimo obra como limite del interés
general cuando esta vinculado a un derecho fundamental. En ese sentido debe entenderse que
el respeto de los derechos fundamentales es un componente que también integra el complejo
concepto de interés general**.

142 Corte Constitucional, sentencias T-596 de 1992, T-124 de 1993, C-221 de 1994, C-239 de 1997, T-386 de
2002, C-355 de 2006, C-684 de 2005, T-792 de 2005 y C-075 de 2007.

43 Corte Constitucional, sentencias T-550 de 1994, C-239 de 1997, T-209 de 1999, T-434 de 2002, C-188 de
2006.

144 Corte Constitucional, sentencias C-309 de 1997, C-010 de 2000, T-1319 de 2001, C-251 de 2002, C-115 de
2008, T-025 de 2015 y T-608 de 2015, entre otras.

145 A este respecto, en la sentencia C-606 de 1992 la Corte puntualizé que: “no basta con que se argumente la
necesidad de proteger el interés general para restringir el ejercicio de un derecho. El interés general es un
concepto vago e impreciso que requiere de una determinacion concreta, probada y razonable. Si esto no fuera
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Asi las cosas, la Corte ha reiterado una interpretacion de este principio segun la cual es claro
que la simple invocacion del interés general o de la necesidad de asegurar la convivencia
pacifica, el desarrollo econémico o el orden publico, no representa un argumento que
justifique, por si mismo, la limitacion y restriccion de uno o varios derechos fundamentales.
En suma, se ha sefialado que en el estudio de cada caso en concreto deben armonizarse y
ponderarse los principios constitucionales en tension para asi resolver el asunto en cuestion.
4.17. Por Gltimo, respecto del concepto de bienestar general**, segtn el cual corresponde al
poder publico garantizar la satisfaccion de las demandas sociales en relacion con una amplia
gama de necesidades bésicas colectivas -que ha venido tomando forma desde comienzos del
siglo XX y es directa consecuencia del modelo del “Estado de Bienestar” europeo-, la Corte
ha sefialado que constituye una de las finalidades sociales del Estado junto con el
mejoramiento de la calidad de vida de la poblacion y la satisfaccion de las necesidades mas
basicas en materia de salud, trabajo, educacion, alimentacion, seguridad, saneamiento
ambiental y agua potable -y, en general, de una adecuada infraestructura que permita el
suministro continuo y eficiente de los servicios publicos-, por lo que hace exigible a la nacion
y las entidades territoriales disefiar e incluir la atencion especial de estas necesidades dentro
de sus planes y presupuestos, que ademas, deben recibir prioridad sobre cualquier otra
asignacion en tanto hacen parte de lo que se ha denominado gasto publico social*’.

Igualmente, se ha sefialado que es exigible al Estado -tanto a nivel nacion como entidades
territoriales- una priorizacion en la financiacion de politicas, planes y proyectos que
contribuyan a la realizacion de los fines sociales del Estado:

“Dicha legitimidad [de los mecanismos de cofinanciacion nacidn-entes territoriales]
encuentra sustento en los mandatos del Constituyente consagrados en los articulos
366 y 288 de la Carta Politica, pues el primero establece como fines esenciales del
Estado el bienestar general y el mejoramiento de la calidad de vida de la poblacion,
especialmente en aspectos relacionados con salud, educacion, saneamiento ambiental
y agua potable, para lo cual habilita a la Nacién y a las entidades territoriales a
incluir en sus planes y presupuestos las asignaciones requeridas, las cuales, ademas,

asi, quedaria en manos del poder publico limitar el alcance de los derechos fundamentales mediante una
reglamentacion tal que la regla general de libertad se convierta, de hecho, en la excepcion. (...) En el texto
constitucional colombiano, el interés general, definido por el legislador se opone al interés particular, salvo
cuando este Ultimo esta protegido por un derecho fundamental. En este caso, como lo dijimos arriba, ha de
entenderse que la dimensidn objetiva de tales derechos los convierte en parte estructural del sistema juridico y
por lo tanto dejan de ser derechos subjetivos para integrar la parte dogmatica del concepto de interés general”.
148 Corte Constitucional, sentencias C-201 de 1998, C-557 de 2000, C-040 de 2004 y C-924 de 2007.

47 En este sentido, la Corte, en sentencia C-040 de 2004, indicé lo siguiente: “El modelo de Estado disefiado por
la Constitucion vigente, incluye como presupuesto de la actividad estatal la busqueda y obtencion de la
prosperidad general y la garantia de la efectividad de los principios, derechos y deberes consagrados en la
Constitucion. En este sentido nuestro Estado social de derecho busca lograr la orientacion de la politica
administrativa hacia la satisfaccion de las necesidades basicas de la poblacién, con miras a lograr la
efectividad de los derechos, tendencia que no es casual y que no aparece inusitadamente en nuestro Derecho
Constitucional a partir de la Carta de 1991, sino que responde a una larga historia de transformaciones
institucionales ocurridas no sélo en nuestro orden juridico fundamental, sino también en el de las principales
democracias constitucionales del mundo. (...) En estas condiciones el Estado colombiano debe ser no solo un
verdadero promotor de la dindmica colectiva sino ademas el responsable del acceso de todos los ciudadanos a
las condiciones minimas de vida que garantizan el respeto de la dignidad humana y de los derechos
fundamentales, por ello no es gratuito que el Constituyente haya prescrito en el articulo 366 de la Carta que ‘El

299

bienestar general y el mejoramiento de la calidad de vida de la poblacion son finalidades sociales del Estado’.
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en cuanto constituyen gasto pablico social, tendran prioridad sobre cualquier otra
asignacion.

(...) El carécter unitario que el Constituyente le dio al Estado y la vigencia en el
mismo de principios como el de la solidaridad y la participacién comunitaria,
justifican la concurrencia de la Nacion y de las entidades territoriales en el disefio y
desarrollo de programas y proyectos dirigidos a garantizar el bienestar general y el
mejoramiento de la calidad de vida, pues sélo asi serd posible avanzar en la
realizacion efectiva de principios también de rango constitucional, como por ejemplo
el de descentralizacion y autonomia territorial.”*®

En sintesis, ha interpretado la Corte que el modelo de ESD colombiano busca realizar la
justicia social, la dignidad humana y el bienestar general mediante la sujecion de las
autoridades publicas -en todos los niveles- a los principios, derechos y deberes sociales de
orden constitucional. En este sentido, el concepto de bienestar general resulta especialmente
importante puesto que en su dimensionamiento reposa la clave de la implementacion
contemporanea de lo que significa la satisfaccion de las necesidades mas basicas de los
ciudadanos, el mejoramiento de la calidad de vida y la nocion de ciudadania plena en
derechos.

4.18. Precisamente, el Premio Nobel de economia Angus Deaton, al referirse a los origenes de
la desigualdad y a la construccion moderna del concepto de bienestar, como una de las formas
mas contundentes de superacion de la pobreza, ha indicado que el objetivo principal del
bienestar general en el siglo XX ha consistido en permitir un escape, tal vez el mas grande en
la historia de la humanidad, el “escape de la pobreza y de la muerte”'*°. En donde se entiende
que el bienestar -en su acepcién mas sencilla- representa todas las cosas buenas que le pueden
suceder a una persona en su vida y que hacen que su vida sea digna: esto significa que el
concepto de bienestar general debe comprender, a su vez, el bienestar material, entendido
como calidad de vida -en términos de buena alimentacién, educacion y seguridad-, e ingreso
digno, basado en la garantia de un trabajo estable; mientras que el bienestar fisico, sicologico
y espiritual estd representado por el acceso a la salud, a la cultura, al disfrute del medio
ambiente y la legitima aspiracion a la felicidad; y en todo caso, a la capacidad -y también a la
posibilidad- de participar en la sociedad civil a través de las instituciones democréticas y el
imperio de la ley. En consecuencia, este sera el estandar de proteccidn teleoldgico que la Sala
tomara como referencia y desarrollara en su argumentacion en la presente providencia.

4.19. Asi las cosas, se tiene que el modelo de ESD desarrollado por la Corte Constitucional en
estos 25 afios se ha caracterizado por garantizar, en términos generales y de acuerdo a las
posibilidades del Estado, un amplio catalogo de derechos fundamentales bajo los principios
fundantes de la justicia social, la dignidad humana y el bienestar general. Tres conceptos que
son centrales en nuestro constitucionalismo en la medida en que constituyen el punto de
partida para erradicar lo que la jurisprudencia ha denominado las injusticias presentes.

4.20. Esta implementacion del profuso catdlogo de derechos de la Carta Politica, que
constituye -como ya se ha advertido- una caja de herramientas constitucional, ha permitido
qgue los derechos se ejerzan con algun grado de eficacia instrumental y que cualquier

148 Corte Constitucional, sentencia C-366 de 2000.

1 DEATON, Angus. “El Gran Escape”, Salud, riqueza y los origenes de la desigualdad, Editorial Fondo de
Cultura Econbémica, México, 2015. En sentido similar se puede consultar la obra de SEN, Amartya.
“Development as Freedom”, Knopf, Nueva York, 1999.
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colombiano, sin importar su condicion, pueda contar con un recurso idéneo y efectivo para
enfrentar a una sociedad altamente desigual, fragmentada en su organizacion gubernamental y
territorial, y con notables carencias en materia de satisfaccion de las necesidades mas basicas
de sus ciudadanos. En este sentido, es importante destacar que no basta solo con la
consagracion y enunciacion de los derechos para que estos tengan eficacia -como ha sostenido
Norberto Bobbio-"°, ademés es necesario, como también ha sefialado el profesor Mauricio
Garcia Villegas, “reducir la brecha que existe entre los ideales normativos y las realidades
sociales™™! para que los derechos fundamentales y humanos puedan ser garantizados en la
practica (eficacia instrumental).

4.21. De esta manera, en materia jurisprudencial puede concluirse que el objetivo principal
del ESD colombiano es, precisamente, la garantia de unas condiciones minimas -0 puntos de
partida esenciales- que permitan el desarrollo de una vida digna, plena en el ejercicio de
derechos y en condiciones de bienestar para todos los colombianos -como ya se refirié antes
en este mismo acéapite-, representado en la proteccién y defensa de los principios,
obligaciones y mandatos fundamentales de la Constitucion de 1991, y es justamente dentro de
este marco constitucional, que el caso de las comunidades étnicas del Chocd sometido a
consideracion de la Corte en esta ocasion, representa uno de los desafios méas grandes para el
juez constitucional frente a lo que ha sido la adopcién o no de medidas estructurales por parte
del Estado colombiano en la construccion de un genuino ESD, que la Sala examinara en
detalle en el cuerpo de esta providencia.

5. La relevancia constitucional de la proteccion de los rios, los bosques, las fuentes de
alimento, el medio ambiente y la biodiversidad. Contexto general.

De forma preliminar debe sefialarse que en concordancia con lo expuesto en el primer
capitulo de esta sentencia, en el que se establecié el marco general tedrico-constitucional
sobre el que esta construido nuestro ESD -en términos de sus obligaciones y mandatos-, en
este segundo capitulo se abordara su desarrollo, de forma concreta, respecto de la relevancia
constitucional que tiene la proteccion de los rios, los bosques, las fuentes de alimento, el
medio ambiente y la biodiversidad. Con este propoésito, en este acapite se realizaran algunas
consideraciones sobre: (i) la riqueza natural y cultural de la nacion; (ii) la Constitucion
Ecoldgica y la biodiversidad; (iii) el concepto y alcance los derechos bioculturales; (iv) la
proteccién especial de los rios, los bosques, las fuentes de alimento, el medio ambiente y la
biodiversidad, en concreto respecto del derecho fundamental al agua, la proteccion de la
naturaleza y la seguridad alimentaria.

Consideraciones preliminares sobre la riqueza natural y cultural de la nacién.

5.1. Una de las principales preocupaciones del Constituyente de 1991 al construir la formula
del ESD estuvo centrada en la forma méas adecuada, moderna y eficiente de proteger el medio

130 En este sentido, el profesor Bobbio ha puntualizado lo siguiente: “Sin embargo, el dilema que se presenta en
relacion a los derechos fundamentales y los derechos humanos en general, no es tanto en el plano filos6fico
como en el plano juridico, es decir, cual es el modo mas seguro para garantizarlos, para impedir que, a pesar
de las declaraciones solemnes, sean continuamente violados”. Bobbio, Norberto. “El tiempo de los derechos”,
1991, p. 64.

3! Garcia Villegas, Mauricio. “La eficacia simbdlica del derecho”, IEPRI, Universidad Nacional de Colombia,
2014.
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ambiente -entendido de manera integral*®*-, y a un mismo tiempo, la necesidad de garantizar
un modelo sostenible de desarrollo, hecho que se tradujo en la consagracion en el texto
constitucional de una serie de principios, derechos y deberes, inmersos por supuesto dentro de
la nocion del ESD que, a la vez que buscan alcanzar los fines mencionados, permiten al ser
humano -fundamento de toda construccion constitucional desde los origenes del
constitucionalismo moderno-, vivir e interactuar dentro de un medio ambiente sano que le
permita desarrollar su existencia en condiciones dignas, sin que este Ultimo esté amenazado
por la actividad extractiva estatal. En palabras méas simples: la defensa del medio ambiente no
solo constituye un objetivo primordial dentro de la estructura de nuestro ESD sino que

integra, de forma esencial, el espiritu que informa a toda la Constitucién Politica™>.

5.2. En este orden de ideas, en relacién con la riqueza natural y cultural de la nacion -que
estan intimamente ligadas-, el articulo 8° de la Carta Politica establece como obligacion
fundamental del Estado y de la sociedad velar por el cuidado de nuestras riquezas naturales y
culturales. Adicionalmente, en el capitulo de derechos colectivos (articulos 79 y 80) vy
obligaciones especificas (articulo 95-8), se establecen los pardmetros generales que orientan
la relacion entre el ser humano y su entorno vital: natural, ambiental y biodiverso. En este
sentido, como consecuencia de las atribuciones consagradas en cabeza del Estado, de la
sociedad y de los particulares en los articulos arriba resefiados, se establece la obligacion de
proteger el medio ambiente con el fin de prevenir y controlar los factores de deterioro
ambiental, procurando su conservacion, restauracion y desarrollo sostenible.

De esta forma, la disposicion y explotacion de los recursos naturales no puede traducirse en
perjuicio del bienestar individual o colectivo, ni tampoco puede conducir a un dafio o
deterioro que atente contra la biodiversidad y la integridad del medio ambiente, entendido
como un todo. Por ello, el desarrollo sostenible, la conservacion, restauracion y compensacion
ambiental, hacen parte de las garantias constitucionales para que el bienestar general y las
actividades productivas y econdémicas del ser humano se realicen en armonia y no con el
sacrificio o en perjuicio de la naturaleza. A este respecto, para la Corte, el medio ambiente
desde un punto de vista constitucional:

“(...) involucra aspectos relacionados con el manejo, uso, aprovechamiento y
conservacion de los recursos naturales, el equilibrio de los ecosistemas, la
proteccion de la diversidad bioldgica y cultural, el desarrollo sostenible, y la calidad
de vida del hombre entendido como parte integrante de ese mundo natural, temas,
que entre otros, han sido reconocidos ampliamente por nuestra Constitucion Politica
en muchas normas que establecen claros mecanismos para proteger este derecho y
exhortan a las autoridades a disefiar estrategias para su garantia y su desarrollo. En
efecto, la proteccion del medio ambiente ha adquirido en nuestra Constitucion un
caracter de objetivo social, que al estar relacionado adicionalmente con la prestacion
eficiente de los servicios publicos, la salubridad y los recursos naturales como
garantia de la supervivencia de las generaciones presentes y futuras, ha sido
entendido como una prioridad dentro de los fines del Estado y como un
reconocimiento al deber de mejorar la calidad de vida de los ciudadanos” (Articulo
366 C.P.)”™** (Subrayado y negrilla fuera de texto original)

152 Este concepto comprende: el agua y sus fuentes naturales como los océanos, los rios, las lagunas, los
humedales y las ciénagas; los bosques, el suelo, las fuentes de alimento, las especies animales, sus ecosistemas y
la atmésfera. En resumen, lo que entendemos como biodiversidad.

153 Corte Constitucional, sentencias T-411 de 1992 y T-046 de 1999.

154 Corte Constitucional, sentencia T-254 de 1993.
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En virtud de lo anterior, y con fundamento en los distintos principios, valores, deberes y
obligaciones que la Constitucion contempla en materia de proteccion de la riqueza natural y
cultural de la nacién, la jurisprudencia de este Tribunal Constitucional ha desarrollado una
interpretacion sistémica basada en los postulados que la Carta Politica consagra en materia
ecoldgica, ambiental, y cultural. Por una parte, a esta construccion se le ha llamado
“Constitucion ecoldgica, verde o ambiental”, y de otra, la “Constitucion Cultural”™®, que se
desarrollard més adelante en el acépite dedicado al derecho a la supervivencia fisica, cultural
y espiritual de las comunidades étnicas. Es en este contexto que la relevancia constitucional
de la proteccion de los rios, los bosques, las fuentes de alimento, el medio ambiente y la
biodiversidad, en tanto hacen parte de la riqueza natural y cultural de la nacion, encuentran
pleno sentido en la Constitucion Ecoldgica.

Constitucion Ecoldgica y Biodiversidad.

5.3. La Carta Politica de 1991, en sintonia con las principales preocupaciones internacionales en
materia de proteccion del ambiente y la biodiversidad, ha reconocido que el derecho
fundamental al medio ambiente sano tiene el caracter de interés superior, y de esta forma, lo ha
desarrollado ampliamente a través de un importante catalogo de disposiciones -cerca de 30 en
total- que consagran una serie de principios, mandatos y obligaciones enfocados en una doble
dimensién dirigida a: (i) proteger de forma integral el medio ambiente y (ii) garantizar un
modelo de desarrollo sostenible, sobre los que se ha edificado el concepto de “Constitucion
Ecolégica™™*®.

Ahora bien, el concepto de Constitucion Ecoldgica recoge algunos de los mas importantes
desarrollos legales para la proteccion del medio ambiente que se han dado en el marco del
derecho internacional en las ultimas décadas, principalmente, desde que se celebr6 la

15 Corte Constitucional, sentencias T-411 de 1992, C-671 de 2001, C-760 de 2007, C-595 de 2010, T-129 de
2011, C-632 de 2011, T-080 de 2015, C-449 de 2015, C-123 de 2014 y C-035 de 2016.

1% Corte Constitucional, sentencia T-411 de 1992: (...) de una lectura sistemdtica, axioldgica y finalista surge
el concepto de Constitucién Ecologica, conformado por las siguientes 34 disposiciones: || Predmbulo (vida), 2°
(fines esenciales del Estado: proteger la vida), 8° (obligacion de proteger las riquezas culturales y naturales de
la Nacién), 11 (inviolabilidad del derecho a la vida), 44 (derechos fundamentales de los nifios), 49 (atencién de
la salud y del saneamiento ambiental), 58 (funcién ecoldgica de la propiedad), 66 (créditos agropecuarios por
calamidad ambiental), 67 (la educacion para la proteccion del ambiente),78 (regulacion de la produccion y
comercializacién de bienes y servicios), 79 (derecho a un ambiente sano y participacién en las decisiones
ambientales), 80 (planificacion del manejo y aprovechamiento de los recursos naturales), 81 (prohibicién de
armas quimicas, biolégicas y nucleares), 82 (deber de proteger los recursos culturales y naturales del pais), 215
(emergencia por perturbacion o amenaza del orden ecoldgico), 226 (internacionalizacion de las relaciones
ecoldgicas, 268-7 (fiscalizacion de los recursos naturales y del ambiente), 277-4 (defensa del ambiente como
funcién del Procurador), 282-5 (el Defensor del Pueblo y las acciones populares como mecanismo de
proteccion del ambiente), 289 (programas de cooperacién e integracion en zonas fronterizas para la
preservacion del ambiente), 300-2 (Asambleas Departamentales y medio ambiente), 301 (gestion administrativa
y fiscal de los departamentos atendiendo a recursos naturales y a circunstancias ecoldgicas), 310 (control de
densidad en San Andrés y Providencia con el fin de preservar el ambiente y los recursos naturales), 313-9
(Concejos Municipales y patrimonio ecolégico), 317 y 294 (contribucion de valorizacién para conservacion del
ambiente y los recursos naturales), 330-5 (Concejos de los territorios indigenas y preservacion de los recursos
naturales), 331 (Corporacion del Rio Grande de la Magdalena y preservacién del ambiente), 332 (dominio del
Estado sobre el subsuelo y los recursos naturales no renovables), 333 (limitaciones a la libertad econémica por
razones del medio ambiente), 334(intervencién estatal para la preservacion de los recursos naturales y de un
ambiente sano), 339 (politica ambiental en el plan nacional de desarrollo), 340 (representacion de los sectores
ecoldgicos en el Consejo Nacional de Planeacion), 366 (solucién de necesidades del saneamiento ambiental y
de agua potable como finalidad del Estado)”. En el mismo sentido, ver las sentencias C-671 de 2001, C-595 de
2010, C-632 de 2011 y C-123 de 2014.
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Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente Humano en Estocolmo (1972). A
partir de ese momento, el influjo que el derecho internacional ha tenido sobre las constituciones
nacionales en materia medio ambiental es patente y se ha concretado, segun recientes
estimaciones, en el reconocimiento expreso del derecho a un ambiente sano por parte de 76
naciones, y su consagracion constitucional en al menos 120 constituciones en las que se protege
un amplio rango de factores que componen la naturaleza y la biodiversidad como el agua, el
aire, la tierra, la fauna, la flora, los ecosistemas, el suelo, el subsuelo y la energia, entre otros™’.

Asi las cosas, en nuestro constitucionalismo -que sigue las tendencias globales en la materia-, el
medio ambiente y la biodiversidad han adquirido progresivamente valiosas connotaciones
socio-juridicas. Sin embargo, no ha sido un proceso facil: la evolucion conceptual del derecho a
la par del reconocimiento de la importancia de la “madre tierra” y sus multiples componentes
frente a la estrategia del desarrollo sostenible han sido producto de un proceso complejo y
dificil que aun genera controversia al intentar conciliar a un mismo tiempo tres elementos: el
crecimiento econdmico, el bienestar social y la proteccién del medio ambiente en el entendido
que esta conjugacion permita la posibilidad de aprovechamiento sostenible de los recursos en el
presente y en el futuro.

En este contexto, hay que recordar que Colombia ha sido reconocida por la comunidad
internacional como un pais “megabiodiverso”, al constituir fuente de riquezas naturales
invaluables en el planeta, que amerita una proteccion especial bajo una corresponsabilidad
universal. Por supuesto, esta consideracion no ha sido gratuita, tal y como lo afirma el Instituto
de Biologia de la Universidad de Antioquia en su intervencion ante la Corte, en la que sefiala
que:

“Colombia, en sus bosques, paramos, humedales, zonas secas y muchos otros
ecosistemas, cuenta con miles de especies de plantas y animales -incluso con muchas
mas aun en proceso de descubrimiento e investigacion-, ademas de una casi
desconocida variedad de microorganismos. Muchas de estas especies y algunos
ecosistemas presentes en Colombia son exclusivos, es decir, endémicos, por lo cual si
ellos desaparecen de nuestro territorio desapareceran de la faz de la tierra. Es por esto
que el pais tiene una gran responsabilidad de proteger estos ecosistemas Unicos,
ademas de ayudar en la conservacion de toda la biodiversidad en general.

La conservacion de la biodiversidad no se basa Unicamente en la proteccion de
especies y ecosistemas por su valor intrinseco: la_supervivencia de las_ comunidades
humanas _esta indudablemente ligada a la integridad de su medio_ambiente. La
mayoria de los bienes de aprovisionamiento que usamos (agua, alimentos, medicinas,
combustibles, materiales de construccion, etc.) provienen directamente de 0 necesitan
de ecosistemas en buen funcionamiento. Ademas, recibimos muchos otros beneficios
indirectos de la biodiversidad, como regulacion de ciclos hidricos, del carbono, del

clima y servicios culturales”.**® (Subrayado y negrilla fuera de texto original).

5.4. En efecto, teniendo en cuenta que el medio ambiente y su biodiversidad hacen parte del
entorno vital del hombre y que resulta indispensable para su supervivencia y la de las

7 Daly, Erin; May, James. “Global Environmental Constitutionalism: A rights-based primer for effective

strategies”, Widener University, Delaware Law School Legal Studies, Research Paper Series no. 16-12, 2016.
Pag. 5.

%8 Intervencion del Instituto de Biologia de la Universidad de Antioquia dentro del proceso de la referencia.
Folios 1791 y ss. del Cuaderno de pruebas Nim. 4.
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generaciones futuras, nuestra Carta Politica, de manera acertada ha reconocido la importancia
de dicho bien y, en consecuencia, se ha ocupado -desde temprana jurisprudencia- de fijar los
presupuestos a partir de los cuales deben regularse las relaciones del Estado y la sociedad con la
naturaleza, partiendo de mandatos especificos de conservacion y proteccién del ambiente™®.
Dichos presupuestos y mandatos conforman lo que la Corte ha llamado la Constitucion
Ecoldgica, definicion que, por demas, estda muy lejos de ser una simple declaracion retérica en
la medida en que comprende un preciso contenido normativo integrado por principios, derechos

fundamentales y obligaciones a cargo del Estado.

5.5. En este sentido, ha advertido esta Corporacion que la defensa del medio ambiente sano
constituye un objetivo fundamental dentro de la actual estructura del ESD colombiano.
Representa simultaneamente un bien juridico constitucional que reviste una triple dimension,
toda vez que es un principio que irradia todo el orden juridico correspondiendo al Estado
proteger las riquezas naturales de la nacién (articulos 1°, 2°, 8° y 366 superiores); es un derecho
constitucional fundamental y colectivo exigible por todas las personas a través de diversas

acciones judiciales (articulos 86 y 88)'®%; y es una obligacién en cabeza de las autoridades, la

159 En este sentido, la sentencia C-632 de 2011 ha precisado lo siguiente: “Con respecto a ese conjunto de
normas que conforman la llamada “constitucién ecoldgica”, la jurisprudencia ha destacado el contenido de los
articulos 8°, 49, 79 y 80, por considerar que en ellos se condensan los aspectos de mayor relevancia en materia
ambiental, los cuales a su vez se proyectan sobre las demas disposiciones que tratan la materia. Asi, en relacion
las citadas normas, se encuentra lo siguiente:

- En el articulo 8°, se le impone al Estado y a las personas la obligacién general de proteger las riquezas
culturales y naturales de la Nacion.

- En el articulo 49, se reconoce el saneamiento ambiental como un servicio publico a cargo del Estado.

- En el articulo 79, se consagra (i) el derecho de todas las personas a gozar de un ambiente sano; (ii) se le
atribuye a la ley el deber de garantizar la participacién de la comunidad en las decisiones que puedan
afectarlo; vy (iii) se radica en cabeza del Estado el deber de proteger la diversidad e integridad del ambiente,
conservar las &reas de especial importancia ecoldgica y fomentar la educacion para el logro efectivo de estos
fines (C.P. art. 79).

- Y en el articulo 80, se le encarga al Estado (i) planificar el manejo y aprovechamiento de los recursos
naturales para garantizar su desarrollo sostenible, su conservacion, restauracion o sustitucion; (ii) se le asigna
la obligacién de prevenir y controlar los factores de deterioro ambiental, imponer las sanciones legales y exigir
la reparacion de los dafios causados y, finalmente, (iii) se le impone el deber de cooperar con otras naciones en
la proteccion de los ecosistemas en las zonas fronterizas.”

180 Respecto del carécter de derecho colectivo y fundamental por conexidad que tiene el medio ambiente sano, la
Corte en sentencia C-632 de 2011, precis6: “En su reconocimiento general como derecho, la Constitucion
clasifica el medio ambiente dentro del grupo de los llamados derechos colectivos (C.P. art. 79), los cuales son
objeto de proteccidn judicial directa por via de las acciones populares (C.P. art. 88). La ubicacion del medio
ambiente en esa categoria de derechos, lo ha dicho la Corte, resulta particularmente importante, “ya que los
derechos colectivos y del ambiente no s6lo se le deben a toda la humanidad, en cuanto son protegidos por el
interés universal, y por ello estan encuadrados dentro de los llamados derechos humanos de ‘ercera
generacion’, sino que se le deben incluso a las generaciones que estan por nacer”, toda vez que “[l]a
humanidad del futuro tiene derecho a que se le conserve, el planeta desde hoy, en un ambiente adecuado a la
dignidad del hombre como sujeto universal del derecho”.

Ahora bien, aun cuando el reconocimiento que le hace el ordenamiento constitucional es el de un derecho
colectivo (C.P. art. 88), dados los efectos perturbadores y el riesgo que enfrenta el medio ambiente, “que
ocasionan dafios irreparables e inciden nefastamente en la existencia de la humanidad”, la Corte ha sostenido
gue el mismo tiene también el caracter de derecho fundamental por conexidad, “a/ resultar ligado
indefectiblemente con los derechos individuales a la vida y a la salud de las personas”. La relacion entre el
derecho a un ambiente sano y los derechos a la vida y a la salud, fue claramente explicada por la Corte en una
de sus primeras decisiones, la Sentencia T-092 de 1993, en la que hizo las siguientes precisiones:

"El derecho al medio ambiente no se puede desligar del derecho a la vida y a la salud de las personas. De
hecho, los factores perturbadores del medio ambiente causan dafios irreparables en los seres humanos y si ello
es asi habra que decirse que el medio ambiente es un derecho fundamental para la existencia de la humanidad.
A esta conclusion se ha llegado cuando esta Corte ha evaluado la incidencia del medio ambiente en la vida de
los hombres y por ello en sentencias anteriores de tutelas, se ha afirmado que el derecho al medio ambiente es
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sociedad y los particulares, al implicar deberes calificados de proteccion (articulos 8°, 79, 95 y
333). Ademas, la Constitucion contempla el “saneamiento ambiental” como servicio publico y

propésito fundamental de la actividad estatal (articulos 49 y 366)*°.

De este modo, la Constitucion y la jurisprudencia constitucional, en armonia con los
instrumentos internacionales, se han decantado en favor de la defensa del medio ambiente y de
la biodiversidad, en beneficio de las generaciones presentes y futuras, consagrando una serie de
principios y medidas dirigidos a la proteccién y preservacion de tales bienes juridicos, objetivos
que deben lograrse no solo mediante acciones concretas del Estado, sino con la participacion de
los individuos, la sociedad y los demas sectores sociales y econdmicos del pais. En ese sentido,
reconoce la Carta, por una parte, la proteccion del medio ambiente como un derecho
constitucional, ligado intimamente con la vida, la salud y la integridad fisica, espiritual y
cultural; y por la otra, como un deber, por cuanto exige de las autoridades y de los particulares
acciones dirigidas a su proteccion y garantia.

5.6. Ahora bien, las multiples disposiciones normativas que existen y el enfoque pluralista que
promueve la propia Carta Politica, hacen que la relacion entre la Constitucion y el medio
ambiente sea dindmica y en permanente evolucion. En este sentido, es posible establecer al
menos tres aproximaciones teodricas que explican el interés superior de la naturaleza en el
ordenamiento juridico colombiano y Iaé)roteccién especial que se le otorga: (i) en primer lugar,
se parte de una visién antropocéntrica®® que concibe al ser humano presente como Gnica razén
de ser del sistema legal y a los recursos naturales como simples objetos al servicio del primero,
(i) un segundo punto de vista biocéntrico™®® reivindica concepciones mas globales y solidarias
de la responsabilidad humana, que abogan 