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Resumo

Os ancestrais Balatiponé-Umutina nos deixaram algo que é fonte de vida, que sdo as
praticas dos saberes tradicionais que compde 0 modo de ser, viver e agir no mundo, a
espiritualidade, a memoria e o territorio. Nesse sentido, introduzo o seguinte: “Imi mataré
pitukwa”, que na lingua Umutina significa “vamos ter uma bonita conversa”. Apresento
uma pesquisa sobre Aprender o Conhecimento a partir da convivéncia: uma etnografia
indigena da educacdo e da escola do Povo Balatiponé-Umutina, trata-se de uma analise e
reflexdo a partir das lentes indigenas, tendo como foco essencial os contextos historicos e
memoriais nos &mbitos sociais, culturais, processos de ensino, aprendizagens tradicionais
e 0 ndo tradicional, e as transformagdes desde a valorizacdo dos saberes da ancestralidade.
No contexto atual, a histdria pode ser contada pelo olhar da propria indigena, na versdo do
pensamento indigena. Antes o indigena era o objeto da pesquisa, na conjuntura presente
torna-se o proprio sujeito de narrar, escrever, construir e reconstruir, sendo o protagonista
da historia indigena. No entanto, os processos proprios de aprendizagem vém emergindo
novas préaticas pedagogicas que visa dar a visibilidade e o fortalecimento dos saberes e a
reafirmacdo da identidade étnica do povo. A referida pesquisa incorpora as narrativas do
percurso no ambito pessoal, académico, profissional, como também as experiéncias dos
intercambios interculturais com os indigenas do Suriname e da Colémbia, que visa uma
interacdo e aproximacdo de estudos e dialogos nas tematicas socioculturais e linguisticas
de povos indigenas e a difusdo dos conhecimentos da diversidade cultural existente. A
importancia das experiéncias com outros grupos étnicos veio aumentar os conhecimentos
e revigorar os saberes indigenas. De tudo que presenciei as observacdes, as experiéncias e
a aquisicdo dos conhecimentos que tive do mundo dos wase, pude perceber que tudo vale
a pena, filtrar aspectos bons das teorias para agregar valores que seja benéfico para o
fortalecimento dos conhecimentos tradicionais, por tudo que vivi e vi, ndo deixei de ser
indigena, existe a possibilidade de transitar esse dois mundos. O povo indigena tem que
viver os dois mundos, viver a sua pratica cultural, a sua cosmologia, sem deixar de ser
indigena, as nossas raizes. Portanto, o estudo é imprescindivel, pois, mostra outro formato
de refletir e produzir conhecimento, assim, como novos paradigmas no que tange a
educacdo tradicional e a educacdo escolar indigena em distintos contextos.

Palavras-chave: Umutina. Memdria. Povo Indigena. Aprendizagem. Saberes

Abstract



The Balatioponé-Umutina ancestors left us something known as the source of Life, which
are practices of traditional knowledge about being, living and acting in the world,
spirituality, memory and territory. By this means, I state this: “Imi mataré pitukwa”, that
means “let’s have a beautiful conversation” in Umutina Language. This is a research about
Leaning the knowledge with the coexistence: an indigenous ethnography of education and
Balatiponé-Umutina people school. It is an analysis and reflection from indigenous lenses
based on essential focus of historical contexts and memories of social, cultural, teaching
processes, traditional and non-traditional learning, and transformation since ancestors
knowledge values. In the present context, history can be told by the indigenous sights their
own, in the indigenous thoughts version. Indigenous was the object of the research before,
however in the actual scenario they become narrator, writer, constructor and protagonist of
their own history. However, self learning processes have emerged new pedagogical
practices aiming at giving visibility and strengthening from wisdom and reaffirming the
ethnic identity of the people. This study embeds the narratives of the course in the personal,
academic, professional scope, and the experiences from intercultural exchanges with the
indigenous from Suriname and Colombia, aiming at studies and dialogues interaction and
approaching on the sociocultural and linguistic themes and dissemination of the existing
cultural diversity knowledge. The significance of experiences with other ethnic groups
increased the knowledge and invigorated indigenous knowledge. After all | have
experienced, the observations, the experiences and knowledge acquisition acquired from
the world of wase, | noticed that everything is worthwhile, filtering good aspects of the
theories to aggregate beneficial values for the strengthening of traditional knowledge, after
all I have lived and seen, never stopped being indigenous. There are possibilities of walking
on both worlds. The indigenous people has to live both worlds, living their cultural
practices, their cosmology, without stop being indigenous, our roots. Therefore, studying
is essential once it shows another aspect of reflecting and producing knowledge, and the
new paradigms in traditional education and indigenous school education in different
contexts.

Key-words: Umutina. Memory. Indigenous People. Learning. Knowledge.

Resumen

Los ancestrales Balatiponé-Umutina nos han dejado algo que es la fuente de la vida, que
son las practicas de los conocimientos tradicionales que compone el modo para que seas,
viva y reaccione en el mundo, la espiritualidad, la memoria y el territorio. Asi mismo,
propongo que: “Imi mataré pitukwa”, en el lenguaje Umutina, significa “ vamos tenner una
buena conversacion”. Les presento una pesquisa sobre, Aprender el conocimiento mediante
la convivencia, una etnografia indigena de la educacion y de la escuela del Pueblo
Balatiponé-Umutina, que se refiere una analises y reflexion mediante las visiones
indigenas, con el objetivo especifico que son los contextos histéricos y memoriales en los
campos sociales, culturales, procesuales de ensefianza, aprendizajes tradicionales y lo no
tradicional, y las trasformaciones desde la valorizacion de los conocimientos de la
ancestralidad. En el contexto actual, la historia puede ser contada por la vision propria del
indigena, en la version del pensamiento indigena. Antes el indigena era lo objeto de



pesquisa, en el momento presente cambia siendo el préprio sujeto a discursar, escribir,
construye y reconstruye, siendo el protagonista de la historia indigena. Por lo tanto, los
procesos proprios de apredizaje viene surgiendo nuevas practicas pedagojicas que tiene la
vision y el fortalecimiento de los saberes y la reafirmacion de identidad ectinica del Pueblo.
La pesquisa referida agrega las narraciones en la parte personal, academico, profesional,
como tambien las experiencias de los intercambios interculturales, con los indigenas de
Suriname y de Colombia, que tiene la vision de una interacion y aproximacion de estudios
y charlas de los temas socioculturales y linguisticas de pueblos indigenas y la difusion de
los conocimientos de la diversidad cultural existente. La importancia de las experiencias
con otros grupos ectinicos viene a aumentar los conocimientos y aumentar los
conocimientos indigenas. Asi que logre presenciar, las observaciones las experiencias y la
aquizicion de los conocimientos que tuve del mundo de los wase, he logrado percibir que
todo vale la pena, filtrar aspectos buenos de las teorias para agregar valores que sea
benefico para el fortalecimiento de los conocimientos tradicionales, por todo lo que he
visto y he vivido, no he dejado de ser indigena la posibiliad de vivir en estes dos mundos.
El Pueblo indigena hay que vivir en estes dos mundos, vivir a su modo cultural, su
cosmologia, sin que no olvides de ser indigena, nuestras raices. Por lo tanto, el estudio es
imprencidible, pues, muestra otro modo de reflejar y producir los conocimientos, asi, como
nuevos paradigmas en lo que agrega la educacion tradicional y la educacion escolar
indigena en distintos contextos.

Palabras-claves: Umutina. Memoria. Pueblo Indigena. Aprendizaje. Conocimientos.
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Introducao

Esta tese emerge do estudo da pesquisa tendo o eixo central sobre Aprender o
conhecimento a partir da convivéncia, dando énfase a educacao, aos processos educativos
indigenas e a escola do povo indigena Balatiponé Umutina. Na pesquisa, faco a narrativa
dando a importancia do lugar, da histéria e da convivéncia que interage aos saberes, modos
de viver e pensar os mundos, a tradi¢cdo oral e as memorias em particular aos saberes
Umutina, apesar da opresséo avassaladora desde a invasdo dos wase — como chamamaos 0s
colonizadores - em seu territorio, e principalmente aos saberes tradicionais e linguisticos
vém defendendo de todas as formas os conhecimentos da ancestralidade dos ancides
Umutina.

A tese resulta-se de um processo longo e parte do que foi pesquisado e escrito
anteriormente e reelaborado, principalmente pelas experiéncias vivenciadas internas e
externas a aldeia, € pertinente enfatizar que parte da narrativa foi feita junto a minha irméa
Edna Monzilar, os interlocutores indigenas, professores que residem na referida aldeia,
estes dedicam nessa ardua e saborosa missao de ensinar.

O povo Balatiponé-Umutina vive na Aldeia Umutina, no Territério Indigena
Umutina, esta localizado a quinze quildmetros do municipio de Barra do Bugres, regido
central, fica a aproximadamente150 km da capital, Cuiaba, Estado de Mato Grosso, Brasil.

Neste exuberante territorio tem um formato triangular de uma ilha, ha uma linda
paisagem onde se encontram 0s Rios Xop6 a direita e o Laripd a esquerda, este é um
importante rio brasileiro. A area do territério é de 28.120 hectares, onde se encontram
grandes variedades de seres vivos que interagem constantemente, humanos e ndo humanos,
o material e imaterial. Concentra-se uma diversidade de espécies como animais, passaros,
arvores, nascentes de cdrregos que desagua ao rio Laripd, peixes, entre outros elementos
da natureza. Neste espaco ha recursos naturais que os Umutina usufruem e manejam para
0 sustento das familias, assim, como aos modos de ser, agir e viver, construindo e
reconstruindo seus saberes tradicionais.

Portanto, pensar o conhecimento que nao € so das pessoas, mas, das pessoas na sua
relacdo com a terra. E uma terra que ndo € so territdrio, mas também espiritualidade. Para

as familias Umutina a terra, o recurso natural existente, é fundamental para manter



vivo 0 saber tradicional do povo. Em sua pesquisa de doutoramento o indigena Stocel

(2011) apresenta da seguinte forma o pensamento dos povos indigenas:

“plantearon una nueva forma de ver la tierra, no s6lo para la produccion
econdmica, sino como un ser que provee la vida en todos los aspectos de
la existencia familiar y colectiva. La tierra es persona, es nuestra Mama
gue nos protege y nos da las alegrias en el arte, en la mdsica, en los
rituales y en las tristezas que nos ocasiona la vida, dijeron los dirigentes
indigenas en el Congreso de la Asociacion Nacional de Usuarios
Campesinos, la ANUC, en 1971”7 (STOCEL, 2011, p. 41).

Nessa mesma perspectiva de pensamento, o indigena Gersem Baniwa pondera que
o0 territério é essencial, um espaco que possibilita a criacdo e reproducdo material e
espiritual de acordo com as peculiaridades préprias da organizacdo produtiva e social de
cada grupo étnico.

Ao entorno do territério indigena Umutina encontram-se fazendas, plantacdo de
monocultura da cana-de-acUcar e criacdo de gado, assim como a cidade vizinha que é a
Barra do Bugres, no entanto, a area natural do ambiente esta no referido territério indigena
Umutina.

Convivem no territorio os grupos étnicos Paresi, Nambikwara, Bororo, Bakairi,
Manoki, Kayabi, Terena, Chiquitano e Umutina, porém, todos os moradores reconhecem e
se auto-denominam Balatiponé-Umutina.

Na classificacdo linguistica, a lingua Umutina pertence ao tronco linguistico Macro
Jé da familia Bororo. Hoje ndo sdo falantes fluentemente, porém, estdo no processo de
reconstrucdo e revitalizacdo da lingua materna e das praticas tradicionais. Nesse sentido, a
pratica tradicional é de grande relevancia, € um instrumento de vida social e cultural do
povo Umutina e se da na convivéncia cotidiana de cada familia, nos costumes
compartilhados, no dialogo e no exemplo de vida. Os anciGes ensinam e repassam aos
jovens os saberes, a histdria, os mitos, a danga, a pintura corporal, ritual do timbo, os cantos,
a lingua, a arte, a caga, a pesca, a preparacao da comida tradicional, que é o haré assado, o
jukuputu e a bebida jolorukwa, a medicina tradicional, entre outros, para manté-la viva.

Munduruku (2009) explica a importancia do aprender com os ancides da seguinte

maneira;

“A educacao da mente para compreender esta concepgao passa pela
existéncia dos contadores de histdrias. Quem sdo eles? Séo os que
trazem para o presente o passado memorial. Sdo aquelas pessoas,
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homens e mulheres, que assumiram o papel relevante de “manter o
céu suspenso”, conforme compreensao Guarani. Sao os que leem e
releem o tempo tornando-o circular. S0 os responsaveis pela
educacdo da mente. Quase sempre sdo velhos que ja sentiram a
passagem do tempo pelos seus corpos. Sdo os guardides da
memoria. Para muitos dos povos origindrios, estes velhos sdao “as
bibliotecas” onde estd guardada a memoria ancestral. Dai sua
importancia para a manutencdo da vida e do Sentido”
(MUNDURUKU, 2009, p.21-29).

A referida pesquisa é importante, pois, parte de textos produzidos da oralidade,
sendo eu uma indigena, porta-voz atraves da escrita. A oralidade € imprescindivel na vida
dos povos indigenas e para os Umutina, atraves do discurso da oralidade que se da seus
processos de aprendizagem, na interacdo e convivéncia sdo feitas a transmissdo dos
conhecimentos milenares de uma geracédo para a outra.

O reconhecimento dos processos proprios de aprendizagem de povos indigenas
deriva do reconhecimento das diferentes formas dos povos de se organizar socialmente. A
educacdo indigena perpassa processos culturais diversos ao longo da vida em comunidade.
Para os Umutina, o conhecimento esta presente nas relacdes de convivéncia comunitaria,
mas, também com o meio ambiente no qual esta inserido.

Neste contexto, vé-se a oportunidade dos préprios indigenas trazerem para o
discurso da escrita, ou seja, escrever a propria histéria a partir da visdo e concepcao
indigena.

A narrativa elaborada apresenta modos de manejo e processos educativos
tradicionais e o0 néo tradicional dos Umutina, pouco conhecida pelos wase e principalmente
pelos meios universitarios, de modo que esta pesquisa podera contribuir para os estudos
existentes sobre o referido tema, assim, revela as diferentes formas de producdo de saberes
e conhecimentos.

Ressalto que a tese foi construida num processo entre encantos e desencantos.
Encantos por proporcionar aprendizagem, didlogo em diversos contextos, em experiéncias
de intercambio Interculturais em outros paises, 0 Suriname, a Coldmbia, apresentacdes de
trabalhos em varios eventos, congressos, seminarios, estagio docéncia, nao se esquecendo
das aulas, que abordavam diferentes temas referente as teorias antropoldgicas, as quais me
instigaram a continuar e enfrentar nessa perspectiva de dialogos para dar visibilidade a

diferentes saberes indigenas.



O desencanto foi se deparar com o sistema académico, que é complexo, rigido,
sistematico, competitivo, experimentar esse didlogo assimétrico, mas que também pode ser
amistoso. Vejo que a universidade ainda tem resisténcia de abrir para o dialogo do outro,
os diferentes saberes dos indigenas e de outras comunidades tradicionais. Nesse sentido,
trazer a oralidade da memoria dos interlocutores e dialogar com a teoria antropologica foi
um dilema que esta sendo filtrado, a meu ver é um desafio, sei da importancia dos estudos
tedricos da antropologia, porém, trouxe uma abordagem, ndo sei se posso dizer nova, mas,
um formato diferente de producdo da escrita que parte da concepcdo de estudiosos e
pessoas indigenas, um formato que revela outras formas de pensar 0 mundo, os distintos
saberes, no caso particular os Umutina, quebrando paradigmas existentes, instigando novas
reflexdes sobre a natureza e o conhecimento, assim, as relagdes do sujeito e 0 objeto em
distinto contexto.

Essa perspectiva assemelha com a concepcao de Corezomae:

“Com a globalizagdo e o acesso a informagdo, torna-se possivel o
intercAmbio desses conhecimentos, o que contribui para o avango da
ciéncia e para uma relagédo de equidade entre diferentes povos. Equidade,
no sentido de que, enquanto seres humanos, todos possuem a capacidade

de imaginagdo, criagdo de filosofias e literaturas originais”
(COREZOMAE, 2017, p.10).

A narrativa descrita no corpo deste texto mostra vivéncias, convivéncias, ou seja, a
transcendéncia que esta relacionada com a escola, parte da vivéncia pessoal, como dialogos
com os mais velhos da aldeia. Nesse espaco da escola ha um didlogo que visa uma interacao
entre professores, estudantes, pais, lideranga, ancidos e comunidade, agregando fazeres
culturais, ou seja, escola como lugar que conecta o fazer e o aprender o conhecimento, esta
relacionada na preparacao da festa tradicional que € realizada em abril, bem como fomenta
questdes sobre a espiritualidade e também a concepcdo da juventude de hoje comparada
com a geracdo passada. A importancia de trazer o conhecimento dos mais velhos para as
criancas e para 0s jovens da aldeia, como esses processos de aprendizagem foram se
construindo a partir da visao indigena Umutina.

O povo Balatiponé-Umutina, na conjuntura atual, convive de forma dialdgica e
amistosa, interagindo em dois contextos, 0 universo indigena e o ndo indigena. A
veracidade do estudo se da a partir dos relatos dos Umutina, sendo os mais velhos, 0s
estudantes e os professores da escola Jula Paré, da aldeia Umutina, além da producgéo da
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narrativa pela indigena pesquisadora, por observacdo participante, a minha maior fonte,
pesquisas produzidas pelos académicos Umutina, as fontes bibliogréaficas, entre estas a
etnografia de Arold Schultz e o relatorio de Max Schimidt, tendo uma contribuicéo para os
Umutina, a comunidade escolar e para 0 campo da antropologia e para quem se dedica a
educacdo indigena.

A presente tese esta organizada na seguinte estrutura:

Capitulo 1, intitulado Narrativa da Vivéncia escolar — Percurso de Vida pessoal,
Académica e Profissional.

Neste capitulo, faco uma introducédo da vivéncia e convivéncia do percurso da vida
pessoal, familiares, escolar e profissional. Nesse sentido, dando énfase no processo da
escolarizacdo, a formacdo como educadora indigena, as narrativas apresentam o trajeto da
memoria de idas e vindas entre a aldeia e a cidade. Destaco o processo de ingresso ao
ensino superior, as universidades, principalmente o “3° Grau Indigena”, pois, foi neste
curso que eu particularmente passei a ter outra visdo mais ampla e me instigou a conhecer,
compreender e interessar sobre a minha propria histdria, a origem e 0s saberes do meu
povo.

No capitulo II, intitulado Para além da escolarizacdo e das memorias de outras
experiéncias fora da aldeia.

Apresentou um panorama das experiéncias fora da aldeia, em distintos espacos e
tempos, em realidades que oportunizaram conviver com culturas diferentes em varios
aspectos sociais, religiosidades, culturais e linguisticas.

As narrativas mesclam os intercdmbios interculturais através do Projeto de
Dialogos Interculturais que se trata das experiéncias de Intercambio cultural entre a
Universidade de Brasilia (UNB) e a Anton de Kon, Universidade de Suriname
(ADEKUVS), que visa uma interacdo e aproximacao de estudos e didlogos nas tematicas
socioculturais e linguisticas de povos indigenas, quilombolas e maroon, assim como a
difusdo dos conhecimentos da diversidade cultural, partindo do Projeto “Didlogos de
Saberes Interculturais Brasil-Suriname”.

O intercambio Intercultural com os indigenas da Colémbia, durante as experiéncias
em conhecer 0s modos e concepgdo dos indigenas colombianos, assim, como a
Licenciatura en Pedagogia de La Madre Tierra da Universidade de Antioquia-Colémbia.
Faz parte das atividades do Projeto Terra como Principio Educativo, que estd composto por

professores da Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat, Universidade Federal de
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Mato Grosso-UFMT, professores indigenas, fomentado e financiado pela Fundacéo de
Amparo a Pesquisa do Estado de Mato Grosso (FAPEMAT).

No capitulo 111, intitulado Panorama Histérico e Etnografico do Povo Umutina,
trago um panorama historico e etnografico do povo Umutina, o contato que se sucedeu com
a frente de expansdo do colonialismo e 0s processos que foram acontecendo ao longo
desses anos. Faz-se uma revisdo a partir das fontes bibliograficas existentes, assim, como
enfatizo as narrativas contadas pelos mais velhos.

Debrucei-me sobre o centro principal da pesquisa, momento de narrativa das
memdarias no que tange aos processos educacionais durante a época da escola do Servico
de Protecdo ao indio, seguida pela Fundacdo Nacional do indio e o enfoque central, o
ensino educativo a partir da visdo e atuacdo dos indigenas professores da escola de
educacdo indigena Jula Paré. Destacando o ensino-aprendizagem, as préaticas pedagdgicas,
a formacdo dos professores e as concepgbes dos educadores, assim, como 0S avangos
conquistados, as resisténcias e os desafios nesse processo de construcao e reconstrucao do

ensino entre os dois universos o indigenas e o ndo indigenas.



Capitulo 1

Narrativa da Vivéncia e Convivéncia Escolar — Percurso de vida
Pessoal, académica e profissional

Para discorrer a pesquisa, vou introduzir a narrativa da minha vivéncia e
convivéncia, ou seja, a transcendéncia entre idas e vindas neste percurso da vida pessoal,
escolar e profissional perpassada por vérios ciclos e contextos distintos. O tema da
educacdo escolar indigena é essencial na minha existéncia e de todos 0s que me inspiram
e apoiam. Falar desse tema que interage em diversos contextos de vida demanda
tranquilidade e tempo de espera, ultrapassar esse primeiro obstaculos é um desafio. A
escola ndo é so redentora, ndo é sé opressora. A escola e o que ela significa tém a ver com
experiéncias de vidas complexas e densas.

Essas experiéncias vém a tona nesta narrativa, algumas questbes surgem, vou
lembrar os acontecimentos para refletir e analisar os aspectos de vivéncia, relacdes e
interagBes com 0s meios socioculturais, seja no ambito interno e externo a aldeia. Parte do
que vivi € fundamental para entender 0 meu posicionamento atual. As pessoas que mais
estimo, conhecem muito dessas memdrias. Quem ndo conhece, sdo para essas pessoas que
escrevo, talvez ndo tenha a capacidade de se vincular ao que for proferido. Revisitar ao
tanel do tempo diz respeito, portanto, duas coisas, revirar o que foi guardado, reabrir feridas
cicatrizadas e também corre o risco de fazer tudo isso e, ao final, ndo ter encontrado
acolhida no interlocutor.

Sou Eliane Boroponepa Monzilar, indigena, pertenco ao povo Balatiponé-Umutina.
Moro no Territério Indigena Umutina, na aldeia Umutina, h4 15 km do municipio de Barra
do Bugres, Estado de Mato Grosso, Brasil. Atuo na area da Educacéo, sou professora na
Escola de Educag¢do Indigena “Jula Paré”, na aldeia Umutina.

Os meus pais sdo Nice Boroponepa e Edson Monzilar. A minha mée é Umutina, os
meus avos Kazacaru e Boropo séo legitimo Umutina, 0 meu pai pertence a etnia Paresi e
Nambikwara, 0s meus avos paternos sdao Jorge Monzilar da etnia Nambikwara e Ana
Paresi, grupo étnico Paresi.

A partir dessa unido foram criados as filhas e filhos: Leocilio Boroponepd, José

Arnaldo Boroponep4, este ja faleceu ha dezesseis anos, Edna Monzilar, Edineth Monzilar,
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a outra menina que veio a obito recém-nascido e Eliane Boroponepa Monzilar. A minha
mée ja faz sete anos que ndo estad mais entre nos fisicamente, mas, sei que espiritualmente
esta presente iluminando o meu caminho. Somos frutos de casamento entre as etnias,
descendentes de guerreiros e guerreiras Umutina, Paresi e Nambikwara, que lutaram e
lutam e contribuiram na construcédo de lagos socioculturais, tendo sabedoria no contexto da
vivéncia e convivéncia, partilhando diferente saberes para o bem-viver e da histdria dos
Umutina.

Eu sempre morei e vivi desde a minha infancia na aldeia, junto com 0s meus
familiares, 0s meus pais, irmaos, irmas, tios, tias e avés. A aldeia Umutina pra mim é um
paraiso, onde os elementos da natureza estdo em constante conexdo e interacdo, um lugar
lindo, onde a presenca das matas, dos rios, dos cantos dos passaros, ha uma liberdade de
viver e sentir o cheiro dos aromas que séo produzidos na arte de conviver.

A rememoracdo da minha infancia lembra-me que quando crianca a vida na aldeia
sempre foi linda, alegre, livre, brincavamos de varias brincadeiras, especialmente no rio,
que era o lugar onde reuniam as criancgas e juntas faziam aquela algazarra. As brincadeiras
eram de pular do galho da arvore no rio, subia na arvore e pulava dentro do rio, pega-pega
e natacdo. Outro ponto de encontro era o patio da aldeia, principalmente na noite de lua
cheia, onde reuniamos para brincar de queimada (conhecida como cola pau), passa anel,
bombarqueiro, sete moginha, caiu no pogo e ciranda cirandinha, assim como para ouvir
historias, contos dos nossos avés, dos mais velhos, sem preocupar com nada, uma liberdade
e reciprocidade constante entre o lugar e a interacdo com a natureza.

Os tempos foram passando, cresci e comecei a descobrir e tentar entender a vida, o
mundo que ali estava ao meu redor interno e o externo, para mim até hoje € um mistério.
Mistério a ser desvendado a cada novo dia e nas relacBes de interacdo reciproca e
confrontos que as experiéncias proporcionam em varios ambitos sociais e familiares.

Os meus pais sempre me apoiaram, incentivaram e fizeram de tudo para eu e as
minhas irmds termos acesso a educacao. Eles diziam que como néo tiveram a oportunidade
de estudar, nds tinhamos que estudar para sermos e ter uma profissdo, neste sentido, nos
incentivava. Foi com esse propdsito de continuidade dos estudos para as filhas, que o meu
pai comprou uma casa na cidade de Barra do Bugres, que fica a 15 km da aldeia, entdo,
passamos a morar na cidade durante quatro anos para estudarmos.

Estudei as séries iniciais, o ensino fundamental e o ensino médio na escola da

cidade de Barra do Bugres, assim, mais adiante contextualizarei esse periodo escolar.
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Conclui a formacéo no Magistério do Ensino Médio Profissionalizante, no ano de 1997. A
formatura foi linda, uma conquista para mim e principalmente para a minha familia, seria
mais uma filha a concluir o estudo.

Foi criado em Barra do Bugres, na Universidade do Estado Mato Grosso — Unemat,
em 2001, o curso de graduacdo especifico e diferenciado, intitulado "Formacgédo de
Professores Indigenas”. Fiz o vestibular e fui aprovada. Na graduacéo, cursei a licenciatura
na area de Ciéncias Sociais, pela Universidade do Estado do Mato Grosso (Unemat).

O trabalho de concluséo do curso foi realizado em dupla, eu e a minha irmé& Edna
Monzilar, com o titulo “A mudanga do povo Umutina da Aldeia Umait4 para a Aldeia
Umutina”, uma pesquisa sobre a historia do meu povo e seu territorio, as mudancas
positivas e negativas ocorridas ao longo dos anos, apds o contato com as frentes
colonizadoras. A pesquisa foi baseada na memoria coletiva Umutina sobre sua trajetdria
recente.

No principio, por falta de vaga na escola da minha aldeia, lecionei em uma escola
rural chamada “Zumbi dos Palmares”, numa comunidade do “movimento dos sem terra”,
cerca de 80 quilébmetros do municipio de Barra do Bugres, neste ano de 2001, eram alunos
ndo indigenas e uma turma multiseriada. No ano seguinte, tive a oportunidade de trabalhar
em outra comunidade “Camarinha”, os alunos eram descendentes de quilombolas, e as
turmas multiseriadas, foram experiéncias enriquecedoras, no inicio, como educadora.

Nesse periodo, aumentava a demanda dos alunos indigenas que ingressariam no
Ensino Fundamental e, consequentemente, a comunidade comecou a lutar e se articular
para trazer o Ensino Fundamental (5° a 8° série) para a aldeia Umutina, visto que s6 tinha
até a 4@ série. Alguns jovens da aldeia j& estavam indo para a cidade para dar continuidade
aos estudos, preocupados, os pais e a comunidade tinham receio com 0 que pudesse
acontecer com essa juventude.

Depois de muitas reivindicagdes e lutas, os Umutina conquistaram o Ensino
Fundamental e eu pude retornar a aldeia para atuar como professora e contribuir na questao
do ensino e aprendizagem dentro da comunidade. Nesse momento, eu era contratada
temporaria, fosse pela Secretaria do municipio de Barra do Bugres ou pela Secretaria do
Estado de Mato Grosso (Seduc).

Assim que formaram a primeira turma de professores indigenas em 2005, em nivel

superior, surgiu o concurso publico especifico para os professores indigenas do Estado. Fiz



0 concurso e passei, tornando-me professora efetiva da Rede Estadual do Estado de Mato
Grosso.

Apos a graduacdo, fiz uma Especializagdo na Faculdade Indigena Intercultural, a
qual terminei no ano de 2009. O enfoque principal de meu trabalho final no curso foi sobre
“A Educagdo Escolar Indigena e o processo de demarcagdo e protecdo do territorio
Umutina”. Nesse trabalho, apresento relatos e fatos relativos ao processo de demarcagao
do territério Umutina e a forma como o povo protegeu e protege o0 espaco territorial ao
longo dos tempos. A presenca dos jovens foi importante na realizagcdo dessa pesquisa.
Desde entdo, vim experimentando articular o trabalho que desenvolvo na Escola Jula Paré
com meus esforcos de pesquisa, de modo a fortalecer a estratégia de estimulo aos jovens
Umutina para que conhegam, protejam e valorizem a sua historia.

A atuacdo dos jovens foi essencial neste processo, vivenciaram uma experiéncia
unica e fundamental, onde conheceram o territério Umutina, a historia de como aconteceu
esse processo da demarcacdo, o marco da divisa, ao descer pelo rio Bugres, as riquezas
naturais que existem no Territério Indigena (T1) Umutina. Foram atividades realizadas na
época a coleta de dados, através de entrevistas com os mais velhos e demais pessoas da
comunidade envolvidas diretamente no processo de demarcacdo do territério e a
transcricdo dos mesmos. Foi realizada uma aula préatica, em visita as origens do marco da
demarcacdo. O trabalho foi finalizado em 2009 com a apresentacdo dos resultados a
comunidade.

Em 20009 fui eleita Coordenadora Pedagdgica da Escola Jula Paré, pelo periodo de
dois anos. Na Coordenacdo Pedagdgica da escola segui desenvolvendo atividades
relacionadas a questdo cultural, com o intuito de valorizar, fortalecer e multiplicar o saber
e as tradicdes do povo, junto as criancas e adolescentes, estudantes da escola, em didlogo
com a comunidade. A cada término do semestre, os estudantes faziam apresentacdes
culturais como a danca Umutina, dramatizacdo de historias e mitos, pintura corporal,
preparacdo das comidas e bebidas tipicas e a pratica do esporte tradicional com boika e ix0
(arco e flecha). Todas as atividades que se sucederam durante esse periodo contribuiram,
sem duvida, para a concepcdo e desenvolvimento da pesquisa, bem como para o
fortalecimento da cultura.

Essas experiéncias em diferentes contextos me proporcionaram conhecer diversas
dimensdes operantes fora da vida interna da aldeia, impondo-me desafios e

responsabilidades frente ao meu povo e, questdes relacionadas ao universo indigena e néo
10



indigena, sdo vivéncias que perpassam a minha identidade como mulher indigena, a minha
vida pessoal, académica e profissional.

Em 2011 fui selecionada para o Mestrado Profissional em Desenvolvimento
Sustentavel Junto aos povos indigenas no Centro de Desenvolvimento Sustentavel, na
Universidade de Brasilia-UNB. Ingressei no Mestrado com outras conquistas e desafios a
serem enfrentados. A abordagem da dissertagao foi sobre “Territorio Umutina: Vivéncia e
Sustentabilidade”. A pesquisa deu continuidade ao trabalho que faco na educagéo em prol
da comunidade, juntamente com os ancides, jovens da escola e a comunidade, sobre como
0 povo Umutina vive, usufruindo de maneira sustentavel o seu territério, e com base em
sua propria cultura. Buscando discutir possibilidades de sustentabilidade econémica dentro
do territorio demarcado, considerando o atual debate sobre o desenvolvimento sustentavel.
Trabalho que visou formar os jovens para que possam ser protagonistas e, assim, defender
e buscar meios alternativos de sustentabilidade dentro da propria aldeia. Afinal, essa € uma
preocupacao central dos pais e da comunidade: quais as perspectivas futuras para os jovens.
Portanto, uma pesquisa que veio ao encontro com o0s anseios da comunidade.

Nesse contexto, a pesquisa revelou uma experiéncia Unica e essencial, aos meus
interesses e de minha comunidade, pois, parte da realidade e do cotidiano, bem como da
vivéncia préatica de todos os envolvidos, a comunidade foi diretamente envolvida e atuou
na pesquisa, motivada pela perspectiva de fortalecer a cultura Umutina.

No ano de 2013, fui convidada pelo professor e coordenador do curso da Faculdade
Indigena Intercultural na Unemat para lecionar como professora titular na etapa do curso
de “Formag@o intercultural para professores indigenas”, foi uma experiéncia impar,
principalmente porque passei por ali na minha formacdo e, retornar naquele lugar como
professora titular foi uma conquista e, a0 mesmo tempo, um desafio que proporcionou
troca de conhecimentos e saberes entre vérias etnias presentes, situacdo em que pude
contribuir na discussdo e multiplicar os conhecimentos filtrados da academia para a
formacéo de professores indigenas.

Destaca-se que enquanto pesquisadora indigena € maior 0 compromisso e
responsabilidade perante a comunidade, que espera um retorno. Afinal, eu também faco
parte desse contexto. Ressalto ainda que, nesta conjuntura atual, o proprio indigena pode
contar a sua historia, escrever, registrar, sendo protagonista da sua histéria e da sua cultura,

ndo mais mero expectador. Podendo participar de forma ativa e com um olhar holistico da
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realidade, do mundo interno e externo a aldeia. Sabendo transitar e dialogar nesses dois
universos: do conhecimento cientifico e do conhecimento tradicional.

Essa tem sido a minha trajetéria de vida, que € constituida da identidade Umutina,
essa trajetoria € tdo desafiante e encantadora, sempre quis conhecer novos horizontes, o
novo me fascina, mas ao mesmo tempo ha um receio, poréem, me faz agucar novas
possibilidades.

Para meus pais, a minha vida foi iluminada, e um orgulho, referindo-se a
oportunidade que tive de estudar, sendo que na época, 0S meus pais ndo tinham uma boa
situacdo financeira, entretanto, sempre fizeram de tudo e trabalharam com dignidade e
honestidade, e sempre nos incentivando, e ter me tornado a pessoa que sou atuando e
contribuindo com a comunidade. Hoje a minha mée ndo esta presente, partiu para outro
caminho, mas, sei que espiritualmente esta constantemente conectada comigo e iluminando
0 meu caminho.

Essa percepcdo dos meus pais revela a visdo comum das familias Umutina, que nas
ultimas décadas deram a importancia e valor referente & formagao escolar. No entanto, para

eu transitar nesses dois universos é um desafio constante.

1.1. Modos de ser, agir e viver: Convivéncia Familiar

Sou de uma familia descendente de guerreiros e guerreiras valentes Paresi,
Nambikwara e Umutina, compondo um total de seis irmaos, dois homens e quatro
mulheres, sendo os dois irm&os por parte da mée, o irmdo mais novo faleceu em 12 de abril
de 2003, com 35 anos de idade. Quando a minha mée se casou com meu pai, ela ja havia
dois filhos do casamento anterior. JA& com meu pai foram quatro filhas/ mulheres, sendo
gue uma veio a Obito recém-nascido, ndo me lembro, ndo sei 0 motivo, esta era antes de
mim e, posteriormente, vim a este mundo, sou chamada a “cagula” da familia.

Seguem as datas comemorativas de nascimentos e a composi¢cdo dos meus
familiares em distintos tempos e espacos. A minha mée, Nice Boroponepa — 25 de abril de
1946, meu pai, Edson Monzilar — 26 de novembro de 1948, os meus irmé&os, Leocilio
Boroponepa - 23 de margo de 1964 e Jose Arnaldo Boroponepé - 11 de fevereiro de 1968,
as minhas irmas, Edna Monzilar — 10 de agosto de 1973, Edineth Monzilar — 02 de outubro

de 1974, e a outra irm& recém-nascida veio a Obito, h4 uma suposicao que seja entre 0s
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anos 1976 a 1978, por fim, eu, Eliane Boroponepa Monzilar — 26 de janeiro de 1979, na
época, a minha mae tinha 33 anos de idade, desde entdo, ndo teve mais filhos.

Os meus avds paternos vieram de outra aldeia Utiariti, do grupo étnico Paresi
situada no municipio de Sapezal/MT, na época da juventude foram trazidos pela comissdo
de Rondon, na época do Servico de Prote¢io ao indio (SPI), ja meus avds maternos séo
legitimos Balatipone-Umutina, sdo denominados “Balatiponé”, que significa “gente nova”,
ou seja, sdo originarios dessa regido que compreendia os rios Sepotuba, Bugres e Paraguai
(MONZILAR, 2013). Desde os primdrdios viveram nesta localidade, ndo tendo nenhuma
mistura de grupo étnico.

Segundo informacGes das pessoas antigas da comunidade, a minha avd, que se
chamava “kazacaru”, viveu na maloca e sabia falar fluentemente a lingua Umutina, sendo
ela uma das descendentes 6rfas recolhidas pelo ndo indigena que trabalhava na sede do
posto indigena, no territorio indigena Umutina na época do SPI, o chamado “Fraternidade”.

Segundo relato da minha irmd Edna Monzilar, quando nossos pais se casaram nédo
houve nenhum ritual de casamento indigena, apenas o casamento de “morar juntos”.
Quando a minha mae se casou com meu pai, no inicio foram morar na casa dos meus avds
parternos, o Jorge Monzilar e Ana Paresi, posteriormente, foram morar em outra casa
separada. Ela continou relatando que, quando crianca, presenciou desentendimentos e
discussdes entre 0s nossos pais por causa dessa questdo de ndo engravidar de um filho. O
sonho dele era ter um filho homem. As vezes ela fica pensando sobre essa situagéo e, em
conversa com a outra irma, assim, deduz que seja uns dos motivos que muitas vezesm nos
dias de hoje, acontecem inter-relacGes adversas entre n6s? Uma reflexdo da minha irma.

A minha familia sempre morou na aldeia Umutina, um lugar maravilhoso para
viver, trabalhadores que fizeram de tudo para dar condic¢des de subsisténcia para os filhos
e filhas. Trabalhavam na roca, plantavam variedades de alimentos, pescavam, faziam
artesanatos e vendiam na cidade, essa intera¢cdo com a natureza, de manejar de forma que
fornecia os alimentos necessarios para o0 bem viver. O meu pai foi cacique durante quatorze
anos, trabalhou juntamente com a comunidade fazendo esse servigo em prol da
comunidade, foi uma grande lideranca que esteve a frente de trabalhos sociais e
comunitarios na aldeia. A minha mae fazia os trabalhos domésticos e gostava muito de
confeccionar artesanatos e ajudava o meu pai no que fosse preciso e, assim, cuidava de
suas filhas. No quintal da nossa casa havia uma grande quantidade diversa de plantas

frutiferas.
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Lembro-me que a minha irma mais velha contou-me que elas estudaram na escola
da aldeia até a 4° série (primario). Nesta época, elas acordavam de madrugada para estudar,
0 meu pai ensinava e tomava as licbes, como a tabuada e as leituras, além disso, ajudavam
em casa, fazendo limpeza, a cuidar e dar comidas para a criagdo (galinha) e socava arroz
no pildo, e somente ao finalizar os afazeres iam para a escola. Elas nasceram e cresceram
na aldeia e estudaram na escola chamada “Otaviano Calmon” (nome do antigo chefe do
posto na época do SPI) até a 4° série, na aldeia Umutina.

A minha irmd mais velha, para continuar os estudos, foi para cidade de Cuiaba,
onde ficou seis meses, ndo se acostumou e retornou. Ela e o meu primo foram uns dos
primeiros estudantes que sairam da aldeia para estudar as séries subsequentes de 5° a 8°
série, e 0 2° grau na cidade de Cuiabé e Barra do Bugres em torno da década de 80, por que
havia na aldeia Umutina somente as séries iniciais.

Em 1986, o meu pai comprou uma singela casa na cidade de Barra do Bugres, o
motivo foi para que nos pudéssemos continuar os estudos, visto que na aldeia sé tinha até
a 4° série do primario, as minhas irmas tinham terminado e eu estaria iniciando os estudos.
Ele trabalhou de vérios tipos de profissfes, quando estava desempregado, ele pescava no
rio Paraguai. Todos os dias ia pegar peixe e & mesmo, na margem do rio, quando pegava,
ja vendia os peixes.

Certo dia houve um fato tragico com ele, o fato aconteceu assim, ele passou a noite
inteira pescando e pegou bastantes peixes, como de costume, vendeu na peixaria, estavam
alguns homens e viu a dona da peixaria pagando ele, tinha feito um bom dinheiro, isso por
volta de 4:30 a 5:00 horas da manha. Ele, inocente, pegou o dinheiro, voltou para trancar o
barco e 0 motor, em seguida, pegou a bicicleta para ir embora. L& na frente na esquina da
rua, sem conhecer o meu pai, um homem deu sinal pra ele parar, tipo pedir alguma
informacao, e ele parou. Quando, de repente, surgiu outro homem e bateu um pau na cabeca
dele, ele caiu ja desmaiado e os homens levaram tudo, até entdo, 0s que o atacaram nao
sabiam que era indio, sé ficaram sabendo quando o pessoal da aldeia invadiu a cidade. O
meu pai ficou entre a vida e a morte. Foi diante dessa situacdo que o pessoal da aldeia e,
principalmente a familia, pediu para nds retornarmos para a aldeia.

A Edna destaca dois fatos marcantes na sua trajetoria, primeiro “quando saiu para
estudar em 1995, pois, papai queria que a gente tivesse estudo”. Segundo, ‘‘foi quando

nos, a familia toda, tivemos que ir pra cidade de Barra do Bugres, a outra minha irma
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Edineth ja havia terminado a 4° série, e a 5° série ja ndo tinha na aldeia, muda todo o
contexto de como a gente morava na aldeia”.

Ao retornar para a aldeia, comegamos a nos deslocar todos os dias para estudar na
cidade em precarias condigdes de transporte, era um grupo de estudantes, a minha irma
finalizou o ensino médio em magistério e, posteriormente, finalizei no ano de 1997. Neste
percurso, a minha irma Edna, apds finalizar o magistério, ficou uns anos parado devido o
problema financeiro, ndo pode continuar e cursar uma universidade. A abertura do curso
de 3° Grau Indigena foi uma oportunidade de ingressar no curso superior, entdo, ela fez o
vestibular e conseguiu alcancar e estar entre os colocados.

Ja a outra irma, Edineth, teve semelhante percurso no estudo, porém, em um
determinado momento do percurso escolar, este foi interrompido por circunstancias da vida
e questdes particulares. Ela também fez o magistério, mas, quando estava quase finalizando
0 curso, desistiu, por motivo particular pessoal (ela se casou) e ndo foi possivel continuar
os estudos, entdo, dedicou a outro projeto de vida. Esteve muito tempo sem estudar,
somente anos depois ela prosseguiu a continuar os estudos, continuando a fazer o
propedéutico na escola Jula Paré, sendo uma das estudantes da turma, a qual concluiu no
ano de 2010. Ao término do ensino medio, contribuiu em varios momentos ministrando
aula em substituicdo aos professores e, agora, atuando como merendeira da escola Jula
Paré.

Assim como eu, as minhas irméas e demais estudantes da aldeia, para prosseguir 0s
estudos, faziam esse trajeto da aldeia a cidade e vice-versa, esses movimentos sempre
permearam em nossas vidas, até nos dias atuais, sempre com uma proposta a ser almejada
e, como objetivo, o estudo. Essas idas e vindas foram percorridas entre encantos e
desencantos, de busca de conhecimento, superacao e, principalmente, o intuito de saber
transitar e lutar entre esses dois contextos totalmente distintos para o estudante indigena.

Algo importante a ressaltar é que, apesar dos quatros anos que moramos na cidade,
havia sempre uma ligacédo forte, assim, como até hoje, em manter lagos e contatos com as
nossas familias e, principalmente, a esséncia de nossas raizes indigenas.

A minha lembranga de convivéncia com meus irmé&os, José e Leocilio tém pouca
recordacdo, acredito que é pelo fato deles ja estarem crescidos e ja casados, quando eu era
crianga, adolescente, cada um ja moravam em suas casas, porém, tinhamos um
relacionamento reciproco, mas distante, pelo que lembro eram raras as vezes que iam nos

visitar na nossa casa.
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Na época, 0 acesso ao estudo era dificil, pois, a escola s6 oferecia até a chamada 42
série — primario, eles estudaram até essa série, aprenderam 0 basico, entre estes assinar e
escrever o seu préprio nome, desde pequenos ja iniciaram os trabalhos com os avos e tios
maternos para sobreviver, e logo cada qual se casaram e seguiram entre trabalhos na roca
e na educacao dos seus filhos.

O meu irmdo mais velho, o José, era uma pessoa bem agitada, simpatico e
extrovertido desde cedo, comegou a trabalhar, vinha nos visitar somente algumas vezes no
ano. Gostava muito de cantar e, em certa ocasido, se envolvia em brigas. Ele teve trés filhos,
sendo dois meninos e uma menina.

O outro irmdo, o Leocilio, ja tem uma personalidade tranquila, calmo, simpatico,
sempre na dele, também desde cedo trabalhou junto com os avds para sobreviver e, assim
que se casou, dedicou-se exclusivamente a sua familia. Ele teve seis filhos, sendo quatro
meninos e duas meninas. Estes meus irméo sempre viveram na aldeia, trabalhando na roca,
na pesca e fazendo artesanatos para vender na cidade para sustentar e manter a familia. E
outro irmao viveu certo tempo na aldeia e, posteriormente, em outra aldeia do povo Paresi
com seus parentes paternos, as tias, os tios e primos. Mais tarde retornou pra aldeia da
méae, se casou, teve seus filhos e, posteriormente, viveu muito tempo na cidade, neste
periodo se separou da familia e foi morar na cidade e, pela fatalidade da vida, veio a 6bito.

Quanto as minhas irmas Edna e Edineth, nds tivemos e temos uma relacdo de
convivéncia bem proxima e reciproca, amistosa no cotidiano familiar, elas sdo simpaticas,
companheiras, honestas e muito trabalhadoras. A Edna ja é casada e tem dois filhos, sendo
uma menina e um menino, a Edineth também € casada e tem quatro filhos, sendo um

menino e trés meninas.

1.2. O percurso entre cidade e Aldeia: A Memoria do ensino e da Escola

Tempo passado, tempo presente que faz percorrer meandros do ensino e a escola
entre mundos indigenas e o mundo do wace.

Eu sempre estudei em escolas publicas do wace na cidade, ndo tive a oportunidade
de estudar na escola da aldeia, pelo fato, como ja introduzido anteriormente, para a
continuidade do estudo das minhas irméas, 0 meu pai comprou uma casa na cidade, proxima

da aldeia.
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Moramos quatro anos na cidade de Barra do Bugres devido a um fato tragico, uma
situacdo triste que aconteceu com meu pai na cidade, o qual ficou muito tempo no hospital
e em tratamento. Aos pouco o0 meu pai foi recuperando a satde e tivemos que retornar para
a aldeia, devido a esse fato, os parentes e as pessoas da comunidade disseram para nos
retornarmos para a aldeia. No entanto, neste periodo que fomos morar na cidade, que
comecei a estudar, possivelmente entre seis a sete anos. Iniciei os estudos nas escolas
publicas, sendo a Escola Estadual de 1° Grau “Julieta Xavier Borges”, estudei o ensino
fundamental que era denominado a 1%, 2% e a 3* série, e na Escola Estadual de 1° Grau “José
Ourives”, estudei a 4° série e as séries subsequentes, a 5°, 6° e 7° série nesta referida escola
e, posteriormente, a 8° série e 0 ensino médio conclui na Escola Estadual de 1° e 2° Grau
“Jalio Muller”.

Conforme informagdes da minha irma Edna, o nome das escolas publicas na qual
nos estudamos a Escola Estadual de 1° € 2° Grau “Julio Muller” e a Escola de 1° Grau “José
Ourives”, esses nomes foram de pessoas que tiveram uma representacdo politica, o Julio
Muller foi prefeito e governador da capital de Cuiaba, o José Ourives foi comerciante,
professor e prefeito da cidade de Barra do Bugres, entre o periodo de 31/01/55 a 31/01/59,
possivelmente por esses fatos que nomearam as escolas, uma forma de homenagea-los.

Foi uma experiéncia boa, mas, a0 mesmo tempo sentia estranhamento a esse mundo
totalmente oposto da realidade da aldeia. Foi uma aprendizagem tradicional em que visava
aprender a ler, a escrever e dominar as quatro operagoes.

O ensino muito diferente estava centrado aos saberes e costumes dos ndo indigenas,
escrita, leitura, as quatro operacgdes (subtracdo, adi¢do, multiplicacdo e divisdo) e a tabuada,
tinha que repetir esses conteldos. As disciplinas era o portugués, matematica, ciéncias,
ciéncias sociais e ensino religioso. Os contedos ndo abordavam sobre questdes dos povos
indigenas.

O professor ou a professora era o centro de tudo, do saber, o saber era transmitido
e 0 estudante tinha que ouvir e aprender, ou seja, memorizar 0s contetdos, contas e
formulas. Os estudantes seguiam uma postura, uma disciplina, antes de entrar na sala de
aula, fazia fila para hastear a bandeira e cantar os hinos, em seguida, todos seguiam em fila
para dentro da sala, as cadeiras eram em fileiras. A professora tomava a tabuada todos 0s
dias ao entrar na sala de aula, tinhamos que obedecer as regras e estar atentos as

explicagdes.
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Durante o intervalo das aulas, os alunos seguiam em fila para pegar a merenda,
tenho vaga recordacdo no que se se refere a merenda escolar na escola da cidade, mas,
acredito que era a hora mais legal para todos. A merenda era servida numa cuia de plastico
de cor azul, geralmente o que era servido o0 arroz com carne seca, sopa de macarrdo, chd,
bolacha e Toddy achocolatado.

Veio a tona duas situacfes que me marcaram nessa época de hastear a bandeira
nacional, antes de comecar a aula todos iam ao patio da escola, para fazer esse ato, em
seguida cantavam o hino nacional e do municipio com postura e respeito. Outro momento
foi a foto que tirei quando estava na 4° série e estudava na escola “José Ourives”, foi uma
lembranca da minha vida escolar, foi feito um quadro de lembranca.

Na foto, estd atrds de minha imagem a bandeira do Brasil e do Estado de Mato
Grosso, eu na frente com uma placa que estd escrito “4* série B” e nas laterais constam
varios livros e o globo terrestre mostrando o mapa do mundo, além de uma frase com os
seguintes dizeres: “Da escola sou estudante, da professora a lembran¢a, da mamde e do

papai sou 0 Amor, do Brasil a Esperanca”. Segue a foto:

Fotografia 1: Lembranca da minha vida escolar

Essa fotografia é da minha infancia, quando estava finalizando a 4° série do ensino
fundamental, na época e no lugar, as fotografias eram tiradas em ocasifes solenes. Nesta

imagem, gravada no papel e na lembranca, a crianca uniformizada deixa de ter atributos
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singulares. Ela é parte de um todo. O Brasil. No mundo wase, para a crianca sO existem
algumas pessoas, um homem, o pai, e duas mulheres, a mde e a professora, e a
instituicdoescolar.

Essa frase me faz refletir e analisar varios contextos que foram percorridos na minha
trajetéria de vida, ndo imaginava passar entre conquistas, aprendizagem, decepcoes,
discriminacao, desafios e superacao e por estar aqui neste ambito académico.

Nesse sentido, da escola até os dias de hoje sou uma estudante que caminha entre
mundos, mundo indigena e o ndo indigena em busca de conhecimento e de dialogo que
versa a fomentacdo da pluralidade e saberes culturais. Da professora, acredito que sou
lembranca. Nessa trajetoria me marcou um professor que era muito bravo, dava aula de
historia, eu tinha muito receio dele, como os demais colegas, pois, quando faziamos
atividades erradas, ficava muito bravo e era rigido com a turma, o lema dele era “ler,
quando cansar de ler, leia novamente”. Dos meus pais sou 0 amor, para mim eles sdo a
inspiracdo que me proporcionaram exemplo de vida que fortifica a minha caminhada.
Fizeram de tudo para dar uma boa qualidade de vida e, principalmente, o estudo, que
segundo eles era e é importante para as suas filhas. E do Brasil, a esperanca, durante esse
percurso da vida escolar, tenho contribuido perante a minha comunidade na area de
educacdo atuando como professora na formacdo de ensinar e compartilhar os diferentes
saberes para as criancas e jovens da aldeia, para que sejam cidad&os criticos e ativos diante
a sua realidade interna e externa a aldeia.

A escola é um espaco que versa a aprendizagem e interacdo, porém, por outro lado,
nos modela de forma egoista e individualista. Eu sempre fui uma estudante que estive num
patamar razoavel, ndo sendo a melhor e nem ruim, mas, num limite de fazer o melhor nas
atividades e, principalmente, em comportamentos para almejar 0s meus objetivos.

Neste percurso, enfrentei muitos desafios para estudar e dar a continuidade aos
estudos. Assim como muitos jovens indigenas tive que me ausentar da aldeia por um
determinado tempo para estudar. Foi um periodo muito dificil e complexo para mim,
porém, por outro lado, muito significativo na busca de conhecimento para 0 meu proprio
desenvolvimento e aperfeicoamento, seja pessoal e profissional, e para a minha
comunidade.

Ao retornar para a aldeia, n6s ndo deixamos de frequentar a escola na cidade. Para
continuar os estudos, faziamos diariamente o longo e demorado percurso entre a aldeia e a

cidade de Barra do Bugres para chegar até a escola, o que implicava cruzar o rio Paraguai
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de barco em qualquer estacdo, de trator, andando pela estrada, a cavalo e, as vezes, de uma
caminhonete que a comunidade tinha conseguido na época para transportar os estudantes.

Neste periodo, eu j& estava na 52 série e passei a ir junto com os demais estudantes
que iam continuar as séries seguintes. Todos os dias da semana faziamos esse trajeto,
muitas vezes chegavamos tarde da noite em casa. Esse ritmo era para ir a escola, pois, na
aldeia ndo havia o ensino fundamental de 5% a 8 série e, para continuar os estudos, 0s
estudantes tinham que ir para a cidade adquirir novo conhecimento e estudar.

No principio, o transporte era um trator vermelho, tinha um motorista do trator que
era indigena e levava os estudantes. Saiamos as onze horas da manhg, o trajeto da viagem
era em torno de uma hora até a margem do rio Bugres. A margem da estrada continha
muitas matas e curvas, ao chegar a margem do rio, atravessdvamos por meio de uma canoa
para chegar do outro lado, que € a cidade, caminhdvamos até chegar a escola. As aulas
iniciavam as 13h00 e terminava as 17h00.

Quando o trator estragava, para nao faltar a aula, encontrava outros meios de
transporte, como ir a cavalo, a pé na estrada entre as matas da aldeia, seja com sol ou na
chuva. Havia também um barco que transportava os estudantes para a escola na cidade,
principalmente na época das enchentes. Durante a enchente iamos de barco, pois, 0 rio
ficava alagado e o Unico meio de transporte era 0 barco com motor 25 Yamar. Essas idas e
vindas de barco era divertido, mais ao mesmo tempo todos corriamos risco e perigo do
barco emborcar no rio, algumas vezes chegavamos altas horas em nossa casa.

Eramos em torno de dez ou mais estudantes que estudavam nas escolas publicas de
Barra do Bugres, dentre elas a Escola Estadual de 1* e 2* Grau (EEPG) “Julio Muller” e a
Escola Estadual de 1* Grau “Jose Ourives”. Ressalto que estudei a 5% ¢ a 7* série na Escola
Estadual de 1* Grau “Jose Ourives” e a 8* série do ensino fundamental conclui na Escola
Estadual de 1% e 2% Grau “Julio Muller”.

O ensino era tradicional durante esse periodo, como ja mencionado acima, 0
professor era o detentor do conhecimento e do saber, ao aluno sé cabia obedecer, ndo tinha
direito de expor suas ideias e pensamentos, o eixo principal era aprender a ler e a escrita,
tinha que saber, ou seja, memorizar a tabuada e as quatro operagdes: adi¢ao, subtracao,
multiplicacdo e diviséo. Todos os dias fazia a leitura e tomava a tabuada, copiava o0s textos
do quadro negro e se exercitava para ter uma boa caligrafia.

Com relagéo as disciplinas de historia, ciéncias, estudo sociais, geografia e ensino

religioso estudava o que estava nos livros didaticos. N&o havia nada que abordava a questéo
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dos povos indigenas, como de fato € a realidade indigena, havia a abordagem da histéria
dos povos indigenas de forma pejorativa e generalizada, parte da visdo dos ndo indigenas,
esse era 0 ensino, o que se aprendia nesta area era “quem descobriu o Brasil?”. Era uma
pergunta que estava nas provas e aprendiamos que era o Pedro Alvares Cabral que
descobriu o Brasil.

A principio ndo questionava, pois, era 0 ensino, s6 mais tarde, depois, através de
outros estudos, leituras, encontro com a mente mais aberta foi saber e refletir sobre essa
pergunta, que na verdade, o Brasil foi invadido e ndo descoberto, pois, as populagdes
indigenas ja estavam aqui ha muito tempo, e que o Brasil foi invadido pelos colonizadores
na época da expansdo da América. Comeco a entender e a questionar a forma como a
historia é abordada nos livros didaticos e saber realmente a histéria e, principalmente, a
diversidade e pluralidades das culturas indigenas existente no territorio brasileiro.

Durante esse periodo de estudo escolar, entre a 52 e a 82 série, sucederam muitas
situacBes, como citado anteriormente, de idas e vindas, momentos dificeis e faceis entre a
estrada da aldeia até a cidade, neste trajeto da vida escolar, recordo-me de fatos que
aconteceram, destaco trés que ficou marcado.

O primeiro fato foi que em certo dia, que nédo tinha o trator, quer dizer o trator
estragou e ndo tinha como ir para a cidade, entdo, eu e a minha irmad Edineth fomos de
cavalo para a escola, ou seja, fomos a cavalo até a beira do rio Bugres, depois
atravessdvamos e famos caminhando a escola. No caminho, iamos tranquilas na estrada,
amontadas no cavalo, em certo momento, a minha irma bateu com chicote no cavalo para
ele correr, e assim, o cavalo comecou a correr numa grande velocidade, assim, quando
menos esperdvamos, nés caimos do cavalo. Sabe, foi uma caida brusca, quando demos
conta j& estdvamos no chéo, entdo, caimos do cavalo, mas, ainda bem que nds ndo nos
machucamos neste impacto brusco que tivemos, foi um desespero, e por outro lado, a maior
risada. Assim, tivemos que continuar a viagem até chegar ao destino que era a escola, numa
gargalhada intensa do fato acontecido.

A segunda situacédo foi que em certo dia fomos de carro, o qual a comunidade tinha
conseguido. A ida para a escola foi tranquila, chegamos a escola, assistimos as aulas. Ao
retornar para a aldeia, estivamos no ponto esperando o carro, quando de repente tivemos a
informacdo de que o mesmo estava na oficina sendo consertado. E agora, o que fazer?
Entdo, ficamos pensando e cada um falou sobre pegarmos carona. Ja era ao entardecer,

entdo fomos proximo da ponte do rio Paraguai na estrada da Br para pegar a carona para
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irmos embora. Ficamos em grupo, acenando com a méo para ver se algum carro parava
para nos dar carona. Alguns conseguiram pegar, mas, 0 grupo que eu estava ndo conseguiu,
0S carros passavam, mas ndo paravam. Ja estava ficando escuro e resolvemos andar na
estrada e acenar para os carros, e nada. Num determinado momento, caminhando e ao
mesmo tempo acenando para 0s carros, isso ja a noite, alguém da turma jogou pedra num
carro gque passou, s6 escutamos um barulho, quando menos esperadvamos o carro parou, e
saimos todos correndo pelo mato, no maior desespero, entre matos, cipds e espinhos, na
maior correria. Ficamos com medo e saimos correndo no meio dos matos, isso foi algo que
fizemos devido ao fato de que nenhum carro havia parado, e foi isso 0 que aconteceu,
ficamos uma hora no mato, esperando o carro sair, depois voltamos na estrada com medo,
foi até que continuamos andando e decidimos ndo pegar mais a carona, € fomos a pé,
chegando tarde da noite em nossas casas. Uma noite, estava escuro e tenso, mas, por fim,
chegamos a aldeia.

Outra situacdo que aconteceu neste trajeto de estudo entre a aldeia e a cidade foi o
acidente de carro (Toyota), eu estava fazendo entre a 62 ou a 72 série, situacdo em que
aconteceu esse tragico acidente com a gente, estudantes indigenas. Neste periodo, a
comunidade tinha conseguido um carro (Toyota) para transportar os estudantes, visto que
a cada ano que passava estava aumentando os estudantes para estudar na Barra, me parece
que esse carro foi adquirido pela Fundag&o Nacional do indio (Funai), pois, na época, como
ja citado anteriormente, havia um motorista indigena que era funcionario do 6rgéo, logo,
em seguida, com a reivindicacdo da comunidade, conseguiram esse carro para transportar
0s estudantes, assim, como para as demais pessoas da comunidade que iam fazer compras
e outras necessidades na cidade.

Num certo dia, ao retornar da escola para a aldeia, ja saindo da cidade, na estrada,
aconteceu 0 acidente com o carro que estdvamos. A Toyota estava lotada, estavamos
conversando entre nds, quando de repente aconteceu, foi tdo rapido que ndo me lembro de
nada, eu desmaiei, s6 fui sentir meu corpo quando estava no hospital. Lembro vagamente
que estavamos conversando, quando ouvi um barulho e gritos de todos, o carro saiu do
asfalto e caiu num buraco. Foi aquela gritaria e desespero, alguns estudantes foram jogados
no asfalto, eu e dois colegas ficamos presos, estavamos na frente junto ao motorista, com
a queda, o vidro do para-brisa do carro quebrou e nos atingiu gravemente, eu praticamente

ndo vi nada, s ouvi gritos e barulho, e nada mais.
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Os estudantes disseram que o motorista perdeu o controle do carro e entdo
aconteceu o tragico acidente, e que o mesmo tinha ingerido bebida alcoolica. Assim que
aconteceu, veio a ambulancia para dar assisténcia e, levando os mais feridos para o hospital.
Eu fui uma das estudantes que ficou mais ferida e machucada, até hoje tenho cicatriz do
acidente no meu braco direito e na barriga. Fiquei muito tempo em tratamento no hospital,
aos poucos fui recuperando a salde e tentando voltar a vida normal.

Esse acidente foi um fato tragico que aconteceu, e hoje ainda tenho essas cicatrizes.
Sou grata por néo ter ocorrido morte neste acidente, apenas ferimentos graves, mas, gracas
aos espiritos, fui recuperando a saude e superando, melhorando a cada dia. N&s estudantes,
que estdvamos, somos gratos a Haipuku, por ter nos livrado e por oportunizar o
renascimento pela vida, por estar contando e escrevendo essa historia e outras tantas
historias vividas de desafios e superacéo.

Para mim foi muito complexo recordar e lembrar esse momento e descrever esse
fato na integra, mergulhar nas memdrias é um desafio, um desafio que estou exercitando
para refletir e narrar a trajetéria da minha vida escolar.

O tempo foi passando e durante esses quatro anos de estudos no ensino fundamental
se sucederam esses fatos que foi relatado acima e, por fim, finalizei a 82 série do ensino
fundamental na Escola Estadual de 1° e 2° Grau “Julio Muller”, e no préximo ano seguinte,
ficava pensando, e agora? O que fazer? Dar continuidade aos estudos?

Neste periodo houve algumas mudancas boas em rela¢do ao transporte escolar, a
comunidade tinha conseguido uma caminhonete para levar os alunos para a escola, ressalto
mais uma vez gue a cada ano que passava havia aumento de estudantes e que estava indo
estudar na cidade, muitos queriam continuar, e passavam a fazer esse trajeto para ter acesso
a educacao.

Na fase do estudo do ensino fundamental, foi uma experiéncia centrada no ensino
tradicional, complexo, com receio, estranhamento, mas, também de aprendizagem de
acordo com aquele contexto, sempre me esforcei, fui uma estudante que nao reprovei em
nenhuma serie, dediquei em estudar e realizar as atividades propostas, nas provas as notas
era razoavel, de forma que conseguia superar e passar com excelentes notas de uma série
para outra. Essa fase me proporcionou principios de desvendar e navegar em espagos
distintos de aprendizagem e conhecimento.

E no ano subsequente, seria uma nova etapa escolar a ser percorrida novamente, iria

cursar o ensino medio. E para continuar os estudos no ensino médio, havia os seguintes
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cursos: 0 ensino médio profissionalizante, o propedéutico, administracdo, contabilidade e
0 magistério. Enfim, o que eu queria fazer era o ensino médio em administracao, pois, era
0 meu sonho, achava bonito e pensava em ser secretéria, trabalhar em empresa.
Infelizmente néo foi possivel, o curso era somente no periodo da noite e, naquele contexto,
ndo tinha como eu ir todos os dias naquele horario devido a falta de condic6es logisticas e
financeiras.

Entdo, tive que fazer a opgdo de cursar o magistério, era 0 Unico que havia no
periodo vespertino e, para dar continuidade aos estudos, tive que fazer. Nesse periodo, as
minhas irmas, uma ja havia terminado os estudos, que era 0 magistério, a outra estava em
fase de conclusdo. A minha irma mais velha tinha se formado em magistério e a outra irma
estava concluindo o mesmo e, por motivo familiar e pessoal, desistiu do estudo.

Iniciei o curso, iamos todos os dias para a escola na cidade, esse percurso foi durante
trés anos, juntamente com os demais estudantes indigenas. Com o aumento dos estudantes
gue ingressavam ao ensino fundamental, a comunidade comecou a reivindicar para a Funai
e 0 municipio, para que dessem assisténcia, principalmente no transporte escolar. Com
muita luta, conseguiram uma caminhonete e, posteriormente, um Onibus escolar da
prefeitura, que buscava e trazia os estudantes todos os dias da semana, de 22 feira a 62 feira,
apesar dessa melhoria do transporte, as vezes acontecia um imprevisto, ou seja, 0 carro
estragava e demorava algumas semanas para ser consertado, para ndo perder as aulas, 0s
indigenas estudantes davam um jeito de ir por outros meios de transportes para a escola.

Quando comecei a estudar o magistério, foi simplesmente para ndo ficar parada e
continuar os estudos, nunca imaginava que me tornaria uma profissional da educacéo, eu
ndo queria dar aula, sabia que, posteriormente, teria que fazer o estagio. Este era a parte do
curriculo que tinha que dar aula e acompanhar um professor dentro da sala de aula com
criancas das turmas da 1° a 4° séries iniciais. E uma das dificuldades que tinha, era minha
timidez, tinha vergonha de falar na frente e no meio das pessoas, além disso, a dificuldade
era a situacdo financeira, tinha que comprar varios materiais e muitas vezes néo tinha
condicdes para compra-los.

Apesar de todas essas situagdes e dificuldades relacionadas a questdo financeira,
logistica e de transporte, eu consegui caminhar, estudar e a cada dia ter a superagéo e
enfrentando as barreiras. Diante de tudo, os meus pais sempre me apoiaram e fizeram de
tudo para me ajudar e para comprar o que precisava. Eles trabalhavam na roca, faziam

artesanatos e iam vender na cidade, pescavam no rio e pegavam muitos peixes enormes e
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vendiam para sustentar e dar uma boa condi¢édo de vida para nés, assim, como para ajudar
em nossos estudos.

Na escola “Julio Muller” cursei o ensino médio em magistério, o ensino voltado a
formagdo para dar aula para criangas nas séries iniciais, que era denominado de “Pré” e 1*
a 42 série do ensino fundamental.

Para mim foi muito bom, aprendi muitas coisas interessantes, técnicas e
metodologia de como atuar em sala com as criangas, construcao e elaboragdo de material
pedagogico. Foi uma etapa de aprendizagem, superacdo e enfrentamento a cada dia,
consegui terminar com muita persisténcia e determinacdo. Uma situacdo que me marcou
neste processo foram os primeiros estagios que tive que fazer, foi uma adrenalina e receio
por estar numa sala de aula com criangas. Enfim, respirei e enfrentei, fiz 0 que tinha que
fazer entre receios, mas, eu fiz e realizei todos os estagios.

Outra situacdo que me lembrei de o trajeto que fazia para ir ao estagio. Eu tinha que
fazer o estagio no periodo da manhd, e a tarde havia aula normal, nossa, era uma correria
entre chegadas e partidas, praticamente todos os dias da semana. Durante a manha tinha
que buscar conducdo para ir fazer o estagio, ora era a pé, a cavalo ou, as vezes, de carro.

No periodo matutino ficava da 7h00 até as 11h00 para fazer o estagio, depois saia
e esperava 0 almogo numa praca da cidade, proximo a ponte. O almoco, a minha mée
mandava pela minha irm4, as vezes com o motorista, com 0 meu primo, que vinha com 0
transporte escolar para estudar no periodo vespertino. Assim, eles chegavam e me
entregavam o almoco, e eu ficava sentada no banco da praca almogando, o almoco era o
arroz, feijdo, peixe, mandioca, as vezes eram somente o arroz e feijao.

A refeicéo do almogo saciava a minha fome, esperava com grande expectativa, pois,
nem sempre tinha dinheiro para comprar lanche e a comida enviada pela minha mée saciava
e me alimentava para mais uma jornada do periodo vespertino. Quando ndo vinha o peixe,
ficava desapontada, mas comia, era o que tinha e pensava sobre o cuidado e da preparacéo
daquela comida, feita por amor, e sabia da sua preocupacéo de fazer e mandar para a minha
alimentacdo. Enfim, comia e pensava que em algum lugar, como até hoje, ha pessoas e
criancas que ndo tem nada para comer, e que eu tinha a comida para alimentar, apesar de
esta faltando o peixe, pois, para mim, a mistura, no caso o peixe, fazia falta. Lembro-me

que ela dizia “sempre agradeca pelo alimento que se tem”.
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Em seguida, no periodo vespertino, ia novamente para a aula. Esta se iniciava as
13h00, encerrando-se as 17h00, depois ia embora para casa, na aldeia, com o transporte
escolar.

Essas memdrias sucederam num tempo passado, onde apenas o pensamento
consegue alcancar, que viabilizou aquisicdo de aprendizagem, encontros, desencontros,
quebrar barreiras entre a aldeia e a cidade, na minha vida escolar foi um dinamismo
constante de ir e vir.

Em 1997 conclui o ensino médio profissionalizante em magistério. Os meus pais
me ajudaram para participar da formatura, a qual foi organizada e todos os estudantes
estiveram presentes. A nossa turma foi a Gltima compostade estudantes em formacéo para
0 magistério e ndo seria mais ofertado este tipo de formacéao.

O evento da formatura foi uma celebracdo e confraternizacdo fantastica, foi linda,
uma conguista para mim e especialmente para os meus pais e familiares, um orgulho nos
olhares, por ter conseguido fechar aquele ciclo, mais uma etapa de estudo seria mais uma
filha a ser formada, apesar de que ndo era o que eu queria fazer, de toda forma, era o Unico
curso de ensino médio que havia durante o dia e dar a continuidade ao estudo, porém,
estava radiante de felicidade por finalizar mais um degrau do estudo, ndo imaginava que
futuramente me tornaria uma profissional da educacéo.

Enfim, participei da ceriménia da formatura que foi realizada no centro comunitario
da cidade, 0 meu pai organizou uma festa com comidas e um churrasco para as pessoas da
comunidade da aldeia.

Segue a foto da formatura do magistério, referente a Gltima turma - em 1997:
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Fotografia 2: Formatura do magistério

Sou grata eternamente aos meus pais, por tudo que fizeram por mim, senti-me
radiante por poder partilhar com a comunidade essa conquista de estudo. No entanto, para
mim, foi um tempo marcado por momentos agradaveis e desagradaveis, feitos de
caminhadas, de suor, lagrimas, sangue, tédio, desanimo, tristeza, emocgdes psicoldgicas,
financeira, desafios, venci obstaculos e preconceitos, porém, havia também muitas alegrias,
grande aprendizagem, sorrisos, risos, carinho, amor, companheirismo, persisténcia e
superagao.

Portanto, o percurso escolar que vivenciei e as formas como foram sucedendo os
acontecimentos que foram me proporcionando, foi um contexto singular na minha vida
pessoal, académica e profissional diferentes das minhas irmas.

O estudo nas escolas do wace, a escola pablica permitiu uma interagdo de
aprendizagem e enfretamento para desvendar o enigma do conhecimento o qual me fez
caminhar na busca do aprender, desaprender e a aprender a esquecer, pois, muita coisa que
vivenciei tem pouca recordacdo, por outro lado um grande incentivo de meus pais, como
citado acima, fizeram de tudo para que nds pudéssemos estudar e ter acesso a educacéo,

algo que na epoca deles, ndo tiveram oportunidade. O meu pai e a minha mée nos diziam

27



“que como nos ndo tivemos oportunidade de estudar, nds tinhamos que estudar para que
no futuro tenha um estudo, uma profissdo, pois, eles ndao tiveram chance de estudar”.

A minha mae aprendeu somente a escrever 0 nome completo, 0 meu pai estudou
até a 4° série do primério. Acredito que o que eles falavam e aconselhavam fixou na minha
mente e me impulsionou e continua para saber lidar neste mundo do wace, que € complexo.
Os meus pais, pelo contexto da época, nao adquiriram o conhecimento escolar, portanto,
eles tinham e tem um saber, o conhecimento imprescindivel da vida e que nos mostrava e
mostra no cotidiano e na convivéncia no ambito familiar e coletivo.

No periodo em que estudaram na aldeia, vivenciaram o ensino tradicional que
visava a escolarizacdo homogeneizadora, que tinha como objetivo o aprendizado da leitura
e da escrita. Os estudantes indigenas tinham que memorizar conteddos que eram a tabuada,
as quatro operac0es, responder determinadas questdes, caso ndo respondessem ou erravam,
sofriam puni¢des, era a “palmatdria” (um objeto feito de madeira que se batia na mao do
aluno que errava as perguntas), ou ficava de joelhos sobre pedra ou milho na frente dos
outros alunos.

Este tipo de ensino foi vivenciado por essa geracdo de jovens na qual as minhas
irmas frequentaram, foi uma educacédo que visava uma aprendizagem forcada, baseada em

castigo a “palmatoria”, uma educacdo hostil.

1.3. Ensino superior — Universidade do Estado de Mato Grosso — UNEMAT

No ano 2001 aconteceu o primeiro vestibular indigena na Universidade do Estado
de Mato Grosso, Unemat — MT, municipio de Barra do Bugres, o curso de Graduacao
Especifico e Diferenciado, intitulado “Projeto 3¢ Grau Indigena - Formacdo de
Professores Indigenas”. Esse curso em nivel superior visava a formagdo especifica para
professores indigenas que tivesse terminado o ensino médio.

Para concorrer ao vestibular, foi necessaria a apresentacdo do documento da
comunidade indigena, em que se dava a permisséo para a participacdo no vestibular. Foi
entdo neste contexto que a comunidade Umutina, em reunido, assinou a carta da permissao
para gue nds, eu e 0s demais colegas interessados, pudéssemos participar deste vestibular
indigena.

Para mim foi uma oportunidade de fazer e realizar o sonho que era o curso superior,
pois, assim que terminei 0 magistério, fiquei parada por aproximadamente 3 a 4 anos, 0s
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estudos, devido a falta de recurso para continuar a cursar uma universidade, era 0 meu
sonho, e esse vestibular seria uma forma de ingressar e almejar a tal universidade.

Entdo, eu fiz o vestibular, porém, ndo estava entre os nimeros de vagas, fui
classificada, ou seja, na fila de espera, caso alguém desistisse de ocupar a vaga eu seria
convocada. Quando eu vi o resultado, nossa, pra mim foi um desastre, fiquei revoltada e
decepcionada, chorei muito, super arrasada de ficar na classificacdo que apareceu, queria
estar entre os nimeros de vagas, principalmente, pois os demais colegas que fizeram o
vestibular foram aprovados e somente eu ndo havia conseguido. Foi um momento de
decepcéo e chorei muito.

Em um belo dia, quando menos esperei, a equipe da coordenacdo do projeto iniciou
a segunda chamada das pessoas que tinham sido classificadas, entdo, 0 meu nome estava
na sequéncia de uma pessoa que havia desistido. Na terceira semana de aula recebi um
telefonema da minha irma dizendo que a equipe da secretaria do 3% Grau Indigena queria
falar comigo e que era para eu ir fazer a matricula para o curso.

Naquele momento foi o renascer de uma nova etapa e oportunidade para realizar o
meu sonho em ingressar numa universidade, fiquei feliz e imediatamente compareci,
fazendo todos os tramites da matricula. Em seguida, ja participando das aulas, estaria
desvendando entre risos, diversidades, adversidades, desafios e novamente superacao, pois,
seria um contexto académico de pluralidades culturais, enfim, me lancei em novas
experiéncias e aprendizagem.

Nesse sentido, relato 0 meu ingresso ao ensino superior, novamente observa-se que
a minha trajetoria ndo € linear, houve um intervalo entre o ensino médio e o superior, ndo
fui aprovada entre as vagas ofertadas, no entanto, houve um desequilibrio entre os anseios
e as ofertas escassas de oportunidade ao redor.

O Projeto de Formagdo de Professores Indigenas-3°Grau Indigena, foi o resultado
de lutas, demanda e reivindicacdo dos professores, liderancas e movimento indigena do
Estado de Mato Grosso, nos eventos e encontros e, principalmente, na ocasido que estava
sendo realizado em Cuiab4, no ano 1997, a Conferéncia Amerindia de Educacdo e o
Congresso de Professores do Brasil, foi organizada pela Secretaria de Educacéo do Estado.
E importante relembrar que a politica ptblica tem origem nas reivindicagdes dos indigenas,
ou seja, reivindicacOes parte dos movimentos indigenas e ndo o contrario, portanto, foi um

marco historico.
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A partir dessa reivindicagédo dos indigenas, o governo do Estado Dante de Oliveira
proporcionou uma iniciativa inédita para instituir a implantacéo e elaboragédo do Projeto de
cursos especificos na area de educacdo que atendesse questdes particulares e diferenciadas,
juntamente com os povos indigenas. Nesse contexto de construcdo, esteve presente nas
reunides representantes e liderancas indigenas, Bororo, Xavante, Bakairi, Paresi e
Umutina, assim como os segmentos: a Fundag&o Nacional do indio (Funai), Universidade
do Estado de Mato Grosso (Unemat), Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT),
Conselho de Educacéo Indigena (CEI), Conselho de Educacéo do Estado (CEE), estava em
foco a construcdo e reconstrucdo de novas pedagogias, metodologias e conhecimentos
milenares dos povos, principalmente visando atender as expectativas das comunidades
indigenas, o curriculo, a proposta pedagdgica e os temas norteadores do referido projeto.

O 3° Grau indigena foi um marco significativo na histéria dos povos indigenas do
Estado de Mato Grosso, assim, como no Brasil, a selecdo para ingressar foi através do
vestibular especifico para os indigenas que contemplavam o Estado de Mato Grosso (MT)
e de outras regibes do territorio brasileiro. Ofertando “200 vagas, sendo 180 para 0s
indigenas do MT e 20 vagas para indigenas de outras regifes do Estado” (C E E 1, 2002).

O Projeto de Formacao de Professores Indigenas-3°Grau Indigena foi considerado
como “inédito e pioneiro”, na historia do Estado de MT, do Brasil, e até o nivel
internacional, serviu como exemplo e espelho para a construcéo de curso de formacgao em
nivel superior para outros Estados do Brasil.

No entanto, esclareco sobre o vanguardismo do referido projeto e convido a pensar
nos desafios enfrentados por mim, que estava ingressando na primeira turma de uma
experiéncia pioneira.

O curso proposto, cujo nome era conhecido como “3° Grau Indigena”, foi esperado
com grande expectativa e esperanca pelos indigenas, principalmente por aqueles (as) que
iria concorrer o vestibular indigena, considerado o primeiro do pais.

A realizacdo do vestibular indigena para os professores se deu em vérios lugares
diferentes dentro do Estado de Mato Grosso, foram: “Sangradouro, Meruri, Campinapolis,
Agua Boa, Sd0 Marcos, Pakuera, Barra do Bugres, Rondonépolis, Xingu e Araguaia” (C
E E I, 2002).

O dialogo com a minha orientadora, Antonadia Borges, me fez refletir que as

cidades mencionadas apresentam e reinem nomes de cidades que em si nos dizem muito
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sobre o arquivo colonial do MT, tem nomes indigenas ao lado de termos que aludem aos
empreendimentos coloniais — nomes de santos, termos derrogatorios, alusdes ao Marechal.

Lembro-me no dia que fomos fazer o vestibular, entrando na sala de aula, os
indigenas professores estavam radiantes de emogdes e, a0 mesmo tempo, com receio,
devido que aquela era a primeira vez que estavamos realizando o vestibular indigena, era
inicio de uma longa historia a ser percorrida durante cinco anos, uma oportunidade de
continuar os estudos em nivel superior. Os participantes indigenas saiam em siléncio e
apreensivos se seriam aprovado ou reprovado. Todos ficaram na espera e em grande
expectativa do resultado final.

Apds algumas semanas, saiu 0 resultado que todos esperavam. O ambiente de
felicidade e emocdo emergia de muitos indigenas que conseguiram a aprovagao, enquanto
outros ficaram desapontados e com uma sensagédo de tristeza, assim, como citado acima,
aconteceu comigo, nao fiquei entre as vagas, porém, fui classificada.

Na oportunidade, fui chamada, aceitei fazer parte da construcdo dessa histéria de
interagir, compartilhar a convivéncia e aprender neste contexto das diversidades culturais
étnicas.

Neste contexto, foram ingressados 10 indigenas do povo Umutina, uns ja atuavam
como professores e outros eram somente professores substitutos, porém, com o objetivo de
fazer a formacdo e, posteriormente, serem professores e atuar na nossa comunidade
Umutina. Movidos pela radiante felicidade de estar cursando o curso superior, éramos em
10 professores, vale ressaltar que eram cinco mulheres e cinco homens que estariam
engajados a lutar para conquistar a ampliacdo da escola na aldeia, assim, como para a
revitalizagéo da cultura e trabalhar junto ao nosso povo.

No inicio do curso, no ano 2001, foi realizada a aula inaugural no Ginasio de
Esporte Arlindo Buck, em Barra do Bugres, MT, e esteve presente o Sr. Dante de Oliveira,
0 governador do Estado e as autoridades locais e regionais, liderangas e representantes
indigenas, prestigiando o cerimonial. Os académicos de diferentes etnias fizeram
apresentacdo da cultura com suas vestimentas e dancas tradicionais para as autoridades
presentes, assim, para 0s barrabugrenses.

Na primeira etapa de estudo, teve a recepcdo aos académicos, desejando boas-
vindas, informes sobre o curriculo, horarios e 0s procedimentos das aulas e a abordagem
da tematica que foi Génese, que seria trabalhado e discutido nas diferentes areas de

conhecimento. A classificacdo das areas estava centrada em: Linguas, Artes e Literatura,
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Ciéncias Matematica e da Natureza e Ciéncias Sociais, a cada semana iria estudar essas
areas de conhecimentos.

O 3% Grau Indigena foi um curso que houve um espaco de diversidade e
adversidade, onde se reuniu culturas de diferentes etnias num espaco de didlogos, interacao,
porém, também houve impacto e conflitos, preconceitos, por se tratar de povos e grupos
étnicos oriundos de diferentes lugares e regides do Estado brasileiro, cada qual com sua
historia de contato distinto e suas concepgdes de mundo.

Inicio de um grande processo de busca pela identidade cultural. Algo que me
marcou muito na | Etapa Intensiva do curso foi a diversidade de etnias e o estranhamento,
nos fomos cobrados para apresentar a nossa cultura, teve a discriminacao entre os proprios
parentes indigenas, por nao falar a lingua, assim, foi com os demais colegas Umutina e
com os académicos indigenas de outros Estados que ndo séo falantes da lingua, tudo por
um processo de colonizagédo usurpador de contato com esses povos.

Novamente em dialogo com a minha orientadora, Antonadia Borges, me ocorreu
uma reflexdo que, diante do exposto, revela que ter a cultura para apresentar e para
compartilhar era no principio do 3° Grau uma moeda de troca valorada. Um divisor de
aguas se fez entre o que tinha e os que ndo tinham. A ideologia colonial resistia mesmo no
mais bem intencionado dos projetos. Quem ndo a tinha, ndo tinha mérito. O principio ndo
era o do reconhecimento da usurpacdo, mas a celebracdo do indigena imaculado em pleno
estado do MT, em pleno século XXI.

Como mencionado anteriormente, éramos dez indigenas académicos do povo
Umutina, cada qual com histérias e descendéncia de etnias distintas como o Paresi,
Nambikwara, Bakairi e Umutina, algo em comum era que moravamos no mesmo territorio
indigena Umutina, na aldeia Umutina.

Foi diante dessa situacdo e discussdo que se iniciam 0s meandros de questdes
referentes a cultura, a identidade do povo. Emergiram indagac6es identitarias como: Quem
sou eu? Quem € vocé? Conta a sua historia? Quem sdo os Umutina? Por que ndo falam a
lingua?

Assim, expresso em palavras pensamentos que a tormentavam, compartilho o
dilema de deixar de ser indigena, diante de indigenas, no momento em que mais se
aproximou de ser indigena.

Neste contexto, passa a discutir sobre a cultura e identidade, fomos cobrados com

relacdo a cultura Umutina, principalmente no quesito das apresentacfes das dancas, das
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vestimentas tradicionais, entre outros. Todos 0s grupos étnicos tinham que apresentar algo
da histéria do seu povo para os demais académicos.

Diante do contexto percebo que eu nao aceitava o “nao” como resposta, ndo temos
lingua. O nosso povo renasce a cada dia daquelas criancas que foram confinadas apés o
genocidio de seus pais.

Diante da emblematica abordagem, a universidade imp&e um conflito, conflito este
que até entdo ndo foi percebido naquele momento entre nds. Somente mais tarde, através
de discusséo, debate, didlogos e socializagdo do contexto histérico de cada grupo étnico
entre os académicos e os docentes, comecaram a vislumbrar outro olhar mais interativo e
reciproco, mostrar novos horizontes de refletir e atuar diante a essa realidade de buscar
conhecimento no percurso académico. Os temas que eram abordados nas disciplinas que
contemplavam as areas de conhecimentos contribuiram muito para ter um olhar mais aberto
diante das diferentes realidades.

Faco uma reflexdo sobre o ensino como aprendizagem. Também 0s inocentes
propositores do projeto se deram conta do que seus anseios implicavam e gradualmente
passaram a revisar suas expectativas e as cobrangas sobre os estudantes.

A partir do curso do 3% Grau Indigena eu e os demais colegas despertamos o
interesse de aprender, conhecer e buscar aperfeicoar melhor a nossa histéria, a pesquisar a
vida dos nossos ancestrais, dos antepassados, a conversar com 0s ancides para repassar 0s
conhecimentos e saberes do povo. O fato de terem sido interpelados sobre a nossa cultura
levaram ao processo de pesquisa busca de informacGes sobre a histéria do lugar e das
pessoas que o habitam, em suma, a vasculharem o arquivo colonial.

Um fato que aconteceu foi relatado por minha irm&, que num determinado momento
reunido, um dos nossos colegas dizia que ele era Paresi e os demais da nossa turma
comecaram a questionar ele. Como vocé é Paresi? Se estamos na mesma turma e moramos
na mesma aldeia?

Os Paresi ja estdo presentes, sdo de outra regido, apesar de nossos pais serem
descendentes do Paresi, precisamos entrar em consenso. Foi um momento tenso, de
discussdo muito delicada ao se tratar dessa questdo, que foi um impacto para cada um de
nossa turma, repensar as nossas atitudes e, principalmente, a reafirmacdo da identidade
étnica. A complexidade da experiéncia ndo deixa espaco para inocentes, nesse sentido, a

pergunta sobre a autenticidade ndo é feita apenas pelos organizadores do curso.
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Entretanto, ap0s varias conversas, debates entre os académicos da aldeia Umutina
e com ajuda dos docentes que estavam ministrando as aulas, houve um consenso e a
reafirmacdo enquanto pertencimento coletivo do povo Umutina. Pois, éramos professores
e tinhamos que fortalecer e buscar conhecer com mais profundidade a nossa histdria e os
saberes Umutina, que por circunstancia e necessidade imposta pelo mundo ocidental, a
cultura Umutina ficou muito tempo “adormecida”, € que estava em nossas maos enquanto
professores ou futuro professores indigenas, a responsabilidade, o compromisso de lutar
para a revitalizacdo e fortalecimento da cultura do povo Umutina, visto que todos nds que
ingressamos, tivemos uma carta da comunidade, um aval e permissao para participar e que
deveriamos honrar o compromisso com a nossa aldeia e com o povo da comunidade
Umutina.

Em nome de um objetivo maior era 0 compromisso de luta e a revitalizagdo da
cultura Umutina, uma luta coletiva dos indigenas Umutina. Nesta empreitada, mostra-se
gue a caminhada é feita de muitos desvios, de muitos retrocessos, de alguns poucos passos
adiante.

A etapa se encerrou mostrando a diversidade étnica no meio académico, diferencas
de comportamentos, as relagcdes social, linguistica e cultural, envolvendo rodas de debate
e atividades em salas de aula. Para finalizar a etapa do curso, foi realizado a ‘“noite
cultural”, um evento de confraternizacdo e agradecimento dos docentes e das autoridades
presentes pelo apoio, companheirismo e respeito para com os indigenas académicos, que
estava sendo encerrada a | etapa intensiva do curso do 3? grau indigena no Campus da
Unemat, na cidade de Barra do Bugres.

O Projeto de Formacao de Professores Indigenas-3% Grau Indigena foi projetado
pelos estudos presenciais no periodo de férias nos meses de janeiro e julho, e os estudos da
etapa intermediaria que se realizava nas aldeias, onde o indigena professor atuava na
escola, na sua comunidade. Dando prosseguimento aos estudos, era realizada a etapa
intermediaria que acontecia nas aldeias. Os coordenadores do curso, juntamente com sua
equipe de profissionais, iam para as aldeias para realizar a etapa que denominava “etapa
intermediaria”, havia atividades a serem executadas nas escolas das aldeias, as pesquisas
que os académicos faziam e entregavam na secretaria a cada etapa do curso. Os académicos
apresentavam boas expectativas, crescimento intelectual, compromisso e responsabilidade

frente ao Projeto entregando em dia as atividades propostas.
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A 1l etapa intensiva do curso 3* grau indigena comegou com as aulas
proporcionando um dialogo amistoso referente a metodologia e a dinamica das atividades,
viabilizando mais participacdo entre os académicos através da discussdo de um
determinado tema, cuja tematica foi 0 “Tempo”.

Durante o periodo do curso, nés ficavamos alojados na escola agricola,
aproximadamente 12 km distante da cidade de Barra do Bugres. Neste ambiente, havia
alojamento feminino e o masculino. Todos os dias da semana se fazia o translado da escola
agricola para a universidade, cujo transporte escolar um énibus cedido pela prefeitura.

O café da manha era servido das 6:00 horas as 6:30 horas da manhd, pois, as aulas
iniciavam-se as 7:30 horas da manha. Apos o café, fichdvamos aguardando o horario de
saida do 6nibus para a Unemat.

O estudo acontecia em trés periodos, matutino, vespertino e noturno. No Matutino
iniciava-se as 7:30 horas até as 11:30 horas, havia o intervalo do almoco que era servido
as 12:00 horas, em seguida, a partir das 13:30 horas iniciavam-se as aulas, as quais iam até
as 17:30 horas. O jantar era servido as 18:00 horas, logo em seguida, as 19:30, iniciava as
aulas do noturno, que iam até as 22:30 horas.

A principio, foi dificil se acostumar ao ritmo de acordar bem cedo, depois fomos
nos acostumando a esse ritmo dindmico do curso. No inicio, os indigenas académicos
sentiram a pontualidade, compromisso e a responsabilidade da equipe que fazia parte do
curso de 3?2 grau indigena, assim, como a coordenacdo do projeto, a logistica da escola
agricola, as cozinheiras, 0s motoristas e 0s docentes, havia um conjunto de apoiadores para
0 bom andamento e funcionamento do curso e da formacao de todos os académicos.

Durante as etapas, tivemos aulas praticas para desenvolver experiéncias na area de
ciéncias da matematica e da natureza (fisica, quimica, biologia e computacéo).

Para mim, foi muito bom, gostei muito de realizar as experiéncias, foi uma
aprendizagem que contribuiu e despertou-me novas formas pedagdgicas de trabalhar e
atuar na escola da nossa comunidade.

Na aula de computacdo, o ensino partiu da orientacdo basica de como manejar o
meio tecnoldgico que é a informatica, foi um trabalho de fazer gravacdo em disquetes, o
trabalho dos alunos que foi realizado na etapa intermediaaria, essa atividade visava mostrar
e gravar os trabalhos para que, posteriormente, tornasse um apoio nas nossas praticas

pedagdgicas.
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Neste sentido, era fascinante ver a paciéncia, o carinho e a sensibilidade de aprender
e entender o ritmo dos académicos, pois, eram grupos étnicos distintos, uns falantes
fluentemente da sua lingua, outro falante bilingue ou trilingue e com costumes e culturas
diferentes, sendo assim, no curso estava presente 36 etnias distribuidas em 13 Estados da
Federacdo.

Durante a etapa do curso do 3% Grau Indigena foram fomentados momentos de
entretenimento, lazer e relaxamento para os académicos, para reabastecer a energia
consumida durante a semana de estudos. Os académicos tiveram a oportunidade de
conhecer e visitar as aldeias: Formoso dos Paresi, localizada na cidade de Tangara da Serra,
a aldeia Umutina, do povo Umutina, a 15 km de Barra do Bugres, conheceram um clube
campestre que tinha piscina para tomar banho e campo de futebol.

No auditério da Unemat, foram realizadas as aulas de Linguas, Artes e literatura,
foram intercaladas com encontro, oficina e seminarios em sala de aula. Foi no seminério
de Linguas, Arte e Literatura que fizemos a apresentacéo sobre a historia do povo Umutina,
abordando de forma ludica, através de teatro, fazendo narracdo da “Origem da vida dos
Umutina”, N0S vestimos com os trajes tradicionais. Foi a primeira vez que nés, o grupo dos
Umutina académicos, marcou e deixou registrado a historia, o processo de contato entre os
indios Umutina e o ndo indigena, a cultura dos nossos antepassados, foi um momento
marco e magico, a apresentacdo atingiu boas expectativas. A socializacdo da histdria
Umutina mostrou que apesar da adversidade que houve na etapa anterior, nos levou a
pesquisar, trazer as memdrias dos nossos ancestrais e com a transmissdo dos
conhecimentos dos ancides foi possivel afirmar e reafirmar que sempre ha a possibilidade
de construcdo e reconstrucao, que nés, essa geracao de professores, estaria levando a frente
a continuidade da Histéria, que emergem novos pensamentos e que sempre ha a
possibilidade de continuar.

As fotos a seguir ilustram a nossa apresentacdo no seminario de Linguas, Arte e

Literatura:
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Fotografia 3: Apresentacdo Origem da Vida

Como exposto, descrevo a estrutura do curso, a localizac¢do, a dinamica ao longo
dos sucessivos e intensivos dias. As varias areas disciplinares eram abordadas a partir de
um tépico comum. Na ocasido, a etapa foi o tema Tempo. Ao longo do tempo, como
apresento, as expectativas foram sendo respondidas por meio de transformacdo em
indigenas com conhecimento cultural. A transformacdo atestada na peca teatral que foi
apresentada, afirmava a eficacia da formacdo intercultural. Os desafios que passamos e as
discussdes que provocaram produziram transformacgdes na audiéncia, ao fim do processo,

capaz de se engajar e entender a historia do povo Umutina.
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Portanto, o curso de Formacéo de Professores Indigenas-32 Grau Indigena atendeu
as expectativas dos professores e das comunidades indigenas, oportunizou a formacao dos
indigenas em nivel de ensino superior para que os proprios indigenas atuassem como
professor em suas comunidades e que tornasse 0s pesquisadores de sua cultura, reescrever
a propria historia.

Esse projeto foi pioneiro para todos os autores, sejam indigenas ou ndo indigenas
que estiveram presentes neste processo de luta continua, &rdua mobilizagdo, entre os
parceiros, os indigenas e o governo de fazer consolidar essa reivindicagdo no ambito da
politica em consonancia com todos o0s engajados nesse processo de buscar a consolidacéo
dos direitos referentes a educacao dos povos indigenas.

O 32 Grau Indigena para mim foi um marco significante na minha vida, oportunizou
aprendizagem, conhecimento, troca de experiéncias coletiva e pessoal. Contribuiu para o
aperfeicoamento na formacao profissional da educacdo, como atuar enquanto profissional
da educacdo. Instigou-me buscar a conhecer a histéria do meu povo Umutina, uma
interagdo com os ancides da aldeia para que o mesmo pudesse contar partilhar os saberes
tradicionais, compreender o processo histérico do contato dos Umutina, fomentou e
intensificou 0 compromisso e responsabilidade de lutar em prol da revitalizacéo da cultura,
assim, como abriu novos horizontes de trilhar neste contexto do mundo indigena e néao
indigena, tive uma visdo mais ampla e critica sobre a diversidade social, linguistica e
cultural dos povos.

O meu sonho estava a cada ciclo da etapa se concretizando em finalizar e ter o titulo
de ensino superior, e por outro lado a educacéo especifica e diferenciada era algo almejado
pelas comunidades indigenas e cada vez mais proximo ao término, havia um
questionamento na mente, como colocar em pratica essa novas formas de abordagem em
nossa comunidade, consolidar a utopia da educacgdo especifica e diferenciada em nossa
escola, quebrar paradigmas diante desse sistema moderno.

Os conhecimentos adquiridos no 32 Grau Indigena com certeza surtiram efeitos na
vida de todos os académicos, houve a superacdo das adversidades, ao compreender que
para julgar o outro, antes de tudo devemos conhecer e permitir ser conhecido pelo outro.
Enquanto indigenas, estamos num mesmo barco aprisionados a um sistema que nos
domina, mataram os saberes dos nossos ancestrais numa época remota. E hoje nos cobra
que, para ser indigena, temos que falar a nossa lingua, mostrar a nossa cultura.

Partindo do exposto da narrativa, Antonadia Borges comenta essa problematica:
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“reflete sobre uma questdo que deveria ser crucial para a
antropologia, um problema que é tanto politico, quanto teorico-
metodol6gico. Como podemos nos aventurar no entendimento de
outro, quando ndo nos deixamos conhecer? Qual deveria ser nossa
primeira tarefa de pesquisa se ndo a compreensdo de si e a
transmissdo desse conhecimento para aqueles com quem
dialogamos intelectualmente, dentro e fora da universidade” (roda
de conversa, 2018).

Diante disso, podemos empoderar desse instrumento ocidental, sem deixar de ser
guem SOmMOS as nossas esséncias, as raizes de um povo que luta para ter e manter os seus
direitos. Esse curso permitiu-me agucar novos caminhos de pensar, agir e atuar em
contextos distintos.

Foi a partir do 3* Grau Indigena que os Umutina, professores, intensificaram a
discusséo e o debate da cultura Umutina com as liderancas, o cacique, 0s ancides vivos da
época, eles foram essenciais e portadores da transmissao das praticas dos saberes através
de muitas rodas de dialogos entre os professores e ancides que passaram a partilhar os
conhecimentos da historia.

Eu particularmente passei a ter outra visdo mais ampla e me instigou a partir do
ingresso ao ensino superior, o intitulado “3° Grau Indigena”, com essa formagao busquei
compreender e me interessar sobre a minha propria historia, a origem, o0s saberes do meu
povo Umutina, a lutar pela causa indigena.

Nesse sentido, comecaram-se as idas ao museu do Rio de Janeiro para buscar
vestigios da Histdria, Lingua, Cultura Umutina, um trabalho conjunto de revitalizagéo,
fortalecimento e valorizacdo da cultura Umutina, principalmente com a participacdo das
criancas, adolescentes e jovens da escola Jula Paré da aldeia. Esse trabalho visava a
transmissao, o aprender, o conhecer as préaticas dos saberes, como as dangas tradicionais,
as vestimentas feitas de matérias-prima coletadas da mata, a pintura corporal e a preparacéo
da tinta, os canticos na lingua, modo da preparacdo das comidas tipicas e bebidas, algumas
palavras na lingua, a histdria do povo contada na oralidade, ritual da pesca do timbd, entre
outros. Foi um passo importante de difusdo dos saberes que estava se desmembrando com
algumas resisténcias, porém, estava se concretizando no decorrer do processo.

No ano de 2005 finalizei o curso, graduando-me em Licenciatura na area de

Ciéncias Sociais, pela Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat. O trabalho final
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da concluséo do curso foi feito em dupla, eu fiz com a minha irmd, Edna Monzilar, o titulo
foi “A Mudan¢ca do Povo Umutina da Aldeia Umaita para a Aldeia Umutina”, uma
pesquisa sobre a histdria do meu povo e seu territorio, as mudangas positivas e negativas
ocorridas ao longo dos anos apds o contato com as frentes colonizadoras. A pesquisa foi
baseada na memdria coletiva Umutina da sua trajetoria recente.

De acordo com Edna Monzilar, na década de noventa vinha se discutindo o projeto
referente a Formacédo para Professores Indigenas. Anterior a essa década ja acontecia o
“Projeto Tucum”, que era a formagdo em magistério, para os indigenas em nivel de ensino
médio.

O anseio dos estudantes indigenas da época e das pessoas em prol da causa indigena
comecaram a dialogar junto aos 6rgéos do governo como Funai, Secretaria de Educacéo e
demais parceiros. Ap0s vérias reunides e encontros, entdo se consolida essa demanda dos
povos indigenas em MT. Houve muita resisténcia por parte de algumas universidades,
diziam que era coisa de louco e gque essa proposta ndo ia dar certo.

Quando a equipe organizadora do projeto, composta por liderancgas indigenas e ndo
indigenas em reunido com o governador na época, o Dante de Oliveira, 0 mesmo abracou
a causa, a proposta do curso de formacdo de professores indigenas em nivel superior.

Depois de outra discussdo, sobre qual municipio iria assumir, foi, entdo, que o
prefeito na época Arnaldo, cedeu o municipio de Barra do Bugres, firmando a parceriae o
COMpPromisso para com o projeto e para com 0s povos indigenas. Depois disso, o prefeito
de Tangara da Serra, cidade vizinha, queria levar, mas o prefeito de Barra ndo aceitou.

A partir das parcerias consolidadas entre as instituices governamentais, locais,
estadual e federal, inicia-se a divulgacdo do edital do Projeto em nivel de Estado e em
outras regides das comunidades indigenas.

A minha irmd me disse que ficou sabendo através de uma reunido realizada na
aldeia, onde foi feita a explicagdo e socializado como iria acontecer todo o processo do
curso “3° Grau Indigena” pelos professores Alice e Filadelfo, nesta reunido para a

comunidade.

1.4. Faculdade Intercultural Indigena - Universidade do Estado de Mato Grosso

De acordo com a informacéo do Adailton Alves da Silva, professor efetivo desta
instituicdo, foi um dos professores que esteve presente ministrando aula no inicio deste
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curso de Formacéo de Professores Indigenas, atualmente é diretor da Faculdade Indigena
Intercultural-Faind, este destaca o papel e a missdo da Universidade. A Universidade do
Estado de Mato Grosso - UNEMAT, Campus de Barra do Bugres, cumprindo um de seus
principios voltados a valorizagdo da diversidade cultural brasileira, no ano de 2001, coloca
em funcionamento um dos mais ousados projetos: a oferta de graduacdo especifica e
diferenciada para indigenas, intitulado o “3° Grau Indigena”.

Nessa perspectiva, de acordo com o professor Adailton, a instituicdo passou a
ofertar o curso de Licenciatura Especifica para a Formacéo de Professores Indigenas, com
trés habilitacGes: Linguas, Artes e Literatura; Ciéncias Matematicas e da Natureza e
Ciéncias Sociais, cuja finalidade era promover a qualificacdo dos professores que atuam
nas escolas em aldeias indigenas. O objetivo principal do curso era a formacéo e a
habilitacdo de professores indigenas para o exercicio docente no Ensino Fundamental e em
disciplinas especificas do Ensino Médio nas escolas das aldeias em diferentes regides do
Estado.

A duracéo do curso é de cinco anos, com a carga horéria total de 4.025 horas,
distribuidas em 10 etapas de Estudos Presenciais, 10 etapas de (Estudos Cooperados de
Ensino e Pesquisa — Intermediaria), Estagio curricular Supervisionado e Trabalho de
Concluséo de Curso.

Conforme informacéo do professor Adailton para a primeira turma (2001-2006) foi
ofertadas 180 vagas para 0 Mato Grosso e 20 vagas para 0s demais Estados do Brasil;
destas, formaram-se 186 alunos. Desses outros Estados, a Unemat graduou académicos
indigenas representantes dos povos Kaxinawa (AC), Manchineri (AC), Wassu Cocal (AL),
Baniwa (AM), Tikuna (AM), Baré (AM), Pataxé (BA), Tuxa (BA), Tapeba (CE),
Tupinikim (ES), Potiguara (PB), Kaingang (RS e SC) e Karaja (TO).

Em 2005, teve inicio a 22 turma (2005-2009), com 100 vagas oferecidas somente
para indigenas do Estado de Mato Grosso, das quais foram graduados 90 académicos. Para
a terceiraturma (2008-2012), foram ofertadas 50 vagas, e para a quarta turma (2011-2015),
mais 50 vagas.

No ano de 2012-2016, além dos cursos de Licenciaturas Interculturais (2011-2016),
a UNEMAT passou a ofertar o curso de Pedagogia Intercultural, para o qual abriu 50 vagas,
todas ocupadas por professores de aldeias indigenas, pertencentes a 32 povos do Estado de
Mato Grosso. O curso tem a finalidade a formacdo de docentes para atuar na Educacao

Infantil, nos anos iniciais do Ensino Fundamental e Médio e nas areas de servicos de apoio
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escolar, em ambientes escolares e ndo escolares. Tem a expectativa da formacao do
educador reflexivo, conhecedor do contexto socioeconémico, cultural e politico do pais e
da regido em que esta inserido.

O professor enfatiza que hoje a Universidade do Estado de Mato Grosso-UNEMAT
atende 120 alunos (2015/2), sendo 60 alunos do curso de Pedagogia Intercultural e 60 de
Licenciatura Intercultural. Atualmente, de Mato Grosso, ha académicos das seguintes
etnias matriculados nos cursos: Apiaka, Aweti, Bakairi, Bororo, Cinta Larga, Chiquitano,
Ikpeng, Manoki/lrantxe, Juruna, Kalapalo, Kamaiura, Karaja, Kayabi, Kuikuro, Matipu,
Mebéngokré, Mehinako, Myky, Munduruku, Nafukua, Nambikwara, Paresi, Rikbaktsa,
Paiter/Surui, Kisédjé/Suya, Tapayuna, Tapirapé, Terena, Trumai, Umutina, Waurj,
Xavante e Yawalapiti.

Além dos cursos de graduacdo, ofertados e realizados no periodo compreendido entre
2002 a 2011, foram ofertadas trés especializacBes Lato Sensu em Educacdo Escolar
Indigena, com a participacdo de interessados de diferentes instituicbes que atuam na
questdo indigena e professores indigenas ja graduados.

Nesse sentido, o professor ressalva que a Faculdade tem por objetivo, também, a
execucdo de cursos de Bacharelado, com vistas a formacdo em servico e formacéo
continuada de professores e profissionais indigenas; a abertura de vagas nos cursos
regulares de Pos-Graduacdo Lato Sensu e Stricto Sensu; a oferta de cursos de formacéo
continuada, acompanhamento de académicos indigenas nos cursos de graduacdo e
administracdo do Museu Indigena a ser implantado.

Hoje a Faculdade conta com um acervo de aproximadamente 3.700 publicacdes
disponiveis na biblioteca, mais de 5 mil fotos registradas, cerca de 57 mil documentos
catalogados, quase 500 pecas etnograficas cadastradas, entre outros materiais.

Foram desenvolvidos e concluidos 6 projetos de pesquisa, em parceria com 0 CNPQ,
CAPES e FAPEMAT, bem como o projeto PIBID-DIVERSIDADE, que contou com 0
financiamento da CAPES, intitulado: “Elaboracdo de Materiais Didaticos nas Escolas
Indigenas de Mato Grosso” (2011-2013), que resultou na publicacdo de quase 70 livros
para apoio didatico nas escolas indigenas de Mato Grosso.

No ano de 2014, foi aprovado e estd em andamento o projeto “Elaboragdo de
Materiais Didaticos nas/para as escolas indigenas de Mato Grosso”, do programa PIBID-
DIVERSIDADE, com o apoio da CAPES, destinado a 100 bolsistas, além de outros
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projetos em implantacdo. Projeto este que atinge de forma direta, mais de 70 escolas
estaduais e municipais, em 2018, foram beneficiadas 72.

Segundo Adailton, em mais de quinze anos de Educacdo Escolar para indigenas, a
instituicdo ja formou/graduou cerca de 450 professores indigenas em Pedagogia e
Licenciatura Intercultural e especializou aproximadamente 140 professores. Neste sentido,
mostra-se comprometida com a qualidade da atuacdo dos professores indigenas,
interessando-se em promover discussdes sobre as condigdes de oferta dos cursos num
momento em que o pais vive a ampliacdo de redes institucionais para a formacao superior
para indigenas, mais o Mestrado Profissional: Para o Ensino em Contexto Intercultural

Indigena sdo 20 vagas, com inicio em 2020.

1.5. Periodo de Estudos e Convivéncia na Universidade de Brasilia— UnB

As experiéncias em diferentes contextos me proporcionaram conhecer e aprender
diversas dimensfes operantes fora da vida interna da aldeia, impondo-me desafios e
responsabilidade frente a0 meu povo Umutina, e questfes relacionadas ao universo
indigena e o ndo indigena sdo vivéncias que perpassam a minha identidade como mulher
indigena, minha vida pessoal, académica e profissional.

Certo dia, recebi um email de uma colega o qual se tratava do edital e vaga do
mestrado Profissional da UNB, colocando em destaque, mencionava “tem esse mestrado e
a vagas para indigena, por que vocé ndo tenta, segue o edital”.

Entdo, fiquei pensativa e resolvi ler o edital para me informar como seria 0 processo,
logo que comecei a ler, me encantei por uma das atividades que era a “aula de campo em
Sao Gabriel da Cachoeira”.

Resolvi me inscrever ndo tanto pelo mestrado, mas, pela aula de campo, pois,
pensava, caso eu passasse, iria conhecer um lugar da Amazonia e seria uma grande
oportunidade de conhecer esse lugar fantastico, era meu sonho de conhecer esse lugar, para
isso teria que me lancar, foi, entdo que elaborei o projeto e enviei. Passei por varios
processos, elaboracdo do projeto, avaliacdo e entrevista, enfim, com grande expectativa
saiu o resultado da aprovagdo e estava entre os aprovados em 6° lugar de classificacao,

figuei muito feliz e empolgada, tendo uma expectativa positiva.
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Em 2011 participei da Selecdo do Mestrado Profissional em Desenvolvimento
Sustentavel Junto aos Povos Indigenas no Centro de Desenvolvimento Sustentavel, na
Universidade de Brasilia, UNB. Fui contemplada, mais uma conquista e desafios a serem
enfrentados e me ingressei no mestrado.

A abordagem da dissertacdo foi sobre “Territorio Umutina: Vivéncias e
Sustentabilidade”, a pesquisa tratou-se da continuidade do trabalho que faco na educacao
em prol da comunidade, juntamente com o0s ancides, jovens da escola e a comunidade,
ressaltando como o povo Umutina vive, usufruindo de maneira sustentavel em seu territorio
e com base em sua prépria cultura. Buscando discutir possibilidades de sustentabilidade
econdmica dentro do territorio demarcado, considerando o atual debate sobre o
desenvolvimento sustentavel.

A referida pesquisa visou a formacdo dos jovens para que pudessem ser
protagonistas e, assim, defender e buscar meios alternativos de sustentabilidade dentro da
aldeia. Afinal, essa ¢ uma preocupacao central dos pais e da comunidade: quais sdo as
perspectivas futuras para a juventude? Portanto, a pesquisa veio ao encontro dos anseios
da comunidade.

Nesse contexto, revelou-se uma experiéncia Unica e essencial, aos meus interesses
e de minha comunidade, pois, parte deste, a comunidade foi diretamente envolvida e atuou
na pesquisa, motivada pela perspectiva de fortalecimentos dos saberes do povo.

E importante ressaltar que foi feito um video como registro da cultura Umutina que
demostra a

“vivéncia e convivéncia dos jovens estudantes Umutina da Escola
de Educagao Indigena “Jula Paré”, em torno do tema nucleador da
sustentabilidade no territorio, considerando as mudancgas, as
transformacdes dos fatos no decorrer dos anos, o cotidiano e a
busca de estratégias e alternativas para viver, a valorizacdo da
cultura e do espaco territorial” (MONZILAR, 2018, p.64).

Algo significante para mim, um sonho que se concretizou recentemente foi a
publicacdo da pesquisa em livro pela editora Novas Edi¢cGes Académicas. Foi o meu
primeiro livro publicado no ano 2018, para mim, assim como para 0 meu povo Umutina,
de mostrar e divulgar parte da historia, a cultura e acima de tudo a luta e a resiliéncia que
estes guerreiros e guerreiras Umutina foram reconstruindo os saberes e fazeres ancestrais.

Neste contexto atual, o proprio indigena pode contar a historia, escrever, registrar,

pesquisar, a partir do pensamento e visdo indigena, sendo protagonista da sua histéria, do
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saber da ancestralidade, ndo mais mero expectador, contribuindo e produzindo
conhecimento, e que esses saberes possam estar dialogando em distintos espacos, dentre
este a universidade.

Numa determinada aula, os professores José Augusto Drumond e Elimar Pinheiro
do Nascimento, através de slide, contextualizaram e explicaram sobre o Centro de
Desenvolvimento Sustentavel (CDS) e o objetivo deste. O CDS é um espaco de reflexdo
multidisciplinar preocupado com a questdo no ambito ambiental, na busca de alternativas
de desenvolvimento sustentavel com dialogo entre diferentes saberes. Sendo sua misséo o
espaco académico de promover a ética da sustentabilidade, por meios de dialogos entre
saberes, construcdo de conhecimentos e formacdo de competéncias.

E no final deste slide, trazem uma fala do indigena Alvaro Tukano, do livro
“Doéthioro e os séculos Indigenas no Brasil”, a qual segue: “(...) ndo ouvir a Histéria de
nossos velhos é a mesma coisa que perder 0s nossos documentos que Se resumem na
manutencao de linguas e de costumes tradicionais”.

Esse pensamento do indigena Tukano remete a uma passagem da concepgdo dos
jovens Umutina que esta na pesquisa do mestrado, enfatizando “Para os jovens é
importante aprender o conhecimento tradicional do povo Umutina, trazendo a
participacdo dos mais velhos, pois, compreendem que os mesmos sdo bibliotecas vivas de
nossa histdria para manter a cultura” (MONZILAR, 2018, p.59).

A principio, o curso intitula-se Mestrado Profissional em Sustentabilidade Juntos a
Povos Indigenas e ofertou vagas para os indigenas e nao indigenas, estes eram indigenistas
que trabalhavam ou atuavam em questdes relacionadas aos povos indigenas em diversos
lugares e espacos do territorio brasileiro. Eramos em 13 indigenas e 13 n4o indigenas, num
total de 26 académicos.

Estes académicos indigenas eram oriundos de distintos lugares das regides do
territério brasileiro e representantes dos povos: Umutina, Bakairi, Xavante, Guarani,
Apurind, Kaingang, Kinikinau, Baré e Wapixana.

Posteriormente, houve alteracdo do nome do curso, porem, com a mesma filosofia
e finalidade, sendo Mestrado profissional em Sustentabilidade Juntos a Povos e Territorios
Tradicionais (MESPT), visa a formacdo de profissionais para o desenvolvimento de
pesquisas e intervengdes sociais, com base nos diadlogos de saberes cientificos e tradicionais
em prol do exercicio de direitos do fortalecimento de processos de autogestao de vida, do

territorio e do meio ambiente, da valorizagdo a sociobiodiversidade, protecdo do
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patrimdnio cultural material e imaterial dos povos indigenas, quilombolas e comunidades
tradicionais.

Durante os dois anos de estudo do mestrado foi uma experiéncia significante no
ambito pessoal e profissional, aprendizagem, troca de conhecimento e saberes entre
distintos povos ali presentes e os ndo indigenas que trabalhavam e lutam pela causa
indigena. Eramos uma turma que posso dizer “a furma” que havia amizade, entrosamento,
conexdo e companheirismo, sendo que até hoje mantemos lacos e redes de amizade e
contato. Um ajudava o outro nos momentos de dificuldades, de alegrias, havia discussao
coletiva para um bom andamento do processo de ensino-aprendizagem.

As aulas do curso eram realizadas todos 0s meses durante uma semana, e em trés
periodos, matutino, vespertino e noturno, era uma semana intenso e exausto, porém, muito
rico, proveitoso e de aprendizagem.

Quando tinha as aulas, todos vinham dos seus respectivos lugares e nos
encontravamos para estudar. Eu vinha de minha aldeia Umutina e depois para a cidade de
Cuiab4, e logo para Brasilia, esse era o trajeto da viagem, isso se dava todos 0s meses, eu
fazia o maior esforco para participar das aulas, pois, quando estava fazendo o curso eu
estudava e trabalhava na minha comunidade da aldeia Umutina, como professora na escola
de Educacao Indigena “Jula Paré”.

Durante o curso, solicitei o afastamento, ou seja, a “Licenca profissional para
qualificagdo ”, mas, ndo consegui, a instituicdo Secretaria da Educacédo e Cultura (Seduc)
indeferiu a minha solicitacdo, ou seja, negou um direito adquirido, entdo, tive que tentar
conciliar estudo e trabalho, foi uma fase complicada e dificil, tive que ser muito persistente
para enfrentar os obstaculos e concluir o curso.

No entanto, houve pessoas que me apoiaram e incentivaram, como algumas colegas
que trabalhavam na Seduc, a minha comunidade, a equipe da gestdo da escola e
principalmente os meus familiares. Reuni-me com a equipe da escola, expus a situagao e,
por fim, ficando acordado que na minha auséncia para o estudo teria uma professora do
quadro da escola que estaria me substituindo, a equipe escolar foi compreensiva, sensivel
e me apoiando.

Nesse sentido, o estudo da pesquisa contribuiu no que tange ao ensino e
fortalecimento nas préticas pedagogicas e a visibilidade da valorizacéo e divulgacdo da
cultura, sendo eu a primeira indigena do povo a fazer o mestrado na Universidade de

Brasilia.
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Ressalto a eterna gratidao pelo apoio, parceria, a compreensdo, incentivo e da
flexibilidade dos tempos de trabalhos durante o estudo de mestrado a gestdo escolar da
escola Jula Paré, o Conselho Deliberativo da Comunidade Escolar (CDCE), a minha
sobrinha Alessandra Boroponepa, a minha irma Edineth Monzilar, aos estudantes do ensino
médio e a comunidade, foram ensenciais neste percurso de vida académica e profissional.

A viagem da ida para Brasilia se dava ora de énibus, ora de aviao, de 6nibus sdo 23
horas de viagem, e 0 avido sdo apenas 1h40min.

O lugar que ficavamos durante a semana do curso, a logistica era a colina
(apartamento de transito) bloco G, onde todos os indigenas ficavam hospedados, préximo
a Universidade-UNB, para os estudos e a alimentacdo todos ia ao restaurante universitario
(RU) da universidade.

No inicio ndo tinha lugar de hospedagem para os académicos, a colina foi
conquistado com muita luta, reunido, encontros, subida na rampa da reitoria. Os
académicos comecaram a reivindicar um espaco para que todos os indigenas pudessem ter
o0 alojamento durante a estadia na cidade de Brasilia, apesar de que todos nés, os indigenas
tinham uma bolsa de estudos financiada pelos apoiadores do curso do mestrado profissional
em sustentabilidade e terras indigenas: Agéncia de Desenvolvimento Internacional dos
Estados Unidos (USAID), Secretaria de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial
(SEPPIR) e Ministério da Cultura (Minc), estes supriam o deslocamento dos diferentes
lugares, transporte e a alimentagdo, porém, havia outras necessidades, uma delas era com
a logistica.

Comecamos a reivindicar a colina para que todos pudessem alojar neste local, visto
que estava préximo da universidade. Esse espaco da colina, como citado acima, foi uma
luta e algumas subidas na rampa da reitoria para a conversa com o decano, o responsavel
do departamento para atender a demanda. Lembro que fomos todos juntos, trés vezes
subindo a rampa da reitoria para conversas com o decano para conseguirmos. Fizemos
barulho com o0 maraca, deixamos marcas, algo que marcou nessas idas foi uma masica que
os indigenas do nordeste cantam sempre, principalmente nos movimentos indigenas que
acontece, € essa “Pisa ligeiro, pisa ligeiro. Quem ndo pode com a formiga. Ndao assanha
o formigueiro. E quem ndo pode com a formiga, ndo assanha o formigueiro”.

Portanto, neste sentido, uma formiga, ou seja, uma pessoa existe e atua, mas,

quando esta no coletivo, o formigueiro faz o barulho, faz 0 movimento e, por fim, a
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coletividade faz acontecer uma agdo e nesse contexto conseguimos o almejado espaco da
colina.

Neste percurso das disciplinas foi realizada a esperada aula de campo, estava com
grande expectativa. Este trabalho de campo fazia parte da programacao do curso e seria no
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira- AM, cuja finalidade principal era visitar duas
terras indigenas, entre tantas que ha naquela regido e, na oportunidade, fazer reunides
interinstitucionais com as pessoas que atuam e desenvolvem agdes juntos com as
comunidades indigenas.

Ainda, o grupo participante, que é parte dessa viagem de campo, estava composta
por académicos e professores envolvidos no curso e ligados a questdes do universo
indigena. Nesta perspectiva, os idealizadores ficaram confiantes e apostaram nessa
iniciativa inovadora como um todo.

Destaco a fala do professor doutor Othon Leonardo, que foi o coordenador do curso
sobre a viagem de campo em Séo Gabriel da Cachoeira: “Mostra aos nossos alunos tanto
indigenas como ndo indigenas como se aproximar para dialogar com o diferente, pra
aprender com o diferente, para sentir o outro, sentir a beleza do outro. E nesse exercicio
de visitas as aldeias Yanomamis, nds preparamos para entrar na dimenséo do sagrado do
outro, de conversar, dialogar com eles de forma interativa, mas, numa dimensdo do
sagrado”.

Para mim, o que mais chamou a minha atencéo na viagem de campo em S&o Gabriel
da Cachoeira foram a vivéncia, as convivéncias com essas comunidades, a questdo de
conhecer o outro e o didlogo entre as culturas e o respeito das diferencas.

Enfim, as experiéncias do mestrado foram magnificas, proporcionou-me mudanca
de pensamento, de estar aberto ao outro, e uma postura holistica diante da minha realidade
externa e interna a aldeia. Foram moldando o pensamento, as agOes de atuar como
profissionais da educacdo, desenvolvendo atividades para com os estudantes, para que
pudessem ndo somente fazer a leitura, mas, fazer na préatica. Passei a compreender a
importancia desses dois momentos, a escrita e a pratica, fui iniciando atividades com o0s
estudantes e professores, que ficou denominado “aula de campo”, de ir em “in loco” para
gue os estudantes pudessem conhecer observar e escrever os lugares do territorio, assim,
como os diferentes saberes do povo Umutina, isso, com o intuito de que os estudantes
possam ter uma visao holistica da sua realidade e que sejam conhecedores e fomentadores

da sua historia e de seus saberes e valores ancestrais.
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Vale ressaltar que foram marcadas e entrelacadas em ciclo e recheados de alegrias
e obstaculos. Aprendi a interagir e compartilhar aprendizagem em diferentes lugares e com
as pessoas distintas, o didlogo dos saberes dos grupos étnicos emergiu novas veredas,
praticas inovadoras no &mbito do meu trabalho que pude retribuir na comunidade. Por outro
lado, os obstaculos foram para que eu percebesse que assim é constituida a vida, aprendi a
ser persistente e lutar pelos meus objetivos, que no caso foi e continua sendo o estudo, e
que tudo passa, h&4 sempre um novo amanhecer. Percebi e senti a presenca dos meus
ancestrais em todo o percurso dessas convivéncias dos saberes em diferentes lugares,

principalmente na vida pessoal, académico e profissional.

1.6. Narrativa do curso da Pds-Graduacdo em Antropologia Social

Essa narrativa aborda as experiéncias no curso da p6s-graduacdo, em antropologia
social, PPGAS, na Universidade de Brasilia-UNB. Experiéncia que esta marcada e
entrelacada, que foram constituidas entre encantos e desencantos pela uma mulher
indigena, a partir da perspectiva de didlogos e visibilidade dos saberes ancestrais.

Para 0 meu ingresso no doutorado, aconteceu da seguinte forma: um belo dia eu
recebi um e-mail de uma amiga que fez o mestrado comigo, o qual falava sobre o edital,
caso eu tivesse interesse e que divulgasse para as pessoas interessadas que havia duas
vagas, sendo uma para o mestrado e uma para doutorado, para indigenas das vagas da acao
afirmativa.

Assim que recebi resolvi ler o edital e fiquei pensando, sera que vou me inscrever?
O que € ser antrop6logo? Morar em Brasilia? Como serd? Foram essas indagagdes que
emergiram na minha mente. Fazer o doutorado era algo que almejava, porém, era algo que
para mim estava distante.

Naquele momento ndo pensava em fazer o doutorado, era s o mestrado e acabou.
Mas por outro lado, as circunstancias da vida foram proporcionando para que eu pudesse
elaborar o projeto e langar ao desconhecido.

Neste intervalo, conversei com um professor que deu aula para mim no mestrado,
0 Henyo, através de e-mail, e fiz varias perguntas, queria saber informacdes. Ele fez uma
breve explicacdo e disse que seria interessante eu tentar a selecdo. Diante disso, resolvi
pedir ajuda a uma amiga, a Hellen, para que ela me desse sugestdes e fazer a correcdo do
projeto. Entdo, fiz o projeto de pesquisa com todos os critérios que tinha que seguir no
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edital e lancei-me, pensei “vou tentar” e realizei a inscricdo no processo seletivo enviando
as documentacoes.

Passei por varios processos da selegdo, como a avaliagdo do projeto de pesquisa,
avaliacdo do dossié, prova oral, que foi a entrevista, prova de interpretacdo e compreensao
de texto na area de antropologia, em lingua inglesa.

Enfim, fiquei aguardando com expectativa positiva o resultado da selecdo. Era dois
concorrentes, sendo eu e 0 meu amigo Francisco Apurind, para uma vaga do doutorado.
Assim, saiu o resultado da aprovacao e eu estava entre os aprovados, em segundo lugar,
fiquei muito feliz e empolgada.

Diante do contexto, como havia s6 uma vaga tanto para 0 mestrado quanto para o
doutorado, néds, os indigenas concorrentes, nos reunimos e fizemos um documento, e foi
enviado para a comissdo da pés-graduacao sobre a possibilidade da abertura para o segundo
aprovado, para que aguele ingressasse no curso, visto a importancia do processo das agdes
afirmativas, bem como a presenca indigena e o dialogo da diversidade cultural dentro do
Departamento da Antropologia Social-DAN/UNB.

Ficamos aguardando a resposta da comissédo em torno de 30 a 60 dias, a referida
respondeu dando deferimento na documentacdo, foram momentos significativos,
mesclados de emocgbes, empolgacdes, alegrias e receio. Fui aprovada, uma conquista e
novamente os desafios a serem percorridos e enfrentados, e me ingressei no curso do
doutorado, no ano de 2015, em Antropologia Social no Departamento de Antropologia-
PPGAS, na Universidade de Brasilia-UNB.

A principio, a pesquisa teve como titulo: Trabalho, Educacdo e sustentabilidade
dentro do territério do Povo Umutina, o referido estudo versa a investigacdo do trabalho
que venho desenvolvendo dentro do ambito escolar, pois, sou professora na minha
comunidade, ressaltando que este trabalho tem a participacdo dos ancides, professores e
estudantes da escola de educacao indigena “Jula Paré”.

Estar no doutorado é um sonho que se concretizou, de estar novamente no espaco
académico com novas frentes de desafios, pois, diferente do mestrado, o doutorado é
académico, € uma dedicacdo exclusiva, uma forma de colocar em pauta o didlogo para a
insercdo de novas epistemologias dentro do campo da antropologia, também mostrar e
divulgar a histéria e os saberes indigenas, a luta e a resiliéncia dos povos indigenas, em

particular dar visibilidade ao povo Umutina, grupo étnico do qual pertenco.
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Nesta conjuntura atual, viabiliza-se engquanto indigena a narrar a prépria historia,
atraves da oralidade e consequentemente através da escrita, a pesquisa, tendo um olhar a
partir do pensamento indigena, do saber da ancestralidade, contribuindo e produzindo
conhecimento, possibilita agucar novas formas que agregam a visibilidade de diferentes
saberes no espaco da Universidade.

Para fazer o curso de doutorado em Antropologia, tive que me ausentar da aldeia e
ir morar em Brasilia durante 4 anos, pois, como j& mencionado, o doutorado exige uma
exclusividade, responsabilidade, um esfor¢o amplo e complexo de estudo e pesquisa.

Entdo, comecei a articular as documentagdes para solicitar a “Licenca Profissional
para a Qualificacdo” para enviar a Secretaria da Educagdo ¢ Cultura-Seduc/MT. Reuni-me
com a equipe da gestdo escolar que estava a frente no ano 2015, o conselho escolar-CDCE
e os professores da escola Jula Paré, expus a situacdo que havia aprovado no curso €, em
seguida, pedi apoio e compreensao nesta nova empreitada de estudos na UNB. Foi feito o
documento dando respaldo do apoio e da importancia do estudo, sendo eu a primeira
indigena Umutina a cursar o doutorado. O referido estudo contribuird no processo de
ensino-aprendizagem da comunidade escolar, tanto interna como externa a escola da aldeia,
o fortalecimento das praticas pedagdgicas e a visibilidade das praticas de saberes indigenas
Umutina.

Nesse processo de transicdo das documentagdes que foram enviadas a Seduc, e a
minha ida para Brasilia, os estudantes da escola fizeram uma despedida, uma
confraternizacdo para mim, com homenagens, foi um momento fantastico de interacdo e
despedida, visto que estaria ausente da escola Jula Paré por um bom periodo.

Nesta nova empreitada do caminho que iria iniciar no doutorado tive pessoas
especiais e essenciais que me apoiaram, incentivaram dando forca, sou grata aos amigos
(as), a equipe da gestédo escolar, os professores e, em especial, os meus familiares, que séo
as minhas irmas Edna e a Edinete, 0 meu pai Edson Monzilar e, em memoria, a minha mée
Nice Boroponepa, minha eterna gratidao.

Apds, em torno de 60 dias, recebi a resposta a qual tratava do deferimento do
processo da licenga profissional para a qualificacédo, foi uma alegria, em partes, pois, havia
conseguido durante 2 anos, apos esse periodo, tinha que solicitar para mais dois (2) anos,

totalizando os 4 anos do curso, enfim, apesar disso, foi algo positivo para 0 meu estudo.
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Entdo, me lancei ao novo horizonte, diferente da realidade que até aquele momento
estava vivendo na aldeia, agora, cidade grande, a capital, vida académica, desafios a trilhar
ao mundo dos wase, porém, com grandes expectativas.

No inicio, quando cheguei a Brasilia, uma amiga e professora, Terezinha, que havia
dado aula no mestrado, foi quem me hospedou em sua residéncia nos trés primeiros meses,
foi uma pessoa que me ajudou muito nesse comeco de processo de adaptacao e logistica,
sou grata pelo seu apoio e incentivo. Neste periodo, encontrei com 0 meu amigo Francisco
Apurind, ficamos sendo parceiros e grandes amigos para enfrentar juntos as alegrias e as
tristezas na caminhada académica.

Posteriormente, com muita luta didlogos e reunido, conseguimos um apartamento
na Colina, este € um espaco para hospedagem de académicos oriundos de vérios lugares
distante de Brasilia, fica proximo da UNB, isso foi durante um ano. No ano subsequente,
consegui alugar uma kitinet préximo da universidade.

No ano de 2017, fui convidada para participar de um intercambio, ou seja,
doutorado sanduiche em Suriname, no Projeto intitulado: Diéalogos de Saberes
Interculturais Brasil-Suriname (Edital SECADI/CAPES n° 02/2014).

Durante os quatros anos de estudos, no curso do doutoramento, foi construido e
moldado um processo marcado por encantos e desencantos. Encantos por proporcionar
aprendizagem continua em distintos espagos dentro e fora da academia, didlogos em
diversos contextos, as aulas das disciplinas: Organizacdo social e Parentesco, Historia da
Antropologia Classico 1, Histéria da Antropologia: Autores Classicos 2, Seminario
Avancado em Teoria 2, estagio docéncia, essas disciplinas abordavam diferentes eixos
tematicos referentes as teorias antropoldgicas que me instigaram a continuar e a enfrentar
a partir das perspectivas de didlogos para dar visibilidade e fomentar diferentes saberes
indigenas.

Conheci pessoas legais e simpaticas que tornaram amigos que me ajudaram nas
leituras e socializacdo para o entendimento dos textos tedricos, principalmente textos em
inglés. Teve varios momentos que se reuniu para o estudo em grupos, pessoas que foram
abertos para fazer esse dialogos e estudo em grupo, docentes abertos, sensivel e flexivel ao
didlogos no que tange a questdo indigena, a acesso e a permanéncia dos indigenas na
universidade, em particular ao departamento da antropologia.

A experiéncia do IntercAmbio Intercultural em outro pais, o Suriname, como ja

mencionei acima, me oportunizou ter a oportunidade de conhecer e conviver com 0S
52



indigenas do Suriname em contextos culturais e linguisticos em distintos lugares. Também
participei do intercdmbio com os indigenas da Colémbia, conhecendo o trabalho
desenvolvido no que se refere a Educagéo Intercultural.

O estagio docéncia realizado no segundo semestre do ano de 2016, foi uma
experiéncia desafiadora por eu ter sido a primeira indigena a atuar ministrando aula de
introducdo a Antropologia para a turma de graduacao dos diferentes cursos, dentre estes o
Servico Social, foi um momento de adrenalina, porém, soube conduzir de forma
equilibrada, trazendo novas abordagens no processo de ensino-aprendizagem. Houve
estranhamento por parte de alguns discentes, por outro lado, consegui despertar novos
olhares referentes a questdo da diversidade cultural e os povos indigenas, na qual nos
relatos disseram que gostaram das aulas.

Pude passar pelo processo de apresentacdo de trabalhos em varios eventos,
congressos, seminarios em diferentes lugares do Brasil, assim, como em eventos
internacionais e publicacdes de artigos.

Os desencantos foram me deparar com o0 sistema académico, que & amplo,
complexo, rigido, radical, sistemético, competitivo, experimentar esse didlogo assimétrico
e, por outro lado, ter uma perspectiva de vislumbrar um dialogo amistoso, porém, nem
sempre acontece.

No entanto, observa-se que a Universidade ainda tem muita resisténcia de
proporcionar para o didlogo do outro, do diferente, dos saberes dos indigenas e de outras
comunidades tradicionais. Lembro-me de um fato muito tenso e dificil que aconteceu em
que alguns docentes do departamento comecaram a questionar sobre a entrada dos
indigenas e de um item do edital indigena com relacéo a producdo de texto dos tedricos da
antropologia para os indigenas, esse momento foi muito tenso e discutido no colegiado,
houve debate acirrado com relacdo ao acesso dos indigenas. Observei que alguns docentes
sdo muito radicais e que apresentam um pensamento eurocéntrico enraizado. O que vém a
memoria foi uma fala de um docente “que os indigenas académicos tinha que dominar os
canones da antropologia”.

Percebe-se que a Universidade, a antropologia que estuda os indigenas, ainda tem
resisténcia para perceber a esséncia e ter a flexibilidade de entender a especificidade
indigena, ha uma assimetria neste espaco e no diadlogo que mostra uma discriminagao diante

a esse caso em questdo dos indigenas e, assim, para com a diversidade intercultural. Essa

53



questdo me remete a uma reflexdo do pensamento do indigena Daniel Munduruku, o qual
em seu texto descreve:

“Ainda que ignorado, negado ou transformado pelos colonizadores —
do corpo e da alma - o saber que sempre alimentou nossas
tradicdes se manteve fiel aos principios fundadores. E isso desnhorteou
os invasores dos idos de 1500 e continua desnorteando 0s invasores
de nosso tempo que teimam em destruir as tradicGes originarias
gue permanecem resistindo, ndo sem muitas baixas, ao “canto
da sereia” do capitalismo selvagem, cujo olhar frio concentra-
se na fragilidade humana que é capaz de vender sua dignidade e
ancestralidade em troca de um conforto e bem estar ilusorios.
E esta resisténcia permanece viva até nossos dias” (MUNDURUKU,
2009, p. 21-29).

Nota-se que a presencga indigena na Universidade provoca um estranhamento,
desconforto e incomodo por parte de alguns profissionais, assim, como para os discentes
da propria Universidade, estes ainda ndo estdo preparados para receber esses autores e
buscar mecanismos que possam Vviabilizar novas formas de pensar e produzir
conhecimentos.

No entanto, diante da situacdo exposta, um indigena académico do curso de
antropologia levantou e falou:

“Temos que estar abertos ao dialogo para construir algo positivo. E que
neste olhar os antrop6logos que vao a aldeia e estudam os indigenas tinha
que ser também conhecedores da lingua e dos saberes do mundo
indigena. E destacou-se: ‘Os docentes teria que ver a realidade de cada
indigena académico que vem de distintos lugares e formacédo especifica
de acordo com cada realidade’” (indigena académico).

Foi um momento crucial e pode-se perceber que os profissionais que atuam e
defendem a causa indigena e, principalmente, o tema relacionado as a¢6es afirmativas que
versam 0 acesso e a permanéncia dos indigenas no ensino superior, no caso No espago da
antropologia.

Enquanto coletivo dos indigenas académicos, marcamos presenca para dar
visibilidade e foi feito um documento dos anseios e reivindicagdes para fortalecimento das
praticas das acdes e relacdes que visa estreitar lagos amistosos e amplo, € um gargalo,
um desafio constante a ser enfrentado no cotidiano no espago universitario.

Outra questdo de estranhamento é trazer a oralidade e a memdria dos interlocutores
e dialogar com a teoria antropolégica, foi e é um dilema que esta sendo filtrado, a meu ver
é um desafio, sei da importancia dos estudos dos tedricos da antropologia, porém, a tese

tem um formato diferente de producdo da escrita que parte do pensamento de estudiosos e
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pessoas indigenas, este revela outros modos de pensar o mundo, os distintos saberes, no
caso particular os Umutina, quebrando paradigmas existentes, instigando novas reflexdes
sobre a natureza, o conhecimento, as relacées, interacdes do sujeito e o objeto em diferente
contexto.

Outro desencanto foi quando ndo aceitei a orientacdo de uma determinada docente,
a qual cortou relagcBes comigo e teve uma atitude muito radical, uma postura que nédo
imaginava. Semelhante a essa situagdo constrangedora aconteceu na Universidade do
Suriname com uma docente que disse: “como que vocé ndo sabe inglés, vocé tem PHD.
Eu sei varias linguas”.

Essas situacfes foram constrangedoras e mostrou como de fato a academia esta
enraizada no poder e em um pensamento etnocéntrico, que o conhecimento € dividido em
uma caixa e que a mesma torna as pessoas egoistas, sistematicas, com um pensamento
superior dos outros conhecimentos, sem ter a flexibilidade de entender as diferentes
realidades das pessoas.

As experiéncias do doutorado foram um marco em Varios aspectos da minha vida
pessoal, académica e profissional. Possibilitou mudanca de pensamento e, estar aberto ao
outro, uma postura holistica da realidade dentro e fora a aldeia.

Tive fblegos e ainda continuo a ter, principalmente por ser indigena e uma mulher
de estar nesse espaco, teve a certeza de que tudo que passei me fez tornar mais forte e
guerreira. Como dizem as pessoas mais experientes, 0s guerreiros ndo abandonam a luta,
nem que ele perca, continua lutando sempre. Acredito que assim foi feito, talvez nédo
alcancei a perfeicdo, porém, segui em frente, pois, a aprendizagem é um processo continuo
em nossa vida.

Passei a conhecer e compreender um pouco do mundo dos wase amplo, encantador,
dominador, complexo, e continuo a fazer. Aprendi a interagir e partilhar aprendizagem em
distintas realidades e com pessoas pertencentes aos grupos étnicos. Tudo isso me
possibilitou novas redes de contatos e amizades, praticas inovadoras para contribuir no
ambito do trabalho na comunidade indigena. Ser persistente, ter a ousadia e lutar pelos
meus objetivos e defender a causa indigena e principalmente jamais deixar a esséncias das

minhas raizes indigenas, de ser uma mulher indigena Balatiponé Umutina.

55



Capitulo 2

Para além da escolarizacdo e das memorias de outras experiéncias fora
da aldeia

2.1. Congregacédo Carmelita de Caridade de Vedruna

Assim que finalizei o ensino médio em magistério vieram algumas indagacoes,
como: O que vou fazer o préximo ano? Continuar o almejado estudo em uma universidade?
Mas como, néo tenho condicédo financeira? Ficarei um tempo na aldeia? Ou sairia para a
cidade para trabalhar?

Em meio a essas perguntas eu conheci uma irmd religiosa que me convidou para
participar de encontros, retiro e evento da igreja, entdo, me encantei e fui participar.

As irmas religiosas eram conhecidas como Irmés Vedruna, tinham uma casa na
cidade de Barra do Bugres, elas trabalhavam e prestavam servi¢cos comunitarios e solidarios
para as pessoas da comunidade nos bairros da cidade, promoviam encontros que visavam
despertar e descobrir a vocagdo da juventude para a vida religiosa.

Nesse contexto de participacdo de encontros eu me interessei em ter essa
experiéncia e conhecer melhor a vida religiosa. Entéo, eu aceitei e fui morar com as irmas
na cidade de Barra do Bugres. Acreditava que seria uma forma de conhecer outras
realidades, uma oportunidade de continuar os estudos, proporcionaria outras oportunidades
melhores do que ficar na aldeia naquele periodo, assim, como descobrir a minha vocagao
pessoal. Falei com os meus pais e aceitaram a minha deciséo de fazer essa convivéncia e
adquirir novas experiéncias na minha vida.

No ano 1998 fui morar juntamente com as irmas Vedruna, éramos doze meninas
que estariam estudando e descobrindo a vocacdo da vida religiosa. Eu era a Unica indigena
no grupo das meninas jovens de diferentes cidades da regido. Para mim, seria uma nova
experiéncia a ser compartilhada e, principalmente, a forma de vida totalmente diferente da
aldeia.

Fiquei durante trés anos convivendo e aprendendo como € a vida religiosa, tendo

um mergulho interior comigo mesma, a espiritualidade e a partilha conjunta de convivéncia
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em comunidade junto com as irmas. Foram dois anos na cidade de Barra do Bugres e um
ano na cidade de Belo Horizonte.

Nesta convivéncia, faziamos diversas atividades como: estudos biblicos (estudar a
biblia sagrada), momento de oracéo individual e coletiva, tinha que seguir os horarios para
tudo, seguir uma disciplina e pontualidade. Esses momentos estavam divididos em oracéo,
afazeres domésticos e atividades externas na comunidade, que era assistida pelas irmas
Vedruna, chamava-se “Sao José”.

Havia estudo da congregacdo sobre a fundadora, que foi a Santa Joaquina de
Vedruna Vidal, uma santa espanhola que fundou a Congregacdo As Carmelitas de La
Caridade, nasceu em Vic Barcelona/ Espanha, a festividade é no dia 22 de maio.

As atividades desenvolvidas sdo a educacdo da juventude e assisténcia aos
enfermos. As irmds Vedruna dedicam a educacdo cristd da juventude em escolas e a
catequese, assim, ajudam e ddo assisténcia para as pessoas enfermas e a inclusao social nas
comunidades do bairro de Barra do Bugres.

Durante a semana tinhamos estudos biblicos em coletivo, acorddvamos pela manha
para fazer a oragdo individual e coletiva, em seguida iamos fazer os servi¢os domésticos e,
na hora do almoco, ou seja, antes de almocar faziamos oracao.

Na semana, no periodo vespertino, ajudava a irma Leticia no atendimento da
pastoral da saude, havia uma equipe que trabalhava junto com esta mesma irma que fazia
atendimento e consulta de pessoas através da cura energético, que era o tratamento de
doencas através de ervas medicinais, florais e a homeopatia.

Tinham muitas pessoas que buscavam a cura através desse método das plantas
medicinais. Os atendimentos eram na terca-feira e sexta-feira, havia muitas pessoas para
ser atendido, esse era um trabalho que fazia parte da equipe da pastoral da saude.

Aos fins de semana, no sabado, no periodo vespertino, havia a catequese das
criangas e adolescentes, eu atuava como professora catequista da comunidade “Vila
Operaria” com os adolescentes que estavam se preparando para o sacramento da eucaristia.

O ensino na catequese era relacionado a conteudos de iniciag@o na vida dos cristéos
do individuo, modos e principios de regras do bom viver e a partilha coletiva. E uma
preparagdo para seguir oS ensinamentos e 0s sacramentos da vida crista.

Aos sabados e domingos iamos a missa no periodo noturno, havia momentos de

participacdo na pastoral da juventude que eram encontros, retiro e tinham entretenimentos.
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Nestes eventos, eram abordados diferentes temas sobre a juventude, educacéo e relacfes
sociais entre outros.

Uma vez por més, nds jovens vocacionados (jovens que moravam com as irmas),
prepardvamos a liturgia da missa de domingo. A liturgia é um ritual, a forma como séo
conduzidas uma missa, que sdo a introdugdo de boas-vindas aos fiéis e comentarios do
tema que serd abordado na leitura, as leituras dos textos evangeélicos, salmos, oragdes, que
sdo a preces individuais e coletivas, 0s canticos, entdo, nos faziamos as leituras e preces, e
0 sermdo era feito pelo padre, que se refere & homilia. Era 0 momento de explicar e a
socializacdo da palavra de Deus feita pelo padre sobre as leituras lidas. Assim era
conduzida e organizada pelas jovens que moravam na casa das irmas Vedruna.

Eu também fazia curso de formacao biblica e da catequese, essa formacao visava
leituras, rodas de circulos para aprofundamento e amadurecimento da fé, da espiritualidade,
possibilitava compreender os contetdos da biblia, assim, como adequar os estudos para a

pratica dos afazeres, seja externo e interno, a comunidade das irmas Vedruna.

2.2. Diélogos de Saberes Intercultural Brasil - Suriname

A presente narrativa trata-se das experiéncias de Intercdmbio cultural entre a
Universidade de Brasilia (UNB) e a Anton de Kon Universidade de Suriname
(ADEKUVS), que visa uma interacdo e aproximacao de estudos e dialogos nas tematicas
socioculturais e linguisticas de povos indigenas e quilombolas, assim como a difusdo dos
conhecimentos da diversidade cultural, partindo do Projeto “Didlogos de Saberes
Interculturais Brasil- Suriname.

Eliane Boroponepa Monzilar, estudante do Curso de Doutorado em Antropologia
Social, do Programa de Péds-Graduacdo em Antropologia Social/PPGAS/UNB. Bolsista da
Capes no “Projeto Didlogos de Saberes Interculturais Brasil/Suriname”, no periodo de
marco de 2017 a fevereiro de 2018.

Sou uma das primeiras indigenas estudantes da P6s-Graduacdo do Departamento
de Antropologia a participar de um intercAmbio (Doutorado Sanduiche) no Suriname. E
um momento historico na minha vida académica, pessoal, profissional, para a Universidade
de Brasilia/UNB e para a Universidade Anton de Kom, assim, como para a minha familia

e para 0 povo Umutina.
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O intercambio busca promover a consolidacdo, expansdo de conhecimento em
varios ambitos, académico, profissional e pessoal, possibilitando um olhar holistico da
realidade. Viver em outro pais proporciona conhecer diferentes habitos, diversidades
culturais e linguisticas, abre novas perspectivas, auxilia na superagdo dos desafios que o
ambiente apresenta.

Nessa expectativa, a participacdo do Projeto Dialogos de Saberes Intercultural
Brasil-Suriname é uma experiéncia interessante, que possibilita varios conhecimentos e
aprendizagem, troca de diferentes saberes culturais, linguisticos, sociais entre outros,
assim, € um processo de experiéncia desafiadora.

Para mim, é uma experiéncia que me faz arriscar ao desconhecido, é fantastico,
pois, a convivéncia amplia novos saberes e distintas aprendizagens. Entéo, é hora de se
lancar, mas, a0 mesmo tempo, cria-se certo receio, enfim, o desconhecido permite conhecer
nova realidade e contexto de cada lugar, trilhar caminhos que levam a diferentes
diversidades culturais e linguisticas, bem como ser protagonista da sua prépria histéria.

Sendo assim, faco o relato das experiéncias, convivéncias de aprendizagem e
desafios durante o periodo do intercambio (Doutorado Sanduiche) na cidade de
Paramaribo/Suriname. Ressaltando as atividades realizadas, as vivéncias pessoais, contatos
na universidade e atividades de campo desenvolvido durante o periodo da realizacdo do
intercambio nas comunidades indigenas e maroons.

Suriname é um pais que esta localizado no norte da América do Sul, a sua capital é
Paramaribo. Faz fronteira a leste com a Guiana Francesa, ao oeste a Guiana Inglesa, ao Sul,
pelo Brasil e ao norte, estd 0 oceano Atlantico. Esta distribuido em dez Distritos sendo eles:
Brokopondo, Commewijne, Coronie, Marowijne, Nickerie, Para, Paramaribo, Saramacca,
Sipaliwini e Wanica.

A minha impresséao referente ao pais de Suriname, a principio foi fantéstica e ao
mesmo tempo, um estranhamento pela diversidade sociocultural e linguistica que
permeiam em diversos grupos étnicos que compdem a sociedade Surinamesa, dentre elas:
hinduismo, africanos, javaneses, chineses, os indigenas e outros.

Observa-se uma diversidade de culturas de diversos grupos étnicos que envolvem:
0 artesanato, a gastronomia, a mitologia, religido, turismo e dangas tradicionais.

E um pais multicultural e multiétnico com vérias linguas. A lingua oficial é o
holandés, mas, o Sranantongo (surinames) é a lingua que todas as etnias falam. Além disso,

tem a lingua Javanesa, Chinés, Lokono, Kalind, Saramacan, Ndjuka, Inglés e mais outras
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linguas. A religiosidade do pais do Suriname predominante € o cristianismo, hinduismo,
islamismo, afro-americanas e outras religides.

Os indigenas no Suriname sdo compostos por grupos étnicos Kalind (Carib),
Lokono (Arowak), Trio e Wayana. A populacdo indigena é de aproximadamente 20.333,
que corresponde a 3,8% da populacdo do Suriname, estdo localizados em regido/distrito:
Para, Wanica, Commewiyne, Nickerie, Saramacca, Marowiyne e Silpaliwine.

A experiéncia intercultural ¢ um momento impar que vislumbra a concepcéao
holistica de diferentes realidades, visa valorizar os patrimoénios epistemoldgicos culturais
e linguisticos dos povos originarios e comunidades tradicionais.

No entanto, € pertinente refletir sob a concepc¢éo de cultura que, segundo Damatta
(1981), a cultura na perspectiva da antropologia € um mapa, um receituario, um cédigo
através do qual as pessoas de um dado grupo pensam, classifica, estudam e modificam o
mundo e a si mesmo. Nesse sentido antropoldgico, a cultura, compreende um conjunto de
regras, a maneira de viver de um determinado grupo, comunidade, sociedade e pais, que
estabelece como 0 mundo pode e deve ser organizado.

Entretanto, a diversidade de cultura possibilita compreender as diferencas entre as
pessoas e as sociedades em seus diferentes ambitos e relacbes que cada povo percorre no
percurso da sua historia.

Conforme Damattam destaca-se que “a cultura permite traduzir melhor a diferenca
entre nds e os outros e, assim fazendo, resgatar a nossa humanidade no outro e a do outro
em nés mesmos”’ (1986, p.121). Nessa perspectiva, a convivéncia na diversidade cultural,
sem ddvida, seré e esta sendo uma experiéncia marcante e relevante.

Para Laraia (2001), é um sistema cultural que esta sempre em mudanca. Entender
essa dindmica € importante para amenizar o choque entre as geracOes e evitar
comportamentos preconceituosos. Entdo, ao vivenciar experiéncias em realidades distintas
em outro pais, outro contexto diferente do nosso, permite desenvolver e instigar novos
olhares e acdo, o que pode contribuir com o crescimento académico, profissional e pessoal.

De acordo com o autor, é fundamental para a humanidade a compreensao das
diferencas entre os povos de culturas diferentes, & necessario saber entender as diferencas
que ocorrem dentro do mesmo sistema. “Este € o linico procedimento que prepara o homem
para enfrentar serenamente este constante e admiravel mundo novo do porvir” (LARAIA,
2001, p. 52).
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Nesta perspectiva, o processo do intercambio cultural permite ampliar horizontes e
agucar modos de pensar e agir diante da realidade, gera muitas expectativas novas, assim,
como surge desse processo, 0s desafios e obstaculos que devem ser enfrentados ao longo
da vivéncia. Proporciona aprendizagem em diversos contextos culturas, tradigdes e linguas,
possibilita comparacéo de realidade distintas visando a valorizacdo e o fortalecimento da
diversidade cultural e linguistica do ambiente na qual estad inserida, assim, como a
capacidade de reorganizar a vida, promovendo o crescimento local e global.

A viagem para o Suriname transcorreu muito bem, apesar do transtorno que
envolvia a passagem do retorno, que segundo a assistente da empresa Gol, teria que ter a
passagem do retorno para o Brasil, pois, sendo ndo tinha como prosseguir a viagem, enfim,
0 professor Rudi resolveu, comprando a passagem.

Chegar ao Suriname foi algo inusitado, uma sensagdo de bem-estar, porém, ao
mesmo tempo, tdo estranho de estar num pais totalmente diferente e contexto de
diversidade cultural e linguistica, oposto da minha realidade. Tive uma excelente recep¢édo
pela familia da estudante Cilyn de France, que me acolheu e me hospedou durante algumas
semanas em sua residéncia.

O primeiro choque refere-se a questdo relacionada ao idioma Inglés e Holandés,
visto que as pessoas sdo falantes de trés ou mais linguas, enfim, se constituiu num desafio
a ser superado.

A professora Telma Kotzebue contribuiu muito nesse processo de apresentacéo e
introducdo junto as pessoas da Universidade Anton de Kom, auxiliando na traducdo da
lingua, ajudando, explicando e passando informacdes sobre o lugar, as questbes culturais,
entre outras. A professora foi referéncia e me apresentou ao Reitor de Anton de Kom
Universiteit Van Suriname o Dr. Jack Menke e a Co-supervisora Dra. Renata de Bies.
Estive com o Reitor 0 Jack Menke, a conversa foi muito boa, uma pessoa simpatica, flexivel
e aberta as questdes da diversidade. Contextualizei sobre o intercdmbio e das atividades do
projeto de pesquisa referente a educacao escolar indigena.

Na reunido, a principio o Dr. Menke e a decana Dra. Renata disseram que néo
receberam o projeto, ou seja, algo que falasse das atividades a ser desenvolvidas aqui junto
a Universidade. Entretanto, apos a explanacdo do Projeto do Intercdmbio Cultural, na
sequéncia, mostrei os documentos referentes aos acordos firmados entre as universidades

e, por fim, entreguei uma cdpia para ele, enfim, foi muito bom e importante estar e conhecer
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0 meio académico da referida universidade. A partir desse encontro ficaram de fazer um
cronograma das atividades para comecar a realiza-las.

O plano de trabalho das atividades a serem realizadas durante o Intercdmbio em
Suriname (2017), enfatizando que pode ser flexivel devido as circunstancias dos estudos,
foi organizado da seguinte forma: Treinamento em inglés (oral e escrito), atividade de
campo na comunidade Indigena Powaka, participar e colaborar em atividades académicas
como: encontros, palestras, seminarios e outros, rodas de dialogos, abordando os seguintes
temas: Introducédo da Historia do Brasil/ sintese, Educacdo Escolar Indigena, A diversidade
cultural e linguistica dos povos indigenas, A regido de Mato Grosso e os povos Indigenas/
Formacao de Professores Indigenas, Povo Umutina, Os Indigenas na Universidade/ ac6es
afirmativas e o Projeto Didlogos de Saberes Interulturais Brasil / Suriname, atividade de
campo Comunidade Pikin Slee do grupo étnico os Marrons (Quilombolas), atividade de
campo na Comunidade Indigena Galibi, atividade de campo na Comunidade Indigena
Bigiston e Pierre Kondre, Atividades em Centro Cultural Brasil/ Suriname: participacao
das aulas de ensino Portugués para estrangeiros, escrita da tese e aula de Portugués.

Uma experiéncia de convivéncia em comunidades indigenas do Suriname como
parte da pesquisa, foi facilitada pela Association of Indigenous Village Leaders in
Suriname (VIDS) e, com a articulacdo do Reitor da Universidade, Dr. Jack Menke. Essa
atividade de campo devera compor parte da pesquisa Aprender o conhecimento a partir da
convivéncia: uma etnografia indigena da educacdo e da escola Umutina da estudante.
Contemplando as seguintes atividades: observacdo das atividades escolares de
comunidades indigenas do Suriname, com destaque para a descricdo dos processos de
aprendizagem formal e processo de aprendizagens tradicionais.

Além das atividades programadas, foram realizados encontros com os docentes que
abordaram os seguintes temas que se refere ao Suriname. Participacdo das aulas do curso
de sociologia da Prof? Dr. Kirtie, junto com os estudantes que estavam fazendo pesquisa
de trabalho para o curso sobre: a diversidade de religido em Suriname, estudo de religido,
Religido, Politica e Movimentos Sociais. A Prof? Dr. Kirtie fez a socializagdo sobre
Diversidade de Religido em Suriname, Diversas religides: Cristianismo, Hinduismo,
Mulgumano e outras.

Encontro com o Dr. Jack Menke, que fez a abordagem sobre Racga, Etnicidade e

Demografia no Suriname. A Prof? Dr. Andréia, sobre a Demografia do Pais Suriname e
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estudo da demografia dos diferentes grupos étnicos, enfatizando informacdes ao
crescimento das comunidades Marrons e comunidades indigenas.

Com relacgdo a proficiéncia da lingua inglesa, processos de aprendizagens formais
e informais, as aulas de inglés ocorreram na Universidade Anton de Kom, todos os dias da
semana, somente uma hora de aula, ministrada pela profa. Dra. Renata de Bies/ Prof. K.
Baynath.

Para mim, o estudo de inglés foi um desafio, devido ser leiga em relacdo a esta
lingua, porém, as aprendizagens a partir das aulas foram dando resultando positivo, apesar
de ser um processo lento e continuo, mas, foi caminhando e me esforcei nos estudos na
medida do possivel.

No inicio das aulas, a professora fez um teste para verificar o nivel de conhecimento
referente ao inglés, eu particularmente néo entendi nada, pois, para mim era tudo novo,
uma realidade totalmente diferente de interagir e adaptar a essa diversidade de linguas,
sendo uma estrangeira em outro pais.

A Profa. Dra. Renata, pela expressao, demostrou preocupacéo principalmente pela
falta do dominio do inglés, gostaria de ajudar, mas, ndo tinha tempo de dar as aulas para
iniciantes devido ao cargo que ocupa como decana na faculdade. No entanto, foram
levantadas algumas questfes sobre a preparacdo dos estudantes, principalmente referente
a lingua inglesa, que teria que pensar em uma preparac¢ao mais eficaz.

Diante deste contexto, eu particularmente expliquei a minha situagdo, 0 meu caso,
pois, cada caso é especifico, principalmente como sucedeu o processo da minha
participacao neste intercambio. Que essa experiéncia era nova e desafiante, tanto para mim,
enquanto estudante, que venho de outro contexto de realidade, assim como para oS
professores integrantes do referido projeto da Universidade Anton de Kom, de saber lidar
com esse processo, sendo que é a primeira experiéncia de estudantes brasileiros em
Suriname.

Que “eu” aceitei o desafio de mergulhar neste intercdmbio consciente dos desafios,
principalmente nesse quesito da lingua, que apesar dos obstaculos estava disposta a
aprender e enfrentar esse desafio.

Nesse contexto, me senti como “um peixe fora da dgua”, fora da realidade,
totalmente diferente, porém, com um olhar que me permitiu mergulhar em outras aguas.

Fez-me refletir esses mundos, viver a vida é algo a ser desvendado ou simplesmente viver.
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Vivemos uma sociedade que implica uma relacdo e interacdo, que ha normas a
serem seguidas, as leis, as formalidades, a burocracia do sistema vigente, o sistema
académico e, neste contexto, vejo que é pertinente quebrar paradigmas.

Quero ter o conhecimento, mas jamais ausentar-me da esséncia das minhas raizes,
me reporto a uma reflexdo de Freire “Ninguém ignora tudo. Ninguém sabe tudo. Todos nos
sabemos alguma coisa. Todos nos ignoramos alguma coisa, por isso aprendemos sempre”
(1987, p.39). Nesse sentido, acredito que a aprendizagem é um processo continuo e que
aprender o inglés é o processo que vai moldando na convivéncia do cotidiano.

As atividades académicas desenvolvidas na Universidade referente ao ensino foram
relatadas acima, sobre as atividades da aula de inglés, encontros com alguns professores
abordando temas referentes: a Historia de Suriname, a Diversidade cultural, social e
linguistica, as religides, a Demografia da populacdo dos grupos étnicos, articulacdo com
instituicdo indigena para visitar e conhecer as comunidades indigenas e comunidades
maroons.

A relacdo de interacdo esta se dando em um processo lento e continuo, pois, pensei
que iamos ter um momento de apresentacdo para os estudantes da universidade para
contextualizar sobre o projeto, até entdo, ndo houve esse momento, apenas encontro com
alguns professores que foram importantes e interagindo com diferentes temas sobre o
Suriname.

Referente a atividade de apresentar a cultura brasileira para 0s surinameses, a
principio, ndo houve uma atividade especifica. Mas, posteriormente foi organizado pela
equipe do Suribraz junto com a Universidade para realizar um evento com objetivo de
socializar, apresentar o projeto e mostrar a cultura brasileira, o evento foi realizado no més
de setembro. Organizamos materiais para socializar os varios aspectos da diversidade
cultural do Brasil, tendo como tema “4 diversidade cultural Brasil/Suriname”.

Nas relacGes de interagdo e conhecendo as pessoas, na apresentagédo, sempre fazia
uma contextualizagcdo da cultura do Brasil, enfatizando a minha realidade e contexto da
comunidade indigena.

O que me chamou a atencdo foi a diversidade de linguas que sdo faladas no pais,
sendo que a lingua oficial € o Holandés. No entanto, no cotidiano, as pessoas falam a lingua
holandesa, o inglés, o sranantongo, outras linguas, além das linguas nativas das

comunidades indigenas e marrons que vivem no interior da cidade de Paramaribo.
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Entdo, apesar da colonizacdo dos holandeses, dos conflitos que tiveram, as pessoas
conseguiram resistir e manter as linguas nativas e, consequentemente, ter essa diversidade
de linguas fluentes no cotidiano das pessoas que vivem em Suriname dos diferentes grupos.

Tive a oportunidade de conhecer e vivenciar na comunidade indigena Galibi as
dancas tradicionais, a referida comunidade fica na divisa da Guiana Francesa, conhecer o
modo de viver e interagir ao ambiente numa comunidade de Maroons em Peki Slee e
Asidonhopo e participar de um ritual religioso na comunidade Timbut Dadi Utomo Islam
dos Javaneses, foi uma excelente recepcdo, apesar da lingua, pude me comunicar e interagir
neste ritual com as mulheres javanesas.

As atividades de campo me proporcionaram conhecimentos e vivéncias de
experiéncias em comunidades indigenas: Powaka, Galibi, Bigiston, Pierre Kondre,
Kwalasamutu, Redi Doti, Apoera, Nickerie river (Post Utrecht e Cupido) e Cassipora com
articulacdo da Organizacdo de Lideres das aldeias Indigenas do Suriname (VIDS) e uma
comunidade dos Marrons Pikin Slee com a equipe de Tropenbos Suriname, Gusi e
Asidonhopo.

Foram experiéncias magnificas de aprendizagem, troca de experiéncias e
conhecimentos de estar em diferentes realidades, apesar de essas comunidades falarem
diversas linguas, como o inglés, o sranantongo e a lingua nativa, consegui me comunicar e

interagir.

2.2.1. Diversidade Cultural e Linguistica em Suriname
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Fotografia 4: Palacio do Governo do Suriname

As minhas impressdes referentes ao Suriname, como citado no comeco, € muito
interessante, fantastico e ao mesmo tempo foi inusitado pelas diversidades culturais,
sociais, linguisticas e a religiosidade que permeiam em diversos grupos étnicos que
compdem a sociedade Surinamesa, dentre elas: hinduismo, africanos, javaneses, chineses,
os indigenas e outros.

O pais Suriname esta distribuido em dez Distritos sendo eles: Paramaribo a capital,
Brokopondo, Commewijne, Coronie, Marowijne, Nickerie, Para, Saramacca, Sipaliwini e
Wanica.

Observa-se as diversidades de culturas dos grupos étnicos que compbem a
sociedade surinamesa, que envolve o artesanato, a gastronomia, a mitologia, religiao,
turismo e dangcas tradicionais.

A religiosidade do pais do Suriname é predominada pelo: cristianismo, hinduismo,
islamismo e outros. Na oportunidade, participei de um ritual religioso na comunidade
Timbut Dadi Utomo Islam dos Javaneses foi uma excelente recepgdo, apesar da lingua,
pude comunicar e interagir neste ritual com as mulheres javanesas. Foi a convite do amigo
Charles, este € jornalista e foi uma pessoa que intermediou para conhecer varios lugares do

Suriname e apresentou-me para 0s indigenas.
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A diversidade de linguas que sdo faladas no pais foi algo que chamou a atencao,
sendo que a lingua oficial é o Holandés. No entanto, no dia a dia as pessoas falam a lingua
holandesa, o inglés, o sranantongo, outras linguas, além das linguas nativas das
comunidades indigenas e marrons que vivem no interior da cidade.

Apesar do contexto da colonizagdo dos holandeses, dos conflitos que tiveram, as
pessoas conseguiram resistir e manter as linguas nativas e, consequentemente, ter essa
diversidade de linguas fluentes no cotidiano das pessoas que vivem em Suriname dos
diferentes grupos.

Conheci lugares e vivenciei experiéncias em comunidades indigenas: Powaka,
Galibi, Bigiston e Pierre Kondre Kwalasamutu, Redi Doti, Apoera, Nickerie river (Post
Utrecht e Cupido), Cassipora e comunidades dos Marrons Pekin Slee, Gusi e Asidonhopo,
que fica a margem do Suriname River (Rio Suriname). Essas atividades de campo nas
comunidades foram com articulacdo da Organizacdo Indigenas do Suriname (VIDS) e com
a equipe de Tropenbos Suriname.

Na comunidade indigena Galibi, participei da reunido da comunidade indigena e,
em sequéncia, da festa tradicional, junto com as mulheres e os homens interagi dangando

a danca tradicional sambura e maraca, foi uma tarde de interacdo e entretenimento.

Fotografia 5: Danga Sambura

Na comunidade Maroons Pikin Slee conheci o0 modo de viver e as suas relag0es

com o ambiente, eles vivem de forma tradicional. Foram experiéncias magnificas de
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aprendizagem, troca de experiéncias e conhecimentos de estar em diferentes realidades,
ressalto que néo foi facil, porém, neste percurso encontrei pessoas que intermediaram para
estar em distintos espacos, diante dessa varias linguas das comunidades, houve uma
aproximacdo e permissdo para ir além, ir o encontro do outro, e assim, consegui interagir

e dialogar de forma reciproca e amistosa.
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2.2.2. Comunidade Powaka

Foto-grafia 6: Casa tradicional Co.munidad; |nd|g<ena Powaka

A primeira viagem a campo foi a ida a comunidade Indigena Powaka, a convite da
Organizagdo de Lideres das aldeias Indigenas no Suriname (VIDS). Foi uma experiéncia
muito interessante, a primeira vez em contato com os indigenas do Suriname e de conhecer
a comunidade. O evento foi uma reunido que a VIDS foi apresentar e sistematizar o findar
de um projeto relacionado a questao do manejo/sustentabilidade/ mapeamento do territorio
indigena.

Foram trabalhos de estudos e pesquisas feitos pelos proprios indigenas, incluindo
seis comunidades do Distrito. Fui com o senhor Max Ooft, que é membro dessa
organizacdo, ele entende o portugués.

Fomos conversando sobre o Projeto da VIDS, o trabalho que desenvolve junto as
comunidades indigenas. Sr. Max disse que as comunidades indigenas ndo tém apoio do
governo de Suriname e que vivem de acordo com o seu proprio governo (modo tradicional
das comunidades indigenas). Disse ainda que o governo ndo reconhece os indigenas
enquanto “Povos Indigenas”, ndo reconhece os seus Direitos ao Territorio, a Educacdo e a
Saude.

No que tange a questdo da educagdo, o ensino é assistido pelo governo, a educacéo

formal (universal), é ensinado na lingua oficial, que é o holandés nas comunidades
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indigenas. Diante do dialogo com Max deparo-me com um sistema de ensino em que 0
debate sobre a educacéo escolar indigena esta ausente naquele contexto indigena.

A Organizagdo tem a sua forma de autogoverno tradicional. A misséo da VIDS é
fortalecer as autoridades tradicionais indigenas e liderangas, obter o reconhecimento legal
dos direitos indigenas a terra e outros direitos, buscando maior independéncia e cooperacéao
regional entre aldeias indigenas e regides e aumento da participacdo na vida politica e
social.

O VIDS presta apoio as atividades destinadas a preservagdo cultural e educacéo
cultural em aldeias indigenas. A organizacdo de lideres de aldeia indigena no Suriname
(VIDS) foi fundada em setembro de 1992, pela necessidade de reforcar a autoridade
tradicional dos indigenas.

A autoridade tradicional composta por chefes que séo denominados de Kapitein e
Basja, escolhidos pela comunidade da aldeia ou nomeado, os procedimentos pode ser
diferente em cada aldeia. Tém aldeias organizadas a nivel regional em varias regides do
Suriname. A populagdo indigena em Suriname € menor, chega aproximadamente a 3% da
populacéo no pais.

Contextualizei sobre a questdo dos povos indigenas no Brasil e especificamente da
regido de Mato Grosso, 0s avangos positivos e 0s negativos, principalmente os desafios
que os indigenas estdo enfrentando diante do governo local, estadual e federal.

Chegando & comunidade estavam todos reunidos numa casa tradicional
“Multicultureel Centrum”. Observei hd uma casa tradicional com estilo de uma oca, feita
de palha da regido local, essa casa é onde reunem para realizar eventos e reunido. Tinha
bastantes pessoas entre homens e mulheres. Nao vi nenhuma criancga circulando no local.

Foi apresentada para a Diretora da VIDS que é a Loreen Jubithana, ela deu boas-
vindas e convidou a sentar e ficar a vontade.

A minha impressdo foi muito boa, por estar na comunidade indigena conhecendo
outra realidade, porém, um pouco perdida, a reunido seria em holandés. Nao entendi muita
coisa, mas, pelos gestos e expressdo consegui compreender algumas coisas, sobre a
exposicao do projeto que foram realizados pelos proprios indigenas em seus territorios.

A Prof.2 Dra. Carla, uma antropéloga, estava presente e auxiliou explicando sobre
o trabalho que foi desenvolvido pelos indigenas em suas respectivas comunidades.

Uma das liderangas disse: “para nos indigenas o territorio € tudo que esta em cima

da terra... o que estd abaixo é muito mais, é tudo aquilo que é invisivel”. Outra liderancga
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destacou sobre: “A importincia do coletivo entre os indigenas. Nos temos que viver em
coletivo, pois, s6 assim seremos reconhecidos pelo governo, o coletivo é importante, estar
e viver em conjunto. O governo quer que passem a viver igual ao branco, individual, mas,

temos que estar juntos”.

Fotografia 7: Reunido comunidade Powaka Fotografia 8: Socializagdo do Projeto - 2017

Conheci algumas mulheres do povo Lokono, apesar do desafio da lingua, deu para
comunicar. O gque achei interessante é que foram os proprios indigenas que realizaram esse
trabalho, foram a campo em seus territérios para marcar os pontos, os lugares de caca, da
pesca, das plantas tradicionais, sdo eles que conhecem o seu territorio. Para esse trabalho,
os indigenas passaram por um processo de formacdo para desenvolver essa pesquisa nos
seus territorios, no caso o antrop6logo ndo vai a campo, somente auxilia em algumas partes,
séo os indigenas que foram realizar o trabalho.

Na realizacdo desse trabalho, a organizagdo contou com apoio e financiamento de
instituicdo de um pais estrangeiro.

Assim que se encerrou a reunido foi servida a comida tradicional da comunidade
indigena. Experimentei a comida e a bebida tradicional, achei gostosa e diferente. Os
nomes das comidas sdo “pepre watra”, € um caldo com peixe e temperos e muita pimenta,
a comida deles é muito apimentada. Duku é um alimento feito de mandioca, fica com
formato de um bolo é enrolado numa folha de banana (folha tipica da regido).

As bebidas séo feitas de mandioca, uma das bebidas era fermentada e a preparagao
feita de mandioca. A bebida que é fermentada passa por um processo de fermentacdo que
demora entre trés ou mais dias para ficar no ponto, ou seja, fermentada, também foram

servidos sucos que sdo preparados pelas frutas nativas da regiéo.
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Fotografia 9: Comida Tradicional Pepre watra Fotografia 10: Bebida Tradicional- Cassiri

Ressalto, foi uma experiéncia fantastica o primeiro contato com uma comunidade
indigena, espero que possa ter outras oportunidades de conhecer e interagir com 0s
indigenas das comunidades, para compartilhar e trocar experiéncias constituindo um

processo de aprendizagem.

Fotografia 11: Mulheres Indigenas Fotografia 12: Degustando a comida e bebida

2.2.3. Comunidade Maroons (Quilombolas) Pikin Slee

Nesta comunidade, realizou-se uma atividade de campo junto com a equipe de
Tropenbos Suriname, juntamente com o Prof. Dr. Rudi Van Kanten, ele me apresentou
para as pessoas da equipe que iriam juntos na viagem. Partimos da Universidade Anton de
Kom as 7:30 horas da manhd com destino a comunidade Pikin Slee, sdo chamados de
“Maroons” (quilombolas).

72



Foram no total de 12 pessoas para a viagem, sendo quatro da equipe de Tropenbos,
um dos EE.VV, um da Guiana e quatro pessoas que estdo fazendo uma producéo de video
e mais duas completaram a equipe.

A visita foi de dois dias, sdo trés horas por estrada de 6nibus, seguindo por duas
horas de viagem de barco no rio Suriname até a comunidade Pikin Slee.

Um breve resumo sobre o Projeto desenvolvido por Tropenbos Suriname é o Centro
para Investigagdo Agricola em Suriname (Celos), pretende realizar o projeto com as
pessoas de Pikin Slee, de maio de 2017 — dezembro de 2018, com financiamento do +
Programa AGAC, PNUD.

O projeto visa 0 Mapeamento participativo, a avaliacdo de servico do ecossistema,
e resisténcia contra a mudanga climatica na comunidade Pikin Slee (Quilombolas). O
projeto vai abordar as autoridades tradicionais e a populacdo da aldeia de Pikin Slee, area
superior Suriname rio. Para engajar no projeto de forma participativa realiza uma avaliacdo
de vulnerabilidade, feita pela comunidade. O mapa dimensional participativo digitalizado.
Uma avaliacdo multidisciplinar sera realizada, reunindo informagdes sobre a historia, o
socioecondmico e solos, vegetacdo e praticas agricolas, incluindo préaticas de base florestal.

Com base em métodos de pontuacdo e prioridades, discussbes de grupos foram
definidas para que pudessem ser tomadas medidas para melhorar o sistema de coivara
agricola, a fim de aumentar a resisténcia contra as mudancas climaticas e para gerar renda
sustentavel. Isso inclui produtos florestais ndo madeireiros. Um plano de trabalho foi
preparado e implementado no campo durante um periodo de sete meses.

Ainda, as informac@es foram compiladas em um relatorio e os resultados do projeto
foram discutidas com as pessoas locais, lideres tradicionais e com decisdes politicas,
incluindo funcionario do governo. Um extrato do relatério também foi disponibilizado para
ser usado em relatdrios nacionais, a fim de aumentar a compreensao da realidade local e
considerar isso na tomada de decisdes.

Essa viagem foi superinteressante, fui conhecer uma comunidade dos Maroons no
pais do Suriname. No caminho, fui observando a paisagem da estrada, era asfaltada, tinha
casas, comunidades que moram na margem da estrada.

Perguntei para o professor Rudi Van Kanten a respeito do comércio de venda de
madeira, disse que o comércio de madeira era legalizado. O referido Professor disse que
h& uma grande quantidade de bichos (caca) e que as pessoas cagam para 0 COnsumo como

também para vender os animais, existem varias espécies de animais silvestres.
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Ao chegar a margem do Rio Suriname, vi uma grande quantidade de barcos, muitas
pessoas chegando e partindo nesse meio de transporte para as comunidades, ouvi as pessoas
conversando em diferentes linguas como: o holandés, inglés, sranantongo, uma

diversidades de pessoas e linguas.

Fotografia 13: Transporte de Barco Fotografia 14: Ercand no barco

Desse modo, embarcamos em dois barcos para a comunidade, o transporte é enorme
e cumprido, feito de madeira, bem diferente do que eu conhego. Os tipos de motores
utilizados sdo o “30, 40 ¢ 507, sdo grandes. Seguimos a viagem de barco, uma paisagem
espetacular do rio, das matas, a floresta uma obra encantadora da natureza. O Rio Suriname
é largo e muito profundo, ha lugares de correntezas, pedras e pequenas queda de cachoeira.

Uma viagem excelente e radical. Adorei muito, porém, com muita adrenalina, vale
a pena mergulhar neste ambiente com formas diferentes de viver as questdes culturais,
ambientais e linguisticas. Esse tipo de experiéncia me fascina muito, apesar das pessoas
que foram néo falarem o portugués e ndo entender o inglés valeu muito, deu para nos
comunicarmos, claro que ndo foram 100%, mas, houve a comunicagéo.

Ao longo da viagem do rio, nota-se que ha vérias comunidades que habitam a
margem, 0 Unico meio de transporte para essas comunidades é o barco e o motor. Ha
lugares de turismo, como pousadas a margem do rio.

As pessoas pertencentes a essa comunidade fazem rogas as margens do rio.
Observei varias plantacdes de mandioca e banana, que estavam mais visiveis, outras
espécies de plantas ndo foram possiveis verificar.

A viagem de campo destina-se a dar uma visdo da area que tem trabalhado no
projeto de planejamento participativo do uso da terra. Oferece uma oportunidade para

visitar uma das areas no interior do Suriname, uma combinacdo de paisagem natural e
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cultural, sendo habitada pela tribo Saamaka. Obter uma visdo sobre 0s aspectos da regido
do Alto Suriname, combinando a caminhada na floresta e visitando os povos locais e o seu
modo de vida. As pessoas da comunidade marrons falam a lingua nativa que € o

“salamako”.

a 15: A viage Fotografia 16: O rio Suriname

A primeira parada foi em uma comunidade denominada Jaw Jaw. A equipe foi
recebida pelo chefe da aldeia. Nesta comunidade caminhamos para conhecer o interior da
aldeia, em seguida foi servido o almoco. A comida tipica do local foi o arroz misturado
com alguns temperos verdes e com pimenta, peixe tipico do rio, estava saboroso a comida.

Nesta comunidade tem aproximadamente 500 pessoas, as casas sdo bem préximas
uma da outra, um estilo diferente, feito de madeira e telha tipo Eternit, observou-se que
utilizam a palha da palmeira especifica do local. Vi varias mulheres, muitas criancas
pequenas. As mulheres fizeram exposicdo dos artesanatos feitos por elas, havia um pano
colorido desenhado com vérios detalhes, que elas utilizam como roupa e podem ser uma
saia ou blusa, pode ser usado de vérias formas.

Seguimos a viagem para a comunidade Pikin Slee, chegando Ia fomos hospedados
em uma casa de estilo tradicional da comunidade. Em seguida, fizemos uma caminhada,
fomos recebidos pelo chefe da comunidade, logo ap6s teve a reunido de apresentacdo e
contextualizacdo do trabalho que esta sendo desenvolvido junto a essa comunidade.
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nhada no interior da comun

idade Pikin Slee
Gostei muito de conhecer essa comunidade, a forma que eles vivem e como

Fotografia 7: Cami

interagem ao meio ambiente, se constituem num lugar turistico, eles recebem os turistas de

varios lugares.

Fotografia 18: Encontro com o Chefe Maroons Fotografia 19: Crianga Maroons — 2017

2.2.4. Comunidade Indigena Galibi
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Fotografia 20: Comunidade Galibi

Entre os dias 28, 29, 30 de abril e 01 de maio de dois mil e dezessete teve uma
atividade de campo na comunidade indigena Galibi. A comunidade Galibi esta localizada
na regido costeira entre o Rio Marowijne e o Oceano Atléantico, divisa com Guiana
Francesa.

Fui com um dos membros da Organizagdo Indigena das liderancgas das comunidades
indigenas do Suriname (VIDS), o Prof. Max Ooft e duas liderangas que sdo Chefes/kapitein
da comunidade Indigena Powaka, a senhora Gladys Kabelejodi e 0 Giorgio Awankaroe, e
um adolescente, no total foram cinco pessoas. Essa viagem a comunidade Galibi foi uma
atividade de campo, uma forma de conhecer este povo e participar do evento da
comunidade “reunido/ avaliagdo e promog¢do da equipe do ‘Kapitein’ (chefe) da
Organizagdo Indigena”.

Saimos as 7h40 da manhd, seguimos viagem ao destino da cidade de Albina e
posteriormente para a comunidade Galibi. O Max foi me buscar em casa, depois fomos
pegar as liderangas que estavam esperando no ponto proximo a ponte que vai ao Distrito
de Commewijne.

O trajeto da viagem na estrada foi feito de carro e foram duas horas até chegar a
Albina, continuando a viagem de barco pelo Rio Marowyne, que durou em torno de uma
hora e quinze minutos para se chegar a comunidade indigena.
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Durante o trajeto, pude observar algumas casas e comunidades que estdo proximos
a estrada. Havia muitas matas, arvores enormes, algumas rocas de plantacdes de banana,
mandioca e outros, aléem de muitos pés de palmitos.

O Max falou do evento que serd realizado no sdbado na comunidade sobre “a
reunido de avaliag¢do dos chefes/kapitein” e, principalmente, do chefe/Kapitein, o Ricardo
Pane, onde a comunidade iria reunir e fazer uma atividade de festa tradicional. A
comunidade estava preparando para o evento, pois, no sabado a equipe do governo estaria
presente no evento.

A comunidade Galibi tem em torno de 700 pessoas, sendo duas comunidades.
Falantes das seguintes linguas: Kalina (lingua nativa), sranantongo, Nederlandés, inglés,
sendo que algumas pessoas falam francés por estar na divisa do pais. As pessoas da

comunidade tém uma aproximacao e influéncia com a cidade.

Fotografia 21: Barco transporte para a aldeia ~ Fotografia 22: Rio Marowjne - 2017

Tem a sua forma e maneira de autogoverno que sdo liderados pelos Kapitein
(chefes), das comunidades indigenas, sua forma tradicional de agir e pensar é baseado no
coletivo, ou seja, com a participacao das pessoas de cada regido/ de cada comunidade.

Max apresentou-me para o chefe, Pane, e para 0s seus parentes, 0s quais me
desejaramu boas-vindas.

Saimos do porto de Albina as 15h00 da tarde, estava chovendo e seguimos de barco
rumo a comunidade. Nossa! Uma sensacao inexplicavel, muito boa, sentir esse ar puro, o
rio, as ondas, olhar essa imensiddo do rio que segue, parece ser infinito, € muito bom. Fui
observando a beleza desse universo, eu estava mergulhando em outro rio, em outros mares.

O barco que fomos era muito grande e cumprido, sendo dois barcos e com motor

40 e 50, havia no barco cerca de quinze pessoas, as malas e as compras. As pessoas iam
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conversando na lingua nativa, ndo consegui identificar em que linguas falavam, mas, um
dos chefes interagiu e comegamos a conversar em espanhol. Em determinados momentos
0 Max fazia a traducdo da conversa.

Chegamos a comunidade Galibi em torno das 16h00 da tarde. Nossa! Quando vi e
desci do barco, foi uma sensacédo maravilhosa, me senti energizada, feliz, estava precisando
do contato com a natureza, mas, a0 mesmo tempo com receio.

E um lugar muito bonito, as paisagens, varios pés de coqueiros, uma praia linda.
Eles moram & margem do Rio Marowijne, uma &rea com muitas matas, as casas sdo
distantes uma das outras e sdo feitas de madeira, alvenaria, telhas, Eternit e alguns
barracdes feitos de palhas (matéria-prima do local), tem energia, mas, somente durante a

noite que funciona com o gerador (motor).
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Fotografia 23: Aldeia Galibi Fotografia 24: Casa do Kapitein Pane

Tivemos uma boa recepc¢do, fomos hospedados em um alojamento que recebem
turistas em um dos quartos ficamos eu e kapitein Gladys, tomamos banho e, em seguida,
fomos almocgar na casa do kapitein Ricardo Pane, conheci a familia dele que foram
simpaticos e legais, nos recebendo com almogo, sendo uma comida tradicional dos
indigenas como: arroz sem sal, peixe e carne de caca (bicho do mato) cozido com temperos
e beiju (um tipo de beiju que tem um nome especifico na lingua). A comida tradicional
estava muito gostosa.

No dia seguinte, fomos conhecer algumas casas e lugares da comunidade e em
seguida, preparar para a participagdo do evento que seria realizado. A reuni&o iniciou-se
no periodo da tarde, dando abertura com o ritual conduzido pelo Xama da comunidade e,
em sequéncia, com as falas dos chefes/kapitein das aldeias que estavam presentes no
evento. Cada chefe fez as suas consideracOes, desejando boas-vindas e ressaltando a

importancia da atividade para todos da comunidade. A reunido era sobre “Reunido dos
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chefes das comunidades indigenas — uma avaliacdo dos trabalhos desenvolvidos pela

Organizagdo Indigena”.

LA = ;
Fotografia 25: Autoridades locais-2017

Em seguida, teria uma confraternizacao tradicional para todos. Observei que no
inicio havia poucas pessoas no saldo, depois foram chegando varias outras pessoas, eram
mais os adultos: homens, mulheres e os ancifes que estavam presentes, ndo havia a
presenca dos jovens e somente algumas criangas. A reunido foi na lingua nativa da
comunidade. Os membros da comunidade também expressaram e fizeram a avaliacdo dos
trabalhos que o chefe vem desenvolvendo junto a comunidade.

Assim que finalizou a reunido deu inicio a confraternizacdo e atividades como a
danca e a mdusicas tradicionais. Reuniram-se a frente homens e mulheres para cantar na
lingua e utilizando o instrumento indigena tradicional, Maraka. Dessa forma, iniciou com
o0 cantico na lingua e, em seguida, comecaram a dancar, achei interessante que os adultos,
homens e mulheres s&o muitos animados.

Eu participei da danga, me interagi junto com as pessoas que estavam dancando, eu
gostei muito, me senti bem e acolhida, principalmente por estar ao meio e vivenciar esse

momento, foi uma experiéncia fantastica.
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Fotografia 27: Participagéo da danga tradicional
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Fotografia 28:Cantando aka

Foram duas dancas e duas musicas sdo: Sambura e Maraka. A danca tem todo uma
performance, uma forma de movimento com o corpo. As pessoas que estavam presentes
eram super animadas, gostei de ver, principalmente os ancides.

No entanto, para mim foi uma experiéncia impar, de interacdo e compartilhar
conhecimentos e préaticas culturais, apesar da lingua, pode comunicar e interagir com 0s
indigenas e participar da atividade cultural, que foi a danca tradicional.

A comunidade Galibi é muito bonita, € uma regido grande, composta por duas
comunidades. H& muitas familias e a populacdo esta em torno de oitocentas pessoas.
Existem problemas na comunidade, mas, apesar disso, procuram realizar festas para alegrar
e brincar de forma agradavel. Um lugar que é frequentado por varios turistas. Ja tem uma
influéncia préxima com a cidade e com as pessoas nao indigenas.

H& na comunidade muitas plantas frutiferas como: pé de coco, caju, mangueira,
entre outros, assim, como pequenas rogas proximas as casas, plantam a banana, a mandioca
e outros, em algumas casas existem a criagdo de galinhas e patos.

Existem muitos animais silvestres nas matas, ou seja, as pessoas da comunidade
praticam a caca.

Na aldeia tem uma casa onde expBem varios artesanatos feitos pelas mulheres, elas
comercializam para os visitantes que vém a aldeia como: colares, pulseiras, brincos,
ceramicas, artes feitas de madeiras, entre outros.

No centro da comunidade esta o prédio da escola, a igreja, o casardo, que € realizado
0 evento e um campo de futebol. Observa-se que os indigenas daquela comunidade gostam

da prética de jogar futebol.
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Referente a educacdo, informaram que funcionam as séries iniciais na escola da
comunidade, pois, ha um prédio escolar, onde as criangas estudam. Tem um professor
indigena da propria comunidade e um professor da cidade, vem todos os dias trabalhar na
escola. O ensino é ministrado na lingua holandesa. E para continuar os estudos
subsequentes os alunos jovens vao estudar na cidade proxima, Albina, vao todos os dias de
barco.

O chefe Pane veio conversar, perguntou o que eu estava achando da comunidade.
Disse para o Chefe que eu gostei muito de conhecer a comunidade, o lugar, as pessoas, a
cultura e participar da danca tradicional. E agradeci pela 6tima recepc¢éo e hospedagem por
ele e pela sua familia. Apesar do entrave da lingua, acredito que houve a comunicacéo e

interac&o.

Fotografia 29: Xamd e 0 Kapftein Pane" Fotorai 0: buré

O que me chamou a atencdo e € muito interessante foi a questdo da lingua, 0s
indigenas da comunidade sdo falantes de quatro linguas que sdo: Kalina (lingua nativa)
sranantongo, holandés e inglés, além de algumas pessoas falarem o francés, por estar na
divisa do pais, Guiana Francesa.

Enfim, essa experiéncia me fez muito bem, senti renovada em conhecer o diferente,
mas, a0 mesmo tempo, ressoa estranho devido a lingua que ndo entendo, é um desafio a
ser superado, porém, por outro lado, é algo enriquecedor de compartilhar conhecimento,
interagir ao participar da danca tradicional, de conhecer como vivem como sdo essas

diversidades culturais e linguisticas dos grupos étnicos.
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2.2.5. Comunidade Indigena Bigiston e Pierre Kondre

Nos dias 01 e 02 de julho de 2017 estive em campo na comunidade indigena
Bigiston e Pierre Kondre. Tive a oportunidade de conhecer a comunidade indigena, a
convite do senhor Max, que trabalha na Organizacdo dos Povos Indigenas do Suriname
(VIDS). A atividade nessas duas comunidades foi uma reunido com os indigenas para a
apresentagéo sobre “O julgamento da Corte Interamericana, em Bigiston no sabado e em
Pierre Kondre no domingo”.

Seguimos pela estrada de carro, a viagem durou cerca de duas horas até chegar a
Albina, em seguida, fomos de barco, em torno de 45 minutos para chegar a comunidade
indigena Bigiston, a qual esta localizada na regido costeira entre 0 Rio Marowijne e divisa
com Guiana Francesa.

Durante a viagem, o Max foi falando sobre a atividade que iria acontecer nas duas
comunidades, uma reunido para informar sobre “O julgamento da Corte Interamericana e
sobre a comissdo dos indigenas das comunidades composto pelos chefes”. Essa cCOmissdo
estd composta por indigenas que estdo discutindo e articulando junto ao governo surinamés
sobre “Direitos territoriais dos povos indigenas”.

Essa comissdo tem como finalidade articular questdes politicas junto ao governo
referente aos Direitos dos Povos Indigenas, enfatizando o Direito a Terra/ Territério e
passar informacdes das atividades que é desenvolvida pela VIDS.

O Max disse que a Organizagdo tem um bom dialogo com o governo, porém, as
acOes ndo sdo executadas na pratica por parte do governo, sO fica no discurso. Essa
comissao esta articulando para entregar um documento de reivindicagdo sobre essa questéo
para 0 governo.

83



O Max apresentou-me para 0 Kapitein da comunidade e os demais indigenas que
foram juntos no barco, foi muito bom conhecer estes grupos étnicos, os chefes das duas
comunidades, eles desejaram boas-vindas.

Na viagem, fui observando e contemplando a imensidao do rio, as matas a margem,
uma paisagem da natureza muito linda. Chegando a aldeia fomos recebidos pelo irméo do
Kapitein, em seguida pelos demais indigenas, foi 6timo a recepcdo, € um lugar muito
bonito.

Fotografia 33: A viagem de Barco Fotografia 34: Aldeia Bigiston

Em seguidam fomos hospedados em uma casa de alvenaria, especifica para os
visitantes, assim eu e outra indigena ficamos num quarto e os demais ficaram em outro
espaco, e nesta tem um saldo que vai ser realizado a reuniéo.

Nessa comunidade se fala a lingua nativa, o sranantongo, o inglés e também o
francés, por estar na divisa do pais Guiana Francesa. Eles estdo proximos e mantém
interacdo com os indigenas do pais vizinho.

Apesar da lingua que € falada pelos indigenas, pode-se comunicar de uma forma
reciproca, me senti acolhida, compreendi em varios momentos quando conversei com eles
o que falavam, mas, tiveram momentos que ndo compreendia, € um desafio a ser superado.
Foi uma experiéncia impar de conhecer e interagir com os indigenas dessa comunidade.

Em seguida, foi servido o almogo com a comida tradicional dos indigenas. A
comida era beiju (mais duro) e a carne de caca (paca) cozido com temperos e

principalmente a pimenta, eu gostei muito.
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grafia 36: Saboreando a comida

&

Fotografi 35: Comida tradicional Foto

A partir das 14h00 iniciou-se a reunido sobre: Informacdo da Comissdo dos
indigenas que estdo discutindo questdes politicas com o governo, principalmente a questdo
referente aos Direitos Territoriais para os indigenas e as atividades que estdo sendo
desenvolvidas pela Organizac¢édo Indigena — VIDS.

Os chefes/ Kapitein fizeram as suas consideracdes referentes a atividade que esta
sendo realizada, em sequéncia fomos apresentados para os kapitein e para as pessoas da
comunidade que estavam presentes na reuniao.

Achei interessante na comunidade a presenca das mulheres, de criancas e
adolescentes na reunido, ndo tinham muitas pessoas, mas, a maioria eram as mulheres. As
criangas estavam prestando atencédo nas falas dos chefes, foi algo que me chamou atencéo
e me encantei de ver as criangas.

A comunidade de Bigiston é muito bonita, fica a margem do Rio Marowijne, uma
paisagem fascinante. No dia seguinte, fomos caminhar conhecer a comunidade, o indigena
que nos acompanhou, irmdo do kapitein foi contando e mostrando o que tem na
comunidade.

Ele disse que a comunidade esta com um projeto de revitalizar as embarcacdes
tradicionais (canoa), nos mostrou uma que o chefe esta fazendo, € um dos objetivos da
comunidade. Fomos visitar umas familias Maroons que vivem de forma tradicional nas
proximidades, juntos com os indigenas.

Estivemos conhecendo o prédio da escola que tem na comunidade e as residéncias
das professoras que ministram aulas para as criangas. N&o tem professores indigenas da

comunidade, sdo professores que vém da cidade e mora na comunidade para dar aulas para
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as criangas. As criancas que moram do lado da Guiana Francesa vém nesta escola para
estudar.

A educacdo escolar funciona na comunidade e comega no primeiro ano até o sexto
ano para as criangas. O ensino € na lingua holandesa. Os demais estudantes adolescentes e

jovens vao a cidade de Albina para estudar.

Fotografia 37: Prédio da escola em Bigiston -2017  Fotografia 38: Museu diversas artes -2017

H& um museu que tem diversas artes/artesanatos, estes feitos por eles, homens e
mulheres, sdo confeccionados com semente, madeiras e ceramicas. S&o colares, pulseiras,
brincos feitos de sementes nativas e de micangas, banco de madeira, objetos feitos de
ceramica, muito lindas as artes.

A populagéo estad em torno de 100 a 200 pessoas, nesta comunidade hd uma mistura
de indigenas e 0s marrons, ha uma convivéncia constante entre esses grupos que
compartilham um mesmo espacgo. Apesar das diferencas e divergéncias entre esses dois
grupos, procuram viver e conviver de forma harmoniosa.

Cada familia tem sua plantacdo, eles plantam diversos tipos de alimentos sdo:
mandioca, cana, amendoim, banana e outros. No quintal da casa das familias tem diversas
plantas e frutas como: manga, caju, coqueiro, bem como frutas nativas.

Vi a famosa “Big Storm” que, por esse motivo, tem 0 nome da comunidade que
significa “Pedra Grande” tem um significado cosmoldgico para os indigenas. Tem uma

relacdo de espiritualidade forte para este povo.
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Fotografia 39: Mulheres e criangas da aldeia Bigiston

Depois, retornamos para a Albina de barco com o objetivo de ir & outra comunidade
Pierre Kondre, para realizar a reunido e passar as informacdes referentes a questdo dos
Direitos Territoriais e o trabalho que a VIDS vem desenvolvendo junto as comunidades
indigenas.

A comunidade Pierre Kondre fica localizada proxima cidade de Albina. J& tem
estrada com asfalto, é rapido o acesso. As casas dos indigenas sdo distantes umas das
outras, fazem plantacdes de rocas. A populacgdo esta em torno de 300 pessoas que moram

na comunidade segundo informacéo de um lider da localidade.
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Fotografia 40: Comunidade Indigena Pierre Kondre

A reunido iniciou as 16h00 da tarde com a fala do Kapitein, em seguida 0 Max nos
apresentou para o chefe e para as pessoas que estavam presentes na reunido, o Kapitein

desejou boas-vindas.

Fotografia 41: Discurso do Kapitein-2017 Fotografia 42: Saldo de Reunido-2017

Observei na reunido que havia presenca de homens, mulheres e de algumas
criancas. O que me chamou a atencdo foi a presenca e participacdo das mulheres e das
criancas que estavam atentos nas falas dos chefes. E interessante desde cedo que a crianca
ja esteja inserida no meio social numa reunido.

A reunido terminou as 7h00 da noite, assim que finalizou, nos despedimos dos
chefes e agradeci pela recepcéo e pela hospedagem cordial.
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Enfim, foi uma experiéncia que me mostra o valor das diversidades de culturas, de
conhecer e interagir com os indigenas, de diferentes formas de comunicar, seja através de
expressoes, de gestos, de oralidade, acreditar que a comunicacdo se d& por diferentes
formas. Senti bem e energizada para enfrentar os desafios da academia e, que compartilhar

experiéncias é estar aberto ao conhecimento e a aprendizagem de diferentes culturas.

Fotogféfia 43: Participégéo das mulheres na reunido Aldeia Pierre Kondre
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2.2.6. Comunidade Indigena Kwamalasamutu

A e
Fotografia 44: Vista aérea da Comunidade Kwamalasamutu

Entre os dias 03 a 05 de agosto de 2017, fui numa atividade de campo com o prof.
Rudi Van Kanten juntamente com a sua equipe da Tropenbos, na comunidade
Kwamalasamutu, que esta localizada no sul do Suriname, divisa com o Brasil, essa
atividade visa conhecer e estreitar relacdes e ter uma experiéncia com a comunidade
indigena do grupo étnico Tryo.

Com a articulagdo do professor foi possivel ir & comunidade indigena

Kwamalasamutu, estava com grande expectativa, deu certo, ele confirmou a viagem e
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passou as informacoes referentes as atividades a serem realizadas na comunidade indigena.
A atividade € uma consulta com os indigenas, tem como objetivo a troca de informagdes
sobre estudos relacionados as estratégias nacionais de Reducdo de Emissdes Decorrentes
do Desmatamento e da Degradacdo de Florestas (REDD).

Nesse sentido, contextualizou a referida atividade relacionado a NIMOS- REDD+
é 0 organismo de coordenacdo do programa REDD+ é responsavel pelo desenvolvimento
de uma estratégia nacional de REDD+ para Suriname. Este é um processo participativo,
onde é necessaria a informacdo dos varios grupos incluindo os povos indigenas e tribais.
Este processo é uma atividade em longo prazo, pode haver mudancas gradualmente.

Neste contexto, ha um grupo de consultores do Uruguai trabalhando em nome da
NIMOS- REDD+, e Tropenbos Suriname se aproximaram para coordenar a parte relativa
a comunidades indigenas e tribais. Para Tropenbos Suriname, isto significa que juntamente
com os facilitadores das comunidades realiza uma série de consultas em diferentes
comunidades.

Perspectivas da comunidade sdo cruciais para o desenvolvimento de uma estratégia
nacional que estd em favor a ter em conta os riscos que cobrem. E importante que 0s
diferentes grupos comunitarios estejam presentes: homens e mulheres, jovens e velhos,
porque cada um pode dar-lhes a contribuicdo. Estes sdo passados através de Tropenbos
Suriname e com a ajuda dos facilitadores locais.

Além disso, a pesquisa também realizada por membros da equipe Tropenbos na
aldeia para reunido e informac6es detalhadas. As atividades tém como objetivo a troca de
informacdes sobre os estudos relacionados estratégias nacional de REDD. A coleta de
informac0es a partir das perspectivas dos residentes locais. Varios temas sdo relevantes
para as estratégias nacionais incluindo: Como eles veem o futuro da regido; os pontos
relevantes de desmatamento e degradacdo florestal estdo na area; qual € o contexto social
e ambiental da regido; quais sdo os principais riscos e beneficios potenciais para a
comunidade quando se trata de acGes de REDD.

No dia 03 de agosto de 2017, quinta-feira, partimos rumo a comunidade
Kwamalasamutu, € uma aldeia distante e 0 acesso é somente de avido (bimotor), esta
localizado no sul de Suriname divisa com o Brasil. Segui ao aeroporto Gum Air Zorg &
Hop- Gum Air NV — aeroporto Doekhieweg 03, a viagem estava marcada para sair as 8:
30 horas da manh&. Cheguei as 7h30 da manha, fui de taxi, ao chegar ao aeroporto veio um

rapaz me recepcionar e perguntando para onde iria, ele foi bem simpético dando
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informacao e levando-me num outro portdo que seria 0 embarque para a comunidade e ele
conversou em portugués.

Encontrei com a Bindia que faz parte da equipe de Tropenbos, ficou mais facil e
ficamos esperando outros da equipe chegar. Eu estava numa grande expectativa e ansiosa
pela viagem, pois, seria a minha primeira viagem de avido pequeno e na comunidade que
me interessei muito em conhecer e estava realizando o meu desejo. Uma viagem fantastica
e emocionante de ir a essa comunidade e também uma forma de praticar o inglés, enfim,
com certeza seré de grande aprendizagem.

Assim, chegaram todos da equipe e o prof. Rudi, o qual me apresentou as outras
pessoas. A equipe foi composta por nove pessoas, sendo o prof. Rudi e cinco pessoas da
equipe Tropenbos, Sara Svensson (PMU- observador) assistente, eu, Eliane, e um indigena
da comunidade, em seguida, teve a pesagem de cada pessoa, as malas e as outras bagagens.
Entramos na sala vip e ficamos esperando, pois, estavam fazendo os Gltimos preparos para
0 embarque.

Fiquei dialogando com o Rudi sobre a experiéncia de aprendizagem do intercambio
de diferentes culturas, os desafios e principalmente o meu interesse de conviver numa
comunidade indigena. A foto a seguir mostra a equipe da expedicdo da viagem de campo

na comunidade indigena.

4 1 ﬂ‘; ) p7-75H

Fotograia 45: Equipe da viagem na aldeia Kwamalasamutu
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O embarque foi as 9h00 da manhd, a viagem durou aproximadamente uma hora e
trinta minutos (1h30) de Paramaribo a comunidade Kwamalasamutu que fica ao sul do
pais. Durante a viagem de avido fui contemplando as paisagens, a imensidao das matas,
das florestas olhando de cima, como sdo as belezas do universo, € um mistério. Agradeci a
Haipuku (Deus) por estar ali, por vivenciar essa experiéncia de aprendizagem agradavel e
desagradavel, dilemas e superacdo, uma experiéncia impar na minha vida. E pensando
positivo, que tudo iria dar certo de passar uma temporada em uma comunidade indigena. E
muito linda e a0 mesmo tempo inusitada a viagem de avido pequeno.

Chegamos a aldeia, o avido pousou no campo de aviacdo as 10h30 da manha. Na
sede da aldeia havia muitas pessoas, homens, mulheres e criangas para ver quem estava
chegando. Fomos recepcionados por um indigena, que é o professor na comunidade, o
Pildas Tawadi, desejou boas-vindas a todos nés. Em seguida, caminhamos uma longa
distancia até o alojamento, onde iriamos ficar hospedados, assim, que todos se acomodaram
nos levou para apresentar as liderancas da aldeia, que é o Kapitein.

Chegar a aldeia foi uma sensacdo muito boa, senti-me bem, lembrei-me da minha
aldeia, mas, a0 mesmo tempo um receio de como seria a comunicagdo, porém, com
pensamento positivo. A primeira impressdo da aldeia € muito linda, as pessoas sdo
simpaticas e legais. E ainda, a questdo da lingua, pois, todos sao falantes da lingua nativa
Tryo, algumas pessoas falam o inglés, o holandés e o sranantongo, foi muito interessante
essa experiéncia.

Quando chegamos estava acontecendo uma reunido na comunidade com o Kapitein
e demais indigenas num casardo, assim que terminou foi apresentado cada membro da
equipe de Tropenbos, o prof. Rudi passou a informacdo referente a atividade que seria
realizada durante esses dias juntamente com a participacdo das pessoas da comunidade. O
Kapitein desejou boas-vindas a todos, este falava na lingua nativa Tryo e o Pildas fazia a
traducdo em holandés e em inglés para a equipe.

Nesse intervalo, houve um movimento entre os homens, uma correria e com
espingarda nas maos indo na direcdo da mata e, em sequéncia, uma voz no alto falante
dando aviso a comunidade, era avisando de uma cagada de bicho do mato (queixada/porco).

Algo que chamou a minha atengdo é uma casa tradicional feita de palha especifica
gue tem na regido, era muito grande, tinha o formato de um circulo, nesta casa tinha um
som que instalaram um alto falante que dava os avisos para todos da comunidade, por ter

casas distantes umas das outras. E por meio desse alto falante eles d&o os avisos para todos.
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Fotografla 46 Casa Trad|C|onaI em Kwamalasamutu

Em seguida, o facilitador indigena Pildas foi mostrar o rio onde iamos banhar e
informou sobre a comunidade, depois retornamos para 0 almoco e o descanso.

No periodo vespertino, ficamos aguardando as pessoas da comunidade chegar para
comecar a reunido, as 14h00 . A reunido se iniciou com a fala dos chefes/kapitein, logo foi
feita novamente a apresentacdo da equipe, em sequéncia a exposic¢ao do trabalho que a
Tropenbos foi realizar na comunidade indigena. Esteve presente para compor a mesa 0
Kapitein e mais trés pessoas liderangas da comunidade, assim, como os demais membros
da comunidade, num total de 15 pessoas, a maioria homens, somente duas mulheres, mas,
todos participaram.

A reunido seguiu com a explicacdo do prof. Rudi sobre a atividade, enfatizando os
fazeres e cultivo que tem na comunidade Kwamalasamutu. Havia um indigena para a
traducdo da lingua nativa tryo para o holandés ou inglés, assim, se sucedeu a reuniao.

A Lisa Best, membro da equipe Tropenbos, conduziu a atividade falando em
holandés/inglés, em seguida, o indigena fazia a traducdo na lingua nativa tryo para os
participantes. Essa atividade se deu em forma de roda didlogo, foram falando e destacando

o0 que tem na comunidade referente a base de alimentacdo e a Elisa ia escrevendo no cartaz.
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Fotografia 47: Reunido com os indigenas Tryo

A populacao estd em torno de 1.200 pessoas na comunidade Kwamalasamutu. Na
aldeia tem a plantagdo mandioca, conhecida nesta regido de cassava, deste faz uma bebida
tradicional o cassiri, batata deste fazem o doce de batata, inhame, ananas, mamdo,
maracuja, cana, caju, milho, pimenta, abobora e melancia. Vegetal como: banana,
amendoim; Liba — 4gua potavel, rio, peixe; medicinas/ ervas — madeira, frutas da florestas,
castanha do Brasil; caga/ selvagem; lenha.

Fazem bebida tradicional “cassiri” que € feito de cassava, tem frutas que eles
plantam, ha muita agua, o rio é proximo a aldeia. Tem muitos peixes e caca, estes sdo
alimentos que eles consomem no dia a dia. A caca e a pesca sdo principal alimentacéo
desses indigenas.

Falaram dos problemas que enfrentaram na comunidade como, por exemplo, na
época da chuva, tem muita dgua e chega faltar alimentos. Os indigenas fazem plantacéo,
mas as vezes falta e necessitam de alimentos.

Outra atividade que foi realizada em cartaz sobre: o que a comunidade espera para
melhorar a vida das pessoas da comunidade. Seguiu-se com as seguintes questdes
norteadoras para o debate: E como é a floresta em 10 -15 anos pela comunidade? O que
eles tinham antes? E agora na atualidade? E no futuro? Sao resolvidos os problemas atuais?
O que vai ser importantes fontes de alimentos no futuro? A reunido se encerrou com 0

término dessa atividade.
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No dia 04 de agosto de 2017, sexta-feira o segundo dia na comunidade, como é
muito bom estar e conhecer a aldeia e as pessoas, os indigenas foram legais e tivemos uma
boa recepcdo. A aldeia é muito bonita e eu estava na expectativa que essa experiéncia seria
relevante durante a nossa estadia.

Ao amanhecer, fui eu, Sara e a Bindia num pequeno corrego tomar banho, para
chegar até o corrego tem que caminhar uns 15 minutos, uma boa caminhada. A agua estava
fria, porém, muito bom para despertar. Apos o retorno do rio, foi servido o café, cha e pdo
para todos.

Em seguida, fomos para a casa tradicional onde sdo realizados os eventos da
comunidade Kwamalasamutu, ficamos esperando para comecar a reunido, pois, 0S
indigenas estavam na igreja orando, estava tendo uma atividade evangélica, assim, que
terminou vieram todos na casa tradicional para tomar o café da manhd e em sequéncia
iniciar a atividade as 10h00, seguida com uma oracao na lingua nativa.

O indigena Ainejas Koepoeroe me apresentou ao indigena Keeng que trabalha na
Instituicio Amazon Conservation. Ele fala o portugués, morou muito tempo no Brasil, ele
fez a traducdo da reunido para mim. Foi muito bom conhecer e interagir, conversamos
bastante contou um pouco da comunidade, em seguida falei sobre a minha experiéncia em
Suriname.

A atividade deu-se da mesma forma com intérprete fazendo a traducéo da lingua
tryo para o holandés ou inglés, o indigena Keeng me ajudou fazendo a traducdo em
portugués. Entdo, comecou falando como as institui¢cGes trabalham na comunidade, essa
atividade foi dividido em dois grupos de homens e mulheres.

A atividade em questdo era para descrever a informacao sobre o contexto ambiental
e social da comunidade para verificar quais os servicos e produtos da floresta séo
importantes para as pessoas da comunidade, para saber o que mudou o que esta disponivel
e as suas causas. Os grupos ird destacar o que fazem na aldeia e o que tem na comunidade.
Assim, enfatizar sobre 0s recursos naturais que utilizam como: madeira, peixe, vegetais e

outros. Os grupos podem apresentar por escrito ou desenhar para facilitar a compreenséo.
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Fotografla 48: Trabalho de grupo-mulheres Tryo

O indigena relatou que a populacdo é de 1.400 pessoas, a maioria das pessoas é
evangélica. S8o as mulheres que sabem como plantam, elas cuidam e cultivam os
alimentos. O homem s caca para obter alimentos, enquanto sao as mulheres dedicam para
a plantacéo e o cultivo da roca, ressaltou que na aldeia tem lugares bons para plantar.

No periodo da manhd, teve muitas pessoas na reunido discutindo e participando da
atividade em grupo, houve a participacdo de mulheres, jovens, adolescentes e ancifes na
elaboragdo da atividade de grupo. O que chamou a minha atencéo foi o envolvimento das
mulheres na elaboracéo da atividade.

Em seguida foi feita a apresentacdo para a plenaria dos trabalhos em grupo. Sendo,
assim, o grupo dos homens e das mulheres fizeram a explicacdo da atividade, através de
ilustragdes. Nesse intervalo, fiquei tirando fotos e conversando com alguns indigenas foi
super legal. Um indigena que é o xaméd da comunidade mostrou-me uma apostila contendo
ilustracdes e escritos na lingua e em sequéncia estava ensinando algumas palavras na lingua
tryo como: Marakupi — palmeira para sol, Koi — buriti, Nono Kurano — terra boa para
plantar, Iperi — igarapé, Tipite — roga, Ikutupe — pogo/lago, Tiponopinpe — historia, Kuriya
— jabuti, Tuha — castanha, Siminate — cip6, Wane Pata — lugar de mel, Anotato — pista de
pouso, Wesan matoponpe — ponte de guerra, Pau — ilha, Pai — anta, Masiwe — tamandud,
Ariwe — jacaré, Sarawaru — tartaruga, Ponyeke — porco, Ooko — mutun, Kiyapoko — tucano,
Maripa — inaja.
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Entretanto, apesar da diversidade linguistica, eu consegui me comunicar com as
pessoas, com 0s ancifes, eles estavam ensinando essas palavras na lingua Tryo, um
momento magico, gostei muito de interagir com os indigenas os quais aproximei e
conversei, foi 6timo.

No almoco, foi servida a comida tradicional dos indigenas que tem o nome “Pepre
watra”, este estava uma delicia.

No periodo vespertino, ap6s o almogo houve a continuidade das atividades. Essa
atividade foi a discusséo sobre os potenciais riscos e 0s beneficios para a comunidade. E
obter informacg6es sobre o risco e os beneficios das solucBes da proposta na vida da
comunidade. Os beneficios — ganhos (turismo) encorajamento de diferentes atividades. A
floresta é importante para todos nés vivermos. Durabilidade, risco: desequilibrio, os precos
dos alimentos s&o caros.

Uma mulher indigena estava falando na lingua Tryo. Particularmente ndo entendi o
que ela disse, mas, achei importante a sua participacao, principalmente por ser a Unica que
estava presente no periodo da tarde. Mostraram os mapas que foram feitos pelos proprios
indigenas, é muito interessante o trabalho de mapeamento dos lugares do territorio.
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Fotografia 49: Mapa elaborado pelos proprios indigenas do territério
A outra atividade foi fazer levantamento, as pesquisas foram conduzidas por dois

membros da equipe de Tropenbos na forma de entrevista nas casas das familias. A reunido

terminou as 16h00.
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Apbs o término da reunido fomos para o alojamento e ficou um tempo livre para
conhecer a comunidade. Proximo ao alojamento tem uma casa e fui visita-la, 1a estava uma
senhora indigena preparando a massa de mandioca. Conversei com ela e, em seguida,
chamou a sua filha para conversar, a filha dela fala o portugués. Estivemos conversando,
foi muito boa essa interacdo, o nome dela era Lianda e a mae dela se chama Serira, sdo
pessoas legais. A Lianda sabe falar em portugués e estudou em Macapé, agora estd na
aldeia. A sua mée ¢ falante somente da lingua nativa, mas, consegui, pela expressao, pelo
gesto comunicar com ela. Ela estava trabalhando no preparo da mandioca, estava
descascando e espremendo a massa para posteriormente fazer o beiju e a bebida cassiri.
Em seguida, a Lianda convidou-me para tomar banho no rio que tem proximo a aldeia.

Nossa! Foi muito bom estar interagindo e tomar banho no rio. Havia algumas
criangas tomando banho e pulando no rio, na maior algazarra, muito felizes. As criancas
indigenas desde pequena ja sabem e domina a arte de nadar e gostam de banhar no rio, elas
estavam pulando no rio, conversando entre elas na lingua, na maior alegria e interagindo
ao meio que vivem, aprendem a partir da convivéncia do dia a dia.

Ficamos banhando e fiquei observando o movimento das criangas que estavam
banhando e brincando no rio, sabe, a simplicidade de viver em liberdade, na alegria, o

sorriso das criangas e a maioria eram as meninas, as criangas indigenas sdo bonitas.

. S

) ifigufa 50 Criangas Tryo banhando
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O rio é muito bonito e extenso, tem lugares que sdo fundos, é nesse rio que eles
pescam, retornamos para o alojamento, tirei fotos com as criangas, enfim, gostei muito de
estar ali e interagindo.

Ao entardecer, retornei na casa da Serira, ela estava descascando mandioca e as
suas filhas ajudando a Lianda descascando mandioca e a outra lavando a mandioca, entéo,
fui ajudar lavar a mandioca. Lembrei-me muito da minha casa, da familia, quando faziamos
0 preparo da farinha. Observei que eram as filhas, as meninas estavam ajudando a mée
nesse trabalho do preparo da mandioca, desde pequena as filhas e os filhos ajudam os pais

nos afazeres, fiquei ajudando-a e conversando.

T

Fotograa 51: Preparacdo da cassava

No final de tarde, neste dia, havia movimentos de pessoas, 0s jovens, adolescentes
jogando volei numa quadra que fizeram de areia, os homens jogando a bola no campo de
futebol proximo a casa que estavam alojados e as criancas jogando bola e brincando na
maior alegria.

As mulheres indigenas mostraram os artesanatos que sdo confeccionados por elas
para as meninas da equipe de Tropenbos que compraram lindas pecas de colares, brinco e
pulseira feitos de sementes nativas e de migangas.

Depois, assisti ao jogo de futebol no campo e tirei lindas fotos da paisagem da
aldeia, em seguida, estive conversando com um senhor indigena, ele estava trabalhando
trancando a palha para cobrir a sua casa. Nesta comunidade, encontrei quatro pessoas que
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falam o portugués, hd indigenas que tem parente no Brasil, e como é fronteira
Brasil/Suriname, transitam constantemente, pois, tem Tryo na parte do territorio brasileiro,
eles tém parentes e mantém contato no Brasil, porém, a maioria das pessoas é falante da
lingua nativa, que € Tryo, algumas pessoas falam o holandés, o inglés e sranantongo.

No dia 05 de agosto de 2017, sabado, no periodo da manhd, a atividade realizada
foi a caminhada para conhecer a aldeia e a escola e o periodo vespertino retornou para
Paramaribo. O indigena Pildas Tawadi foi o facilitador de mostrar a aldeia e falar sobre a
mesma, ele falava ora em holandés, ora em inglés, particularmente entendi pouca coisa,
mas, pode observar e entender o contexto da comunidade.

A comunidade Kwalasamutu é uma aldeia muito linda, e extensa, esta localizada a
sul do Suriname, sdo grupos étnicos Tryo. Na aldeia h&d uma escola, a escola é muito bonita,
a sua estrutura feita de alvenaria. Tem trés professores que atuam na escola, dois séo
indigenas e um ndo indigena que mora na comunidade. Tem muitas crian¢as que estuda, o
ensino é conduzindo na lingua holandesa. Observei que na comunidade tem muitas

criangas.
-
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Fotografia 52: Prédio da escola na aldeia i

As moradias sdo umas distantes das outras, as casas sdo feitas de madeiras, palhas
especifica da regido. Os indigenas trabalham muito no cultivo e na preparacdo da
mandioca. Em toda casa havia instrumento do preparo da mandioca, encontramos em uma

casa uma senhora fazendo o beiju num tacho enorme no fogo de lenha.
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Plantam diversos alimentos como a mandioca, banana, ananas e diversas frutas
frutiferas ao redor dos quintais, como manga, caju, laranja, frutas nativas da regido e outros.
Tem criacdo de galinha. Passamos por uma casa que a mulher indigena estava fazendo rede
de algoddo. A informacdo que tive é que sdo quatro instituicGes que realiza o trabalho na
comunidade é: Medical mission (medische Lending), Amazon Conservation Tean (ACT),
Conservation International (CI), Baphsks Cemeente (Inglesia).

A caminhada foi 6tima, conhecemos a comunidade, para mim, foi uma experiéncia
Unica, de aprendizagem, gostei muito de estar na aldeia Kwamalasamutu e conviver parte
do cotidiano. Permitiu-me conhecer parte da cultura, 0 modo de viver e a interacdo ao
ambiente do dia a dia, assim, como 0s aspectos positivos e negativos, visto que 0 acesso a
comunidade é dificil, ¢ somente de avido bimotor para ter acesso e quando é época da chuva
0 avido n&o faz o pouso.

Apesar da lingua, consegui me comunicar com as pessoas, senti-me feliz em casa
pela boa recepcdo, essa convivéncia me fez bem, trouxe uma energia positiva, 0 contato
com a natureza, boas vibragdes para enfrentar os desafios, principalmente da academia.

Ressalto a importancia de deixar-se permitir para interagir com o outro, langar e
superar os desafios, ir ao encontro do outro. A diversidade de linguas nos faz diferente, e é
essencial para as relacdes, mas, que emerge possibilidade de varias formas de comunicar e
interagir em diferente contexto. Assim, é a vida um processo continuo de aprendizagem.
Agradeco a Haipuku pelo dom da vida e por este momento que € um marco em minha vida
pessoal, profissional e académica.

Retornamos para o posto do campo de aviacdo, em seguida, foi feito o processo de
pesagem de cada pessoa e das malas e ficamos aguardando o avido chegar. Agradego ao
prof. Rudi e a sua equipe pela oportunidade de ir junto, pois, s6 assim, foi possivel estreitar
o diédlogo e articular para manter rede de interagdo futuro com os indigenas.

Saimos da comunidade as 13h00 da tarde, tiramos uma foto oficial da equipe e nos

despedimos das pessoas, logo, partimos rumo a Paramaribo.

2.2.7. 7° Conferéncia dos Povos Indigenas do Suriname
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Entre os dias 25 a 28 de agosto de 2017, realizou-se na comunidade Indigena Redi
Doti—District-Para/Paramaribo, a 7° Conferéncia dos Povos Indigenas do Suriname,
organizada pela j& mencionada referida VIDS. Trata-se de um encontro que reuniu 0s
indigenas dos seguintes districts: Para, Wanica, Commewijne, Nickerie, Saramacca,
Maroweny e Sipaliwine. A conferéncia teve como objetivo uma reunido dos lideres das
aldeias para realizar uma avaliacdo dos trabalhos, definir estratégias para o proximo
periodo e eleger um novo Conselho — que, baseado na representacdo geografica, se retne
a cada quatro anos. O evento contou com a presenca de 100 a 190 participantes indigenas,
dos grupos étnicos Lokono, Kalind, Lokono/Kaling, Trio e Wayana.

O debate realizado teve como temas norteadores a socializacdo dos projetos, as
atividades desenvolvidas pela VIDS, o funcionamento e gerenciamento da organizagéo e
as problematicas existentes nas aldeias. Procurou-se, pontuar solu¢@es, bem como avaliar
e planejar os trabalhos posteriores e a eleicdo da diretoria.

Fui convidada para o evento por Lorien Jubithana, coordenadora da VIDS. Ao
chegar ao escritério da organizacdo, na Rua Gemenelansweg 18, fui recebida por uma
indigena que trabalha na Organizagdo. Havia outros indigenas sentados. Recebi boas-
vindas e me disseram para aguardar, pois, a saida para a aldeia seria as 12h00.

Eu estava radiante com a expectativa, mas, a0 mesmo tempo, com receio; ficava
imaginando como seria essa experiéncia, pois, se tratava de indigenas falantes de vérias
linguas, as linguas nativas, o inglés, o holandés e o sranantongo. Entdo, respirei fundo e
pensei comigo mesma: “seja como for, vou encarar e tentar me comunicar com os
indigenas; interagir e deixar fluir, mantendo o pensamento positivo”.

Saimos de Paramaribo, de fato, as 12h00, de microdnibus. A viagem para a
comunidade Redi Doti /Distrito de Para durou duas horas e meia. Chegamos, portanto, a
comunidade indigena pontualmente as 14h30. A recep¢do da comunidade foi 6tima,
quando chegamos ja havia varios indigenas sentados esperando as demais delegagdes das
outras aldeias. Fiquei observando o movimento das pessoas, ainda com um pouco de receio,
mas, deixei fluir, afinal, “o que tiver de ser, serd”, repeti para mim mesma. Engquanto isso
me apresentou para alguns indigenas. Algumas pessoas eu ja conhecia; fui cumprimenta-
las. As pessoas iam chegando e falando em diversas linguas, ora em inglés, ora em holandés
e em sranantongo.

Quanto a mim, as vezes, compreendia o que falavam e, as vezes, ndo entendia nada.

Mantive, de qualquer forma, a expectativa positiva que, de algum modo, a comunicacao
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avancaria. Assim que chegaram as delegacdes, a comunidade fez a recepcdo. Em seguida,
foi servido o almoco para todos e os indigenas foram para os alojamentos. Fiquei junto a
algumas pessoas da equipe da VIDS, que foram para o alojamento préximo ao rio em um
local muito bonito. Foi feito, entdo, os credenciamentos e entrega das camisetas e Kkits dos
materiais para os participantes do evento.

A abertura da Conferéncia dos povos indigenas do Suriname teve inicio as 20h00
da noite, na casa tradicional da comunidade. A coordenadora Lorien Jubithana desejou
boas-vindas para todos os participantes indigenas presentes, ao que se seguiu um ritual

indigena. O saldo estava lotado.

Fotografia 53: Abertura Conferéncia dos Indigenas -2017

Houve a apresentacdo dos representantes e autoridades locais das comunidades
indigenas: kapitein e os basja das comunidades das regides Oeste/Oost, Leste/Nickerie,
Wayambo/Saramacca, Marowijne, Para e sul-Trio e Wayana. Depois, foi apresentada a
equipe da VIDS, composta por Lorien Jubithana, Max, Thea Ramalho, Joyce Hicilio,
Sandra Archiro Jeffrey, Josse Artist, Janet Landburg e Pauline France.

A coordenadora Lorien me chamou para que eu me apresentasse, dizendo de onde
sou e a atividade que estou desenvolvendo em Suriname. Apresentei-me aquele saldo
lotado, dizendo meu nome, disse que era indigena do povo Umutina, estudante de

doutorado em Antropologia Social e que era professora na minha comunidade, e estando
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participando de um Intercdmbio Cultural entre estudantes indigenas e quilombolas. O
objetivo seria conhecer e interagir com as diversidades culturais e linguisticas das
comunidades, principalmente as indigenas. E que estava muito feliz de estar no evento,
conhecendo e interagindo com os diferentes povos indigenas. Salientei que essa troca de
experiéncias e de conhecimento € muito importante. Desejaram-me boas-vindas e senti-me
acolhida por eles. Fiz a apresentacdo em portugués, traduzida pelo Max para a lingua
sranantongo. Refleti para mim, realmente foi um momento marcante estar ali. Senti-me
energizada. Apesar das diferentes linguas, estava ali, aberta, para conhecer e interagir da
melhor forma possivel, que a comunicacéo iria fluir naturalmente.

Em seguida, as autoridades das comunidades indigenas que estavam a mesa fizeram
as consideracdes referentes a conferéncia e aos trabalhos da VIDS. Foi entregue a
programacdo e feita a leitura; foram dadas informacOes das atividades que seriam
desenvolvidas durante a conferéncia. Conheci alguns indigenas do sul do Suriname da
comunidade de Apetina; alguns falam um pouco de portugués e foi muito interessante
conversar com eles.

As atividades do dia 26 de agosto iniciaram-se com boas-vindas e com a cerimdnia
do ritual dos indigenas Tryo. Em sequéncia, Lorien Jubithana, coordenadora da VIDS, fez
a sistematizacdo e deu as informacdes da programacdo da conferéncia. Cada Kapitein
(chefe tradicional da comunidade) discursou sobre a importancia dos assuntos em
discussdo e trabalhos desenvolvidos pela organizacdo indigena, bem como sobre as
atividades construidas em conjunto e a serem debatidas na conferéncia. Dentre eles,
discursaram o kapitein Lelis da Comunidade Redi Doti, kapitein Pane da comunidade
Galibi, Kapitein da comunidade Apetina sul do Suriname, Kapitein Reshoede wakusa da
comunidade Kwalasamutu sul do Suriname.

A equipe da Organizacgdo fez a exposic¢ao dos projetos que séo desenvolvidos nas

comunidades indigenas, assim como as atividades e a situa¢éo organizacional da VIDS.
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Fotografia 54: Socializacdo do Trabalho da VIDS — 2017

Apdbs essa explanacdo, iniciou-se o trabalho em grupo por regido: Wayambo/
Saramacca, Para, Marowijne, Oeste/Apoera, Wayana/Trio, Trio/Kwamalasamutu. Foram
formados oito grupos para discutir sobre as problematicas existentes e apontar solucdes
para a comunidade. Assim que finalizaram os trabalhos em conjunto, os grupos foram para
a plenaria com o objetivo de abordar algumas tematicas, dentre as quais destaco:
problematicas e solucBes para as comunidades, projeto de turismo, a natureza, educacao e
a cultura.

No intervalo da atividade, conversei com o kapitein Aines Japanalu da comunidade
Apetina, que falou da sua comunidade, que fica ao sul do Suriname. Alguns dos indigenas
de 1a sdo falantes de portugués. Japanalu demonstrou simpatia e interesse quando falei
sobre a minha comunidade Umutina e ressaltei a importancia do intercambio cultural. Para
mim, foi uma experiéncia impar vivenciar esse momento de interagdo e dialogo com
diferentes indigenas, aproximar e conseguir comunicar em contexto tdo diverso.

Diferentemente do que eu temia, tive facilidade nas abordagens e a comunicacao fluiu.
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O kapitein Pane fez um discurso referente as apresentacdes dos trabalhos, momento
em que destacou a importancia da conferéncia que estava sendo realizada, referiu-se a um
evento onde se relinem as autoridades locais e tradicionais, como os kapitein, basja e 0s
assistentes das autoridades. Nesse sentido, todos discutem as problemaéticas e apontam
alternativas, fazem avaliagdo dos trabalhos que estdo sendo desenvolvidos nas
comunidades, bem como elaboram o planejamento do trabalho subsequente.

Na sequéncia, foi feita a apresentacdo do historico da Organizacao, de como € o seu
funcionamento, suas atividades, os projetos desenvolvidos pela VIDS, as mobilizagdes e
lutas. Disso, destaco que a VIDS é uma Organizagdo das autoridades locais tradicionais
das comunidades Indigenas do Suriname e tem uma articulagdo politica no ambito nacional
e internacional. A missdo da VIDS é fortalecer a autoridade indigena tradicional e liderancga
indigena, obtendo reconhecimento legal de direitos de terra nativa e outros, cooperacdo
regional entre aldeias e regifes indigenas e maior participacdo em processos de politica
social.

O kapitein Lewis David, da comunidade Apoera, e 0 kapitein Leys da comunidade
Rodi Doti também fizeram consideracdes referentes ao trabalho da organizacao indigena.
Outro tema do trabalho em grupo foi sobre a avaliacdo do periodo entre 2012 — 2017 da
Organizacdo. Houve discussdo enfatizando o funcionamento e gerenciamento da VIDS e 0
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seu envolvimento em locais das aldeias. Tal foi apresentado por meio de cartazes para a

plenaria.

' dté‘g‘rafia' 56: Trabalo em Grpo - 2017 tgrafia 57: Trabalho em Grupo — 2017

O evento contou como ja mencionado acima, com a presenca de cerca de 190
indigenas representantes das comunidades, dentre os quais também havia mulheres e
jovens, além de homens e ancides. A conferéncia foi uma oportunidade para se debater
sobre tematicas de crescimento e situacBes pertinentes as comunidades, fazer uma
avaliacdo da organizagdo, bem como planejamento dos trabalhos e também a eleicdo da
nova diretoria da organizacdo para que conduzam de forma sustentavel e democratica.
Destaco a participacao das mulheres que fazem parte da autoridade local. Elas sdo poucas,
porém, tem uma participacdo ativa, havendo inclusive algumas mulheres que sdo kapitein
e basja de suas comunidades.

Conversando com o Max, da equipe da organizacdo, ele me perguntou o que eu
estava achando do evento. Disse que estava gostando, buscando compreender o contexto
da discussdo. Ressaltei que, de fato, as vezes ndo entendia os diferentes indigenas falam
em diversas linguas, entretanto, o encontro estava me proporcionando intensa
aprendizagem, troca de experiéncia e interacdo com os indigenas presentes.

Max esclareceu-me sobre a discussdo e a proposta da conferéncia, que se encontra
a cada quatro anos para discutir problemas das comunidades, avaliar os trabalhos e projetos
desenvolvidos, elaborar o planejamento para continuar as acdes e ainda fazer a eleicédo de
nova comissao da diretoria de organizagéo.

A coordenadora Lorien, por sua vez, perguntou-me se estava gostando do evento.
Repeti que sim, apesar da diversidade linguistica, estava, afinal, entendendo algo do

contexto da conferéncia e interagindo com os indigenas presentes.
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Conheci e conversei com diversos indigenas, entre eles os Kapitein e os Basja;
trocamos contatos. Para mim, foi muito bom conhecer essas liderancas e, principalmente,
parte do contexto e da realidade da organizacao desses indigenas. O kapitein Romeo Pierre,
da comunidade Pierre Kondre - Albina District Marowijne, foi bastante simpatico. Ele me
falou da sua comunidade e me ensinou algumas frases na lingua Sranantongo: Fa joe neng
— qual é o seu nome? Mi neng na Eliane, Fa joe de? Como vai? Mi de boeng, Kong wi go
njang (sranantongo) - Aboeng (resposta). Eu, por minha vez, também lhe ensinei algumas

em portugués.

2

Fotografia 59: Kapitein — ierreKondr

Em suma, foi excepcional a vivéncia durante esses trés dias em que foi realizada a
conferéncia, que proporcionaram aprendizagem, troca de experiéncia e de conhecimento,
num contexto de pluralidade de culturas e linguas. Oportunizou conhecer diferentes
realidades e realizar novas experiéncias, de modo a promover a aproximacao e interacdo
com os indigenas de diferentes etnias.

Destaco o fortalecimento da minha trajetdria profissional, académica e pessoal, 0
gue contribuiu para me tornar uma pessoa mais preparada para enfrentar as adversidades
futuras da vida cotidiana indigena, com seguranca e tendo um olhar holistico das diferentes
realidades. Ressalto ainda o conhecimento de diferentes culturas, tradi¢fes e novas linguas,
0 que cria a possibilidade de ampliar novas redes de relaces.

Toda essa experiéncia possui importancia impar para mim, como indigena. Senti-
me feliz de interagir e comunicar com indigenas de diferentes lugares do Suriname, uma
convivéncia unica com essa diversidade cultural e linguistica entre 0s grupos étnicos.

O intercambio é um acontecimento singular na vida académica e produz muitas
perspectivas; emerge desse processo, em meio a desafios e obstaculos que devem ser
enfrentados ao longo da vivéncia, sempre vislumbrando novas oportunidades e horizontes.

Concluo, assim, destacando que é necessario enfrentar os desafios que a vida proporciona
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e estar aberto ao desconhecido, ao outro e manter uma expectativa positiva, a aprendizagem

acontecem entre a diversidade na adversidade.

2.2.8. Atividade de Campo nas comunidades Maroons: Gunzi e Asidonhopo —
Marrons regiao

A viagem de campo no riacho superior do rio Suriname foi agendada para o dia 28
de agosto a dois de setembro de 2017, a visita de campo incluia a hidro pesquisa na corrente
superior do rio Suriname, supervisionado pelo Dr. Rudi Van Els. O cronograma de trabalho
hidro pesquisa no alto do rio Suriname: Atividade do dia 28: Partida de Paramaribo as
06h00 de transporte rodoviario patrocinado pelo Ministério do Desenvolvimento Regional.
Partida de Atjoni as 09h30 de transporte de barco, patrocinado pelo Ministério do
Desenvolvimento Regional, a Gunzi. Reunido com autoridade tradicional em Gunzi.
Medicbes hidrelétricas em Felulasi. Pesquisa de desenvolvimento social e sustentavel em
Gunzi, Tjali Kondre & Nova Aurora.

No dia 29 de setembro houve a seguinte atividade: Partida de Gunzi para
Asidonhopo as 14h00 horas. Reunido com a Autoridade Tradicional no Asidonhopo.
Orientacdo de Asidonhopo para Djoemoe.

No dia 30, continuidade da seguinte atividade: Pesquisa de desenvolvimento social
e sustentavel em Asidonhopo e Akisamaw. Medicdes hidrelétricas em Tapawatra.

No dia 31, a atividade foi: Pesquisa de desenvolvimento social e sustentavel em
Bendekonde e Godo / Solan. Medicdes hidrelétricas no Gran Dan.

No dia 01 setembro, a atividade: Pesquisa de desenvolvimento social e sustentavel
em Dangogo. Medicdes hidrelétricas em Dangogo e Kasitoo Dan. Partida para Atjoni /
Paramaribo as 15: 30h.

A equipe foi composta por membros da Universidade Federal de Brasilia (UNB) e
da Universidade Anton de Kom do Suriname (ADEKUS) e consiste nos seguintes
discipulos: Quatro (4) alunos da Universidade Federal do Brasil, que incluem trés (3)
alunos que realizam estagio na ADEKUS sobre as tribos Maroon e Indigenas no Suriname
e um (1) aluno graduado de Engenharia de Energia com boa experiéncia na realizacéo de
medicgOes de eletricidade; Quatro (4) alunos da ADEKUS, que incluem dois (2) alunos de

Mestre em Tecnologia de Energia Renovavel (Engenharia Mecénica de Base e Engenharia
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Elétrica) e um (1) Estudante Mestre Desenvolvimento Sustentavel; O supervisor dos alunos
e a coordenacao da equipe de pesquisa, Dr. Rudi Van Els.

A delegacdo ficou por 1 a 2 dias em Gunzi para medi¢Oes de hidromassagem em
corredeiras de Felulasi e pesquisa de campo nas aldeias Gunzi, Tjalikondre e Nova Aurora.
A segunda estadia foi em Asidonhopo, a residéncia do Graman (chefe superior) da tribo
Saamakka, para fazer medicdes de 4gua na queda de Tapawatra e Gran Dan.

A pesquisa foi realizada levando-se em consideragéo o seguinte quesito: Determinar
pontos adequados em Felulasi, Tapawatra e Gran Dan para a instalagdo de turbinas
hidrelétricas, levando em considera¢do o potencial, os niveis de agua e o fluxo ao longo do
ano (também sdo importantes entrevistas com os locais); Demanda de energia e consumo
de energia nas familias; demandas e perfis diarios nas aldeias; Analisar, documentar e
promover a propriedade tradicional da comunidade em relacdo a gestdo de projetos de
energia; Energia de relacionamento e desenvolvimento de sustentabilidade (também da
perspectiva da comunidade local).

No final, um relatério integrado serd elaborado com recomendagdes para o
fornecimento sustentavel de eletricidade 24/7 para as aldeias no riacho superior do rio
Suriname, levando em consideracéo o0s aspectos sociais para a comunidade local.

Na segunda-feira, dia 28 de agosto de 2017, atividade de campo nas comunidades
marrons, saida da Universidade Anton Kom as 7:00 horas da manha. A viagem de estrada
durou 3 horas de carro, durante a viagem passamos pela comunidade dos marrons
“Browsberg”, assim, chegamos a uma vila chamada “Atjoni” para pegar o barco e seguir
a viagem para a comunidade Gunsi, aproximadamente 2 horas de viagem pelo rio
Suriname.

Chegamos a comunidade entre uma hora a duas horas da tarde, fomos recebidos
pelo guia, um dos membros da comunidade, em seguida fomos apresentados e logo em
sequéncia teve a reunido com a autoridade local o kapitein. A comunidade é um lugar lindo,

tivemos uma excelente recepg¢éo pelas autoridades da comunidade.
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Fotografia 60: Chegada em Gunsi

A noite realizou-se 0 encontro com as autoridades locais da comunidade Gunzi.
Teve um ritual de apresentacéo de cada um da equipe e a explicacdo da pesquisa que sera
realizada na comunidade para os kapitein e os basja que sdo autoridades da comunidade.
Estavam em 11 pessoas entre kapitein e os basja e dentre essas autoridades tinha duas
mulheres. Cada um fez uma consideracdo falando do lugar, da comunidade, bem como as
problematicas que enfrentam no lugar, esse dialogo tudo na lingua saramacca e tinha um
rapaz que fazia a tradugéo.

No dia 29 de setembro de 2017, na comunidade Gunzi, fomos acompanhar a Celyn
aacadémica do curso de Desenvolvimento Sustentavél para coletar dados para sua pesquisa

de trabalho informacdes da comunidade.
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Fotografia 61: Conversa com o guia - conhecendo a comunidade

As outras equipes que sdo da area da engenharia foram coletar dados e marcar 0s
pontos no rio Suriname, essa pesquisa visa coletar informacdo para que no futuro tenha
energia nas comunidades marrons.

Fomos a instalacdo de agua, lugar que foi feito a instalacdo para fornecer e distribuir
a &gua para as casas das pessoas da comunidade. O guia que nos levou explicou e mostrou
a instalacdo de agua, falou dos problemas que tem referente a questdo da comunidade. Na
comunidade tem 50 casas e aproximadamente 50 familias, tem uma radio comunitaria
dentro da comunidade. Na sequéncia, o guia passou as informacdes referente a organizacdo
social dos marrons que sdo organizados da seguinte forma: kapitein e basjas. Na
oportunidade, tivemos o encontro com o basja da comunidade Gunzi, 0 nome do basja é
Dennis Sinei.

As familias marrons séo familias tradicionais. Os trabalhos das mulheres séo na
roca, o plantio, colheita e preparo de alimentos sao realizados em conjunto, de forma que
h& uma reciprocidade. Os homens trabalham no rocado e fazem a limpeza, o resto do
trabalho é da mulher, plantar/colher os alimentos. Na colheita, os filhos ajudam as maes,
tanto 0s meninos quanto as meninas, € uma ajudando a outra, ou seja, trabalho coletivo.

A educagdo na comunidade tem somente as séries iniciais, e 0s professores saem da
cidade para dar aula na comunidade. As séries seguintes de ensino basico e médio sdo na
cidade. Os adolescentes e jovens, para seguir os estudos, vao para a cidade. Os jovens
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Marrons que vive na cidade é pelo fato de continuar o estudo, ja 0s jovens que estdo na
comunidade sdo os que desistem da escola.

A partida da comunidade Gunzi foi as 15h30, foram duas horas e trinta minutos de
viagem de barco para a comunidade Asidonhopo, a chegada a comunidade maroons
Asindonhopo foi as 18h00.

e
onhopo

No decorrer da viagem observei que tem muitas comunidades maroons a margem
do rio Suriname, havia roca com plantacdo de banana, mandioca e arroz, o lugar é muito
lindo, as matas extensas, 0 rio é muito espetacular.

A atividade de campo na comunidade maroon Asidonhopo teve uma boa recepcéao
pelas pessoas, em seguida, fomos ao encontro das autoridades locais: o kapitein e o basja,
apresentando cada integrante e explicando o motivo da visita da pesquisa de campo. O
Kapitein nos recepcionou desejando “boas-vindas e que esta muito feliz por a equipe esta

«r

aqui”. Contou uma histéria de uma “dguia, que abateram uma dguia € encontraram um
anel nos pés da dguia, e neste estava escrito Brasil”. Ressaltou a importancia de
aproximag&o e interagcdo com o Brasil, 0 nome do Kapitein Mea, em seguida, fomos ao
lugar onde € o posto de salde que atende as pessoas da comunidade.

Nesta comunidade observei que havia muita crianca. Obtive as seguintes

informac0es referentes a educagéo e demais, na comunidade tem somente as séries iniciais
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do ensino bésico, para dar continuidade ao estudo os jovens vdo para a cidade. Em
Asidonhopo nao tem energia elétrica.

Entre os marrons a “Kankatry” significa arvore em portugués, esta arvore para eles
é dono da floresta, o rei da arvore na floresta. As vezes fazem rituais embaixo dessa arvore.
E a crenca dos maroons, acreditam que é uma casa do espirito, eles tem medo de cortar a
arvore, pois, acreditam que nesta arvore moram 0s espiritos.

Durante o periodo de “Munoe siki” (menstruacdo), as meninas ficam isoladas, em
sua casa, ndo podem ficar entre as pessoas, sao costumes que fazem parte das comunidades
maroons.

Com relacdo ao casamento nas comunidades maroons, sdo poligamicos. O homem
pode se casar com varias mulheres. Este tem que dar condi¢des para as mulheres, como
construir casa, fazer roga, construir bote, tudo que ela precisa ou necessita, 0 homem tem
que cuidar das mulheres, fazer tudo que elas precisam para viver. O casamento tradicional
ndo é reconhecido pelo governo do Suriname.

A organizagdo politica dos maroons é denominada por Gama (gramar), kapiteni
(kapitein) e o Basia (basja). O basia é o assistente do kapiteni, o kapiteni é o representante
do Gama. O Gama € a pessoa com mais autoridade da comunidade dos maroons Saamakka.

Sdo seis diferentes grupos de marrons em Suriname: Saamaka, Ndyuka, Matawai
(esses trés grupos fizeram acordo com governo colonial), Aluku ou Boni, Paamaka, Kioink,
cada grupo tem sua propria lingua especifica.

Neste viés, seguem algumas frases e palavras na Lingua Saamakka: Mi wai ta se
miti — prazer em conhecer; Ufa da u meng — meu nome ¢é .../como se chama; Mi ké wata —
quero beber dgua; Sandi oe yang — comida; Uweki nohe — bom dia; Gan ta ny — obrigado;
Oe de noh — boa tarde; Dumi suti — boa noite; Hangi kisi mi — estou com fome; Wata kisi
mi — eu quero beber/tomar; Mi kisi wata — eu quero beber agua; Mi kisi bier — eu quero
beber cerveja; Womi — homem; Mué — mulher; Mmant janyang — café da manha; So nu
hati yanyang — almoco; Neti yang yang — jantar; Guli —engoli;Juba — chuva; Suadé — é isso
(confirmacdo); Bilo — descendo; Opoe — subindo.

Ainda, dia 31 de agosto de 2017, na Comunidade Asidonhopo, fomos juntos com
0s engenheiros fazer a medigdo na cachoeira, passamos em uma comunidade onde fica os
tios do Endi, um dos integrantes da equipe, pois, ele é do lugar e conhece tudo. Na viagem
de barco, fui observando as matas, o rio, as quedas da agua, muito bonito o lugar. No

decorrer do rio, do lado direito e esquerdo tem pequenas comunidades e ro¢as a margem
115



do rio Suriname. Na roca tem plantacdo de arroz, mandioca, banana e cana. Um lugar por
onde passamos tinha varias mulheres na roga, elas estavam fazendo a colheita do arroz.
Dia 01 de setembro de 2017 foi o ultimo dia da estadia na comunidade Asidonhopo
e retorno para Paramaribo, antes de sair foi servido o almogo. A partida foi as 11h00 da
manhd. No percurso da volta da viagem de barco passamos por varias comunidades dentre
elas sdo: Kumalu, Kodolaty, Ako Lika, Pingpe, Penpen Santai, Semoisie, Malobi, Dan,
Botopasi, Pikin Slee, Dan Paat/ river e Niew Aurora (pequena vila) e outras. E cada uma
dessas comunidades tem um porto aonde chegam os barcos, havia pessoas a margem do

porto tomando banho, lavando roupas, vasilhas e pescando no rio.

Fotografia 63: Mulher Maroons pescando no rio Suriname
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Chegamos ao porto de Atjone as 14h40 da tarde e ficamos aguardando o carro para
prosseguir a viagem para Paramaribo, chegamos as 18h00 na Universidade Anton de Kom
em Paramaribo.

Essa viagem de campo foi muito interessante a experiéncia de conhecer parte da
histéria, modos de vida, a cultura, a lingua, o acesso para chegar as comunidades, que é
somente de barco, os problemas que a comunidade enfrenta no dia a dia, o trabalho das
mulheres na colheita do arroz na roga, & margem do rio Suriname. S8o experiéncias de
entrar no universo do outro, de conhecer e interagir com culturas e linguas diferentes,
principalmente com a comunidade maroons. E saber que cada povo tem sua especificidade
a forma de organizacao social, politico e a interacdo com o ambiente na qual convivem.

Agradecer o prof. Rudi Van Els pela oportunidade de levar os estudantes do Brasil
nesta atividade de campo. E, por fim, agradecer a Haipuku pela dadiva da vida, por estar
vivenciando essa experiéncia unica na minha vida profissional, académica e pessoal € uma
aprendizagem e troca de conhecimento. Sei que € um desafio para mim devido a lingua,

por outro lado esta sendo bom enfrentar a adversidade na diversidade.

2.2.9. Oficina Binacional Brasil/ Guiana Patriménios e Culinarias
Amazonicas: ensinamentos para o presente e o futuro - Viagem a Caiena — Guiana
Francesa

Eu recebi o convite da Marie Fleury, diretora da Antena do Museu Nacional de
Histdria Natural (MNHN) em Caiena, Guiana Francesa e a Esther Kartz, pesquisadora do
IRD, ambas sdo membros da equipe conjunto PALOC IRD/MNHN para participar da
oficina binacional Brasil/Guiana Patriménios alimentarios e culinarias amazonicas,
ensinamentos para presente e futuro que foi realizado entre os dias 22 a 26 de setembro de
2017 em Caiena, no marco da equipe PALOC e do projeto FOODHERIT (Patriménios
alimentarios e gastropolitica) financiado pela agéncia Nacional da Pesquisa (ANR). A
oficina também recebe o0 apoio da Coletividade Territorial da Guiana, em colaboragdo com
a associacdo GADEPAM.

Entre os dias 22 e 26 de setembro de 2017, foi realizada na cidade de
Cayenne/Franch Guiana o evento Binacional Brasil/Guiana sobre Patriménio alimentares

e culinarias Amazonia licdo de presente e futuro. Estiveram presentes liderancas mulheres

117



indigenas e um indigena das etnias Karipuna/Oiapoque, Umutina/MT, Patamona/RR,
kalind/FG, wayana/FG e mulheres maroons Saramacca/FG.

A discussdo do evento, como eixo principal, é a diversidade de comidas tradicionais
de cada povo, bem como valorizagdo, degustacdo e divulgacdo dos sabores e saberes
tradicionais. Teve a apresentacdo da cultura e comidas tradicionais dos povos presentes no
evento na Universidade de Cayenne- Fran Guiana.

O primeiro dia do evento as mulheres indigenas e maroons (quilombolas) fizeram
a preparacdo de comida tradicional. A comida tradicional das mulheres maroons/saramacca
tem o nome Afigi (la soup). A comida tradicional dos Karipuna chama-se acoupa, é feito
com o pescado amarelo do mar (peixe com escama). As mulheres da etnia Karipuna
fizeram a bebida tradicional o Kaxiri/caxixi, 0s ingredientes e 0 modo do preparo sao:
gengibre (1kg), abacaxi (4 abacaxis), caldo de cana (6 litros) e cara roxo (4 kg).
Dependendo da quantidade, precisa-se de aproximadamente 15 a 20 litros de caldo de cana.
O gengibre tem que ralar, 1 litro de 4gua, meio quilo de acucar. Levar tudo ao fogo durante
15 minutos. Depois descascar o abacaxi, a casca do abacaxi, colocar numa vasilha e depois
cortar em rodelas e depois amassar 0 abacaxi e coloca-se 1 litro de 4gua. O cara roxo tem
que cozinhar até ficar mole. Em seguida, faz a mistura, mexendo-as, ou seja, todos 0s
ingredientes sdo mexidos. Depois, tempera-se até ficar no ponto com caldo de cana e
abacaxi. Na sequéncia, deixar descansar durante trés dias e depois coar e tomar. E uma
bebida fermentada, uma bebida que é consumida em festas tradicionais e em eventos.

A bebida tradicional dos Teko/Wayana € o caxiri (Oky/Oki), feito de cassava (ulu)
e batata doce (napi).

No dia 23 de setembro de 2017, no periodo da manha teve a exposicao e degustacao
dos alimentos que as mulheres maroons e indigenas prepararam, essa atividade foi
realizada na casa cultural no centro da cidade de Caiena.

Cada participante fez explicacdo da comida tradicional de suas comunidades, em
seguida, foi servido para as pessoas que foram prestigiar saborear a diversidades de
comidas. As pessoas gostaram muito de ver e apreciar essas variedades de comidas
tradicionais. Foi feita a apresentacdo da cultura e a comida tradicional do povo Umutina,
assim, a apresentacdo e degustacdo das culinérias indigenas e marrons foram saboreadas
pelas pessoas presente no evento.

No periodo vespertino, houve a roda de didlogo com os participantes, todos 0s

participantes fizeram comentarios do evento e da atividade da exposicdo e degustacao das
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comidas. A equipe fizeram consideracao e defini¢do sobre o patriménio, conhecimento que
é transmitido de geracdo em geracdo que sdo material ou imaterial, os bens das familias
que séo transmitidos de pais para filhos.

Foi abordado sobre o site do IFHAN e como esta dividido por categorias de
patrimdnio que sdo: saberes, celebracdo, rituais e lugares, foi enfatizado referente a
agricultura tradicional.

No dia 24 de setembro de 2017, durante o periodo de manha, fomos visitar a feira
do municipio de Maturi, feira de verduras, onde tem variedade de produtos de verduras e
legumes que sdo cultivados pelos agricultores locais.

No periodo da tarde teve circulo de dialogos sobre a apresentacdo e demonstracao
das comidas tradicionais. A cacique Cleusa Karipuna disse: “Que foi muito bom de fazer e
mostrar a comida indigena”, ressaltou que foi a primeira vez que fez essa atividade,
principalmente fora do pais.

O indigena Zelandés da etnia Patamona comentou que aquele evento era um
incentivo para mostrar a cultura e a comida tradicional para que cada um possa fazer na
sua comunidade e no seu municipio. Serve de incentivo para buscar parceiros para realizar
essa atividade de gastronomia indigena. Ressaltou sobre a festa da “Damorida” que
acontece em sua comunidade, incentivo da comunidade e dos professores. Sdo 11 povos
indigenas em Roraima.

As mulheres maroons/Saramakka estdo acostumadas a fazer as apresentacfes das
comidas tipicas dos maroons, ja participaram de varios festivais. Elas acham que as
mulheres da comunidade ndo valorizam o0s seus saberes. Querem incentivar as mulheres,
sobretudo os jovens da comunidade. Elas moram na cidade, gostaria de ter terra préxima a
cidade para incentivar as criangas e jovens para cultivar as plantacoes.

A indigena Margarita Wayana comentou que foi uma boa iniciativa, indicando que
a comida degustada era como se fosse a comida que come com seus pais. Deveria ter outros
momentos para mostrar a comida tradicional. Ela tem um restaurante com comida
tradicional na sua comunidade e é visitado por turistas.

A Kadi da etnia Kalind (Guiana Francesa), conhecer outras comidas tradicionais.
Ela vai as escolas tanto das aldeias quanto da escola da cidade, levam as comidas
tradicionais para os alunos, geralmente as criangas gostam.

No meu caso, enquanto pesquisadora deste trabalho, constatei que o evento € muito

importante para se conhecer e aprender outras culturas e as comidas tradicionais de
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diferentes povos. Que a atividade foi uma forma de mostrar e divulgar os saberes e sabores
das comunidades indigenas e maroons para outras pessoas.

A lakalela, da etnia Wayana, mora na aldeia Marony, comenta que aquela foi a
primeira vez que participou daquele tipo de evento. Gostou muito da atividade. Pretende
fazer um restaurante com todas as normas da Guiana. Gostou muito do evento.

No dia 25 de setembro de 2017, teve roda de dialogos sobre Politica Publica
referente as comidas tradicionais, o palestrante foi o Zelandés Patamona. Iniciou-se
fazendo a apresentagéo dos participantes do evento: Zelandés Patamona (etnia Patamona),
Achu (saramacca), Ariana dos Santos (etnia Karipuna) comunidade de Oiapoque, Eliane
(etnia Umutina), Yakalela (etnia Wayana) Alto Maroni/ Guiana Francesa, Leticia dos
Santos da Silva (etnia Karipuna) comunidade de Oiapoque, Roselis (bidloga) manejo
recurso naturais, trabalha com os indigenas do Oiapoque — consultora independente
trabalha no Xingu com a etnia Parakana e Xikri, Cleusa Maria dos Santos (etnia Karipuna),
cacique da aldeia, parteira, trabalha com ervas medicinais, ttm 11 anos de trabalho de
cacique na aldeia Ahura comunidade de Oiapoque, Odete (maroons) saramacca do Maroni,
trabalha na Associagdo de mulheres saramacca com 15 mulheres, faz trabalho mostrando
a cultura e a comida tradicional dos maroons, Josefa dos Santos, (etnia Karipuna) oito anos
de trabalho como cacique da comunidade Pakapua é parteira, Kadi/Eleonor (etnia Kalind)
Guiana Francesa, professora aposentada, tem associacdo, faz trabalho nas escolas
mostrando a cultura e a comida tradicional indigena.

A Marie Fleury, formada em Farmécia/Botanica tropical, além de antropologa,
criou uma associacdo sem fins lucrativos que atende 330 artesds indigenas e maroons,
objetivo valorizacdo dos produtos locais dos indigenas e maroons. Ester Kartz,
Antropdloga, trabalhou com varios povos de diversos paises dentre esses paises o Brasil,
viveu cinco anos em Brasilia e atuou como professora na Universidade de Brasilia- UNB.
Vitaini (saramacca) faz parte da associagédo da Odete. Margarita (etnia Kalind) comunidade
Aiuala Alimapo, fica na boca do rio Maroni, nasceu em Suriname, formou como
enfermeira. Flora (etnia Teko/Tupi gurani) faz parte do grupo de danca do Teko, assistente
de educacdo, faz um ano que esta na Guiana Francesa. Os Tekos vivem no centro da
floresta, eles separaram uns foram para o Oiapoqgue e outros foram para o rio Maroni. Ja
tem uma mistura dos indios Wajapi e os Wayana.

Em seguida iniciou-se a roda de conversa com o Zelandés Patamona mora na Terra

Indigena Raposa do Sol, a abordagem foi sobre Experiéncias Politicas Publicas e comidas
120



tradicionais. Ele destacou a experiéncia de sua comunidade referente a alimentacéo escolar
(PNAI — 2001-2003, Programa de aquisicdo Alimentar- PAA). Os indigenas foram pedir
informacdo para o Estado/Secretaria da Educacdo. Precisa dar provocagdes para o Estado,
é preciso ter pessoas para acompanhar essas lutas. Sdo 20 familias cadastradas pela
Associacdo que fornecem os alimentos é banana, macaxeira, limdo, coco, melancia,
abacaxi, couve, maxixe, abobora, jenipapo, buriti, milho, cara, batata doce. Esses 20
produtores tem uma roca especifica para atender essa demanda da escola. Destacou 0s
desafios da comunidade: que é a producdo de carne (gado) e o peixe. Em algumas
comunidades o acesso € dificil e a merenda vai somente duas vezes ao ano. A propria
comunidade e a escola fazem a sua producéo agricola para atender na escola os alimentos
escolar/merenda e mostrar a producdo na terra indigena Raposa Serra do sol, vai ser
realizada uma feira em outubro/novembro de 2018.

As mulheres indigenas da Guiana falaram das problematicas da sua realidade, que
desde muito tempo tem problemas na educacdo. Faz 30 anos que tem escola na aldeia, e
que s agora tem dois indigenas Wayana na universidade. Tem um professor da etnia
Kalind que atua na parte dos indigenas Wajapi. Séo os professores ndo indigenas que dao
aula nas comunidades indigenas. As maiorias dos professores sdo da Franca, eles séo
jovens e ndao tem experiéncia. Eles buscam motivos para ndo dar aula, e os alunos indigenas
muitas vezes ficam sem ter aulas.

Contextualizei sobre a experiéncia referente a educacdo do Estado de Mato Grosso
e o curso de formacdo de professores indigenas, uma grande conquista de lutas do
movimento indigena do Estado.

No periodo da tarde, dando a continuidade da roda de conversa, as mulheres falaram
da culinéria Kalind, uma delas tem o0 nome “kaxiripo” (peixe com tucupi). As pessoas de
fora gostam da comida tradicional indigena.

Patamona ressaltou que em Boa Vista a comida conhecida dos indigenas ¢é a
“Damorida”, € a comida do dia a dia, assim, como o caxiri, a bebida tradicional.

Cada participante comentou sobre qual a impressdo que os brancos tém com a
comida indigena. As mulheres do Oiapoque disseram que a comida principal € o peixe
moqueado (bucane) e o Beiju (sdo trés tipos de beiju feito de goma, massa, massa/goma).

No dia 26 de setembro de 2017, iniciou-se com roda de dialogo, cada participante

fez consideracdo da realidade da sua comunidade. Na comunidade de Margarita, povo
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Kalind, os jovens ndo querem mais trabalhar na roga. Somente cinco mulheres que faz o
cultivo de rocas, as mulheres mais velhas, as demais ndo fazem.

Em sequéncia, foi feit outra atividade, cada um escrevia algo referente ao encontro
das comidas tradicionais ou da cultura para ser apresentado na universidade. Cada
participante foi fazer essa atividade individualmente. Depois que terminaram, as
participantes foi fazer a leitura numa roda de dialogo, socializando para as demais, sendo
uma forma de treinamento para se apresentar na noite no evento, que ocorreu na
Universidade. Teve um momento com o professor ensinando técnicas e postura de como
se apresentar diante de um publico, foi muito interessante as orientacGes das técnicas para
falar em publico.

Eu, a autora desta pesquisa, fiz a minha apresentacdo da seguinte forma:

“Sou Eliane B. Monzilar, do povo Umutina, Estado de Mato Grosso,
cidade de Barra do Bugres, Brasil, estudante do curso de Antropologia
Social da Universidade de Brasilia-UNB. Estou participando de um
Intercdmbio Cultural ‘Didlogos de saberes’ entre estudantes indigenas e
quilombolas da Universidade de Brasilia x Universidade de Suriname. O
objetivo é conhecer a diversidade social, cultural e linguistica dos povos
em Suriname. Assim, como mostrar a cultura dos povos indigenas do
Brasil, enfatizando os saberes e fazeres culturais do povo Umutina.
Destaco a importancia do dialogo dos conhecimentos indigenas, a cultura,
modo de viver, as comidas tradicionais e 0 conhecimento da academia para
o fortalecimento e valorizag&o da cultura indigena”.

No Brasil ha 305 povos indigenas que moram nas cinco regides do pais, falantes de
280 linguas, cada povo tem sua forma de viver e organizacdo nos diversos aspectos
sociocultural, ambiental e territorial.

O encontro de culinarias amazonicas € importante para se conhecer e trocar
experiéncias da diversidade de comidas tradicionais que sdo consumidos por indigenas e
0s maroons, bem como forma de valorizacdo e divulgacdo dos saberes e sabores
tradicionais indigenas.

O povo Umutina mora no territério Umutina e sdo denominados “Balatiponé” que
significa “gente nova”. Com 0 contato, 0 povo Umutina foi proibido de praticar os seus
rituais, os costumes, a lingua. A cultura Umutina ficou muito tempo “adormecido” e
invisivel diante a sociedade. Nesta conjuntura atual, este povo esta no processo de
revitalizagdo cultural. Hoje, os jovens e as criangas praticam a danca cultural, o ritual da

pesca (timbd), o artesanato, a pintura corporal, a comida tradicional que é o peixe assado,
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a carne moqueada e a bebida jolorokwa (xixa) e a lingua. O desafio € a lingua de aprender
e a registrar a lingua Umutina.

Destaco a formacdo de professores indigenas, a qual foi fundamental nesse
processo, a partir desse movimento, comega a discusséo e o fortalecimento, valorizacdo da
cultura Umutina. Sdo trabalhadas e desenvolvidas as praticas culturais do povo Umutina
na escola. S&o os proprios professores indigenas que atuam e fazem a gestdo da escola.
Temos a semana cultural, que é realizada a festa tradicional. E uma luta constante transitar
esses dois conhecimentos tradicionais e o ndo tradicional, pode-se dizer que é uma forma
de resisténcia.

No periodo da noite, tive a apresentacdo sobre a Culinaria Amazonica:
ensinamentos para o presente e futuro na Universidade de Fran Guiana em Caiena, cada
participante falou sobre a sua realidade e as comidas tradicionais indigenas e marrons. Foi
uma experiéncia fantastica, de muita aprendizagem e conhecimento, ampliando fronteiras
e construindo redes de interacdes e relagdes num contexto de diversidade cultural e

linguistico.

2.2.10. Seminério Intercambio Cultural na Universidade Anton de Kom

No més de setembro de 2017, tiveram varias atividades e encontros que participei,
foi superinteressante, fiz algumas viagens conhecendo lugares, pessoas, culturas e
aprendendo a cada dia novas descobertas.

No dia 07 de setembro de 2017, quinta-feira, foi realizado o Seminério sobre a
Diversidade Cultural do Suriname e do Brasil, teve apresentagdo com énfase nos povos
indigenas, marrons e quilombolas. Esse evento foi organizado com parceria da Fundacao
Suribraz e a Universidade Anton de Kom, no auditdério da Universidade, onde tiveram
varias pessoas, numeroso publico de estudantes participando da atividade, houve palestras
de estudantes de ambos os paises que participaram de um programa de intercdmbio entre
Adeskus Universidade de Suriname Anton de Kom e a Universidade de Brasilia— UNB.

Apos as apresentacoes, teve um delicioso petisco brasileiro e do Suriname, assim
como as bebidas para todos os presentes degustarem.

A abordagem foi sobre a Diversidade Cultural com foco em povos indigenas e
quilombolas no Suriname e no Brasil. Esteve presente o prof. Jack Menke, reitor da
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Universidade/ Adeskus, a Dra. Renata de Bies, o prof. que coordena o projeto, Rudi Van
Els, da UNB e os estudantes brasileiros que séo indigenas e quilombolas, Maria Lucia,
Hélio Rodrigues e Eliane B. Monzilar.

As apresentacdes deram énfase sobre a educagdo nos modos de alternancia, as
comunidades quilombolas, a diferenca entre o estudo e novas préaticas especificas das
comunidades, descricdo de elementos culturais dos povos indigenas do Brasil e
principalmente a questdo cultural do povo Umutina.

E, por fim, responderam as perguntas da plenaria presente. As pessoas
demonstraram interesse e entusiasmo, pois, tiveram varias perguntas. A participacao foi
muito boa, percebeu-se que gostaram e houve interesse dos assuntos abordados.

A Fundacdo Suribraz Academic Network é uma rede de académicos que visa
promover cooperacdo académica entre Suriname e o Brasil. Esse evento foi importante
para socializar sobre os elementos culturais quilombolas e indigenas do Brasil e no
Suriname, como destacar a importancia do Projeto de Intercdmbio Cultural entre os paises.
Gostei muito, para mim foi uma excelente experiéncia de compartilhar as questoes culturais
dos povos indigenas, uma forma de dialogar e trazer os saberes tradicionais dentro da
academia, principalmente aqui que € uma universidade restrita, cada qual no seu quadrado,
0 conhecimento esta engessado nas suas caixas. Enfim, foi dado o recado e espero que

possa emerger novos olhares e novas epistemologias a partir dessas reflexdes.

2.2.11. Tour Tapawtra/Awaradam

Entre os dias 08 a 11 de setembro de 2017, foi realizada uma atividade “passeio
turistico” na comunidade Tapawtra/ Awaradam. Saimos no dia 08 de setembro, as 7h00
de Paramaribo, a viagem foi de Onibus e de barco para chegar nestas comunidades. Foi
aproximadamente de 3 a 4 horas de viagem de 6nibus, chegada em Atjonie as 11h00. Em
seguida, a viagem de barco, com duracdo de 4 horas para chegar a Tapawatra. Durante a
viagem de barco teve a parada para o almogo, logo continuou a viagem, a chegada foi as
17h00 da tarde.

Essa viagem foi outra experiéncia interessante em vivenciar com pessoas entre

mulheres e homens que falavam mais o holandés. Foi uma oportunidade pra que eu pudesse
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praticar o inglés com algumas pessoas falantes da lingua, assim, como interagir com as
pessoas que esteve nesse tour turistico.

Foram num total de 26 pessoas entre homens e mulheres, porém, eram mais
mulheres, senhoras, adultas e somente alguns homens. E um novo contexto e, assim, me
arrisquei e tentar da melhor forma dialogar e interagir com a turma. Ao chegar, fomos
acomodados no alojamento e pernoitamos em Tapawatra. Um lugar muito lindo e tranquilo.

No sébado, dia 09 de setembro, as 9h30 da manha foi a partida para Waradam. A
viagem foi 6tima, uma paisagem espetacular da natureza, as matas intensas, o rio, em
alguns lugares enormes pedras e queda de pequenas cachoeiras. Senti o ar puro uma
sensacdo de bem-estar e lindo.

A chegada a Waradam foi as 11h30 horas, vivenciar esse momento foi muito bom,
um lindo lugar para se concentrar estar em contato com a natureza, tomar banho no rio.
Mas, ao mesmo tempo, foi uma adrenalina, teve um momento que todos desceram do barco
e 0s homens empurraram o barco, ndo havia como passar estava seco e tinha pedras e queda
d’agua, porém, uma aventura que gostei muito e, de interagir com as pessoas, apesar da
lingua, o holandés, consegui conversar com eles em inglés, foi divertido e uma radicalidade
de muita aprendizagem.

Estavamos em dois barcos, o retorno em Tapawatra foi por volta das 16h00, aonde
chegamos as 18h00, pernoitamos em Tapawatra.

No dia 10 de setembro, domingo, fomos visitar montanhas de abacaxi e outros
lugares como comunidades Djoemoe, Kumalu e Asidonhopo. A caminhada para ver a
plantacdo de abacaxi durou em torno de 2 horas, foi uma longa caminhada a ser percorrida
no trilho das matas e subir uma montanha para ver as plantacdes de abacaxi (pequenos
abacaxis) que esta localizado no alto da montanha. Um lugar muito lindo e encantador,
mas, por outro lado estava muito quente. Apesar do calor valeu apena a caminhada na trilha
da mata e chegar até a plantacdo de abacaxi. Tiramos fotos do lugar.

Tive a oportunidade de ir numa festa dos marrons na comunidade Asidonhopo, ver
o ritual de danga/musicas tradicionais dos marrons, assim, como a festa ndo tradicional,
muito interessante de conhecer parte da cultura da comunidade marrons. As pessoas sdo
muito animadas, gostam de dangar.

O retorno para Atjonei foram as 11h00 da manhd na segunda-feira, dia 11 de
setembro, em seguida, continuando a viagem para Paramaribo, no caminho da viagem teve

a parada para a refeicdo, chegamos a Paramaribo as 20h00.
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Enfim, foi uma 6tima viagem, gostei muito, conheci lugares lindos e pude praticar

0 inglés com as pessoas, foi um desafio superado, muito bom, uma aprendizagem continua.

2.2.12. Comunidade Indigena Apoera — Oeste de Suriname

Entre os dias 14 a 16 de setembro de 2017, estive na comunidade indigena Apoera
no oeste de Suriname com a Sandra Arichero Jeffrey. Saimos no dia 14/09/2017, quinta-
feira, as 9h30 da manh& de Paramaribo. A Sandra foi @ minha casa me buscar, a Malu, em
seguida, partiu rumo a aldeia, de carro com a Sandra, sua filha, sobrinha e sua irma.

A viagem para a Apoera foi de aproximadamente 9 a 10 horas pela estrada de chéo,
até certo ponto a estrada é asfaltada, depois, chdo e muita poeira. A viagem foi
superinteressante apesar de ser exausto, foi muito bom, fomos conversando para praticar o
inglés, e observando a estrada, a paisagem, 0s rios e 0s lugares que passamos. Contemplar
essas paisagens € algo muito bom, uma sensacdo de bem estar, € muito similar a estrada da
minha comunidade, e com grande expectativa, pois, € uma comunidade que queria muito
conhecer e agora essa oportunidade € fantastica.

Na estrada deparamos com varias paisagens lindas, matas extensas, arvores
cumpridas e enormes, pontes e rios dentre eles passamos nos rios: Saramacca River, Tibiti
River, Coppename River e Nickeie River. Vimos plantacdo extensa de laranja, caminhdes
transportando madeiras, essa regiao ha muitas madeiras que sdo comercializadas, passamos
em alguns lugares que ha vilagem/aldeia de indigena como Tibiti que sdo os Kalind e
comunidades maroons.

Chegamos a comunidade Apoera aproximadamente entre 18h30 e 19h00 horas da
noite e fomos a casa da mée de Sandra. Hospedamos-nos e descansamos devido a viagem
que foi longa, um pouco exausto, mas, interessante. Em seguida a Sandra nos levou para
conhecer seus familiares e apresentar para o basja Kevin Bronne, apresentou-me para o
basja, ele desejou boas-vindas e que ficasse a vontade, pois, o kapitein Carlos Lewis ndo
se encontrava na aldeia estava em Paramaribo. O basja Kevin Bronne é uma lideranca
jovem da comunidade. Em sequéncia nos apresentou para os pais do basja Kevin, no outro
dia conhecemos os pais do kapitein Carlos Lewis.

Depois, fomos jantar na casa dos tios da Sandra, foram simpaticos, foi uma 6tima

recepc¢do. A comida estava uma delicia.

126



No outro dia, Sandra nos mostrou a comunidade Apoera, em seguida fomos
conhecer outra comunidade proxima a Washabo. Fomos conhecer a escola da comunidade,
um campo de futebol na frente da escola onde reinem ao fim de semana para jogar bola, e
ao lado o lugar da feira onde eles reinem aos sédbados para vender os produtos agricolas
(da roga) o que eles plantam. Essa comunidade tem o kapitein, € o povo Lokono, a
populacéo é cerca de 570 pessoas.

Retornamos para a casa dos tios da Sandra, almogamos, ap6s o almoco, fomos
banhar no Corantijn River. Foi muito bom, pode praticar 0 inglés, as pessoas da
comunidade falam o inglés e o sranantongo, falam mais o inglés por ser na divisa com a
Guiana Inglesa. Mostrou a comunidade Apoera a escola, o saldo cultural, local do posto
policial e do posto de bombeiro.

Apoera é uma comunidade diferente das quais visitei, diferente por ser uma
comunidade mais urbanizada, com asfalto, movimento de carros e motos a todo o
momento, tem um posto de policia, tem uma estrutura adequada de um bairro de uma
cidade, tem energia elétrica, mercados, bares e outros.

Apoera é uma village que fica a leste (West) do Suriname, préximo ao Corantijn
River, povo Lokono (Aruak), Districto de Sipaliwini. Tem uma populacdo
aproximadamente entre 500 a 700 pessoas. Falantes das linguas sranantongo, inglés,
holandés, e a lingua nativa, as pessoas falam mais o inglés por esta na divisa da Guiana
Inglesa. O kapitein é Carlos Lewis e 0s basjas: Kevin Bronne, basja Herman Edgar, basja
Travis Randial, basja Marlene Welzyn e mais dois basjas.

Observei que em todas as casas as familias plantam flores no seu quintal, muitas
flores lindas foi 0 que chamou minha atencdo. Ha diversas frutas frutiferas como manga,
caju, coqueiro e outros, assim como tem algumas plantagdes no quintal de mandioca e
banana.

Apoera e Washabo ficam as margens do Corantijn River aproximadamente 3 horas
de viagem de barco para a cidade de Nickerie. Tem a escola que conforme informacéo
referente a educacdo a Sandra disse que o ensino € na lingua holandés, tem muitos
estudantes que estudam na escola. Os professores sdo indigenas e nédo indigena, o basja
Kevin Brenne é professor.

Fomos conhecer uma comunidade do povo Tryo que fica proximo a Apoera, e que

fica a margem do Corantijn River, sdo pequeno grupo de familias Tryo. Ao lado a essa
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comunidade tem um lugar de industria de madeira que comercializa e faz transporte de
madeira por estrada e pelo rio.

Enfim, foi outra experiéncia magnifica que vivenciei e compartilhei com a Sandra
e seus tios conhecendo a sua comunidade, apesar de que foi muito rapido, mas gostei muito
foi fantastico, é outro contexto, outra realidade de vivéncia e modos dos indigenas do povo
Lokono.

No sdbado de manha, retornamos para Paramaribo de um micro énibus. Esse micro
onibus faz transporte aos fins de semana (sdbado) para a cidade. A viagem de volta foi
cansativa, mas, muito bom, sdo momentos gratificantes de aprendizagem e de superacédo
dos desafios, assim, como de interagir em diferentes contextos de cultura e linguas.
Agradeco a Sandra por oportunizar essa viagem, gostei da 6tima recepcdo que tivemos,
espero em outra oportunidade voltar e conhecer melhor a comunidade.

Cada experiéncia é Unica e importante para entender e amadurecimento de nova
concepcao da vida profissional, académica e principalmente pessoal. Sei que é um desafio
constante a ser superados com encantos e desencantos, tudo é uma aprendizagem continua

’

e experiéncia de vida. “Quando a gente ndo sabe o que fazer a gente aprender.’

2.2.13. Comunidade Post Utrecht e Cupido

Entre os dias 20 e 23 de setembro de 2017, estive numa atividade de campo na
comunidade indigena a village Post Utrecht, Wageningen/Nickerie River, no leste de
Suriname. Foi convidado pelo Giorgio Awankaroe, que faz parte da organizagao da VIDS
(Organizacdo indigena tradicional e lideranca indigena do Suriname).

A atividade de campo foi uma reunido com os indigenas sobre “mapeamento do
territorio”, onde vivem esses indigenas, foi realizada em duas comunidades, a Post Utrcht
e Cupido. Saimos de Paramaribo as 13h00 da tarde de 6nibus, a viagem demorou entre 4 e
5 horas de viagem para a cidade Wageningen, leste de Suriname, a estrada é asfaltada muito
boa, durante a viagem passamos pela cidade/distrito de Saramacca e Coronie. Fui
observando a estrada, os lugares, as paisagens muito bonitas, havia plantagdes de arroz em
um determinado lugar que passamos.

Foi outra experiéncia vivenciada e que deu tudo certo, uma grande expectativa em
conhecer as comunidades indigenas, uma convivéncia proxima com o Giorgio e uma forma
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de praticar o inglés. Chegamos as 6h30 horas da tarde, na cidade de Wageningen. Tinha
uma indigena esperando para nos levar para a aldeia. A aldeia fica proximo a cidade é sé
atravessar do outro lado de barco ja esta na aldeia, que fica a margem do Nickerie River.

Atravessamos o Nickerie River e chegamos a aldeia, fomos recebidos pela kapitein
Marius, uma senhora muito simpatica, desejo-me boas-vindas. Em seguida levou para a
casa do basja Uma Sambaio onde iamos pernoitar, o basja desejou boas-vindas e mostrou
0 lugar para arma as nossas redes na varanda da casa dele.

A noite ficamos conversando foi muito interessante, pratiquei o inglés, tentei dialogar
com eles, apesar de os indigenas falarem diversas linguas, consegui comunicar com eles.
Sabe foi uma experiéncia boa, senti acolhida, um bem estar da excelente recepcéo.

No dia seguinte, teve a reunido com os indigenas sobre 0 mapeamento do territorio,
0 objetivo é de os indigenas construirem um mapa do seu territdrio destacando os lugares
como os rios, as florestas, onde estdo os animais, 0s peixes entre outros, lugares que faz
parte da biodiversidade que eles usufruem no seu territorio.

Esteve presente na reunido cerca de 25 pessoas, dentre estes, sdo as mulheres
adultas, homens, algumas criangas e adolescentes. O que chamou a minha atencéo foi a
participacao das mulheres, demonstraram ativa e animada na elaboracao do trabalho.

Eu ajudei o Giorgio registrando por fotos os trabalhos que estava sendo feito. Algo
que me marcou muito foi uma senhora de uns oitenta anos que veio até em mim, desejou
boas-vindas e me deu um abraco, nossa sabe aquela simplicidade e acolhimento, me senti
bem uma sensacdo inexplicavel, senti acolhida e enfretamento de comunicar apesar das
diferentes linguas, foi muito marcante esse gesto.

A comunidade Post Utrecht, fica a margem do Nickerie River, com uma populacao
aproximadamente 136, sdo do grupo indigena Lokono, sdo falantes da lingua nativa,
holandés, inglés e o sranantongo, as familias estdo em torno de 10 familias.

As casas sdo préximas as outras que fica na margem do Nickerie River, sdo feitas de
madeira e coberta de telha e Eternit, tem algumas casas que sdo de palhas. Observei que
nos quintais das casas tem muitas plantas frutiferas.

Com relacéo a educacao formal o basja disse que ndo tem escola na comunidade, e
que as criangas vao todos os dias na cidade Wageningen para estudar, o ensino é na lingua
holandés. A comunidade é liderada pela kapitein Marius, basja Uma Sambaio, Jonas

Bernarch Sabajo e Marciano Sinandan.
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A comunidade é um lugar muito bonito e tranquilo, esta ao lado da cidade. Os
indigenas estdo constantemente transitando entre a cidade e a aldeia, visto que € so
atravessar de barco ja esta na aldeia.

No domingo a reunido se deu em outra comunidade, chamado Cupido, na cidade
Wageningen, num saldo que realiza evento chamado kampung garuda. Esses indigenas
vivem na cidade Wageningen aproximadamente em torno de 10 familias, sdo do grupo
Lokono, uma mistura entre negros e javaneses.

Segundo informacdo eles ndo vivem na aldeia, pois, ndo tem acesso a comunicagao
e 0 acesso e muito dificil, por isso vivem na cidade. O kapitein é o Daniel Reginaldo e a
basja a Jubithana.

Foi realizada a mesma atividade sobre o mapeamento do territério. O Georgio fez
a explicacdo e socializacdo do trabalho, em seguida, as pessoas presente comecaram a
discutir e a realizar o trabalho. Nesta comunidade ja tinha menor grupos de pessoas em
torno de oito participantes, dentre estes somente trés mulheres os demais os homens.

Assim que terminou a reunido fomos conhecer a cidade, o bosque onde realizar o
evento e depois fomos almogar. E uma cidade pequena e ndo tem muito movimento.
Retornamos para a aldeia para pegar as malas e dormir na cidade, no outro dia iridmos
pegar o énibus cedo.

Foi uma experiéncia importante de grande aprendizagem e superacdo das
diversidades linguisticas. Acredito que a lingua é importante para comunicar com as
pessoas, quando nds permitimos adentrar no mundo do outro as barreiras das linguas sdo
superadas e a comunicacao e interacdo se flui de forma natural, entdo, consegui ter uma
interacdo e a vivéncia proporcionou essa experiéncia fantastica. Viver novas experiéncias
na adversidade nos leva uma visdo holistica dos mundos, pois, a experiéncia é uma
incAgnita.

Sou grata a Giorgio pela paciéncia, pela troca de experiéncia e aprendizagem,
retornamos as 6h00 da manhd de segunda-feira, dia 23 de outubro de 2017, chegamos as
10h00 em Paramaribo. Encerro agradecendo a Haipuku pela dadiva da vida e por

proporcionar essa experiéncia de aprendizagem e superagéo.

2.2.14. Baakaboto
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No dia 10 de outubro de 2017, fui num passeio turistico com um grupo de pessoas
em Baakaboto que fica aproximadamente duas horas da cidade de Paramaribo/Suriname
para conhecer esse lugar chamado Baakaboto. Neste dia foi feriado em Suriname, dia que
comemora “Dia dos Maroons”’, em palmentun tem atividades culturais dos maroons.

Um lugar muito lindo, bom para relaxar, descansar, senti e estar em contato com a
natureza. A paisagem é espetacular, muito verde, matas, rio, € o Rio Suriname, quedas de
cachoeira, cantos de passaros e bom para banhar.

Esse momento é interessante, é outra experiéncia com outras pessoas de diferentes
tipos, jovens, adultos entre homens e mulheres. Falantes de varias linguas principalmente
o holandés, uma forma de eu superar os desafios e tentar interagir e praticar o inglés com
as pessoas em diferentes contextos.

Passamos o dia inteiro, foi 6timo, tomamos banho de rio, tiremos fotos, pratiquei o
inglés, almocamos todos juntos, houve uma boa interacdo com eles, apesar da diversidade
linguistica. Tive uma aproximacdo com duas pessoas que foi a Clinton e a Bea, conversei
bastante com eles, foram legais e simpéticos, trocamos contato, ficamos bem préximo um
do outro. Essa foi uma vivéncia diferente de interagcdo no ambito de lazer.

Uma forma de me lancar e interagir com o outro, e acredito que de certa forma o
dialogo fluiu de forma natural e reciproca. Além do mais o lugar proporcionou estar num
ambiente em contato com a natureza, me encantou e gostei muito, senti-me energizada para
enfrentar os desafios da vida.

A vida proporcionou-me momentos fantasticos, conhecer lugares e pessoas
interessantes, é processo da vida entre a diversidade linguistica e cultural, é o colorido da

rede de relagéo.

2.2.15. Passeio em Arminavallen

Entre os dias 03 a 05 de novembro de 2017, foi realizado um passeio turistico em
Arminavallen e num resort que fica em Franch Guiana, a margem do Marowijne River, fui
com um grupo de pessoas que organizam viagens/tour, ou seja, passeio turistico para
conhecer lugares e estar em contato com a natureza.

Saimos de Paramaribo as 7h30 da manhd, a viagem durou cerca de 3 horas até a

cidade de Albina de micro-0nibus, em seguida, continuou a viagem de barco, cerca de duas

131



horas da Albina, pois, Arminavallem esta localizado no Marowijne River divisa Suriname
e Franch Guiana.

A experiéncia foi fascinante, diferente e muito boa, € um grupo de pessoas adultas
dentre estes mulheres e homens, no total estava cerca de vinte seis pessoas, a maioria
mulheres, esse grupo falam mais o holandés, sao pessoas alegres e extrovertida, gostam de
estar em contato com a natureza, entao, sera uma oportunidade de presenciar e interagir em
outro contexto de pessoas, assim, como praticar o inglés, as pessoas sdo falantes de 3 a 5
linguas.

Durante a viagem fomos observando a paisagem, que é muito linda, as matas, o rio
muito extenso, uma obra da natureza. Ficamos hospedados num lugar chamado Achimato-
Campou Danny-Plaza, € 6timo o lugar para relaxar e descansar dormiram todos em um
barracdo em redes.

No dia seguinte, seguimos a viagem para ir a outro lugar onde é uma ilha que ja
pertence a Guiana Francesa, € um lugar lindo, uma fantastica paisagem espetacular. A
viagem de barco durou aproximadamente duas horas, passamos por varias comunidades
que moram do lado da Guiana Francesa as margens do Marowijne River sdos 0s marrons
e passamos por uma cidade chamada Apatou.

Passamos o dia inteiro banhando, curtindo essa beleza da natureza, retornamos para
0 lugar que estava hospedado, pernoitamos mais uma noite. No outro dia arrumamos as
malas e embarcamos no barco rumo a Albina.

Para mim foi muito bom, sdo experiéncias que a cada dia me faz superar e langar ao
desconhecido e buscar meios de interacdo, conseguir comunicar com as pessoas e elas
permitiram uma aproximacéo de conhecer o outro e isso facilitou a interacdo. Recordo-me
de uma passagem que diz “dizem que as melhores coisas ndo sdo planejadas, simplesmente
acontecem e é melhor ndo pressionar o tempo. Porque se alguma coisa deve acontecer,
ela vai acontecer de qualquer maneira”.

Essas experiéncias tém proporcionado que realmente as coisas, as circunstancias e
situagdes acontecem na hora e momento em que devem acontecer com naturalidade é
magico, uma sensacao inexplicavel de positividade e receio, por outro lado a embate e
superacao.

Chegamos a Paramaribo as 5h00 da tarde, enfim, foi uma excelente viagem de

constante aprendizagem. Agradeco a todos, em especial a Sandhia e o Murli, que sdo legais
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e simpaticos e que estdo a frente do grupo. “So a experiéncia propria é capaz de tornar

sabio o ser humano” (Sigmund Freud).

2.2.16. Viagem a Nickerie — Bigipan

Entre os dias 2 a 3 de dezembro de 2017, fui com o grupo de pessoas para a cidade
de Nickerie, saimos de Paramaribo as 10h00 da manha de 6nibus. A viagem durou em
torno de 4 horas.

Nickerie é uma cidade/distrito de Suriname que fica a oeste do pais, proximo a
Corantyn River, & um lugar lindo. A viagem foi fascinante, outra experiéncia a ser
vivenciada com esse grupo de pessoas que gostam de passear e interagir com lugar natural
em meio a natureza.

Durante a viagem passamos por algumas cidades e rios, dentre eles Saramacca e
Coronie. Observei que havia muitas plantagdes de arroz, de coqueiros e vi pela primeira
vez pasto/criacdo de gado, que até entdo ndo tinha visto, chegando a Nickerie vi varios
gados.

Chegamos a Nickerie em torno de 14h00 horas, fomos nos hospedar em uma casa
onde famos pernoitar e, no dia seguinte, seguir a viagem a Bigipan. Fomos conhecer a
cidade de Nickerie de énibus e em alguns pontos turisticos, dentre ele o Corantyn River,
muito lindo e extenso, e atravessando o rio ja € a Guiana fica na divisa.

No domingo, a partir da 8h00 da manha partimos para Bigipan. Bigipan fica ao leste
de New Nickerie, encontra-se ao longo dos lagos do oceano, o Bigi Pan é o maior lago.
Possui caracteristica Unica, a reserva natural de pelo menos 135 mil hectares. Esta sob a
influéncia do reflexo e do fluxo do mar e é alimentado tanto com &gua salgada como com
agua fresca do interior. O resultado é um “esturiam” impressionante, onde esta repleto de
passaros dentre eles destaca-se os flamingos. O tamanho né@o penetra primeiro por que a
agua é pontuada com pedacos de terras semi-submersas. Neste ambiente ha grupos de
arvores mortas, sobressai acima da superficie da agua, um lugar espetacular pela beleza
impressionante que a natureza nos proporciona.

Seguimos a vigem de barco, foram dois barcos, em torno de aproximadamente duas
horas, durante a viagem pode observar e surpreender com a beleza da natureza, lugar lindo
e a0 mesmo tempo de adrenalina. Vi muitos passaros e sauis espécies de macaco, ouvi
cantos dos passaros, € um grande pantano, tem varios peixes. Chegamos a casa, no lago
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tem oito casas feitas de madeira no meio do rio, onde as pessoas geralmente ficam para
apreciar e contemplar a beleza do lugar.

Ficamos um pouco na casa descansando e tirando fotos, em seguida, fomos de barco
ver 0s passaros flamengos uma grande quantidade deles caminhando e cantando no grande
pantano, algo muito lindo.

Depois fomos ver os pescadores como pescam neste grande lago. Tinha dois
pescadores no barco pegando varios peixes, pescam de rede, ou seja, armam a rede de um
lado para 0 outro e depois s0 vai tirar, pois, dessa forma pegam muitos peixes. Tinha muitos
peixes no barco e fora os que estavam dentro de um frizer com gelo no barco. Pode
conhecer um pouco desse lugar lindo e turistico onde tem constantemente pessoas visitando
turistas de varios lugares.

Retornamos para Nickerie e almogamos num restaurante, logo seguimos viagem para
Paramaribo. Essa experiéncia de aprendizagem e superacdo gostei muito, conheci outras
pessoas, lugares lindos, pode praticar mais o inglés, superando os desafios. As pessoas
desse grupo falam mais o holandés, mas, teve pessoas que falam o inglés e para mim é uma
oportunidade de praticar o inglés, sdo pessoas legais e simpaticos possibilitaram uma
abertura para o dialogo.

Acredito que direta ou indiretamente consegui interagir com eles, e isso é muito
importante nesse processo de aprendizagem. Reporto-me de um pensamento de Rubens
Alves: “Nao diga nada! Nem mesmo a verdade. Ha tanta suavidade em nada se dizer. E
tudo se entende”. Faz-me refletir sobre que quando deixamos permiti a olhar o outro e
interagir de forma franca e serena nos enfrentamos os desafios de qualquer obstaculo, seja,
eles culturais ou linguisticos e sdo momentos de enfretamento e interagdo com outras
realidades. Sinto-me grata por tudo que a vida tem me proporcionado e estar nesses lugares

natural, me traz mais energias para que possa enfrentar as adversidades.

2.2.17. Experiéncias Interculturais e aprendizado em diferente contexto de culturas

No contexto do intercAmbio do Projeto de Dialogos de Saberes é pertinente
compartilhar os encantos e desencantos em estar em outro pais. Viver em Suriname e
participar do intercambio de Dialogos de Saberes foi muito fascinante e lancei ao

desconhecido, ao mesmo tempo tive receio, aprendi a conviver com o novo e enfrentei 0s
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desafios. Foi algo inusitado e a0 mesmo tempo interessante de transitar em diferentes
universos, € testar limites, € um investimento que apesar de todas as complicacdes
enfrentadas, sdo aprendizagem e experiéncias de vida pessoal e profissional.

Esta experiéncia viabilizou conhecer outras culturas, formas de pensar, de ser e

estar no mundo, reconhecendo a valorizacao da diversidade cultural e linguistica. Adaptar
a nova realidade é processo gque vai moldando no cotidiano da vida, distintos modos de
convivéncia exige muito responsabilidade e novos olhares, instiga a pensar e agir nos
diverso aspecto da vida social, cultural e no ambiente na qual est4 inserido.
Ressalto que o percurso do intercambio deu-se em encantos e desencantos, em estar e viver
em outro pais diferente da minha realidade. O desencanto, 0 momento da adaptacdo foi
crucial, principalmente pela questdo da lingua, uns dos obstaculos foi lingua inglesa, para
mim tornou-se complexo a pronunciar determinadas palavras. Nesse contexto aconteceu
uma situacdo constrangedora na Universidade do Suriname com uma docente linguistica
que iria acompanhar e ministrar as aulas de inglés disse: “como que vocé ndo sabe inglés,
vocé tem PHD. Eu sei vdrias linguas”. Nesse momento observa-se a atuacdo de
profissionais que ndo dispde para uma abertura para o outro e nem para a diversidade
cultural. Diante dessa situacdo acreditei que sdo processos e desafios que foram sendo
superados partindo dos estudos das aulas me esforcei 0 maximo fazendo o curso online em
site e das praticas do cotidiano com as pessoas. A expectativa positiva consiste nas
superagdes que vai sendo conduzida no transcorrer da vivéncia e com o tempo.

Outra situacdo constrangedora em relacdo ao visto da permanéncia em Suriname, a
principio obteve por trinta dias, em seguida, por noventa dias, até ter informacdo como
conduzir essa situacédo, foi um processo muito burocratico e desgastante.

Observei por se constituir numa experiéncia nova com os estudantes do Brasil, a
Universidade de Suriname ndo soube conduzir essa questdo da permanéncia. Somente a
partir de uma reunido com o Reitor Jack Menke, professores e nds estudantes indigenas e
quilombolas, foi feito os encaminhamentos como proceder sobre essa questdo do visto e a
questdo pedagdgicas de atividades a serem desenvolvidas na Universidade. Nesse sentido,
ficou designada uma pessoa do departamento de relacGes exterior da universidade para
resolver a questdo da permanéncia para os estudantes e um assistente para auxiliar na

elaboracdo do cronograma de atividade a ser executada.
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Diante dessa reunido as coisas comegaram em passos lentos a encaminhar de forma
positiva, vale ressaltar a articulacdo dos professores Rudi e Regina que coordena o Projeto
de Intercdmbio da Universidade de Brasilia.

Poderia ter encontros e atividades com os estudantes da universidade para que
pudesse ter mais interacdo entre os estudantes brasileiros e surinamese, foi algo que deixou
a desejar.

O encanto do IntercAmbio Dialogo de Saberes Intercultural se deu em varios
contextos no que tange a recepcdo e interelagdes com as pessoas da universidade, o reitor
e seus assistentes que nos auxiliaram, fomos bem recebidos, assim, como os professores
gue estiveram mais proximo nos acompanhando durante esse intercambio, tive um bom
relacionamento.

Viabilizou a conhecer e vivenciar experiéncias dos modos e saberes das
comunidades indigenas Powaka, Galibi, Bigiston, Pierre Kondre, Kwalasamutu, Redi Doti,
Apoera, Nickerie river (Post Utrecht e Cupido) e Cassipora, assim, como participar das
dangas tradicionais indigenas sambura e maraka. Proporcionou ainda conhecimentos junto
as comunidades Maroons, presenciar em in loco o modo de viver e interagir ao ambiente,
a diversidade sociocultural e linguistica dos grupos étnicos do Suriname.

Conhecer todos os grupos indigenas e maroons com suas peculiaridades e modos
de interacbes com o meio ambiente. A participacdo de um ritual religioso na comunidade
Timbut Dadi Utomo Islam dos Javaneses, foi uma vivéncia gratificante, uma excelente
recepcdo, apesar da lingua, pode comunicar e interagir neste ritual com as mulheres
javanesas.

Tive a oportunidade de conhecer diferentes lugares, povos e suas culturas. Uma
pessoa que foi fundamental na articulacdo e mediador foi o jornalista Charles Chang que
escreve para um jornal do Suriname sobre eventos relacionados a questfes culturais e que
me apresentou as liderancas indigenas e convidava para ir a varias atividades e eventos
culturais que eram realizadas.

O seminario de apresentacdo sobre a diversidade cultural entre Brasil/ Suriname
que foi realizado no auditorio da Universidade Anton de Kom, com finalidade da
socializacdo do projeto didlogos de saberes, dando énfase aos aspectos culturais e
educacionais dos grupos quilombolas e indigenas dos referidos estudantes intercambistas.

Neste sentido, como ja destacado acima as experiéncias em diversas situacdes e

contextos, possibilitaram a aprendizagem, conhecimentos linguisticos e culturais,
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valorizacdo pessoal e uma visdo ampla de diferentes realidades, apesar das varias linguas
gue tem nas comunidades consegui comunicar e interagir de forma reciproca.

Sinto feliz e missdo cumprida por viver essa experiéncia do intercambio durante
esses doze meses, por ter a oportunidade de vivenciar esse estranhamento que com certeza
foi 0 amadurecimento na vida profissional, académica e pessoal. Durante esses meses
aprendi muito e estou aprendendo, tenho certeza que continuarei aprendendo, apesar dos
desafios que foi enfrentado e superado a cada dia, a aprendizagem € um processo continuo.

Ressalto que o projeto Dialogo de Saberes Intercultural foi experiéncias relevantes
na minha formac&o enquanto profissional da area da educacédo, académica e especialmente
na vida pessoal, foi convivéncia marcante que ficard na minha memoria e compartilhar
esse momento Unico com outras pessoas que visa pensar e agir um novo olhar dessa
diversidade de culturas e linguas dos grupos étnicos que lutam para garantir e valorizar os
seus saberes no mundo globalizado.

Conheci a realidade de diferentes aldeias indigenas a forma de organizacédo
tradicional, as conquistas, os gargalos e lutas que os povos de outro pais enfrentam para
garantir os seus direitos. E que as lutas séo iguais, a luta constante do direito de viver,
direito a terra, a educacéo, a saude e a uma boa qualidade de vida, diante a esse sistema
capitalista que vai adentrando as comunidades indigenas.

Considero que me tornei mais fortalecida diante do novo, de saber lidar com a
diferente forma de pensar e agir, melhorou a capacidade de comunicagdo em inglés e
continuo me esforgcando, acredito que a aprendizagem € continua, possibilitou uma reflexao
do meu pais, da minha comunidade da aldeia, da universidade na qual estudo e melhorei a
relacionar com outras pessoas.

Como sugestdo para o projeto didlogos de saberes para estreitar e consolidar as
interrelacdes deve ter atividade na universidade de interagdo entre os estudantes brasileiros
e 0S surinameses, grupo de estudos que viabiliza uma relacdo mais proxima e amistosa.
Que a Universidade possa dar mais apoio nas visitas para as comunidades.

Mostrou-me o valor da diversidade de culturas, de conhecer e interagir com
indigenas de diferentes formas e de comunicar-se seja por meio de expressoes, de gestos
ou de oralidade. Acredito que a comunicagdo indigena da-se de diferentes formas, senti-
me bem e energizada para enfrentar os desafios da academia e considero que compartilhar

experiéncias é estar aberto ao conhecimento e a aprendizagem de diferentes culturas.
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Ao término do intercdmbio foram produzidos os seguintes materiais como: o video
com sistematizacdo das atividades de campo realizadas nas comunidades marrons e
indigenas, através de fotos, assim, como atividade realizada na Universidade Anton de
Kom, dois artigos sobre: Intercdmbio de Saberes: Relatos de experiéncia e conhecimento,
num contexto de pluralidade de culturas e linguas na Conferéncia dos Povos Indigenas do
Suriname e o outro sobre: Didlogos de Saberes: um relato de experiéncia intercultural.

Publicacdo nos Anais do Resumo (trabalho cientifico): Interculturalidade de
Saberes: Relatos de experiéncia e conhecimento, num contexto de pluralidade de culturas
e linguas Anais do Forum de Educacdo e Diversidade, Tangara da Serra/Mato Grosso,
Brasil, 07-10 Novembro 2017, Nucleo de Atividades Estudos e Pesquisa sobre Educacéo,
Ambiente e Diversidade, Universidade do Estado de Mato Grosso — UNEMAT, da
estudante-bolsista de Doutorado Eliane Boroponepa Monzilar.

Publicacdo de matéria no Jornal do Suriname sobre o intercdmbio intercultural
Brasil — Suriname, como parte das acGes do Projeto Dialogos de Saberes Interculturais
Brasil — Suriname.

Um livro de fotos (book livro) sistematizando através de fotos as atividades que
foram realizadas no evento e nas comunidades Indigenas e Maroons. Estes foram entrega
para o Kapitein da comunidade Kwamalasamutu e para a VIDS (Organizacéo Indigena).

Apresentacdo da Experiéncia do Intercambio na Universidade Anton de Kom,
realizado dia 28 de fevereiro de 2017.

Matéria no Jornal DWT sobre: Experiéncia e Projeto do Intercambio Intercultural.

Apresentacdo e socializacdo da Experiéncia do Intercambio para os estudantes e
professores da Escola de Educacéo Indigena “Jula Paré”, na Aldeia Umutina, municipio de
Barra do Bugres, Estado de Mato Grosso/ Brasil.

Pretendo no futuro fazer um livro sobre esses relatos de experiéncias desse
intercambio.

Seguem algumas fotos das atividades de campo que foram realizadas durante o

Intercdmbio nas comunidades maroons e indigenas.
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Fotografia 64: Encontro na Comunidade Powaka -2017

Fotografia 65: Comida e bebida tradicional
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Fotografia 69: Comunidade Pierre Kondre
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ade Kwalasamutu -

Fotografia 71: Casa Tradicional - Tryo
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Fotografia 73: Campo de aviacdo em Alalapadu

143



Fotografla 74: Pintura da etnia Tryo sul do Suriname

Fotografia 75: Evento dos Povos Indigenas de Suriname 2017
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Fotografia 76: Dia dos
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Fotografia 78: Equipe da VIDS
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Fotografia 79: Basjas '
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Fotografia 80: Grammar Asongo da comunidade sul do Suriname
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Fotografia 82: Comunidade Gunsi
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Fotografia 85: Religido Javanesa
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Fotografia 87: Religido Cat6lica — missa dos brasileiros
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Fotografia 89: Centro da cidade de Paramaribo
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Fotografia 90: Equipe do Suribraz

2.3. A viagem em Coldmbia — Intercambio Intercultural com os Indigenas

Entre os dias 13 a 30 de outubro de 2018, foi realizada uma viagem para a
Colémbia. A viagem faz parte das atividades do Projeto Terra como Principio Educativo,
que estd composto por professores da Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat,
Universidade Federal de Mato Grosso-UFMT, professores indigenas, fomentado e

financiado pela Fundagéo de Amparo a Pesquisa do Estado de Mato Grosso (FAPEMAT).
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O objetivo da proposta em curso é de realizar um intercdmbio intercultural com os
indigenas colombianos, assim, com a Licenciatura Pedagogia de La Madre Tierra da
Universidade de Antioquia-Colémbia.

Estiveram presentes os seguintes professores, nesta empreitada desta viagem,
foram: Marinez Cargnin Stieler, Hellen Cristina de Souza (professoras aposentadas da
Unemat), Mariuce Campos de Moraes (professora da UFMT), Priscila Waldow (professora
da Unemat), Eliane B. Monzilar, Eneida Kupudonepa e Osvaldo Corezomaé (professores
indigena, atuam na escola Jula Paré, pertencente do povo Umutina), deslocaram para a
cidade de Medellin-Colémbia no dia 13 de outubro de 2018, no sadbado, permaneceram la
por mais duas semanas, conhecendo e interagindo em distintos lugares e contextos com 0s
indigenas colombianos.

Fomos recebidos na Universidade de Cauca, Universidade Misak, Universidade de
Antioquia e a Universidade Auténoma Intercultural Indigena. Participamos do Encontro
Zonal, na cidade de Toribio, numa comunidade indigena como parte da atividade da
Licenciatura Pedagogia de La Madre Tierra, | Foro Nacional de Sistema Indigenas de Salud
Propia e Intercultural promovida pela Universidade de Antioquia, assim, como varias
reunides com liderancas indigenas, professores universitarios e académicos indigenas.

No entanto, podemos destacar que o resultado foi muito positivo, dentre este
podemos citar o fortalecimento da rede de professores pesquisadores do Brasil e a
Colémbia, o fortalecimento e a valorizacdo das discussdes do curriculo proprio da
educacdo escolar indigena.

Vou discorrer sobre a minha sensacdo da viagem que denominarei de “expedigdo
trilhando fronteira”, assim, como descrever as atividades que participamos em diversos
lugares, principalmente com os indigenas. Foi uma viagem fantéstica, outra experiéncia a
ser compartilhada e vivenciada em outro pais, conhecer realidades dos indigenas
colombianos, uma Otima expectativa. Langar aos novos desafios que sera partindo das
diferentes culturas, ambientes, modo de ser, pensar e principalmente a questdo da lingua
que € o espanhol, uma forma de praticar o espanhol.

Assim, diferente da experiéncia em Suriname, que € a lingua holandesa e o inglés,
na Colémbia é o espanhol, mais facil, ou seja, teria facilidade de compreensdo e também
estdvamos com um grupo de pessoas conhecidas e isso facilitaria muito. Nesta expectativa

dessa expedicdo que é um intercambio cultural vai proporcionar conhecer e pensar a
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educacdo escolar indigena em outros curriculos e conviver com as diversidades culturais e
linguisticas.

Para facilitar a consolidacdo das atividades & coordenagdo do Programa do
Departamento da Antioquia elaborou um cronograma para a realizagdo do plano de

trabalho que segue:

Dia/ Més Atividades Lugar
13/10 Viagem Brasil-Medellin-
Colémbia
14/10 Conversa com Professores | Universidade  Antioquia,

da Faculdade de Educacdo | Medellin.
Professora Zaida Sierra

15/10 Viagem Medellin-Cauca
16/10 Visita & comunidade | Resguardo de Guambia
indigena Misak (Cauca)

Visita a  Universidade | Popayan
Indigena Intercultural -
UAIIN

17/10 Reunido com a equipe | Popayan
docente do Departamento
de Estudos Intercultural e
encontro com o cabildo
indigena universitario

18 a 23/10 Encontro Zonal de | Toribio

Licenciatura em Pedagogia
de La Madre Tierra

24/10 Encontro com professores | Medellin
25 a 26/10 | Foro Nacional — Sistema | Medellin
Indigena de Salud Propia e
Intercultural —  SISPI:

Tejiendo desde la Sabiduria

Ancestral, una Cultura
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Saludable com los Pueblos

Indigenas

26/10 Retorno dos professores do | Medellin
Brasil:

Mariuce Campos de
Moraes

Osvaldo Corezomaé

Monzilar

27/10 Encontro e encerramento | Medellin
das atividades com a
Licenciatura em Pedagogia
de La Madre Tierra

30/10 Retorno ao Brasil dos | Medellin(Colémbia)-

professores: Brasil

Hellen Cristina de Souza
Marinez Cargnin Steler
Priscila Waldow

Eliane Boroponepa

Monzilar

Eneida Kupudonepa

A expedicdo pra Colémbia do intercAmbio cultural foi marcada por varios
momentos bons, de aprendizagens e de desafios. Fez-me pensar em varios contextos
diferentes que tive a oportunidade de conviver, diversas experiéncias de vida que
contribuiram muito neste processo de ensino aprendizagem pessoal, académico e
profissional.

A referida expedicdo iniciou-se com o deslocamento no dia 13 de outubro de 2018
da cidade de Brasilia, destino Medellin — Colémbia. Primeiro, fui até ao aeroporto de Séo
Paulo para pegar outro voo e, assim, encontrar com as outras professoras da equipe que
vieram de Cuiaba.

Com a equipe completa, seguimos para outro aeroporto de Congonhas/Sao Paulo

para 0 embarque internacional. Todas com aquela expectativa e empolgadas para a
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expedicdo de conhecer 0 novo, como serd, uma experiéncia que vai deslanchar a partir da
interacdo e a convivéncia.

Nesta empolgagdo, aconteceu um imprevisto ao embarcar no voo com uma
professora da equipe a Eneida, ndo pode embarcar por motivo da vacina que estava no
periodo de incubacdo, foi muito constrangedor para todos nés, foi lamentavel deixar uma
pessoa da equipe e continuar a viagem.

Depois, foram feitos os encaminhamentos do retorno e do embarque para outra
semana da professora Eneida e do encontro com ela na cidade de Cauca, a professora
Marinez ficou com ela para resolver essa situacao.

Entdo eu, Hellen, Priscila e Osvaldo seguiram a viagem, foi muito ruim, porém, por
outro lado resolvido a situacdo, assim, seguimos, o avido partiu em destino de Medellin, a
duracdo foi em torno de nove horas para chegar a Medellin-Colémbia.

Em Medellin tivemos uma Otima recepcdo pela professora Zayda Sierra, eu e
Osvaldo ficamos hospedados na casa dela, foi tdo amavel em nos recepcionar, as outras
professoras foram hospedar em um hostel.

No dia seguinte, dia 14 de outubro foi um momento de acolhida, apresentacédo da
equipe dos professores, troca de informacdo referente a cidade de Medellin, a cultura local
e dos povos indigenas da Colémbia, as questdes dos climas e outros.

Tivemos uma roda de didlogos com os professores da Faculdade de educacédo a
senhora Zaida Sierra e o senhor Hernandez. Eles compartilharam e socializaram sobre
aspectos culturais, sociais, educacionais e climaticos, assim, mostrando através dos mapas
as localizacdes dos diferentes lugares de Colémbia. Na oportunidade nos a equipe dos
professores socializamos esses aspectos referente ao Brasil e especificamente do estado de
Mato Grosso, onde todos moram nesta regiéo.

A professora Zayda nos levou para uma caminhada ao Parque Florestal de Medellin
na serra. Um lugar muito lindo na serra, onde havia uma visdo ampla de toda cidade,
momento muito magico de descontragdo, conhecimento e didlogos no que tange ao
intercadmbio, a importancia dessa troca de saberes entre os indigenas, a universidade, o
contato e as parcerias de rede entre as pessoas e as instituicdes.

No dia 15 de outubro de 2018, o deslocamento da viagem foi da cidade de Medellin
para Cauca, foram quildmetros e mais quildmetros percorridos em torno de
aproximadamente dezoito horas de estrada viajando de 6nibus entre as montanhas. O

percurso foi entre as montanhas, passamos pela cordilheira dos Andes Central. Nossa! Foi
158



fantastica, algo magico, uma sensacgdo estranha ao observar a paisagem linda e a0 mesmo
tempo aquele precipicio, sabe uma mistura de beleza e abismo e cada vez mais o énibus
seguindo os vales mais altos da montanha. Enfim, chegamos, foi cansativa, mas valeu
muito contemplar essa formosura da natureza.

No dia 16 de outubro de 2018, teve a vista na comunidade indigena Misak, o lugar
chamado “Resguardo de Guambia” (Departamento de Cauca), municipio de Silvia-
Colombia.

Os docentes indigenas Misak fizeram a apresentacdo do projeto de educagdo que
realizam baseado na Autonomia e ldentidade, no que tange a educacao bilingue, principio
principal do curriculo projeto pedagdgico autbnomo. Foi uma roda de didlogos que os
Misak fizeram a exposicdo, assim, nés também socializamos a nossa experiéncia do Brasil
e no final foi entregue o DVD sobre as praticas inovadoras pedagogicas que a escola Jula
Paré participou e ganhou o prémio e o meu livro sobre: Territorio Umutina: Vivéncias e
Sustentabilidade.

Fotografia 91: Encontros com os professores indigenas Misak

O Projeto Educativo Misak esta concentradas nestes pilares que s&o: Territdrio, Uso
e Costumes, Cosmovisdo, Autonomia. E dentre eles estdo interligados os quatros

elementos: Terra, Sol, Agua, Ar. Eles sdo origem da agua.
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Esses quatros pilares que norteiam a acao educativa tem 0s seus principios que se

concentra:
Territorio Cosmoviséo
-Natureza -Espiritualidade
-Memoria -Saberes
-Soberania -Medicina propria

-Cuidar da mée natureza
-A natureza nos ensina

-Conhecimento da medicina tradicional

-Lingua e pensamento
-Conhecimento-sitios sagrado

-Lingua namunua

-A escola se ensina em bilingue: lingua
nativa e o espanhol

-Tem que ir no lugar reconhecer os lugares

sagrados, as plantas

Usos e Costumes

Autonomia

-Familia
-Organizacéo
-Trabalho

-Interculturalidade

-Direito e Dever

-Administracdo

-Autoridade

-ldentidade

-Formas de vestir

* “Se queremos ser auténomo temos que
ter uma identidade”. (indigena Misak,
2018)

* “Valorizamos o que fazemos. Constroi e
reconstroi a identidade”. (indigena Misak,
2018)

Para os indigenas Misak, tudo estd conectado. Assim, como a autoridade trazendo
a espiritualidade, reconhecem os diferentes saberes, a natureza pensa e tem vida. Na
concepcdo desses indigenas a identidade € uma bandeira politica.

Nesse sentido, € importante fazer algumas indagacfes, como fortalecer essa
identidade para os povos indigenas? Vencer os desafios dos folclores indigenas? Outra

questdo é a agua, a que se cuidar da dgua, a agua é para todos.
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Os Misak desenvolvem e produzem o processo de trabalho de investigacdo que séo
os diferentes projetos: Producdo de Tucha (um tipo de peixe), a piscicultura, de gado,
ovinos, de galinha, porco da india, de abelhas-apicultura, minhocario-humus, reciclagem e
horta. Produzem produtos naturais organicos como plantagdo de tomate, orégano,
cebolinha, uvas e outros.

Na exposicdo, o indigena Misak, destacou a seguinte frase que chamou a minha
atencdo “nds também podemos”. Entre 0s Misak é um trabalho cooperativo. Eles realizam
intercdmbio de troca de produtos e eventos gastrondGmicos.

Esta experiéncia pedagogica esta em percurso cerca de trinta e trés anos a partir da
visdo dos Misak. No ano de 85 comecam a pensar sobre a inovacao do pensamento e 0
fazer a educacdo Misak, nessa perspectiva nasce a maneira do pensamento Misak.

Para os indigenas Misak, o instrumento da universidade é socializar a partir do
pensamento local. A escola pode reconstruir a partir do nosso pensamento, tem que saber
aplicar. Todavia, tinhamos a nossa tecnologia.

O indigena Misak destacou “O pensamento indigena é coletivo”. Nesse sentido
estes indigenas tentam manejar de uma forma tranquila e consciente, para os Misak é um
processo que pode atingir varios anos. E um processo de projeto de vida, temos pensamento
préprio, pensar como Misak e agir para um bem coletivo.

Essa partilha de experiéncias entre os indigenas foi fascinante e impressionante de
conhecer a Instituicdo Educativa Agropecuario Misak e a Universidade Misak, 0s
processos de acOes educativas que esses indigenas partilham e desenvolvem numa
perspectiva de saberes do pensamento Misak.

No dia 17 de outubro de 2018, teve trés momentos interessantes de compartilhar
experiéncias e aprendizagem. Primeiro foi a reunido com a equipe do Departamento de
Estudos Interculturais, encontro com o cabildo indigenas universitarios e, por fim, a visita
na Universidade Indigena Intercultural-UAIIN, o lugar foi na cidade de Popayan.

No periodo matutino reuniu-se com a equipe docente do Departamento de Estudos
Intercultural na Universidade de Cauca-Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, cujo
tema abordado foi a Educacdo Intercultural, curso de Programa de Formacdo de
Professores Indigenas, enfatizando, curriculos, pensamentos, povos indigenas, movimento
sociais, sociedade e diversidades culturais.

Foi feita as apresentacdes de cada um que estava presente dos professores da

universidade e a nossa equipe de professores brasileiros.
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Marta Medonca, professora de biologia, com doutorado em Antropologia, atua em
organizacdo indigena e recurso natural.

Ernesto Fernandes, professor, trabalha a vinte e trés anos na educagéo intercultural,
atua na ciéncia natural, biologia, doutorado em biologia, tem outra maneira de pensar e
fazer ciéncias.

A professora Isabel Castilho, faz quinze anos de trabalho no Programa Histéria da
Educacdo. A Marta Corally professora de linguas indigenas, trabalha com o povo Nasa,
aborda a estrutura da lingua indigena.

A Rosa Alice professora Linguistica, atua em linguas indigenas na Amazénia. A
professora Cristina, mestre em Educacao, trabalha na Licenciatura Intercultural. Pensar e
levar adiante as diversidades de culturas que ha aqui que sdo os indigenas, Palanqueiros
(quilombolas) e campesinos.

Depois das apresentacGes, os professores da universidade fizeram uma exposicao
das atividades dos trabalhos referente aos processos educativos que versa uma formacéo
que abrange a diversidade e a interculturalidade.

Logo a nossa equipe brasileira socializamos o trabalho que contempla dentro do
Projeto Terra como Principio Educativo e os segmentos que participam e integram que séo
os quilombolas, sem terra (escolas do campo) e os indigenas. Cada professora a Marinez,
Hellen, Mariuce, Priscila fizeram as consideracfes, em seguida eu e o Osvaldo falamos
sobre a Aldeia Umutina-Educacdo Escolar Umutina: Uma experiéncia Intercultural, os
trabalhos que sdo desenvolvidos no processo ensino aprendizagem, enfocando as
aprendizagens tradicionais e ndo tradicional na escola da aldeia Umutina foi exposto os
artesanatos feitos pelas mulheres Umutina.

Ressalto que no momento da reunido com os professores estava acontecendo o
manifesto na rua da cidade proximo a universidade dos estudantes académicos em prol do
direito da Educacéo, havia muitas pessoas na manifestacdo. Em tempo destaco que eu e 0
Osvaldo fomos convidados para fazer uma entrevista para falar do intercambio cultural,
essa matéria iria passa na tv local.

No periodo vespertino houve o encontro com o Cabildo Indigena Universitario, na
universidade de Cauca, o tema em destaque foi a visibilidade da presenca indigena na
universidade. Foram feitas as apresentacfes de todos 0s presentes, 0s indigenas
universitarios sdo: Alejandra Kasamachia, Jamilet Bolands-indigena Nasa, Adrian Gaizof,

Jhontan Palacios, todos indigenas.
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Uma indigena académica fez a contextualizacdo dos trabalhos e da forma de
organizacdo que é uma forma politica dentro da universidade. Esses académicos atuam
ativamente em seus estudos na educacéo intercultural, trabalham as dancas tradicionais.

Explicou o significado de cabildo, uma forma organizativa, estrutura politica, faz
parte da instituicdo da comunidade, forma de organizacéo indigena. Espaco de encontro de
conhecimento entre os povos indigenas. HA o bastdo de autoridade, é um simbolo de
autoridade, que é a autoridade tradicional ou xama autoridade espiritual. Cada ano a uma
mudanca de autoridade guia espiritual que é chamado de “refiescamento”.

No contexto da universidade estdo presentes os indigenas, aproximadamente
duzentos e setenta estudantes indigenas.

Segundo a indigena universitaria os povos indigenas da Colémbia parte da linha do
equilibrio entre 0 homem e a mulher. Tratamos e temos um equilibrio. Neste sentido o
empoderamento das mulheres indigenas ja é presente. Pois, a luta, a luta é de todos, assim,
luta os indigenas. Segue fotos que mostra o encontro entre professores e a diversidades

étnicas entre paises Brasil e Colémbia.

Fotografia 92: Encontro com os indigenas Universitarios

Ao término do encontro seguimos para a visita na Universidade Autdbnoma Indigena

Intercultural-UAIIN, o lugar é na cidade de Popayan.
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Fomos recepcionados pelo um indigena professor, em seguida teve uma roda de
dialogos que socializaram sobre o processo educativo desde a visdo dos indigenas:

-Protecdo da Terra — Terra como ser, algo que da vida.

-Construcgdo de educacdo alternativa, nao foi fécil, mais foram construindo formas
pedagdgicas a partir da visdo indigena.

-Pensar a educacdo desde a cultura.

Segundo os indigenas, foi em 1978 que comecou esse trabalho de Educac¢éo, foram
as comunidades que foram criando, um processo de ir e vir. Em 2014 o movimento
indigena consegue as normas das linguas. Foi atraves de lutas que conseguiram o marco
das leis/normas indigenas, este momento de certificacdo de treze programas na
Universidade.

Nesse sentido, o processo educativo € um direito, mas, para consolidar esses direitos
0s povos indigenas lutam, mobilizam buscam a resisténcia na ancestralidade para lutar
pelos seus direitos.

Lembrei-me de uma frase que me chamou a atencéo da roda de conversa, o indigena
expressou “romper com mente monetdria’”’, Uma questao para pensar enquanto indigena.

Estava acontecendo na Universidade o seguinte evento Il Conferencia Internacional
em Comunicagéo Intercultural 2018 — “Construyendo el Didlogo de Saberes y Haceres
desde Abya Yala”. Neste momento oportuno fomos apresentados para a plenaria e
desejaram boas-vindas para a equipe do Brasil.

Para mim foi muito interessante conhecer varios povos de diferentes lugares e
paises e a forma de organizacdo, as lutas desses povos indigenas e assim compartilhar a

nossas experiéncias. Segue foto da Universidade-UAIIN.
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Fotografia 92: Universidade Autdnoma Indigena Intercultural

Entre os dias 18 a 24 de outubro de 2018, teve o Encontro Zonal da Licenciatura
em Pedagogia de La Madre Tierra que foi realizado em Centro de Educacion Capacitacion
e Investigacion para El Desarrolla Integral de La Comunidad — CIDIC, na cidade de
Toribio.

Participamos juntos das aulas e das atividades com os indigenas académicos do
curso da Pedagogia de La Madre Tierra. Os temas abordados foram varios, porém, o eixo
principal € 0 “Territério” que se constitui em varios @ambitos como séo os indigenas como
guardido do territério, a vida e 0 manejo da terra, a cosmovisdo, saude, educacao, 0s
cultivos das plantas, alimentacdo a partir das praticas ancestrais, conhecimentos dos
Maiores (ancido), insercao dos produtos quimicos no cultivo, fragilidades das praticas
tradicionais, a quimica sintética e a quimica sistémica.

Neste lugar em Toribio moram os indigenas Nasa, ou seja, tem a comunidade do
grupo étnicos, residem entre os vales da montanha, um lugar da paisagem linda, mas, ao
mesmo tempo inusitado.

Uma da primeira atividade foi visitar um ancido, saber como manejar o solo a partir
das préticas ancestrais. Para ir até ao anciao tivemos que caminhar e subir a montanha, que
dizer o percurso foi na montanha, durou em torno de duas horas ou mais. Fomos de carro
até certo ponto da estrada, em seguida continuamos a caminhada pelos trilhos.

Seguem algumas fotos que demostram o percurso da caminhada na montanha:
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Fotografia 93: Caminhada na montanha

Fotografia 94: Caminhada atravessando o rio
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Para mim, foi uma sensacao inusitada, ao mesmo tempo uma realizacéo, pois, tinha
0 desejo de subir uma montanha e ali estava sendo realizado, algo incrivel, inexplicavel e
contagiante. Ficava pensando como pode as pessoas morar naquele lugar? Como é morar
entre a montanha? E por outro lado o encantamento da beleza das lindas paisagens a vista.

Apos longa caminhada, chegamos ao lugar onde mora o ancido entre risos e
cansaco valeu muito, momento de gratidao e aprendizagem. O ancido estava na sua roca
carpindo as ervas daninha, logo iniciou a roda de conversa e comegou a falar dos seus
conhecimentos, 0 manejo da terra e o bem viver, o cultivo da época para a plantacdo, terra
como fonte de vida, que fornece alimentos para viver.

Enquanto escutavamos o ancido, alguns académicos estavam ajudando na limpeza
da pequena roga como carpindo as matas que estava entre as plantagdes cultivadas entre
elas a mandioca, a banana, coca, araiwana e outros.

Olhando essa imensidao do vale da montanha parece que ndo a vida. Mas ha umas
diversidades de vidas visivel e invisivel que estdo interagindo diferentes seres vivos, corpos
material e imaterial.

Ao retorno, passamos numa comunidade dos indigenas Nasa, estava acontecendo
um evento de acles educativas entre os indigenas, houve apresentacdes culturais,
principalmente com as criancas. As criancas apresentaram musicas ao som de flautas,
dramatizac@es, havia artesanatos e comidas tipicas para vender, havia muitas pessoas
prestigiando a atividade.

No periodo vespertino, teve a roda de dialogo com os académicos do curso de La
Madre Tierra, nesta atividade foi para fazer a socializacdo da visita da conversa com o
ancido. O ancido que visitamos € o senhor Alejandro, tem 82 anos, nasceu em 1936, mora
na montanha e cultiva diversas plantacées em sua roga.

Foram destacadas a seguintes questGes constatadas na visita e nos didlogos: a
relacdo da terra e a vida cotidiana havia varios cultivos de plantacfes, na terra se cultiva
todos os tipos de plantas, a relagdo com a lua e a plantacéo, época de plantio como, por
exemplo: plantacdo de maiz (milho) quando a lua esta na fase crescente.

Uma questdo para reflexdo o que ha em nosso solo? Observa-se que havia um
pequeno terreno e muita diversidade de espécies como: juka (mandioca), coca, banana,
araiwana e outros. Segundo o anciéo a plantacdo da coca tinha em torno de quinze anos.

E, nesta ocasido, abordaram referente a aposentadoria que segundo os indigenas

aqui ndo existe aposentadoria. Em sequéncia os académicos apresentaram mapas dos seus
167



respectivos territdrios. O académico Marcelo do povo Kamentsd, fez a exposi¢do do mapa
e destacando a medicina tradicional na sua comunidade.

A Leidi, do mesmo povo Kamentsd, falou da lacocha — uma ilha e a ciéncia quimica
é uma forma de conhecimento para explicar o fendmeno da natureza. Essa atividade foi
realizada com a professora Carolina relacionada ao solo e 0 manejo a partir dos cultivos
ancestrais.

Os indigenas académicos que participam dessa formacdo sdo representantes dos
povos: Nasa, Misak e Kamentsa.

Todos os académicos fizeram a sua contextualizacdo do tema em questao, assim,
na oportunidade a nossa equipe de professores brasileiros apresentamos referente as nossas
experiéncias de trabalhos e processo de aprendizagem da educacdo, o projeto do
intercambio intercultural e parte da historia do povo Umutina.

Na experiéncia e interacdo com 0s cursistas do curso de Licenciatura da Pedagogia
de La Madre Tierra, tivemos participacdo das aulas do professor Fernando, fez a
socializagéo das atividades e o tema em pauta foi sobre a Pesquisa e investigacdo. Nessa
perspectiva enfatizou algumas consideracOes relevantes: a formulacdo de problema de
investigacao, articulacdo de trabalhos comunitarios, estes trabalhos estd relacionado a
investigacao, conflitos conhecimentos tradicionais e o conhecimento ocidental.

Conforme a discussdo, a investigacdo parte de uma acdo educativa, acao indigena
participativa. Nesse sentido a investigacdo como acdo, como estratégias de mudancas no
contexto da realidade, parte da observacdo, construcdo de compreensdo, producdo de
conhecimento e formacdo de lideres comunitarios, nesse processo tera a participacdo do
sujeito.

Durante a exposicao, o professor destacou sobre o processo educativo, que esta
ligado aos trabalhos comunitarios da comunidade. Em sequéncia uma reflexdo sobre o
processo formativo das comunidades, neste intuito foi organizado a caracterizagdo com as
falas dos indigenas, ficando da seguinte forma:

I-Observagéo — Vivéncia do que se sabe

I1-Vozes dos maiores — antecedentes teoricos e investigacdo, fontes orais e escritos,
formulacéo do problema, desenhar a proposta pedagdgica, desenvolver e implementar.

I11-Analisar o resultado na comunidade, avaliagdo do processo e o desenho da

proposta.
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Em seguida, cada cursista socializaram o projeto de investigacdo que estdo em
processo em suas comunidades, ressaltando as tematicas, as problematicas e os desafios,
segue um panorama das atividades: O indigena do povo Nasa explanou da sua realidade,
sdo 17 autoridades entre os grupo Nasa, a comunidade pratica sua lingua, ha um sistema
de educacdo intercultural, sdo 204 familias. O estudo em questdo processo de analise de
pessoas entre as criangas, jovens e 0s maiores. As problematicas sdo uso excessivo de
produtos tdxicos, falta de didlogo das familias, comunidade e autoridade, consumo de
bebidas alcoolicas, violéncias nas familias, presenca religiosa na comunidade, conflitos
sociais na comunidade, as politicas estatais sdo fortes. Por outro ressaltou “somos Nasa
temos a nossa cultura, a identidade”. Continuando destacou a seguinte frase “Queremos
ser autonomo, mas, estamos num sistema de capital”. A tecnologia esta presente, € muito
forte na comunidade. O desafio é como conversar com a comunidade? A identidade é uma
interligacdo de varios elementos. Os maiores tem outra maneira de pensar.

O indigena Misak destacou sobre a investigacdo da identidade, nessa perspectiva a
pergunta central é qual a identidade que se espera? O que estamos entendendo sobre a
identidade?

A indigena do povo Nasa trabalha na revitalizacdo da cultura, referindo o dialogos
com 0s maiores, preocupacdo com os mais velhos, cuidado com a nossa mée terra. A tulpa
é um lugar sagrado. Esse trabalho visa o fortalecimento das praticas culturais. A tecnologia
influéncia na cultura. Para a indigena Nasa a educacdo parte da familia para compartilhar
com outras familias.

A outra indigena abordou essas questdes da sua comunidade, conversando com 0s
maiores da comunidade, processos de inculturacdo, lingua materna. Acrescentou: “a
identidade esta marcada pela familia”.

O indigena Kamentsa fez as seguintes consideracfes da sua comunidade, umas das
grandes problemaéticas e a autonomia e poder, em 2006 teve a divisdo na comunidade,
antigamente eram 3 autoridades, poder, competicao, conflito entre autoridade s&o pequenos
grupos politicos, cada grupo tem seu pensamento. A proposta de trabalho, o trabalho unir
as 3 autoridades através da medicina.

Em seguida, a outra indigena do povo Nasa abordou da sua comunidade referente
as problematicas: situacdo familiares, violéncia, impacto ambiental, cuidado das préaticas
culturais, normas que tem que seguir, a &gua como elemento da vida. Procuram respeitar,

ou seja, ha um respeito muito forte da terra.
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E, por fim, o indigena Misak fez a seguinte ponderacao referente a sua comunidade,
“Olhar a histéria e a cosmovisao, pois, somos filhos da terra e da agua”. As problematicas
que enfrentam sdo da terra, os conflitos territoriais, contaminacdo ambiental. Territorio e
ambiente é eixo principal, pois, a busca pela terra e a sua protecdo, a agua como base
fundamental. Os Misak tem a concepcdo do territdrio, é o lugar que configura as praticas
de saberes coletivo.

Os académicos fizeram a socializacdo das problemaéticas que enfrentam em suas
comunidades sendo assim destacaram: o cultivo de araiwana em grande escola, os jovens
consomem a bebida alcoolica, cultivo ilicito esta em resguardo indigena. Nas falas dos
académicos observa-se uma preocupacao referente o cultivo ilicito de araiwana. Mediante
a explanacéo ficou algumas pontos norteadores para os cursistas refletir. Quais principios
enquanto povo Nasa? Pensar seu processo, sua familia? Conversar com as familias? Essas
questdes 0s cursistas tem que pensar o ser de cada grupo étnico.

A professora Mariuce fez algumas consideracGes conforme o assunto em questao,
primeiro fazer a formulacdo da problemadtica, ou seja, identificar a tematica da
investigacdo, logo buscar solugdo. Nesse sentido, pontuou contribuir na discussdo como:
Qual é o objeto da pesquisa/ investigacdo; Perda de valor — tensdo- valores culturais; Justica
— problema global; Principio de ética e valores; Solucdo- sempre dentro de um limite —
parcial — situagdo — limite; Pensar que possa compreender a situacdo; Acao na realidade.
Essas pontuacdes sdo para que todos possam pensar 0 contexto, haja vista que essas
situac@es circulem na comunidade e instiga engquanto sujeito da pesquisa.

No periodo vespertino foi feita a apresentacdo do nosso grupo Terra como Principio
Educativo, cada uma de n6s fizemos a contextualizacdo das atividades dos projetos que séo
desenvolvidos com professores ndo indigenas e os professores dos seguintes segmentos
indigenas, quilombolas e assentados. Essa proposta do trabalho visa articular conhecimento
global e local com objetivo em comum que é a luta e permanéncia na terra, assim,
socializamos referente as experiéncias da educacdo escolar dos indigenas Umutina.
Momento de interagdo com os indigenas do curso da Pedagogia de La Madre Tierra segue

fotos que demostra esses dialogos:
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Fotografia 96: Ritual indigena

Entre os dias 25 e 26 de outubro de 2018, participamos do evento | Foro Nacional
Sistema Indigena de Salud Propia e Intercultural-SISPI: Tejeindo desde la Sabiduria
Ancestral, uma Cultura Saludable com los Pueblos Indigenas, o lugar foi em Teatro
ADIDA, na cidade de Medellin-Colémbia, organizado pela Organizacdo Indigena de
Antioquia.

O tema em pauta estava relacionado ao sistema de salde propria e

interculturalidade, assim, como enfatizando a transformacéo e a importancia das plantas, a
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importancia do territério e os lugares sagrado, a colecdo e processamento de plantas
medicinais.

Neste evento havia muitos indigenas de vérias regibes da Colémbia, entre eles
jovens, mulheres, homens, ancidos, ancids indigenas, detentores dos conhecimentos da
ancestralidade.

Houve mesa redonda que estavam presente médico e ancido tradicional fazendo as
consideracBes relevantes da questdo da salde e os saberes indigenas, fortalecimento
espiritual e a sabedoria ancestral, politicas de saude propria e o conhecimento da sociedade
ocidental, momento de ritual indigena, apresentacdo das comunidades que ja estdo
trabalhando partilhando as experiéncias e grupos de trabalhos que foram debates e
apresentacdo de diferentes subtemas, como a soberania alimentar, politica de salde
indigena, questdo de género e outros, e a exposicao de artesanatos indigenas.

Teve uma excelente palestra do indigena Abadio, sobre os saberes ancestrais e a
Pedagogia de La Madre Tierra, este indigena é um grande intelectual, é o primeiro formado
em doutorado na Colombia.

No dia 26 de outubro de 2018, teve o0 encontro com os docentes da Universidade de
Antioquia que trabalham e atuam juntos com os indigenas na Licenciatura em Pedagogia
de La Madre Tierra.

Primeiro foi feita a apresentacdo de todos os docentes presentes, o professor
Miguel, acompanha o estudo de madre tierra em etnomatematica, fez algumas consideragéo
desse trabalho como a lingua, o que se faz brota semente, grupo indigena Embera e Kuna,
a sabedoria pintada com diversidade colorias. Fez uma referencia do corpo como territorio,
tras uma abordagem do trabalho que fazem e recorre ao territério, em mapas, perguntas
que sdo direcionadas a histéria individual de vida como de onde vem? Sua histéria? Ver os
elementos do territério como a dgua como fonte de vida, o solo e outros. Destacou-se a
interacdo das distintas culturas, temos que ir pela raiz, nesse sentido finalizou que
“compreensdo da historia desde os ancestrais. Para os indigenas o conhecimento como
espiral”.

A professora Virginia trabalha com as criangas, o tema central sobre a “Vida” e
com essa tematica conecta com a relacdo com ndés mesmo e com 0s territorios, as
cartografias, medigdo do rio/quebrada, registro de periodos de chuvas, bosques nativos ou
desnaturalizado, sitio sagrado, compostagem, plantas, saude e comida, essa perspectiva €

em pensar o coletivo e o individual.
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A professora Marta é antropologa e faz o doutorado, chegou a licenciatura do curso
de Pedagogia de La Madre Tierra faz dois anos, trabalha com o tema “Autonomia”,
questdes norteadores: Como constrdi a autonomia? Pensar a autonomia na préatica?
Acompanha sete mulheres do programa madre tierra, destacou essa frase “a tradicéo se
constroi e destroi”.

A outra professora socializou sobre a Pedagogia de La Madre Tierra, a madre tierra
és um tecido que vamos tecendo no processo cotidiano e coletivo. Sdo quarenta professores
que atuam na licenciatura do curso com diversos conhecimentos. Tem indigena que atuam
como mestre na universidade e ha um conselho de ancides.

Apds as exposicles dos professores da universidade, em sequéncia a nossa equipe
de professores indigenas e ndo indigenas brasileiros fizeram uma breve apresentacdo do
lugar de onde viemos e os trabalhos que desenvolvem, assim, como 0 projeto em curso
denominado “Terra como Principio Educativo”, este € um projeto que comporta 0s
segmentos indigenas, quilombolas e assentados que tem principio comum, que € a luta pela
terra, pelo territério em suas comunidades e a educacao que valorize os diferentes saberes
tradicionais.

E, por fim, foi entregue o livro que foi lan¢ado do coletivo “Terra como Principio
Educativo”, agradecemos e firmou as parcerias, dialogos e fortalecimento de rede. Em

seguida, tiramos uma foto oficial, segue abaixo:

Fotografia 97: Professores do curso de Licenciatura indigena da Colémbia
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Por fim, finalizei a expedicdo da viagem, retornei ao Brasil dia 30 de outubro de
2018, deslocamento Medellin-Colémbia para Brasilia-Brasil. Voltar para casa uma
sensacdo de gratiddo por compartilhar distintas experiéncias e conhecer lugares, pessoas,
culturas em varios espacos/lugares da Colémbia com os indigenas expandindo
conhecimento e aprendendo diferentes saberes da ancestralidade dos povos indigenas.

Algo que ficou marcante é conhecer a realidade dos indigenas e ver que apesar de
todas as frentes ameagadoras do modernismo, esses indigenas tém sua prépria organizagdo
tradicional e que lutam em busca dos seus direitos tendo como base a sua propria pedagogia
de pensar, organizar e agir no mundo buscando o bem viver, a partir dos saberes da
ancestralidade. Algo semelhante em comum com os indigenas brasileiros € a luta continua
pela terra, pelo territério, € imprescindivel para manter nossos saberes, pois, tudo esta
conectado.

Esta expedicdo proporcionou-me conhecer 0s exitosos programas de Pedagogia de
La Madre Tierra da Universidade de Antioquia dirigida e inspirada pelo lider indigena
Abadio Green e 0 modelo educacional de etnoeducacional em Cauca, ressalto o apoio
incondicional da prestigiada professora e pesquisadora aposentada da universidade de
Antioquia, a Zaida Sierra, e também sua amiga pelo apoio, troca de dialogo e partilha a
professora Julieta Zurita da experiéncia boliviana.

Algo que marcou muito foi a seguinte frase “a vida é um espiral... aprender e
desaprender.” (sabias palavras do maior povo Nasa). Faz refletir em varias questdes, seja
no ambito pessoal, profissional e académico em distintos contextos pelas experiéncias de
convivéncias que tive a honra de estar em diferentes culturas indigenas.

Nessa perspectiva constata-se para os indigenas como proferiu 0 maior Nasa a vida
é um espiral, diferentemente do mundo ocidental que vé o mundo, os acontecimentos de
forma linear, o tempo ndo é uma linearidade, mas, sim um espiral, na vida aprende e
desaprende constantemente neste contexto do pensamento do maior. Cada sociedade
indigena vai tecendo esse espiral de acordo com sua especificidade desde os saberes da
ancestralidade.

Esse pensamento do maior povo vai instigar ver outros mundos, ampliar a minha
visdo do mundo indigena, constatei que a minha vida € constituida de ciclos que inicia e se
findar a cada tempo e espaco, principalmente em diferentes lugares e diversidades na qual

circulei e tive a honra de conviver, partilhar e aprender.
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Em suma, como mencionado acima, referente a expedicdo da viagem para
Coldmbia, essa experiéncia do intercambio cultural, de conhecer lugares e cultura do povo
indigena Misak, apresentacdo dos trabalhos da escola Jula Paré na Universidade de Cauca,
seguindo onde os ventos me levam entre as montanhas conhecendo e aprendendo saberes
do povo Nasa em Toribio, as sabias palavras do o maior, a troca de experiéncias entre 0s
académicos Nasa, Misak, Kamentsa e Umutina, o foro nacional sistema indigena de salde
prépria e intercultural, o didlogo com os docentes do programa da licenciatura da
Pedagogia de La Madre Tierra, roda de didlogo com o indigena Kunatule Abadio Green,
“0 mundo necessita acordar e abragar. Ndo se trata de aprender, tem que ter auto estima”.

Ressalto a gratiddo a equipe do coletivo da terra como principio educativo, as
pessoas maravilhosa s que conheci, o grupo de professores da viagem, aos docentes da
universidade de Antioquia e a universidade Autonoma Indigena Intercultural, a Zaida
Sierra pela calorosa recepcdo, os indigenas académicos do curso por compartilhar as
experiéncias relacionada a educacéo intercultural indigena, a sabedoria ancestral e a vida
do bem viver, foi fantastico esses diadlogos de saberes que possa estreitar e interagir as redes
para fortalecimento e valorizagdo dos nossos saberes ancestrais.

Essas experiéncias dos indigenas da Colémbia serd uma inspiracdo de modelo para
que possamos pensar e seguir de acordo com a especificidade da realidade do povo
Umutina, que possamos agregar novas experiéncias dentro do processo da educacao
escolar e da filosofia da escola Jula Paré que assemelha nesta perspectiva da valorizagdo e
fortalecimentos das praticas tradicionais.

No dia 28 de outubro de 2018, foi concedida uma entrevista com o indigena
Kunatule Abadio Green. Na oportunidade tivemos um encontro com o indigena Kunatule
Abadio Green, o primeiro indigena doutor da Colémbia.

Com grande satisfacdo houve um momento de didlogos que aconteceu de forma
natural, sem nenhuma formalidade, foi magico e emocionante. Falou da sua trajetoria
pessoal, formacdo educativa, a pedagogia da Madre Tierra e outras informagOes das
experiéncias e a organizagéo indigena.

Algo interessante que chamou a atengao foi essa frase “O mundo necessitar acordar
e abragar. Ndo se trata de aprender, tem que tem autoestima”. Vou elencar alguns pontos
da sua fala: Formacdo dos docentes, valorizagdo da cultura, metodologia como
conhecimento de vida, a importancia da palavra, prioridade da oralidade, calendario

indigena, significado da vida, falar da intraculturalidade.
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O indigena ressaltou os seguintes autores como o Paulo Freire e o Leonardo Boff
que sdo intelectuais que nos inspira e faz refletir outras lentes do contexto da realidade. Na
sequéncia enfatizou as questdes que € a base de tudo como: Quem somos? De onde viemos?
Relacdo com outras culturas? Que é o ventre? Origem do povo?

A partir dessas reflexGes que fazem as experiéncias com os académicos indigenas,
sdo fundamentais para a préatica da sabedoria, € na meditacdo que se conhece a origem da
pessoa.

Abadio fez a seguinte ponderacdo no que tange o género feminino, “as mulheres
tem uma matriz”. “O filho estd ligado pelo corddo umbilical de sua mde”. Nessa
perspectiva, assemelha a terra, como uma mée, ou seja, a “Madre Tierra”, € 0s filhos séo
0s seres humanos que estdo ligados pelo corddo umbilical. Portanto, temos uma ligacéo
que nos dependemos dela, fornece alimentos para a sobrevivéncia.

Nesse sentido, o indigena marca expressamente o tempo espiral, circular na
cosmovisdo indigena, que tudo estd conectado, é “o coragcdo é o centro”, porém,
acrescentou que “a racionalidade ndo deixa nos vé”.

E pertinente a sua provocacao quando aborda para refletir nesta nossa realidade sobre a
racionalidade e o coracdo. Por fim, ressalta que a sabedoria, tem que crér e sentir, e sO
quem sente se pode curar.
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Capitulo 3

Panorama Historico e Etnografico do Povo Umutina
3.1. Aspectos Historicos

Schultz (1962) em suas informacdes etnograficas indica que as primeiras noticias
que refere aos indigenas Umutina parece ser as de Ricardo Franco de Almeida Serra, em

“Extracto de descrip¢ao geografia da Provincia de Mato Grosso”, feita em 1797, sendo:

“O pequeno rio Cabagal, também aurifero, entra no Paraguay pela mesma
margem de oeste, trés léguas inferiormente a foz do Seputuba. Neste
altimo rio vive a nacdo de indios barbados, mansa e valente, assim
chamada por ser a Unica nagao deste districto que, tendo copiosas barbas
se distinguem das outras nagdes .

Baseando-se em dados, aparentemente pouco precisos, obtidos do Arquivo da
Directoria de indios em Cuiaba, Karl Von Den Steinen, escreve em seu famoso livro:

Uniter den Naturvolkern Zentral-Brasiliens as laudas 549 e 551:

“Barbados. Somente uma aldeia na vertente da serra dos Parecis, acima
das nascentes do rio Vermelho, afluente do rio Paraguai. Na regido deste
vagueiam mesmo até o rio Paraguai. Milho, mandioca, bananas, car4,
utensilios de pedra e de cerne. Nao tem criacdo de gado ou industria.
N&o vivem em guerra com outras tribos. Fogem dos brasileiros, porém,
sdo traidores, pois por duas vezes atacaram viajantes entre Diamantino
e Vila Maria” (SCHULTZ 1962, p.75).

Em 1875-76 Severiano da Fonseca, em sua Viagem ao redor do Brasil diz: “Os
rios dos Barbados e o Barbadinho receberam estes nomes, devido a existéncia em suas
margens, destes indios que se fazem notar, entre outros, pelo uso de barbas” (Schultz,
1962, p.75).

Segundo relatos dos atuais Umutina para Schultz, eles afirmavam frequentemente
gue antigamente moravam nas margens do rio Képo (Sepotuba), afluente do médio rio
Paraguai, onde havia muitas aldeias, praticava a caca, a pesca e extensos ro¢ados. Com a
invasdo dos wase em seu territorio, subiram ao rio Paraguai, fugindo dos ataques dos wase,

muitas vezes eram forcadamente deslocados de suas terras repentinamente que nem podiam
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levar os seus bens tampouco as mudas de suas rogas. Consequentemente, localizaram suas
aldeias na foz e nas margens do rio (Helatino-p6-pare) Bugres, afluentes do alto rio
Paraguai. Novamente esses indigenas foram confrontados pelos wase que comecaram a
invadir suas matas em busca da raiz de ipecacuanha (planta que conhecida como poaia e
que servia de medicamento para certas doencas). Nesta ocasido aconteceram conflitos
intenso de sangrentas lutas entre os indigenas e 0s invasores.

A informacéo etnogréafica de Schultz (1962) aponta que o avd de Jukuepa contava
a este que os Umutina moravam em trés aldeias, na margem esquerda do rio dos Bugres,
distante de sua foz. Seu dominio era limitado pelos rios Jaucoéara, Paraguai e Bugres.

No entanto, esses dados assemelham conforme informacgdo de Augusto Leverger,
1862, pp. 290/91, Roteiro da Navegacdo do rio Paraguay desde a foz do rio Sepotuba até a
do rio S. Lourengo, Rio de Janeiro, 1862. (apud Schultz, 1962, p.76):

“... 3 1éguas mais abaixo, entra pela margem direita, um riacho de canoa
a que alguns chamam Rio Branco, outro Rio dos Bugres ou do Barbados
e também de Tapirapoan.

Nas cabeceiras deste riacho, esta o aldeamento dos Indios Barbados. Seu
nimero anda por 400. Sustentam-se de caca, da pesca, dos frutos
espontaneos do sélo e de milho, mandioca, batata e caras que plantam,
cultivando a terra com instrumentos feitos de pedra, e madeira de cerne.
Vivem em paz com as outras nagoes indigenas. Posto que pouco distantes
das nossas povoacgdes, nunca tiveram nem procuraram ter relacfes
comnosco. Descem as vezes até a margem do Paraguai. Tem sucedido
atacarem canoas que iam do Diamantino para Vila Maria, e se ndo nos
hostilizam mais frequentemente é de medo das nossas armas”
(SCHULTZ, 1962, p.76).

De acordo com as informacgdes obtidas por Schultz, pode-se considerar que 0s
Umutina, em tempos historicos vieram do médio rio Paraguai, das imediacdes do rio
Sepotuba, dai deslocaram no século passado, subindo pelo rio Paraguai, cedendo a pressao
do ndo indigena. Ha uma possibilidade, em tempos remotos, dos Umutina terem morado
ao noroeste do rio Paraguai, perto das nascentes do rio Guapore, talvez nos rios Barbados
e Barbadinho, afluentes daquele rio, pois, nos mitos mostram claramente que a bacia do rio
Paraguai é a terra de sua origem, como pode verificar, Haipuku ancestral divino,
considerado o criador dos homens, ao indicar a terra aos seus filhos.

Neste viés, Telles (1995) destaca que

“Além destas noticias referentes aos Umutina, poucas informagdes a mais
foram registradas. Sabe-se que pelo menos, desde fins do século XIX ja
ocupavam a area compreendida entre os rios Bugres e o Paraguai. Supde-
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se, além disso, ser a bacia do Paraguai o ponto de referencia maxima

destes indios, desde épocas imemoriais, a julgar-se pela presenca

constante deste rio em seus relatos e lendas”. (TELLES, 1995, p.15)
Ainda, sobre a temética, Schultz destaca em sua etnografia, que

“Hoje os remanescentes Umutina ocupam a faixa de terras que lhes ¢
reservada por Lei Federal, entre os rios dos Bugres e Paraguai,
administrada pelo Servico de Protecdo aos Indios, com um étimo posto
instalado a duas léguas da localidade de Barra do rio do Bugres,
denominado ‘Fraternidade Indigena’”. (SCHULTZ, 1962, p.77).

Em seu estudo, Telles (1995) constata que os indigenas eram conhecidos pelos ndo
indios como barbados, pelo fato do uso de barbas e cavanhaques, os indigenas Umutina
ndo tinha uma relagdo amistosa com o wase, constantemente havia conflitos entre ambos,
decorrente desses acontecimentos deslocavam rumo ao alto Paraguai.

Os Umutina dominavam o territério que compreendia a regido dos rios Sepotuba,
Bugres e Paraguai, onde praticavam a caca e a pesca. Com a chegada dos ndo indigenas ao
Mato Grosso, acabaram perdendo essa liberdade, causando conflitos e morte de ambas as
partes. Neste periodo em que a politica do governo era exterminar os indigenas e a expandir
a exploragdo no interior da regido, principalmente pela poaia e a seringa, comecam
confrontos e conflitos constante entre os indigenas e 0 ndo indigenas.

Huare (2015) em sua pesquisa tras a seguinte informacdo com o surgimento do
municipio de Barra do Bugres-MT, e o valor altissimo da poaia na época, aumentou o
interesse econdmico desse produto que era comercializada para a Europa, esse contexto
contribuiram para que “os seringueiros adentrassem o ultimo reduto, incentivando,

’

inclusive, os comerciantes a patrocinarem grupo de chacina contra os Umutina”.
(HUARE, 2015, p.19)

Pode-se notar que historicamente as relacfes entre os Umutina e a sociedade
brasileira foram marcadas por uma relacdo assimétrica, principalmente no que tange a
ocupacdo territorial e a exploragdo econémica. Nesse sentido, Corezomae (2017) em sua
pesquisa pondera que

“A historia do municipio de Barra do Bugres, da qual a etnia faz parte,
esta intimamente ligada a exploragdo e ao comercio desse valioso vegetal
a época em que “as barcas” partiam da cidade de Sdo Luiz de Caceres,
subindo o rio Paraguai até chegar a cidade de Barra do Bugres”
(COREZOMAE, 2017, p.13).

Ainda, observa-se que:
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“As informacdes historicas sdo quase unanimes de descrever os indios
Umutina como aguerridos, defendendo com muitas garras as suas terras
contra o invasor neobrasileiro. Mas tudo indica que, em tempos remotos,
recebiam em paz o estrangeiro. Pode-se concluir que as lutas tiveram a
maxima intensidade aproximadamente ha cinquenta anos, ocasido em
gue a s matas do alto Paraguai se tornam alvo de interesse econémico
devido a ipecacuanha, diamantes, ouro e a ca¢a abundante” (SCHULTZ,
1962, p. 77-79).

Segundo o padre Salesiano Nicolau Baclarioti, em 1898 (OPAN, s.d), era a intencéo
do Governo do Mato Grosso organizar uma expedicao de exterminio contra esses indigenas
dado a resisténcia que opunham a penetracdo de ndo indigenas as suas terras. Foi somente
ap6s um ano da criacdo do Servico de Protecdo ao indio (SPI), 1911, que se consolidou o
contato com o povo Umutina, 1912.

Nos dados etnogréaficos de Schultz, este apresenta que o contato dos indigenas foi

realizado em diversas etapas:

“Primeiro iniciou em 1911, quando entdo Coronel Rondon mandou
instalar um posto de atra¢do. Em seguida, o paulistano Helmano dos
Santos Mascarenha conseguiu a pacificacdo, que se pode chamar de
definitiva, sendo, conforme consta dos relatérios, o primeiro a entrar
numa aldeia Umutina” (SCHULTZ, 1962, p. 85).

Informagdes relatam que a chamada “Saudacdo Agressiva”, ritual de recepgédo e
cumprimentos praticados pelos Umutina, contribuiu para as desavencas entre 0s wase que
desconheciam esse habito.

Schultz (1962) descreve esse fato que presenciou quando esteve no Posto
Fraternidade Indigena em 1943:

“Pararam a uma distancia de uns trinta metros. Levantaram o arco pesado
em posicao de atirar, retesando-o com a flecha apontada para nés. Batiam
no solo com os pés, soltando um grito pavoroso. Em seguida ouviu-se
estalar da corda do arco, sem que a flecha partisse. Novamente, 0s trés
indios saltaram, ora para frente, ora para os lados, pararam e a mesma
ameaca com arco e flecha se repetiu. Ficaram parados bem a nossa frente,
a um trés metros. Arcos retesados, flechas nas cordas, que a cada
momento podiam partir em v6o mortifero, e novamente o estalar surdo
da corda, sem que a flecha, segura entre o indicador e polegar, se
movesse” (SCHULTZ, 1962, p.81).

Em sua visita na aldeia da mata dos Umutina, Max Schimidt (1942), presenciou
esse fato que discorre da seguinte forma:

“Os homens, brandindo nas maos flechas e arcos e gritando em voz alta,
acorreram turbulentamente e sapatearam entdo durante muito tempo, perto
de nos para um lado e para o outro, dirigindo continuamente as pontas das
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suas flechas para as nossas caras, tremendo em todo corpo
convulsivamente, e proferindo sons articulados” (Relatério da Expedicao
Bienal a Mato Grosso, 1942).

Essa acdo era uma forma de recepcdo que os guerreiros Umutina praticavam para
recepcionar os estrangeiros, mas, ao fazerem eram recebidos com confrontos de armas e
agressoes pelos wase que adentravam em seus territérios.

Monzilar e Monzilar (2006) obtiveram relatos do antigo chefe do posto do SPI
senhor Ad&o Téxi, nascido em 1933, pertencente a familia do Sr. Epifanio, esteve na frente
da expedicédo na época do contato do povo Umutina, as relagdes com os Umutina nédo foi
facil. Adao falou que naquela época, foi muito dificil o contato, principalmente por causa
da lingua e os indios eram muitos “bravos”, resistiram.

O processo do “contato”, essa situacdo nebulosa aconteceu durante alguns anos e
a estratégia usada pelos wase foi fazer o plantio de rocas na margem esquerda do rio
Bugres, para atrair os indigenas. Enquanto ndo era chegada a hora da colheita, eles
colocavam na roga ou no caminho alimentos industrializados como o arroz, agucar, sal,
feijdo, além de ferramentas como enxada, faca, facdo e outros para oferecer aos indigenas.
Ficavam de longe observando os indigenas se aproximando para pegar os objetos, foram
varias vezes gque ocorreu essa forma de aproximacdo com os Umutina. Um dos primeiros
indigenas que vieram se juntar a eles foram os indios chamados Kupo e Apo que 0s
ajudaram a aproximar dos outros indigenas.

O ndo indigena que fez o primeiro contato foi Severiano Godofredo de
Alburquerque, era o chefe da expedi¢do, mas, quem passou a dar continuidade do processo
foi o Epifanio Ribeiro Téxi, com seu irmdo Benedito Ribeiro Téxi e outros, sendo doze
homens no total. (entrevista realizada em setembro de 2005).

Segundo relato de Addo Taxi (Monzilar e Monzilar, 2006), o contato decorreu a
pedido dos poaeiros, que disseram ao Candido Rondon tomasse providéncias, os indigenas
estavam matando o ndo indigena na regido. Esse dialogo teria ocorrido quando Candido
Marechal Mariano Rondon passava pela regido para a constru¢cdo de um ramal da linha
telegrafica em Afonso, hoje cidade Sdo Afonso.

O primeiro contato do SPI com os Umutina aconteceu no Posto Velho, a primeira
aldeia que reuniu os indigenas. Ficaram ali de um a dois anos, a margem esquerda do rio
Bugres. Em seguida deslocaram para outro lugar mais longe chamado “Humaitd ", pois, la

ja era distante da cidade e ficava a margem do rio Paraguai, e era mais alto. La os Umutina
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foram viver junto com os wase, aderiram a vida cotidiana, trabalharam na roca e
aprenderam a serem bons trabalhadores e a viver conforme os modos dos wase.

Max Schmidt (1942) em sua expedi¢do de viagem ao interior de Mato Grosso
registrou informac0es referentes aos Umutina, na oportunidade esteve entre os indigenas,
em “Resultados da minha Expedi¢do Bienal a Mato Grosso”, descreve 0 seu percurso da
expedicdo entre os indigenas, “que chegou a Barra do Rio dos Bugres, pequena aldeia,
que se tem nos Ultimos tempos avancado muito, principalmente por causa da exportagdo
a poaia” (Relatorio da Expedigdo Bienal a Mato Grosso, 1942, p.265). Obteve ajuda e
apoio para o seu projeto de expedicdo de um comerciante do local, chamado Otavio, este
arrumou um companheiro para acompanhar, e logo seguiram para 0 posto chamado
Humaita onde habitavam os indigenas para apresentar ao chefe o Otaviano, a sua viagem
prosseguiu por agua.

No Humaita, foi bem recebido pelo senhor Otaviano, na qual deu todo o suporte e
apoio durante a sua estadia na aldeia. A maior parte dos indigenas, conhecidos como
Barbado, ocupados no posto, estavam domiciliados perto da roca, mais ou menos distante
ao meio do posto. Ele pode ficar no meio dos indigenas, morando com alguns em um
grande rancho, na ocasido estudou melhor a lingua dos Barbados, até entdo desconhecida,
esteve entre os indigenas do posto e na aldeia dos Barbados do Mato como eram
conhecidos.

“O posto Humaita foi fundado ha alguns anos pelo Servigo de Protecao
aos Indios para proteger e civilizar os indios Barbados ou Umotina, como
eles se chamam a si mesmo, somente com suma paciéncia alcangaram
pouco a pouco contatos mais amigaveis com eles, viviam ainda havia
pouco tempos em excessiva hostilidade com os seringueiros. E digno de
admirac&o o fato de conseguirem os empregados da Proteco aos indios,
depois de trabalho penoso, pouco a pouco visitar os Umotina de modo
pacifico na sua propria aldeia, enquanto esses indios estavam ainda
aborrecidissimo por causa das violéncias sofridas por eles em tempos
passados, violéncias de que muitas vezes também se vingaram”
(SCHMIDT, 1942, p. 266).

Conforme Monzilar (2012), o processo de relacdo dos Umutina e a sociedade
nacional se deram em varias etapas. O inicio se deu quando Marechal Rondon mandou
instalar um posto de atracdo em 1911. A partir do contato, houve conflitos entre os
indigenas e ndo indigenas, em seguida, as lastimaveis epidemias de sarampo, tuberculose
e pneumonia fizeram orfés principalmente as criancas e atingindo os velhos, matando-os.

A permanéncia dessas rela¢des contribuiram para a perda da populacéo e de tracos culturais
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particulares. Como pode verificar a informacdo que Schultz (1962, p.85), a respeito da
primeira mortandade causada por epidemia de doencas, trata o relatério do SPI, datado de
1920, R. An (Mato Grosso) as fls. 22 a 25:

“Temos que lastima a perda de 1/3 da populacdo desta aldeia que contava
umas 300 almas, quando restam unicamente duzentos convalescentes,
com aspectos de cadaveres e ndo dos valentes que pacifiquei. Com que
pesar ouvi Boepa falar, momentos depois de sua mulher Paurpé expirar
nos bracos do bororo Kutipi Bacureus: ‘De que nos serve tanta farinha e
roupa se morremos todos de moléstias que vocés nos passaram. Agora
gue todos nds morremos, Vocé que diz ser nosso amigo, porque nao nos
cura? E éramos impotentes para debelar o mal” (SCHULTZ, 1962, p.85).

Nesse sentido, 0 Schmidt (1942) também constata que “poude-se também levar uma
guantidade de 6rféos da aldeia para posto, quando a epidemia de gripe, grassando entéo
geralmente entre os indios de Mato Grosso, reduziu também muito os Umotina”
(SCHMIDT, 1942, p. 266).

Diante desse contexto, os Umutina se tornaram vulneraveis e frageis, e com o tempo
foram aderindo ao Posto do SPI, os indigenas que sobreviveram restou submeter e
passaram a viver aos modos de um regime com normas e proibi¢des, principalmente no
que tange aos modos tradicionais indigenas ao falarem a lingua e a praticar os seus rituais.
“Primeiramente foram seduzidos pelos alimentos presenteados e somente mais tarde
perceberem o quanto foram caros aqueles presentes que Ihes custaram a liberdade de ser
Umutina” (MONZILAR; MONZILAR, 2006, p.15).

Em sua etnografia Schultz (1962) resume a trajetoria do contato dos Umutina da

seguinte forma:

“O resultado do contato com os neobrasileiros foi para os Umutina
nefasto, como o é para a maioria das tribos indigenas. Na primeira fase
foi a guerra e destruigdo pelas balas dos neobrasileiros; na segunda, apds
a pacificacdo, a introducdo de enfermidades para eles mortiferas, que os
dizimaram, quebrando-lhes o &animo para viver e se defender”
(SCHULTZ, 1962, p.88).

O autor destaca ainda que 0s remanescentes, em sua maior parte érfaos, educado
no Posto Fraternidade Indigena, se tornaram trabalhadores pacificos e dedicados, tendo, no
entanto, esquecido totalmente a cultura e as tradi¢des de seus passados, iSso na concepgao
do pesquisador.

O contato e o convivio, conforme afirma Monzilar (2012), os Umutina passaram a
assimilar e socializar a cultura dos wace, a viver em um regime bastante distinto do

cotidiano da maloca e por imposic¢ao do chefe de posto, Otaviano Calmon, sob ameacas,
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pressdo e castigos, foram proibidos de falarem sua lingua materna e de realizarem suas
festas e rituais. Trouxeram doencas, fortes epidemias de sarampo, tuberculose e pneumonia
que causaram muitas mortes, principalmente entre as criancas e velhos, além de deixarem
jovens solteiros enfermos.

“Enquanto os Umutina da mata, chamados independentes resguardavam

na medida do possivel, seus costumes e tradi¢des, preservando habitos
com as vestimentas, alimentacdo, moradia, formas de producéo, j& os
indios do Pl conhecidos como da aldeia, adaptavam-se aos modus
vivendi, da sociedade majoritéria, estes vestiam, falavam e trabalhavam
como o nao indigena” (TELLES, 1995, p. 18).

Conforme relatos de Schultz (1962),

“antigos moradores afirmavam que havia cerca de mil indios, mas
para 0 autor era uma estimativa exagerada, talvez pelo fato de
receio que esses indios inspiravam aos neobrasileiros. Informacdes
historicas estimavam em quatrocentas almas. E as informacdes
contida nos relatérios do Servi¢o de Protecdo ao Indio, servico
Federal, calculava-se cerca de trezentos, apds, uma grave epidemia,
reduziu-os a pouco mais de uma centena” (SCHULTZ, 1962, p.
98).

Em 1943, o autor, em sua expedicdo encontrou apenas vinte e trés indigenas
Umutina, que viviam independentes na mata. Destacou que além destes, havia uns
cinquenta no Posto “Fraternidade Indigena”, 14 educado, 6rfdo de pai e mae, em
consequéncia da epidemia.

Nesse sentido, Ramos e Monzilar (2016) salientam que:

“refere-se que naquele ano, sua populagdo caiu para 300; em 1919, uma
epidemia de sarampo reduziu-os a 200; em 1923 eram 120; em 1945 eram
23; dois anos depois, epidemia de coqueluche e broncopneumonia
deixam apenas 15 Umutina, em 1970, Darcy Ribeiro declarou-os
extintos” (RAMOS; MONZILAR, 2016, p. 218).

Na década de 1980, a populacdo do Posto Indigena Umutina era de 77 pessoas,
sendo 36 Umutina descendentes de ¢rfaos recolhido pela sede do posto e de alguns
Umutina independentes. Os demais eram mestigos, entre Paresi, Kayabi e Nambikwara que
foram trazidos pelo Servico de Proteco ao Indio (SP1)*.

Em torno dos anos 30, conforme Telles (1995), "com a préxima extin¢éo do grupo,

o SPI, preocupado com a terra e para garantir casamento para seus 0rféos e continuidade

1 Recenseamento realizado por A. J. Jesus (Relatério n° 09/Posto Indigena umutina — FUNALI, 1980).
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para o Pl foi buscar em Utiarity os Pareci e alguns Nambiquaras que ali residiam"
(TELLES, 1995, p.18).

Essa acdo do referido 6rgdo ocasionou um choque cultural entre 0s grupos étnicos,
como a autora destaca “essa atitude culminou em grandes problemas entre os grupos,
inclusive com os Umutina que ndo haviam aderido ao Posto Fraternidade Indigena”
(TELLES, 1995, p. 18).

Segundo Arruda, em seu estudo “Construgdes Discursivas - A indianidade Umutina
sob as lentes do etnologo do SPI Harald Schultz”, aborda que o pesquisador do SPI tinha
como certo a extingdo do indio “em estado puro” a partir do momento em que este ia morar
em um aldeamento montado pelo 6rgédo de protecdo.

De acordo com Monzilar (2012), ao analisar os fatos que ocorreram na histéria dos
Umutina, da lastimével tragédia do contato com a sociedade colonizadora, 0 povo Umutina
conquistou grande avanco, teve sabedoria e estratégias para sobreviver. Hoje a populagéo
vem aumentando, totalizando cerca de 480 pessoas. Este aumento € significativo para um
povo que no passado teve o registro de ter chegado a apenas 23 pessoas. E relevante
enfatizar que essas pessoas tiveram papel imprescindivel no processo histérico para a
continuidade de novas geracdes dos Umutina.

Nos ultimos anos, conforme o censo (2012) realizado na aldeia ocorreu um
significativo aumento demogréafico entre os Umutina. A populagio atual é de 480 pessoas?,
sendo a maioria jovem e criancas. Esses dados tém uma relevancia significativa, a
populacdo da aldeia Umutina estd aumentando, devido aos casamentos entre as etnias de
jovens que estdo construindo familias, porém, apesar da violéncia histérica do contato que
foram submetidos pela politica avassaladora do governo, nesta conjuntura atual mostra
outro percurso que estdo trilhando e reorganizando o seu modo de viver, a partir dos saberes
da ancestralidade que esta entrelagado na bravura e coragem dos Umutina.

3.2. Relagdo com outras etnias

“Os Umutina do Posto Indigena vivem em contato constante e direto com algumas

familias Paresi e Nambiquara, seus vizinhos naquele posto” (SCHULT, 1962, p.88). Foi

2 De acordo com levantamento realizado pelo Prof. Jairton Kupudonepa, em conjunto com estudante do
Ensino Médio da Escola Jula Paré, na aldeia Umutina, em 2012.
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nesse periodo que a politica do governo federal, via SPI trouxe para o territorio Umutina
familias de outros grupos étnicos. Contam o0s mais velhos que os primeiros povos que
vieram residir no territério Umutina foram os Paresi e os Nambikwara que os wase
trouxeram para morar aqui com os Umutina.

Como mencionado por Telles (1995), na década de 30, o SPI preocupado com o
territorio e com a garantia da continuidade dos indigenas que perderam 0s pais nessa
situacdo desastrosa das doencas, foram buscar na aldeia Utiarity, jovens Paresi e alguns
Nambikwara para residirem no referido posto.

As pessoas ndo indigenas que estavam a frente da expedicdo do Marechal Candido
Rondon trouxeram uma geracdo de jovens Paresi e Nambikwara. Os mais velhos dizem
que hé& duas versdes sobre a vinda desses indigenas, que era uma forma de ajudar a
assegurar o territorio dos Umutina, visto que na época, os Umutina tinham poucas pessoas;
outra versao é que esses indigenas foram trazidos como forma de castigo, quando faziam
algo errado, era transferido da sua aldeia para outra aldeia para serem reeducados. No
entanto, foram essas intencGes que visava a situacdo favoradvel e desfavoravel, como
assegurar e proteger o territdrio Umutina e deportar indigenas que deveriam sofrer
punicdes, os quais eram deslocados da sua respectiva aldeia, e outras camufladas.

Ramos e Monzilar (2016) discorrem que

“consideram os agentes do estado transferiram para esses aldeamentos
membros de outros grupos indigenas, promovendo condicfes para que 0s
sobreviventes Umutina pudessem se reproduzir, se ndo culturalmente, ao
menos biologicamente, foram vérias as intencBes contidas nessas
transferéncias, uma declaradas, outra ndo, assegurar a defesa da area
indigena, estimular os intercasamentos, civilizar os Umutina, prover mao
de obra para manter o posto, deportar indigenas que tivessem cometidos
alguma falta, e talvez a mais fundamental e menos admitida, livrar o
caminho para o desenvolvimento do interior do pais”.

Os anciBes dessa época diziam que foi um grande choque cultural que desestruturou
a forma de vida desses grupos étnicos, ocasionando conflitos entre os indios e ndo indigena.
Os Paresi ndo se adaptaram a viver num lugar fora de sua origem e muitas vezes alguns
fugiam para regressar a sua terra, sendo perseguidos pelos os funcionérios do SPI (Servico
de Protecdo ao indio). Alguns Paresi e Nambikwara ficaram no territdrio e tentaram viver
e conviver juntos com os Umutina, dentre os quais podemos citar: Anténio Paresi, Pedro,
Valdemar, Emiliano, Floriano, Tomé, Isabel, Jorge, Ana, Alaide, Alice, Rita, Joventina,

Maria entre outros.

186



Houve um periodo muito tenso, confrontos, resisténcias, os indigenas que aqui
vieram ndo queriam de forma nenhuma se misturar. Essas geracdes de jovens que passaram
a residir no territério Umutina se casaram entre eles e formaram familias. Dona Carminda
Monzilar, descendente de Paresi, seus pais sdo Paresi e Nambikwara, mora na aldeia
Umutina, a qual relatou que “Os Paresi ndo queria misturar, eles diziam os nossos filhos
tem que casar com 0s nossos parentes mesmo. Eles ndo aceitavam, mas, ndo teve jeito e
tiveram que aceitar. Eles queriam que casasse com os Paresi”, nesse sentido, ao longo dos
tempos aconteceram casamentos interetnicos, posteriormente uma elevagao entre indigenas
e ndo indigenas.

E pertinente enfatizar que essas familias Paresi e Nambikwara contribuiram muito
neste processo histérico cultural e territorial junto com os Umutina ao longo dos tempos,
posteriormente, vieram outros povos para a atual regido da aldeia. Conforme Telles (1995),
“0 posto chegou a acolher uma média de seis ou sete representantes de diferentes grupos
étnicos”, (TELLES, 1995, p.19), nesta mesma direcdo, Tan Huare (2015) informa que
“habitavam nesta aldeia os Umutina, Paresi, Nambiquara e em menor nimero outras
etnias que coabitaram naquela aldeia” (TAN HUARE, 2015, p. 23). A partir dessa
convivéncia, foram organizando uma nova comunidade com normas e leis distante da
realidade dos grupos, porém, algo comum entre si, acontecendo e promovendo casamentos
entre 0s grupos étnicos.

“Os Umutina ndo tinham nog¢do de que a proibicdo da lingua traria
consequéncias irreversiveis no futuro. Quanto aos indios Paresi e
Nambiquara continuaram a falar suas respectivas linguas somente entre
os adultos, mas, a lingua ndo era ensinada aos filhos, a lingua falada com
os filhos era o portugués” (TAN HUARE, 2015, p. 23).

Diante desse cenario de diversas etnias, pode-se deduzir que foram convivéncias
entrelacadas de diversidade e adversidade e, consequentemente, emerge uma nova geracao
descendente de respectivos povos, no entanto, Monzilar (2018), obteve-se relato desse
periodo de Edna Monzilar que a tenséo cultural se intensificou quando os Paresi chegaram
para residir na aldeia, o que ocasionou discuss@o e conflitos, causando impacto tanto na
comunidade quanto na escola, devido a questdo do ensinamento dos aspectos culturais das
diversas etnias presentes na aldeia. A professora Maria Alice relata que os ancifes da
época, tanto Paresi e Umutina que estiveram presente nesse enfrentamento da discusséo
referente a cultura de ensinar para as criancas, destaca 0s seguintes nomes: Kazacaru, Jula

Paré, ambos Umutina e os senhores Pedrinho e Antbnio Paresi.
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“Foram realizadas vérias reunides na comunidade, o0 povo teria que entrar
em consenso. Ao final, a comunidade decidiu que, a partir daquele
momento, 0s que morassem e nascessem ali, seria considerado Umutina,
afinal era a cultura Umutina que estava mais ameacada. Também
tradicionalmente aquele era o lugar de origem do povo Umutina, que
constituia a maioria étnica na aldeia. E esse processo de pactuacao quanto
a autodenominacdo e afirmacdo cultural passou-se a chamar de
Unifica¢do dos Umutina” (MONZILAR, 2018, p.37).

Nessa mesma direcdo, Corezomaé (2017), menciona que “a politica adotada pelo

povo todos os individuos se assumem e se identificam como Balatiponé-Umutina, de modo

que a cultura e a lingua indigena de referéncia sdo a Umutina, sendo, um dos motivos da

adogdo dessa politica reside ao territorio de origem do povo Umutina”.

Ramos e Monzilar (2016) elucidam essa situacdo da seguinte maneira:

“Num processo complexo, longo e ainda em curso, esses indigenas
escolarizados foram convencendo os demais grupos a abrir mdos de
transmitir seu pertencimento étnico aos préprios filhos em prol dos
Umutina, ou seja, todos os filhos nascidos na Terra Indigena Umutina,
independente de quem seja o0s pais, sdo Umutina. Por exemplo. Filhos de
pai Paresi e mae Umutina sdo Umutina, filhos de mée nambiquara e pai
Umutina sdo Umutina e assim por diante. E mais, a prole de qualquer
casal de qualquer das etnias residentes na terra indigena Umutina, ou seja,
os filhos de quaisquer combinacdes interétnicas, como, por exemplo,
Kaiabi e Bororo ¢ também Umutina” (p. 219).

Portanto, pelas informacdes obtidas, observa-se que foi um periodo muito

complexo e delicado, mas, a partir desses momentos dialdgicos entre os indigenas foi

possivel entrar em consenso e amenizar 0s confrontos no que tange aos saberes da

ancestralidade. Nesse sentido, as liderangas, os ancifes da época tiveram um papel

importante, sabendo proceder com sabedoria esse processo de convivéncia entre 0s grupos

étnicos.

A aldeia Umutina é uma aldeia multiétnica, convivem varios povos: Paresi,

Nambikwara, Bororo, Bakairi, Manoke (Irantxe), Kayabi, Terena, Umutina e Chiquitano,

porém, todos se reconhecem como Balatiponé-Umutina. Além disso, hd um grande nimero

de casamentos entre indigenas e ndo indigenas.

Origem da Vida — Ancestralidade Umutina

Vou contar a narrativa do povo Umutina a partir da origem da vida. Comega assim,

antigamente:

188



“Haipuku (Deus) vivia sozinho no mundo e para sua companhia, foi fazer
varios experimentos. Primeiro entdo, ele juntou bacava do campo, fruta
macho e fruta fémea, vai juntando, juntando e juntando e deixa ali. A
noite Haipuku, fica assustado com conversas e, quando vai verificar, as
frutas tinham virado gente. Haipuku fica muito alegre, satisfeito com os
companheiros.

Haipuku foi experimentar fruta de figueira de folha larga, juntou, juntou
até dar um comprimento, deixando ali de lado. A noite, ouviu conversa
de gente e foi ver, a fruta de figueira da folha larga tinha virado gente.
Entdo ele ja tinha muita gente. Experimentou novamente juntar fruta da
bacava do mato, juntou, juntou e saiu gente de cabelo comprido, dois
homens e duas mulheres, dois casais.

Para aumentar mais pessoas experimentou com mel de tatd. Saiu um
casal com a cabeca pelada. Haipuku ja tinha bastante povo, muito povo,
criou barriga de perna por dois lados, ficou apavorado e procurou um pé
de figueira, entdo racharam as pernas e nasceram quatro criancgas, dois
meninos e duas meninas. As criangas ndo quiseram ir com ele pra sua
casa.

Haipuku mandou fazer um ameta para as meninas € um arco para 0S
meninos, aos dois civilizados. A menina civilizada ndo ajeitou com o
ameta e o menino civilizado ndo ajeitou com o arco. Eles ndo quiseram
ir com ele acompanhar na sua casa. Entdo, 0 menino e a menina indigena
ajeitou com o ameta e o arco.

Haipuku falou para eles morarem com ele, em sua casa, mas eles ndo
quiseram ir. Entdo, Haipuku disse: “Para onde vocés vao?”. Eles
disseram: “os civilizados, para a direcdo do Rio Paraguai, para baixo ¢ as
criangas indigenas, em direcdo ao Rio Bugre para cima”. Assim surgiu a
origem da vida do povo Umutina, Haipuku fez esses experimentos com
frutas de bacava e a fruta da figueira, e assim criou companheiros para
ele no mundo”.

Essa narrativa € contada pelas pessoas mais velhas da aldeia e esta registrada nos
relatos que Schultz (1962) escreveu sobre o povo. Schultz foi um etndgrafo que passou um
periodo na aldeia e obteve essa informagdo com um ancido da época.

Hoje essa narrativa € contada para as criangas e para 0S jovens, COmo originou a
vida para o povo Umutina.

Ao contarem o mesmo mito de origem, os Umutina, filhos de casamentos
interétnicos e dos ndo indigenas constroem um novo lago identitario, recriando uma origem
comum com o0s sobreviventes Umutina. Esses lagos concretizam também, a partir dos
processos de territorializagdo, um espaco comum permitindo a reorganizacgéo da identidade
desde o territorio.

Podem ser destacadas nesta narrativa, questdes importantes relacionadas ao
contexto da historia do contato do povo Umutina como: o espaco geografico que situa a
histdria no territdrio atual informa os rios Paraguai e Bugres 0 mesmo que cerca o atual

territério Umutina; A organizacdo social dos Umutina; a espiritualidade indigena e a
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origem da vida que se relacionam a diferentes espécies e variedades vegetais nativas, mel

e 0 corpo do ancestral; a relagdo com o nédo indigena e os indigenas.

3.3 Entre Siléncio e Palavras dos Indigenas Umutina

Durante os anos 1943, 1944 e 1945 o pesquisador Harald Schultz esteve entre os
grupos Umutina resistentes, permaneceu oito meses de convivéncias entre eles na Gltima
aldeia existente no alto rio Larip6 (Paraguai). Na expedicéo realizada, Schultz coletou e
anotou importantes observagdes etnograficas e dados no que tange a lingua Umutina, a
espiritualidade, os modos de vida, assim, assistiu ao exterminio do povo que outrora eram
numerosos e conhecidos como invenciveis.

Schultz (1952) em “Vocabuldrio dos Indios Umutina” registrou que em 1943,
“viviam vinte e trés indios Umutina na ultima aldeia existente no alto rio Paraguali,
localizada no norte de Mato Grosso, Brasil, a uns cinquenta quildmetros do pequeno lugar
de Barra do rio dos Bugres” (p. 82).

O autor descreve que durante sua Ultima estadia, esse nimero reduziu para quinze
almas, devido a uma violenta epidemia de coqueluche e bronco-pneumonia. E acrescenta:
“Também este agora ndo existe mais. Alguns morreram, os restantes sobreviventes foram
recolhidos para o posto “Fraternidade Indigena”, dirigido pelo ‘Servigo de Protecdo aos
Indios’, deixando o modo de vida na mata em troca de certa seguranca” (SCHULTZ,
1952, p. 82).

Neste lugar, conhecido como posto indigena Fraternidade, segundo o pesquisador
em questdo, vivia cerca de:

“setenta indios Umutina civilizados, juntamente com os indigenas Paresi
e Nambiquara. A maioria destes indios Umutina desconhece a antiga
cultura da tribo. Eles foram tirados da mata, 6rféos, por consequéncias de
uma tragica epidemia que reduziu a grande parte da populacdo indigena
de sul e norte de Mato Grosso, alguns anos apoés a pacificagdo do Umutina
em 1913. Estes 6rfdos foram educados pelos funcionarios daquele posto
indigena” (SCHULTZ, 1952, p. 82).

Nesse sentido, constata-se nitidamente a morte fisica e cultural dos guerreiros
Umutina que resistiram até o ultimo suspiro de vida. Resisténcia a civilizagdo, que faz

indagar “que civilizagdo é essa?”. A partir desse fato complexo, os sobreviventes e
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resistentes Umutina passam a operar outras formas de vida que vai se moldar entre siléncio
e palavras.
Schultz reafirma no que refere a &rea do territério onde

“Os Umutina viviam antigamente na margem direita do rio Paraguai,
aproximadamente entre os rios Sepotuba e Bugres, estendia-se desde
aquelas regido até o rio Cuiaba. Seus vizinhos teriam sido Bororo da
Campanha e os Bororo Orientais, os Guatdé do Médio rio Paraguai e 0s
Paresi e Nambiquara ao norte, com os ultimos parecem ter tido relagdo
hostil” (SCHULTZ, 1952, p. 82).

Os ancifes Umutina contaram para o pesquisador, em suas histdrias, que conheciam
uma tribo chamada Habuse, de quem aprenderam seus canticos e dangas, entretanto, o autor
ndo conseguiu averiguar este grupo. Em sua pesquisa referente ao conjunto de palavra
Umutina, encontrou algumas semelhancas, e idénticas, do grupo étnico Bororo, porém,
seus costumes divergem totalmente.

Os Umutina sdo indigenas da mata e mantinha uma relacdo com a floresta, entre os
arvoredos e sempre proximo de rios, agricultores,

“cultivavam principalmente o milho, a mandioca, cara, feijao-fava e
mitdo, banana, melancias, pimenta, algoddo, urucu e alguns outros” [...]
cacadores, a caca em seu territorio na época foi muito prejudicada pela
entrada de cacadores profissionais neobrasileiros, que matavam o0s
animais para aproveitar somente os couros, [...] e pescadores, [...] A pesca
continua ser de grande importdncia, desconheciam o preparo de
armadilha, barragens ou redes grande. Para a pesca de rio utilizavam o
arco e a flecha, em cujo manejo sdo mestre. Nos numerosos lagos piscoso
pescam com o cip0 timbo de seiva saponifera. [...].A base da alimentacdo
principal consistia em milho, que transformavam em pdes, beijus,
mingaus, milho assado ou cozido e chicha ndo fermentada. Na mata
coletavam frutos, tubérculos, cogumelos ¢ mel de abelhas silvestre”
(SCHULTZ, 1952, p. 83).

Segundo o autor, eles ndo sabiam fabricar canoa e navegar, atravessavam 0 rio
pouco fundo a pé. A aldeia dos Umutina na época em que Schultz fez a sua expedicéo era
assim, da seguinte forma de trés a cinco xipa (casa), estavam localizadas nas matas, em
lugar alto e seco e proximo de agua limpa e fresca.

No que refere aos adornos e vestimentas entre os homens e mulheres o autor

constatou-se que

“As mulheres Umutina usavam o cabelo cortado rente, cobrindo suas
nédegas com uma saia tubular de tecido de algod&o, fiado manualmente
e fabricado em tear vertical muito primitivo. Os adornos principais que
as mulheres usavam sdo colares de dentes de macaco e conchas fluviais
e de cabelo humano. Os homens tem o cabelo comprido, que prendem
em né no alto da cabeca enrolando com uma faixa de algodao,
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ligeiramente parecida com um turbante pequeno, usavam e preferiam os
colares de dente de ongas. Os mais novos perfuravam o labio inferior,
introduzindo um objeto proveniente do caule de uma pequena museacea,
conhecido como tembeta. Este enfeite era renovado com breve intervalo,
pois, se decompde. Homens e mulheres séo perfurados os l6bulos das
orelhas, logo apds o nascimento, dos quais prendem volumosos feixes de
enfeites de penas coloridas de aves, suspenso por anéis de coco de tucum.
Na parte superior dos bragos usavam colados o distintivo tribal de penas
do peito de mutum, cujas hastes sdo afixadas numa camada de resina”
(SCHULTZ, 1952, p. 83).

As mulheres Umutina deixavam os cabelos crescerem para que 0s homens 0s
cortassem. Com os cabelos das mulheres, confeccionavam os colares para o uso masculino.
As mulheres e criancas andavam muito ornamentadas. Tanto as mulheres quanto as
meninas jovens tinham o corpo despido somente da cintura para cima, coberto por muitos
colares de dentes de animais e grandes brincos de pena coloridas.

Segundo o autor, entre os indigenas Umutina ndo consumiam bebidas com
fermentacdo e desconheciam o fumo, sejam para fumar ou como rapé, detestava 0s seus
usos, ndo constatou outros narcoticos entre eles.

Schultz (1952) ressalta que

“Os Umutina viviam em grupos nucleares em trés casas comuns. Os
moradores femininos de cada casa sdo parentes consaguineos. Quando 0s
homens se casam passam a morar na casa de sua esposa. Na maior casa
havia quatro gera¢des reunidas no mesmo teto. Casa e rogado sdo de
propriedade da mulher. Em caso de viuvez, contraindo novas nupcias, 0
indio deixa a casa de sua esposa falecida, os filhos do casal permanecem
com a familia da india falecida, sendo educado e mantida pela mesma”

(p. 83).

Durante o periodo que esteve o pesquisador ndo observou chefes entre os indigenas
Umutina. “Afirmaram que obedeciam a um chefe somente em tempos de guerra.
Normalmente os grupos de familias pareciam, ou melhor, orientados por uma india velha.
Ao lado desta, no maior grupo familiar, havia um indio respeitado e cuja opinido era
venerada” (SCHULTZ, 1952, p. 84). Observou também que entre os grupos dos Umutina
resistentes “ndo havia mais médicos feiticeiros que parecem ter sido considerados maus
na maioria das vezes. Quando se tornavam uma ameaca ao grupo, eram eliminados,
conforme as historias que os indios contavam a respeito” (SCHULTZ, 1952, p. 84).

O pesquisador obteve informag0es no que tange:

“amedicina indigena, na qual se baseia no conhecimento de certo nimero
de ervas medicinais, dentre essas de comprovada eficiéncia a casca de
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quina, usado em casos febris e na cura da maléaria. Temem diversos
espiritos que lhes transmitem doencas e evitam o consumo da carne de
capivara e paca, pois, acreditavam que a sombra desses roedores lhes
causa ataque e cdimbras. Presenciou uma situacdo que amarraram 0S
membros trémulos de um indio com a doenga de Parkinson e tentaram
cura-lo com exorcismos” (SCHULTZ, 1952, p. 84).

Com relacdo aos mitos, Schultz (1952) registrou véarias narrativas que se pode

destacar:

“A figura de Haipuku, um ancestral de cujas ‘barriga das pernas
rachadas’, nasceu um casal de indios Umutina ¢ outro de indio Habusé.
Assim, o mito de mini (sol) e hari (lua) sdo companheiros cujas aventuras
narram com espirito de humor. Destacam mini como inteligente, as vezes
mau, e hari como imprudente, que procura imitar as peripécias de seu
companheiro sol, vindo a falecer, vitimado pela sua incapacidade. Mini
recolhe a lua morta, enrolando seus despojos huma esteira de palha que
coloca de lado. Depois de algum tempo passado a lua ressuscita. A esteira
de palha mencionada repetidas vezes nos mitos dos indios Umutina
atribuem o poder de fazer ressuscitar os mortos. Para ele trata-se da
mesma esteira de palha da palmeira buriti que os indios usavam para
assento, cama e mortalha. N&o cedem a estranhos. Trata-se de um objeto
de importéancia religiosa. As esteiras sdo confeccionadas somente da
palha usada nas indumentéarias das dancas rituais da festa mortuaria, o
autor encontrou uma casa escondido na mata onde guardavam as esteiras
novas” (SCHULTZ, 1952, p. 84).

Como mencionado, 0 autor descreveu 0s mitos coletadas pelo seu informante

principal, o indigena Kupo que explicaoutros elementos que compde a cosmovisdo dos

Umutina, como os surgimentos dos rios, dos peixes, de diversos animais, dos produtos da

lavoura e das doencas.

Os Umutina, em tempos passados, tinham e ainda tem um modo especifico de

pensar e perceber o mundo e mantém uma relagdo entre o natural e o sobrenatural, de forma

que a espiritualidade esteja entrelacada as préaticas de rituais que acreditam e age, Schultz

descreve a espiritualidade da seguinte forma:

“Os Umutina acreditam na vida da alma depois da morte. A alma se
incarna em animais, como preferencia aves, mas, também em mamiferos
e até como a onga. Sendo assim, em suas casas vivem diversas aves,
jaburus, mutuns, jacus, gavibes e arara, que conforme explicam séo
portadores das almas de parentes falecidos. Estas aves sdo enterradas com
0s modos ceriménias dos indios, porém, em menor escala. O indio morto
é enrolado numa esteira de palha e enterrado na propria casa. Os parentes
dormem encima da sepultura. Por ocasido da morte de uma crianca
mataram uma arara vermelha, que juntaram a sepultura. Ndo abandonam
facilmente casas onde ha sepultura. Forgados a isto, entre outros motivos

193



0 de acompanhar seus novos rocados cada vez mais distantes,
transformam tais casas em cemitérios. Mantem a coberta de palha em
boas condicOes e abrem uma fossa e vala ao redor para evitar que as
enxurradas possam molestar os mortos. Durante algum tempo cuidam

destes cemitérios, até que suas moradas se distanciam cada vez mais”
(SCHULTZ, 1952, p. 85).

No periodo em que Schultz esteve entre os Umutina ainda realizavam o grande

ritual, cerca de 1945, momento em que foi a Gltima visita com eles, como pode-se verificar

em:

“Acontecia no comeg¢o da esta¢do chuvosa, por ocasido do milho verde,
comegavam a preparar uma grande festa mortudria denominada “adoé”
e que durava de cinco a seis semanas, consistindo de dezoito dangas
rituais”. Derrubavam um trecho de mata e preparavam um terreiro de
uns 25x35 metros. Construiam uma casa de palha, chamada ‘zari’,
dedicado a ‘acolher os espiritos dos antepassados convidados’,
preparavam as indumentarias de danca nesta casa, era proibido para as
mulheres. Na proximidade oposta origina uma nova casa de morada.
Outros grupos de familias que participam da festa mudam suas casas
para perto do terreiro de dangas chamado ‘bododo’. So participavam
das dancas rituais os indios que assistiram os funerais de um parente no
altimo ciclo anual. Durante os festejos os protagonistas das dangas
representam ou incarnam um ou varios espiritos de parentes
simultaneamente. Cada danga tinha um nome. As cangles, as
indumentarias e coreografias variam sempre. Para o preparo das
indumentarias usavam a palha da palmeira ‘buriti’. Algumas dancgas
eram oferecidas aos espiritos protetores da caca, pesca, lavoura e outros
que veneravam como ancestrais. “Havia um chefe responsavel pelos os
rituais, que recebiam apos o ritual a palha de buriti com a qual mandava
preparar esteiras de palhas pelas mulheres de sua familia” (SCHULTZ,
1952, p. 85).

Os Umutina manifestavam a sua religiosidade marcada por um ritual chamado

“adoé¢”, como mencionado acima, era conhecido como culto aos mortos € comegava

durante a época chuvosa e, por motivo da colheita do Humataka, estes duravam algumas

semanas, entre cinco a seis semanas. Schultz, em sua pesquisa “Vocabuldrio dos Indios

Umutina” descreve que o ritual consiste em dezoito dancas rituais, porém, em

“Informacgoes Etnogrdficas sobre os Umutina”, descreve que o ritual constituia de

dezessete dangas o de duragdo variada e com 0s seguintes nomes:

1. Mixinosé, Mixinot6 ou Mixino Pupurina (Velho da esteira, ou esteira velha);

2. Manixuaré, danca com flautas sagradas e caga da anta;

3. Bakureé, danca sobre as esteiras;

4. YUri (subcerimonial do Bakuré);

5. Katama, martim- pescador (subcerimonial do Bakuré);
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6. Akakona, danga guerreira (subcerimonial do Bakuré);

7. Hatori, danca com maéscaras grandes;

8. Atildkakano, carregando estandartes com simbolos de peixes;

9. Hupzé, os irreverentes cagados;

10. Jekirino, as andorinhas;

11. Lérund, danga com mascaras de cabelo;

12. Hapuyéana, danca com aros de palha;

13. Yataribd, cerim6nia com canto e estribilho;

14. Bat6ri, com mascara de rede de pescar sobre o rosto e flagelo de feixe de talo de buriti;
15. Arixind, danca com simbolos, disco de palha, representando caca;
16. Yupurika, danca com as flautas Zarinimbukwa;

17. Boika, danca do arco. (SCHULTZ, 1962, p.258)

3.4. Historia da Educacao Escolar Indigena e Educacéo Indigena no Mato Grosso-
MT

Cada sociedade tem sua concepcdo de mundo, os povos indigenas tém 0s seus
préprios processos educativos, que ocorrem coletivamente, por meio de difusdo de
conhecimentos tradicionais, conforme os valores e regras sociais estabelecidas por todos
0S grupos étnicos.

Desde muito antes da introducdo da escola, os povos indigenas vém elaborando, ao
longo de sua historia, complexos sistemas de pensamento e modos proprios de produzir,
armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepcdes sobre 0 mundo, 0 homem e o sobrenatural®.

Nesse sentido, podemos constatar que os indigenas possuem desde o principio o0s
sistemas educativos proprios, que sdo os conhecimentos que resultam da pratica e da
observacgdo, um processo que consolida na convivéncia do interior do seio familiar e se
estende ao grupo e ao coletivo de uma comunidade. Como exemplo, um relato que me foi
contado por minha tia Carminda, desde pequena a crian¢a masculina acompanha seus pais
naroga, na pescaria, na cagada, aprende a confeccionar o arco e a flecha, diversos adornos

e indumentarias, as historias, os mitos, a pintura corporal e outros, aprende e comeca a se

3 Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI, 1988, p.23.
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preparar para a vida, atraves da convivéncia entre pais, avos, tios e os mais velhos. A
crianca feminina ficava em casa para ajudar a mae nos afazeres domésticos como limpar a
casa, preparar alimentos, aprender a confeccionar as artes plumarias e os trangados, a
pintura corporal, plantar e coletar alimentos da roca e tantas outras atividades necessarias
que vao preparando e moldando para a vida adulta. Como se observa nos dizeres abaixo,

O aprendizado-ensino do individuo indigena dura toda a vida, pois,
mesmo havendo especialistas em determinadas modalidades, os
conhecimentos sdo compartilhados por todos. Aprende-se o que é
necessario para manter a cultura, a organizacao social, econdmica e
politica do povo. Enfim, todos os conhecimentos que foram transmitidos
de geracdo a geracdo e que sdo importantes para a sobrevivéncia da
comunidade, enquanto povo culturalmente diferenciado. Munduruku
explica que “o uso dos sentidos atribui sentido as agoes: a leitura das
pegadas dos animais, 0 voo dos passaros, os sons do vento nas arvores,
0 crepitar do fogo, as vozes da floresta em suas diferentes
manifestagoes” (MUNDURUKU, 2010, p.55).

Ainda para o escritor indigena brasileiro Daniel Munduruku (2010, p.39),

a educacdo indigena é um sistema perfeito de educacgéo, pois trabalha a

formac&o integral do ser humano, nos seus aspectos fisico, mental e
espiritual, como uma teia que se liga o tempo inteiro, um fio com o outro,
formando uma rede enorme. De outro modo, a educacéo escolar oficial
traz os conhecimentos compartimentados, por meio de disciplinas,
formando especialistas apenas em determinadas 4&reas do
conhecimento®.

Por outro lado, pode-se considerar que ha dois contextos, a Educacdo Indigena a
Educacdo Escolar Indigena, que é consequéncia de uma relagao assimétrica entres 0s povos
indigenas e a sociedade ndo indigena no decorrer dos tempos historicos. Num dado periodo
do processo histérico mostra-se uma educacao cuja finalidade € o genocidio fisico, cultural
e linguistico, que perpassa por distintos momentos, e por outro, tem se uma reconstrucéo e
protagonismo dos povos indigenas no contexto da politica educacional.

Portanto, a educacdo indigena estd relacionada com o aprendizado e valores do
cotidiano do universo indigena, o qual aprende no ambito familiar e no meio social, assim,
toda a comunidade é responsavel para que as criangas tornem-se pessoas maduras e sabias.
A transmisséo dos saberes esta entrecada nas préaticas dos rituais de uma festa tradicional,
da danca, da pintura corporal, da caga, da pesca, no preparo da comida que sdo o haré,

jukuputu, jukuparika e a bebida jolorokwa, nas rodas de conversas com 0s ancides, na

4 COREZOMAE, Marcio Monzilar. Em sua pesquisa de dissertacdo sobre Mataré Pitukwa Makewa:
Narrativa Mitica e (re) Significacdo Entre o Povo Indigena Balatiponé-Umutina. 2018. p.22
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histdria, nos mitos, na confeccao da arte plumaria e dos trancados e varias outras atividade
que sdo pertencentes, que é 0 modo de ser e viver.

A educacdo escolar indigena tem a ver com 0s processos de transmissdo, producdo
dos conhecimentos indigenas e 0 ndo indigena, visa a recuperacgao das memorias historicas
dos povos indigenas que foram excluidos e tornados invisiveis pela sociedade,
reconhecimentos dos povos indigenas, da diversidade cultural, a valorizacdo das linguas,
afirmacdo e reafirmacg&o da identidade dos grupos étnicos.

Para Souza,

[...] o modo de apropriar-se da escola permitiria aos povos
indigenas a construcdo de um projeto de educacao intercultural a
partir de si mesmos, (...) a interculturalidade vivida é maior que a
resposta pedagogica, a questdo multicultural (construida nos
programas e curriculos influenciados pela implantacdo da escola
intercultural, bilingue, especifica e diferenciada) (SOUZA, 2010,
p.16).

A autora ainda afirma que, paradoxalmente, os processos indigenas de
ressignificacao positiva dos processos de escolariza¢do ndo anulam ou minimizam o carater
conflituoso da relagdo colonial que os instituiu (SOUZA, 2010, p.16).

Nesse sentido, apresento um breve relato do percurso da educacéo escolar indigena
em Mato Grosso. “Em 1898 os padres Salesianos se estabelecem em Mato Grosso a pedido
do governador do Estado e fundam uma escola junto aos Bororés. Trata-se da iniciativa
de escolarizacao em aldeias indigenas em Mato Grosso.

Em 1910 é criado o Servico de Protecio aos Indios e a Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais (Decreto n° 8.072) vinculado ao Ministério da Agricultura.

Entre os anos 1910 a 1966, a énfase das atividades escolares centra-se na
profissionalizacdo indigena. Forma soldados, vaqueiros, agricultores, radio-telegrafistas,
etc.

Em 1957 a Convencdo 107 da Organizacdo Internacional do Trabalho OIT,
(acatada pelo Brasil em 1966), propde medidas para as popula¢des indigenas adquirirem
educagdo em pé de igualdade com a comunidade nacional.

Em 1967, é a Criac&o da Fundac&o Nacional do indio (FUNAI). O Ato Adicional

n. 1 reafirma a incorporag&o do silvicola & comunh&o nacional.
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No ano 1972 a portaria 75/72 da FUNAI assume como oficial o modelo de
educacao bilingue proposto pelo Summer Institute of Linguistics — SIL. Em 1973, a Lei
6001 (Estatuto do indio) garante a alfabetizago.

Em 1988 a Constituicdo Federal reconhece “os direitos indigenas a organizag¢do,
costumes, linguas, crengas, tradicoes e os direitos sobre as terras que ocupam”’, modifica-
se a matriz integracionista e se propde a educacgdo na lingua materna e valorizacéo
cultural®.

Aconteceu em Mato Grosso entre 0s anos 1995/1996, contextos Contemporaneos,
0s seguintes eventos:

Criacéo do Conselho de Educacéo Escolar Indigena;

Lei complementar 49/98 — Art.106/107 — LOPEB;

1° Programa de formacdo de professores indigenas (Projetos: Tucum, Xingu e
Mebengobkre) — Realizagdes de politicas indigenistas no estado de Mato Grosso;

Em 1997, o 1° Congresso de Professores indigenas de Mato Grosso, em Tangara
da Serra; 12 Conferencia Amerindia e Congresso de Professores Indigenas do Brasil.

Em 1998, as primeiras publicagoes de livros: “Urucum, Jenipapo e Giz e
Amerindia: Tecendo os caminhos da educagdo escolar indigena”.

Em 1998/2000, criacdo da Comissao interinstitucional para elaborar os cursos de
Licenciaturas interculturais.

Em 2001, inaugura a primeira Turma do Projeto de 3° Grau indigena na UNEMAT.

Nos anos 2006/2007/2009, realizacdo do 1° concurso publico para professores
indigenas; Conferéncia Estadual da Educacdo Escolar Indigena; Criacdo do PROJETO
PROIND na UFMT - atendimento na formacao de bacharelados aos estudantes indigenas
em varios cursos.

Em 2017, criagdo da FAIND — Faculdade Intercultural Indigena” ®.

Em 2019, cria o Mestrado Profissional Ensino em contexto Intercultural Indigena,
ofertada pela Unemat.

Nesse contexto, o processo de aquisicdo da educacao escolar teve inicio ha muito
tempo, percorrendo por varios caminhos e situacGes no decorrer dos anos, porém, aqui o

enfoque principal da minha pesquisa é a fase do ciclo da educacg&o escolar entre os Umutina

®Ver: (SECCHI, 2002).
¢ ANGELO, Francisca Novantino Pinto de. Educaco Escolar entre os Povos Indigenas de Mato Grosso:
Cinco casos, cinco estudo. Pesquisa tese de doutorado. Fonte: SEDUC/UMENAT/2015. 2018, p.41.
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desde a época do SPI, seguida pela assisténcia da Funai e, principalmente, a década de
1990 é o novo marco da reconstrucdo e uma nova perspectiva de educacdo que emerge
entre os Umutina, no Territério Indigena Umutina, na Aldeia Umutina que visa o
reconhecimento, a valorizagdo e fortalecimento cultural, que estd amparado na
Constituicdo Federal de 1988. “A ideia de integracdo firmou-se na politica indigenista
brasileira até recentemente, persistindo em sua esséncia, desde o periodo colonial até o
final dos anos 80, quando um novo marco se constréi com a promulgacgédo da Constituicao
Federal de 1988 (RCNEI, 1998, p.26). Ainda,

“A escola ndo é apenas o espago de aprendizagem, mas, também de
convivéncia com novos costumes, comportamentos, posturas, repassados
de formas variadas e opressivas, marcando a posicdo de superioridade
por parte da cultura ocidental, considerada como civilizada. Assim, como
nas escolas missionarias o idioma nativo era proibido, nas escolas do SPI
também era condenado o uso de linguas indigenas e outras praticas
culturais. A crianga era castigada quando desobedecia a regra de
comportamento. Em alguns casos os prédios escolares seguiam o estilo
arquitetbnico dos quartéis da época. Em outros, os indios foram
obrigados a modificar as suas habitagdes tradicionais, trocando-as por
casas de alvenaria, no estilo de uma vila militar, como nos Umutina,
Bororo de Meruri e Paresi em Utiariti”” (ANGELO, 2005, p. 46-
47).

Portanto, com um novo cenario da conjuntura da politica nacional, o marco legal
de abertura e relacdo dos povos indigenas e a sociedade nacional, ha uma ruptura com
“uma tradicdo de quase cinco séculos de politica integracionista, ela reconhece aos indios
o0 direito a pratica de suas formas culturais proprias. O Titulo VIII Da Ordem Social
contém um capitulo denominado ‘Dos indios’, onde se diz que ‘séo reconhecidos aos indios
a sua organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicdes’” (RCNEI, 1988, p.31).

O artigo 205 determina que: “A educagdo, direitos de todos e dever do Estado e da
familia, seré promovida e incentivada com a colaboracéo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para a cidadania e sua qualificacdo para o
trabalho ” (Projeto Politico Pedagdgico, 2012, p.5).

Neste viés, o artigo 210 da Constituicdo Federal de 1988 também diz que:

O Artigo 210 assegura as comunidades indigenas, no Ensino
Fundamental regular, o uso de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem e garante a pratica do ensino bilingue em suas escolas.

7 ANGELO, Francisca Navantino Pinto de. Pesquisa de Disserta¢&o sobre O processo de incluséo das escolas
indigena no sistema oficial de ensino de Mato Grosso: protagonismo indigena. 2005. p. 46-47.
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O Artigo 215 define como dever do Estado a protecdo das manifestacdes
culturais indigenas. A escola constitui, assim, instrumento de valorizagao
dos saberes e processos proprios de producao e recriacdo de cultura, que
devem ser a base para o conhecimento dos valores” (RCNEIL, 1988, p.32).

Os artigos 78 e 79 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional-LDB de 1996,
tratam especificamente da educacdo escolar indigena, em seu Titulo VIII — Das
Disposicgdes Gerais, Artigo. 78 — O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural
aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

- Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagao
de suas memorias historicas; a afirmacao de suas identidades étnicas; a
valorizag&o de suas linguas e ciéncias;

II-  Garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional
e demais sociedades indigenas e ndo-indias (LDB, 1996, p.38).

O artigo 79 da LDB determina que a Unido apoiara financeiramente os sistemas de
ensino no provimento da educacéo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programa integrado de ensino e pesquisa, incluidos nos Planos Nacionais de Educacéo e
0s quais terdo os seguintes objetivos:

- Fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

II-  Manter programas de formacdo de pessoal especializado,
destinado & educagdo escolar nas comunidades indigenas;

I1lI-  Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo
os contetidos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV-  Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico
e diferenciado (LDB, 1996, p.38).

No ambito internacional, a Convencédo 169 de 1989,

“chamada “Convengado sobre os Povos Indigenas e Tribais em Paises
Independentes”, que assegura o direito dos povos indigena na sua
autonomia e processos de organizacdo. O ponto fundamental desta
Convencéo é reconhecer que cabe aos povos indigenas decidir quais s&o
suas prioridades em matéria de desenvolvimento e que eles tém o direito
de participar dos planos e programas governamentais que os afetem”
(RCNEI,1988, p.35).

Os incisos I e 11 do artigo 243 da Constituicdo do Estado de Mato Grosso assim determina:
As unidades escolares criadas pelas comunidades indigenas seréo reconhecidas pelo poder
Publico;
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A politica de ensino no Estado sera fixada pelas préprias comunidades, cabendo ao Poder
Pablico sua garantia e implementacao.

O artigo 106, incisos | e 1l da Lei Complementar N° 49 (Estado de Mato Grosso)

afirma, a Educacéo Indigena tem como objetivos:
Proporcionar aos indios, sua comunidade e povos, a recupera¢do de suas memorias
historicas, a firmacao de suas identidades étnicas, a valorizag&o de suas linguas e ciéncias.
Garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informac6es, conhecimentos
técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais indigenas e ndo indigenas.

Quando se trata de povos indigenas, é preciso considerar o direito a diversidade
cultural que se coloca como exigéncia uma educacéo diferenciada e intercultural, conforme
determina o artigo da Resolucdo 201/04 CEE/MT, “A Educagdao Escolar Indigena
constitui-se em uma modalidade de educacdo regular, com caracteristicas especificas,
diferenciadas com as normas e ordenamentos juridicos proprios. Voltada a plena
valorizacao cultural e afirmagao e linguistica das sociedades indigenas” (PPP, 2012, p.6).

Ainda, salienta que.

“A partir da década de 1990, criou-se um novo cenério que encaminhou
as escolas indigenas de Mato Grosso a novos desafios. As comunidades
e liderangas indigenas passaram a reivindicar escolas com professores
indigenas. Rejeitaram o papel alienador e de dominacdo da escola
tradicional e propuseram uma perspectiva de transformagdo dessa
instituicdo em instrumento de defesa e de preparo para enfrentar os
desafios da convivéncia com a sociedade ocidental. Os povos indigenas
comecaram a redefinir o papel da escola, o seu espaco social na aldeia”
(ANGELO, 2005, p. 49).

Contudo, com esses aparatos legais conguistados com muita resiliéncia dos povos
indigenas, foram possiveis esses novos autores vislumbrar e organizar uma educacéo
escolar que abrange as necessidades e expectativas no que refere a valorizacdo e
fortalecimentos das praticas culturais e a reafirmacéo da identidade étnica das respectivas
comunidades indigenas.

Nessa perspectiva indigena, constata-se que:

“A escola indigena é um espago de interlocugdo entre os conhecimentos
tradicionais indigenas e os conhecimentos cientificos da sociedade
envolvente. Portanto, investe-se em uma escola e uma educacdo
multicultural, plurilingue e multiétnica alicercada na medicina, arte,
histdria, geografia, economia, politica, religido e maneiras de pensar dos
préprios povos indigenas. Por isso, sendo especifica, é conduzida e
gerenciada pelos proprios indios, de acordo com 0s seus projetos de
futuro” (COREZOMAE, 2018, p. 25).
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Assim sendo, nessa conjuntura atual,

“as escolas indigenas de Mato Grosso t€ém com principais protagonistas
0s seus professores e respectivas comunidades. Trata-se de um novo
perfil de escola indigena em processo de consolidacéo e que, portanto,
precisa ser acompanhada pelo poder publico e pelas instituigdes de apoio,
sejam elas de ambito interno ou externo. Essa convergéncia de esforcos
dos professores, das comunidades indigenas, do poder publico e das
instituicdes de apoio (Universidades, ONGs, etc) aponta para a
possibilidade de um novo passo no fortalecimento das escolas indigenas.
Uma escola em que todos possam ser os “autores principais”, os
protagonistas do seu processo de formagio” & (OCEEI, 2013, p.15).

Nessa perspectiva, entre os Umutina, a escola € um espaco de referéncia nas
relacdes interculturais, percebem que neste espaco oportuniza a producdo da cultura e o
intercambio de conhecimentos entre os diferentes saberes.

A ressignificacdo da escola pelo povo € recente e se apoia na garantia dos
dispositivos legais da Constituicdo Federal de 1988 e na Lei de Diretrizes e Bases de 1996.
Para os Umutina, o espaco da educacdo escolar € importante, embora se tenha claro que a
escola tem aspectos positivos: a escola respeitosa, libertadora e promotora da autonomia
indigena e negativos: a escola etnocéntrica, integracionista e promotora de dependéncias.

No caso Umutina, colocada a servico da diversidade cultural e protagonizada pelos
proprios indigenas, a escola se torna um espaco fundamental de interacdo e revitalizacdo
de tudo que ficou adormecido no passado com relacdo as préaticas culturais e sociais
particulares dos Umutina.

E os professores, a comunidade Umutina o que pensam sobre a escola no territorio?

A professora Amajunepa fez o seguinte relato no dia 29 de marco de 2018:

“a escola na aldeia foi muito bom e importante, foi uma conquista muito
grande para 0 povo Umutina, principalmente para nds que estudava na
cidade, a dificuldade era grande, a escola na aldeia ficou melhor, esta na
porta de casa, hoje o jovem ndo encontra tanta dificuldade pra estudar”.

Prosseguindo os relatos dos indigenas professores, a professora Boroponepa faz a
seguinte ponderagéo, no dia 28 de marco de 2018:

“A escola aqui dentro do nosso territorio tem pra mim, e acredito para
todos que enfrentaram a dificuldade de ter que sair da aldeia passar
dificuldade na cidade, enfrentar varios obstaculos. Hoje é uma conquista,
muito grande, principalmente, pelo fato de hoje vocé vé as nossas
criancas tendo a oportunidade de estudar aqui. Eu tenho 2 filhos, um de
16 anos e um de 10 anos, assim, fico imaginando se n&o tivesse a escola
aqui dentro, apesar de ter acontecido algumas mudancgas de melhoria,

8 Orientag@es Curriculares Educagdo Escolar Indigena — Secretaria de Estado de Educacdo-Seduc. 2013, p.
15
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mais, 0 nosso caminho continua sendo o mesmo na época da cheia
continua sendo o mesmo jeito, o rio enche, entdo, eu acredito que as
mesmas dificuldades eles estariam enfrentando pra ir e vir, ndo somente
da escola mais de outras coisas que acontece na cidade.

Hoje ter a escola na aldeia é muito importante pra nos, pelo fato de nds
somos ricos, nds temos o saberes indigenas, trabalhamos a disciplina de
préaticas agroecolégicas que é ensinado 0s nossos alunos a mexer com a
terra, as praticas culturas para ensinar 0s nossos alunos a desenvolver
Vérias coisas aqui na nossa aldeia, a lingua materna, é considerado uma
lingua morta, mas, no meu ponto de ver a gente continua lutando, talvez
ndo va voltar o que 0s nossos antepassados tiveram. Podemos ndo falar
fluentemente nossa lingua, mas, temos que conhecer e contar a nossa
historia do povo Umutina, as pessoas olham com discriminalizacéo,
porque ndo conhecem.

Eu ndo aprendi muita coisa por ter estudado fora, depois, retornei e
estudei durante 2 anos, neste periodo aprendi algumas coisas, no decorrer
do tempo venho aprendendo cada vez. Hoje ver os nossos alunos
escrevendo uma frase na lingua Umutina, saber escrever os nomes dos
animais, dos passaros varias coisas agente fica muito feliz. VV&-os tendo
essa oportunidade de aprender sobre a nossa cultura, entdo, s ndo vai
aprender aquele que ndo tiver interesse, embora, observa-se em alguns o
desinteresse, ndo séo de todos.

A escola fortaleceu muito a questdo da nossa cultura em relagdo a danca,
a pintura, as histdrias, conhecer o proprio lugar onde mora. Os alunos que
sairam da escola Jula Paré e estdo na Universidade vao saber contar
histéria do seu povo.

Quando saio pra fazer palestra, apresentar trabalho, eu conto essa histéria
acham que o povo umutina ndo fala lingua porque ndo querem, teve um
processo historico que fez com que ndo falamos fluentemente a nossa
lingua. Os alunos tem que saber dessas histdrias como aconteceu no
passado e defender futuramente quando terminarem o ensino médio e sair
para cidade e cursar uma faculdade” (Roda de conversa, 28/03/2018).

A indigena, professora Tan Huare, nessa mesma percepcao continuou relatando:

“Tudo na comunidade desde o inicio gira em torno da escola, porque
trabalham juntos. A escola busca a comunidade pra dentro dela, e ndo a
escola vai para a comunidade, a meu ver sempre teve uma relagdo boa
com a comunidade.

Observa que ndo a muita reclamacéo da escola, dos professores ndo estar
trabalhando bem, dos alunos, vé que tem pontos positivos, mais positivos
do que negativos, porgue talvez se fosse uma escola ruim ou néo tivesse
boa a pessoa da comunidade iria falar, porém, ndo ouve fala dos pontos
negativos.

Os professores tem ajudado a comunidade em algumas dificuldades, nos
conhecimentos, em determinado assunto, nas reunides, projetos relacao
a salde, os professores estdo pra auxiliar, orientar as pessoas da
comunidade. A escola é a referéncia da comunidade, eu penso que a
escola é muito boa aqui pra comunidade” (Roda de conversa,
04/04/2018).

O indigena, professor Kupodonepa, em seu relatou assim expressou:
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“Na escola trabalha esses dois meios o ocidental e a nossa vivéncia, a
nossa cultura, a nossa aprendizagem, entdo, percebe-se que mudou 0
ensino e mudou pra melhor, acredito que era isso que a comunidade
esperava. Hoje continua nesse caminho fortalecendo essa metodologia
buscando e inovando para dar todo suporte aos nossos estudantes, pra que
possam conhecer 0 N0sso passado e 0S processos que 0s antepassados
viveram. Acredito gque esta dando certo, o caminho percorrido esta tendo
resultados positivos, sempre com 0s pés no chdo, pra isso temos que
estudar e pesquisar. Sabemos que precisa melhorar, mas estamos no
caminho certo” (Roda de conversa, 27/03/2018).

Esses relatos, dos professores da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré,
apresentam-se diferentes missdes para a escola indigena, que se pode ressaltar a
valorizacdo e o fortalecimento da cultura, a reconquista e a reconstrucdo das praticas
linguisticas e culturais adormecidas por motivo do contato e a preparacéo para 0 convivio
com a realidade interna e externa a aldeia, passa ser reconhecida como um lugar que preza
o0 convivio de diferentes saberes, na qual se expande a lingua, a masica, a pintura corporal,

a danca, presenca dos ancifes, medicina tradicional e outros.

“No entanto, todas sugerem um movimento no sentido de apropriar-se de
novos conhecimentos e de reinterpreta-los e incorpora-los, ora
individual, ora coletivamente, no cotidiano social, econdmico, politico e
cultural das aldeias. A escola desejada é dotada das condices financeira,
estruturais e pessoais necessarias para fomentar adequadamente o
processo pedagdgico de todos os indigenas e de suas comunidades.
Assim, concebida a instituicdo escolar torna-se um instrumento de
conquista de autonomia e de afirmagéo dos povos indigenas” ° (OCEEI,
2013, p.19).

Ressalto que os diferentes povos indigenas expressam concepcdes diferentes no que
refere a instituicdo escolar, segundo a especificidade da realidade de cada comunidade.
Portanto, essa é uma experiéncia especifica que o professores da aldeia Umutina vem
trabalhando a partir da concepgéo do povo Umutina, reconstruindo os saberes tradicionais
da ancestralidade que visa a valorizacéo e o fortalecimento.

Nesse sentido vale ressalta o pensamento do indigena Munduruku, o qual
explica:

[...] sobre a educagao indigena é muito concreta, mas é a0 mesmo tempo
magica. Ela se realiza em distintos espacos sociais que nos lembram de
sempre que ndo pode haver distin¢cdo entre o concreto dos afazeres

° Orientagdes Curriculares da Educacéo Escolar Indigena — Secretaria de Estado de Educacédo-Seduc.
2013, p. 19.
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e aprendizados e a magica da propria existéncia que se
“concretiza” pelos sonhos e pela busca da harmonia cotidiana®.

3.5. A oralidade da educacéo indigena Umutina — Aprender Conhecimento

Vou contar uma narrativa que me interessa muito com relacdo a questdo da
“Educacgdo Indigena no Contexto Umutina”, a partir do meu olhar, dos meus
conhecimentos, da vivéncia e a convivéncia com a minha comunidade e também pelos
relatos dos meus pais, das minhas irmas, dos parentes que me contaram.

Desde o principio, a forma de educar, transmitir o conhecimento do povo Umutina
sempre foi a partir da convivéncia, onde os filhos obtém os conhecimentos, 0s saberes,
atraves da convivéncia em familias, entre pai, mée, avd, avo, os irmdos, irmas, tios, tias e
principalmente em coletivo, através de exemplo e de observagéo.

Ressalto que a aprendizagem se da através da convivéncia, a crianca aprender a
trabalhar, a praticar os conhecimentos acompanhando seus pais, 0 menino em determinado
afazeres como na roga, na pescaria e na caca, ja a menina nos afazeres que esta relacionado
a questdo doméstica. A presenca dos mais velhos, dos pais, dos avos é imprescindivél neste
processo, principalmente no contexto coletivo.

Desde pequena a crianca aprende os saberes estando no meio social coletivo, ao
participar da danca, ao ver o pai preparando a tinta para pintar o corpo e fazendo a pintura
corporal, ao confeccionar os trangcados, o arco e a flecha, manusear e a realizar diversas
artes do povo. A crianga ao ver seus pais ou pessoas mais velhas, ela vai ter habilidade
diante determinado artesanato que esta sendo desenvolvido seja o trangado, 0 arco, a flecha,
o pilao, é nesse meio que a crianca vai aprender e a valorizar.

Os meus pais diziam que a crianca, 0 jovem aprendem esse conhecimento e eu
vivenciei essa aprendizagem que me foi repassado do coletivo através do exemplo e
principalmente na oralidade.

Lembro-me que 0 meu pai dizia que os pais dele contavam como que antigamente
eles viviam de uma forma muito harmoniosa, praticavam a sua cultura, a crianga estava

sendo preparada para aprender as praticas culturais. Ele ia junto com o pai dele para a roga,

'MUNDURUKU, Daniel. Educacdo Indigena: Do Corpo, Da Mente e do Espirito. Revista Multiplas
Leituras, v.2, n. 1, p. 21-29, jan. / jun. 2009.
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na cacada e na pesca. Esse conhecimento sempre foi repassado dos avos para seus netos,
dos pais para seus filhos e assim por diante. Desde a infancia, os pais ensinavam e ensinam
seus filhos a arte do saber da vida, do cotidiano e na convivéncia. No &mbito da escola do
wase, segundo 0 meu pai ressaltou, que neste periodo que estudou, era um estudo (ensino)
muito rigido, porém, aprendia bastante, ele aprendeu muita coisa, estudou até a 4° série,
que se chamava primario.

A familia tem como missdo de passar esse saber para seus filhos para que possa
estar aprendendo e cultivando na convivéncia do dia a dia.

A minha tia Carminda me relatou como era essa relacdo entre pais e filhos, eram
muito rigidos, os seus filhos acompanhavam para que pudessem estar aprendendo. O pai
ensinava o filho e a mée ensinava a filha no afazer doméstico. Na época da colheita, na
roga, todos iam juntos, homens, mulheres e criangas para fazer a colheita.

Ela continuava contando que aquela época eles eram muito felizes, porque nédo tinha
energia. Eles brincavam no periodo de lua cheia, ficava a noite brincando de roda, sentavam
com os mais velhos ao redor da fogueira, os velhos contavam a histdrias, os mitos e como
viviam. Era a maior algazarra e alegria, 0S meninos e meninas estavam constantemente
juntos se interagindo tanto na brincadeira como nos afazeres.

A forma de aprendizagem do conhecimento do povo Umutina, é uma aprendizagem
que envolve todo um ritual, uma preparacdo para que aquela crianca possa estar no meio,
possa estar aprendendo junto com os mais velhos, na observacdo, que ela possa estar
cultivando isso na medida do seu crescimento, seja na fase da adolescéncia, na juventude
e adulto. Assim, 0s meus av0s passaram o0 conhecimento para 0s meus pais, 0S meus pais
nos passaram na convivéncia e pela a oralidade.

Reporto-me a um relato que me foi contado pela minha tia Carminda, sobre a
primeira infancia e a transmissao de aprendizagem numa determinada época, e como ela
V€ esse processo agora no presente.

Entdo ela disse:

“Nés brincava quando tinha a lua, brincava de roubar bandeira, de roda,
ficava cantando altas horas a noite, os pais sentava na frente da casa e
contava histérias, as brincadeiras eram no dia de lua cheia, ficava claro,
a lua era nossa energia de antigamente. O divertimento era a festa, o pai
e a mée levavam as meninas nas festas, quando queria vir embora trazia
todos juntos. A festa era somente na lamparina, vela, fazia fogueira, era
bem animado. Era no violdo, sanfona, pandeiro, bombo, gaze era o
instrumento de festa que dangavam, 0S guris tocava esse
instrumentos”(Carminda Monzilar, 06/11/2015).
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Ela continuava contando que a familia trabalhava na roca e desde pequenas as
criangas acompanhavam 0s seus pais na roga. Durante a semana, apés sairem da escola iam
para a roca e iam pescar. Tinha so o final de semana para se divertir. Os meninos iam para
aroca carpir e plantar. As meninas ficavam em casa para ajudar a mée nos afazeres de casa.
Quando era época da colheita, todos iam ajudar tanto menino e menina.

Nesse contexto, para os Umutina, o trabalho que as criangas acompanhavam os pais
fazem parte do aprendizado, algo positivo na construcao do saber, do conhecimento da vida
paraa vida. Eles aprendiam todo o manejo de lidar com a roga, a escolha do lugar, a rogada,
o plantio e a colheita.

As criancas respeitavam os pais, quando mandavam fazer algo, tinha que ser feito,
se ndo fizessem, eram punidos com castigos, muito rigidos. As criancas com doze anos ja
sabiam trabalhar, seguiam a regra que o0s pais davam.

Ainda, conforme a minha tia Carminda (06/11/2015), a cria¢do da crianca era bem
diferente. Ndo havia tecnologia como hoje, houve mudanca no comportamento das
meninas e dos meninos, antes as criancas faziam leituras e, ainda que permanegcam 0s
valores familiares de respeito e obediéncia, alguns jovens se rebelam com os pais.

Para minha tia isso acontece devido a televisdo e o celular, que influencia esse
comportamento. Ela percebeu essa mudanga de comportamento quando esteve na escola
durante a semana cultural, foi feito uma oficina para ensinar os estudantes adolescentes a
confeccionar o cesto. Notou-se 0 pouco interesse de alguns, que s6 ficavam no celular, e
ficou muito amuada diante do comportamento desses adolescentes. Houve, por outro lado,
0s que ficaram atentos e aprenderam, ensinou o cesto quadrado e redondo feito de buriti.

Para o senhor Adilson, (28/01/2015), hoje a situacdo é muito complexa com a
chegada da tecnologia a aldeia, principalmente 0 meio de comunicacdo, o celular, tem
observado que os jovens ficam encantados e deixando muitas vezes de conversar com 0S
mais velhos. Esse instrumento comunicativo tem duas questdes para refletir, tem a sua
vantagem, que € positiva, e por outro lado, tem prejudicado, € negativo, porém, a juventude
gosta.

A ameaca a essa concepc¢éo de educacdo de se aprender a conhecer, comeca a partir
do contato com os wase (branco) cuja proposta era assimilar os indigenas aos modos,
habitos e regime da sociedade envolvente, principalmente a ler e a escrever, ou seja, uma

educacéo avassaladora.

207



3.6. Histdria da Escola Otaviano Calmon no Territorio Indigena Umutina

A historia da escola e da educacéo escolar na aldeia Umutina passa por varios ciclos
em diferentes épocas e contexto que esta interligando num processo de conflitos, lutas,
resisténcias e o bem viver. Para principio de abordagem, é pertinente refletir e
contextualizar as seguintes questdes, quais tais, porque, quando e como surgiu a escola do
wase (homem branco) no Territorio Indigena Umutina, na aldeia Umutina.

A escola do “baripo wace” (homem branco) foi construida pelo Servigo de Protegao
ao Indio (SPI), na aldeia Umutina, e inaugurada em 26 de maio de 1943. Até hoje esta
registrado no azulejo da escola, a constru¢do do prédio da escola foi com material de
alvenaria fabricados na prépria aldeia e foram feitas com mao de obra indigena, 0s mesmos
aprenderam com o ndo indigena, chefiado pelos funcionérios antigos que trabalhavam no
SPI.

Portanto, estd funcionando ha 75 anos, na época, a politica do governo era uma
educacdo que baseava em “integrar os indios” a comunh&o nacional, essa era a finalidade
do processo escolar, assim, como formar méo de obra para atuar nas frentes de trabalho do
referido 6rgéo e para aprender tudo ou quase tudo, principalmente a lingua portuguesa era
0 que interessava para os funcionarios do antigo SPI, uma maneira de dialogar com 0s
Umutina.

Todos sabem que era um processo que resultava no exterminio fisico e cultural dos
indigenas, sem falar da perda da liberdade que os mesmos tinham, comegava a imposi¢do
dos ndo indigena e do governo, esse era o objetivo . A educacdo escolar era feita por
religiosos e funcionarios do Servico de Protecdo ao Indio, tanto os religiosos quanto os
funcionarios nao tinham graduacdo e nem conheciam nada sobre os indigenas.

O primeiro professor foi o senhor Antonio de Nascimento e o Otaviano Calmon,
este era 0 chefe do Posto na época do SPI, por isso que a escola recebeu esse nome em
homenagem a esse chefe que estava na aldeia.

A escola surgiu da necessidade da comunicagdo entre os Umutina, com 0S
funcionarios do SPI, com a sociedade dos wase e 0s outros indigenas que aqui chegaram,
para isso tinham que aprender a ler e a escrever tudo em portugués, além disso, a escola

serviu para evangelizacdo dos indigenas, essa era a finalidade dessa escola.
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Esse contexto contribuiu para que os saberes Umutina mantivessem “adormecidos”
por um determinado tempo, sendo assim, os Umutina passaram a viver com a imposi¢ao
desta sociedade deixando de lado sua cultura, ndo porque eles quisessem, mas, porque
foram obrigados. N&o existiam forcas para manter os saberes, pois, além das doencas, veio
a repreensdo por parte dos chefes de Posto do Servigo de Protecéo aos Indios (SPI). Estes
ndo permitiam a falar a lingua, a praticar os rituais, introduziram as vestimentas e proibiram
0 modo tradicional, deixando de viver as suas culturas, suas vidas, para viver outra cultura
imposta, tinham que obedecer, caso contrdrio eram castigado e até torturado pelo
funcionario do SPI.

Neste periodo, a escola ofertava a primeira até a quarta série do ensino
fundamental, o chamado “Primério”, em regime multiseriado. Antes era o professor nao
indigena que trabalhava com os indigenas, ou pessoa sem nenhuma formacdo, vinha da
cidade para lecionar para os alunos, ensinava a ler e a escrever. O funcionamento da escola
era muito instavel, devido os professores ndo permanecer e nao acostumavam ao ritmo da
aldeia, entéo, as aulas duravam entre dois a trés meses por ano, trazendo muita dificuldade,
devido a esse motivo os indigenas que estudavam ndo terminavam a série iniciada, e
quando chegava outro professor o estudante tinha que comecar tudo de novo.

A politica da educacdo ofertada da época visava a “integra¢do dos indios a
comunidade nacional”, como ja mencionado acima, uma educacdo que versa a adaptar a
outra cultura dos wase e retirando aspectos milenares dos Umutina, portanto, eram
reprimidos severamente ao falar a lingua, ao praticar os rituais e 0s costumes, eram
ensinados apenas contetdo fora da realidade indigena, portugués, matematica e outras
disciplinas.

Tan Huare (2006), em sua pesquisa, obteve-se relato do senhor Adao Ribeiro Taxi,
filho do funcionario que esteve a frente do Servico de Protecdo ao indio o Epifanio Ribeiro
Taxi que a primeira escola foi construida em 1943, e o primeiro professor foi 0 Anténio de
Nascimento que dava aula para os indigenas e para filhos do chefe do posto o ndo indigena.
O indigena Anténio Apodonepa foi um estudante da época que vivenciou esse processo a

principio destaca-se em seu relato:

“Aquele professor era bom. Ele queria ensinar nés para aprender jogar
bola, pediu para um carpinteiro fazer a bola. O chefe do posto o Calmon
foi tdo rigido dizendo para ndo fazer, que isso ndo vai trazer o que comer
para a casa, e sim, primeiro ensinar a trabalhar com a foice e rogar. Todos
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trabalhavam, até as meninas carpiam. Foi assim, que todos nos
aprendemos a trabalhar” (TAN HUARE, 2006).

Durante esse periodo na escola trabalharam varios professores antigos nao
indigenas, ao conversar com algumas pessoas da comunidade recordam desses nomes entre
eles sdo: Abgail, Antonia, Olinda Borobé Taques, Violeta, Mirtes, Ivan Gadelha,
Neuzinha, Lucy, Enedina, e posteriormente o Benedito, Iraci, Marilsa e Fatima. Diante de
alguns relatos dos indigenas que vivenciaram esses distintos contextos, mais adiante teréo
relatos dando destaque a trés professores ndo indigena falando das suas concepgdes e sua
forma de trabalho, a Olinda, o Benedito e a Iraci.

Para Tan Huare (2006), constata-se que nao havia respeito a educacdo propria dos
indigenas que ali viviam, foi a partir da escola que comeca a repreensdao. O Otaviano
Calmon era o chefe do posto, o qual era conhecido como “encarregado”, a sua
administragdo foi marcada, devido ser um homem severo e rigido, ele quem mandava na
escola e nos professores. Proibiu os indigenas que ali conviviam, os Paresi, Nambikwara e
Umutina para ndo falar a lingua materna. Ele dizia com imposicdo “vocés ndo pode falar
na lingua, vocés tem que aprender a nossa, e ndo nds aprender as suas”. Quando percebia
os indigenas falando cada um em sua lingua, eram punidos duramente. A punicao era fazer
os indigenas trabalharem o dobro, além, daqueles cumpridos e davam sova.

Segundo as pessoas mais velhas me disseram, a educacdo que ensinava na escola
era uma aprendizagem muito radical. O ensinamento era tanto para 0 menino e menina
num mesmo espaco, a cadeira e mesa era feito de madeira onde sentava duas ou trés pessoas
tudo em fila, o professor era o detentor da verdade, os estudantes ndo podia olhar de lado,
s0 a frente, para o professor e so ele ou ela que falava, ao estudante cabia s6 a obediéncia,
caso contrario era castigado.

Nesse periodo, as minhas irmas vivenciaram esse processo da “palmatoria”. Os
alunos tinham que decorar fazer e memorizar as operagdes (conta), a tabuada, caso nao
soubesse responder era castigado com a “palmatoria”, se ficava com do6 do colega e batia
de vagar o professor fazia devolver com outra palmatoria e este teria que ser, mas forte,
caso contrario batia de novo. Meu pai todos os dias tomava tabuada de multiplicacdo das
minhas irmds, das quatro horas da madrugada até as cinco da manha, porque isso ia se
cobrado na escola e ele ndo queria que elas tomassem palmatdria dos colegas.

Entdo, os alunos indigenas tinham que memorizar aprender e aprender, por que se
eles ndo soubessem a tabuada ou responder determinadas questOes, passava por esse
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castigo a “palmatoria” ou ficava de joelho na frente dos outros alunos, com os joelhos na
pedra ou milho. Lembro-me que a minha irm& mais velha contava que elas tinham que
acordar de madrugada para estudar, 0 meu pai tomava as li¢cdes, a tabuada delas, além de
estudar, elas ajudava em casa com a limpeza, cuidar e dar comida pra as criagdes, socar
arroz, pegar agua para beber do rio e depois ir para a aula.

Ela continuou contando que a escola era para ensinar a aprender a ler e escrever,
essa época 0 estudo era muito rigido, os alunos aprendiam na opressao por medo dos
professores e também pelos pais, como no caso das minhas irmas, ela conta que meu pai
cobrava muito delas porque ele queria que elas estudassem, fizessem uma faculdade,
porque isso era a vontade dele, tanto ele quanto a nossa mée nédo tiveram oportunidade na
época que era jovem.

Essa escola imposta pela sociedade foi frequentada pelas minhas irmés, os meus
primos, os jovens dessa geracao. Eles e elas vivenciaram e passaram por essa educagdo que
visava uma aprendizagem for¢cada baseada em castigo de “palmatoria”.

H& uma passagem interessante e que me faz refletir, trata-se da fala do meu pai que
disse: “que nesse periodo, no periodo quando estudei, estudei até 4° série, que na época
dizia ginasio, era um estudo bem rigido na qual aprendia bastante, fazia e aprendi
diferente de hoje, fiz o priméario aprendi muita coisa, mais forte que o ensino de hoje, que
sdo ensinados na escola”.

Penso que a educacgdo de assimilacdo para que os indigenas aprendessem a ler e
escrever e a viver como 0s wase, numa escola muito radical, que visava aprendizagem
através da pressao. As pessoas que passaram por isso, contam como que foi essa repreensao
para aprender, ressaltam que caso ndo aprendesse sofreria a repressao tipo a “palmatoria”,
ajoelhar nas pedras ou milho.

Neste contexto, observa-se que o relacionamento dos professores e dos estudantes
estava centralizado através do autoritarismo, onde quem mandava na sala de aula era o
professor, e este subordinado as regras do chefe do posto. Esse periodo, marcado por
tempestades, conflitos, repreensdao, mas, havia uma grande sabedoria dos indigenas que
emergiram a resisténcia de luta. No entanto, neste periodo, ndo havia didlogo com o0s
Umutina com relacdo a cultura. A cultura, por um determinado periodo, esteve

“adormecida”, mas, expirada ndo.
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O chefe do Posto e os funcionarios do SPI comandavam tudo com “mdo de ferro”,
a ordem deveria ser mantida a qualquer preco, essa realidade manteve até por volta da
década de 80.

Com a extingdo do Servigo e Protecdo ao Indio a escola da aldeia passou a ser
mantida pela Fundacdo Nacional do indio (Funai), passa a seguir o sistema das escolas
urbanas e seguindo a politica do referido 6rgdo. Somente a partir de 1982, a escola comecou
a funcionar normalmente com os seguintes professores: Benedito, Iraci, Marilsa e Fatima.

Além deste citado acima, Huare (2010) em sua pesquisa aponta mais um nome de
um professor ndo indigena da época, a partir de 1982, o Paula Jacinto, e acrescenta a lraci,
estes eram contratados pela Funai.

A escola sempre funcionou em regime multiseriado. A principio, a escola Otaviano
Calmon n&o era reconhecida. Conforme o Projeto Politica Pedagdgica, primeira versao
(2000), foi a partir de 1986 que comegaram 0S processos € as negociacdes para fazer o
tramite burocratico do reconhecimento da escola na aldeia. Esse fato ocorreu devido as
necessidades encontradas com as documentacgdes dos estudantes, principalmente, os que
iriam estudar a 5° série na cidade. E, no ano seguinte, foi reconhecida em 1987 pelo
municipio de Barra do Bugres, Mato Grosso, a escola “Otaviano Calmon”.

Ja no Projeto Politico Pedagogico, versao de 2002 e Huare (2010), constata-se que
a referida escola Municipal “Otaviano Calmon” da aldeia Umutina foi criada e reconhecida
pela lei Municipal N° 651/83, em 20 de setembro de 1983, pelo municipio de Barra do
Bugres.

Posteriormente, houve a chegada da professora Iraci (ndo indigena) que comegou 0
didlogo com o ancido Jula Paré, para ensinar a dancar e a contar a histéria do povo Umutina.
De acordo com o relato da minha irm4, antes da chegada da professora Iraci (ndo indigena)
tinha um professor chamado Benedito (ndo indigena), com a sua saida, a professora Iraci
(ndo indigena) chega a aldeia entre os anos 87 a 90, no entanto, antes ndo tinha nada de
festa cultural do povo Umutina, entdo, ela comegou a trazer os mais velhos para a escola
para ensinar a cultura. Dentre esses, chegou a levar a nossa avo Kazacaru (ancid Umutina)
para ensinar as criangas e posteriormente foi o senhor Jula Paré (ancido Umutina).

Essa professora ndo indigena ficou um periodo na aldeia e depois foi embora, a
mesma deu inicio a abordar e falar da cultura Umutina, chamando e levando para a sala de
aula essa duas pessoas fundamentais na cultura. Naquele momento a cultura estava como

se fosse uma semente preste a germinar, sO precisava de dgua para nascer novamente, a
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demanda dos estudantes s6 ia aumentando, e essa professora nao estava dando conta de dar
aula, precisava de outro profissional. A partir desse momento comeca a entrar o proprio
indigena para lecionar, o Filadelfo foi o primeiro indigena a atuar e trabalhar na aldeia e
consequentemente expandiu essa discussdo referente & cultura com a comunidade
ganhando, mas forca e trazendo os pais para a escola dando inicio a outra linha de
concepcao desafiadora junto a comunidade.

Vale registrar conforme conversa com algumas pessoas da aldeia, as quais falaram
de alguns nomes de indigenas que atuaram como professores dando aulas para os adultos,
durante um periodo, ndo foi possivel obter dados exatos, mas, achei pertinente registrar
essa informacédo nesse processo de escolarizacdo, dentre estes podemos citar os seguintes
nomes o Adailton Kupodonepd, Ivanildes Baconepd, Jurandir Calomezoré e o Francisco
de Oliveira Neto. Estes eram indigenas residentes na aldeia Umutina, que direta ou
indiretamente fizeram parte desse processo do ensino aprendizagem da aldeia Umutina.

O ano 1988, o indigena Filadelfo de Oliveira Neto, desta comunidade comegou
atuar como professor em sala de aula nesta escola da aldeia. Primeiro iniciou como auxiliar
da professora Iraci, que estava durante esse periodo trabalhando com os alunos do pré-
escolar e consequentemente assumiu como professor no referido ano com aumento de
demanda como ja mencionei acima.

Com o aumento de nimero de estudantes, a Maria Alice de Souza Cupudunepd, foi
procurada pelo chefe do posto da época e pelo secretario municipal de educacgdo por trés
vezes, no inicio ndo aceitou (...), mas em outro momento, devido os alunos s6 aumentava
e novamente fui procurada pelo secretario de educacao que desta vez fez reunido com a
comunidade e pediu perante a mesma para que ela aceitasse esse desafio (PPP 2002). Em
1989, comecou atuar como professora e assumindo uma sala de aula na escola. Em 1992
aconteceu 0 1° concurso publico para professores do municipio (PPP 2002). Ambos
fizeram o concurso de professores pelo municipio de Barra do Bugres na época, foram
aprovados e em seguida foram efetivados. Neste periodo estava presente a senhora
Terezinha Gonzaga da Rocha, funcionaria contratada pela Fundacio Nacional do indio
(Funai) que também atuava como professora.

Diante desse contexto, comeca a suscitar mudancas com o ingresso desses dois
professores, Filadelfo de Oliveira Neto e Maria Alice de Souza Cupudunepa, moradores da
aldeia, sendo os primeiros indigenas a lecionar na escola Otaviano Calmon. Neste periodo

a escola passou a ser mantida pela Prefeitura Municipal de Barra do Bugres e as demandas
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de estudantes passaram a aumentar a cada ano (PPP 2012, p. 9). Sendo um indigena e uma
ndo indigena, casada com um indigena Umutina, porém, moradores da aldeia Umutina.

Sairam na década de 80 os primeiros alunos indigenas da aldeia em busca de estudo
de 5° a 8° série e 2° Grau, o Ensino Médio que era considerado profissionalizante
(magistério, contabilidade, propedéutico e administracdo) na cidade de Barra do Bugres e
Cuiab4, porque havia na aldeia apenas as séries iniciais, o0 estudante que terminasse a quarta
série ou parava ou ia estudar fora da aldeia na cidade tudo por conta propria, naquela época
néo tinha ajuda de nada e nem bolsa de estudo como foi no caso da minha irma. Ela saiu
no ano de 1985 e meu pai que arcava com tudo, pois, ela foi morar na cidade Cuiaba na
casa de parente, era muito dificil nessa época.

Com o passar dos anos a saida dos alunos para a cidade so foi aumentando. Entéo
surgiram muitas preocupagOes, os adolescentes poderiam seguir outros caminhos,
desvalorizando os costumes e tradi¢cdes que estavam sendo revitalizadas.

Posteriormente nos anos 1996 a 1997, surge o Projeto Tucum, este era um curso
para formacdo em nivel de magistério, cuja proposta era a realizacdo da formacdo de
indigenas para atuarem como professor nas suas respectivas aldeias, incluido
principalmente o trabalho referente a cultura indigena. Neste contexto estavam em processo
de formacao no Projeto Tucum o Jovail Amajunepa e Luizinho Ariab6 para atuarem como
futuros professores, porém, ajudava como auxiliares e na falta dos professores davam aulas.

Nesta ocasido, ja havia indigenas concluidos os estudos e habilitados para dar aulas,
sendo a Edna Monzilar, Osvaldo Corezomaé Monzilar e a Eliane B. Monzilar, Marcio
Monzilar Corezomaé estudaram no ensino regular, fizeram a formacdo em nivel de
magistério e o Jairton Kupodonepa com formacao de nivel superior em matematica (curso
de matemética parcelada), Dulciéia Tan Huare com formacdo em linguagem naquele
momento esses professores atuavam em uma escola municipal num pequeno povoado
chamado Fernandopolis outros na cidade como a professora Dulcinéia. Devido a falta de
vagas na escola da aldeia Umutina esses professores acima citados ora substituiam os
professores na aldeia ou lecionavam na comunidade rural proximo ou distante a cidade,
séo pertencentes da aldeia.

O quadro dos profissionais que trabalhavam na escola Indigena Municipal
“Otaviano Calmon” era composto por professores Filadelfo de Oliveira Neto e Maria Alie

Cupodonepd, a merendeira era Neuza Manepa Ipaqueri, pertencente a comunidade, era
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concursada pela Prefeitura Municipal de Barra do Bugres e os estudantes Umutina
residente na aldeia.

Conforme a primeira versdo preliminar do Projeto Politico Pedagdgico, o qual
descreve referente a estrutura fisica da escola Indigena Municipal “Otaviano Calmon”, foi
feita a construcdo do prédio de alvenaria, os materiais usados foram tijolos, portas, janelas
e as telhas, esses materiais foram fabricados na aldeia e a construida pelos proprios
indigenas com a orientagdo dos funcionarios do SPI. Nas paredes, existem duas poesias e
uma pintura que retrata os indios Umutina e a chegada do Rondon, feita pelo Sr. Joaquim
Bezerra de Mello, tudo na visdo do wase. Essas escritas e a pintura sdo consideradas
patrimdnio historico da comunidade indigena Umutina. A estrutura fisica do prédio
continua a mesma, sendo trocado somente o telhado e a pintura da escola é reformada todos
0S anos, mas as partes historicas sao intocaveis.

O predio da escola € composto por uma sala grande, onde funcionava a 1°, 2°, 3° e
4° serie, duas sala pequena onde funcionava o pré-escolar e outra onde ficava o material
didatico e funcionava como sala dos professores, foi utilizada para fazer as aulas de reforco
e fonte de pesquisa dos estudantes que estudavam na cidade de Barra do Bugres. Havia
uma sala que serviu de deposito para a merenda escolar, a cozinha, o banheiro, um depdsito
de ferramentas e duas areas. O material permanente desde o tempo que a Funai atuava na
educacdo indigena era um armario e um bad de madeira.

No entanto, depois que a escola passou a ser assistida pelo o municipio de Barra do
Bugres, conseguiram os seguintes materiais permanentes: uma geladeira, uma televiséo de
20 polegadas, um video cassete, um armario de acgo, duas prateleiras de aco, um armario
de madeira, um fogdo industrial, um freezer, um mimeografo, trés quadros negros, uma
mesa para professor, carteiras universitarias, uma mesa para TV e video e utensilios para
cozinha. Assim, como materiais agricolas para trabalhar na horta como: enxadas, enxadao,
rastelo, carriola, pa, cavadeira, regadores, baldes e uma caixa d’agua. Material de consumo
era fornecido pela Prefeitura Municipal, inclusive a merenda escolar. Na sala de laboratério
de informatica, os computadores foram doados pelo PROINFO (Programa de Informatica).

A escola Municipal Otaviano Calmon funcionava durante a semana de 2° a 6° feira
nos periodos matutino e vespertino. A carga horaria mensal é de 160 horas, ja que a escola
funciona em dois periodos.

Estes professores citados acima comegam atuar em sala de aula com os estudantes,

comecou a pauta e a abordagem da construcdo preliminar do projeto politico pedagogico
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da escola indigena municipal Otaviano Calmon. Nesta primeira preliminar da versao do
projeto de 2000, consta-se referente ao calendario escolar:

O calendario é diferente do calendario do Municipio. A semana
pedagdgica acontece no inicio de fevereiro e para ndo precisarmos repor
as aulas, reunimos com a comunidade e elaboramos o nosso calendario
de acordo com a necessidade. A divisdo dos estudantes foi realizada por
séries, assim, sendo: 1° e 2° série formam o turno vespertino, 3° e 4° série
formam o turno matutino, o pré-escolar sdo os alunos abaixo de 5 anos
de idade. Neste ano teve no pré-escolar 8 alunos, 1° série 12 alunos, 2°
série 12 alunos, 3° série 11 alunos e 4° série 8 alunos, totalizando 51
alunos que estudaram neste ano na escola da aldeia.

Os documentos usados pelos professores da escola eram o diario de classe, caderno
de planejamento diario, onde registravam os conteudos e a frequéncia dos alunos. Além
disso, iniciaram trabalhando com a ficha descritiva, com a qual os estudantes eram
avaliados. A certiddo de nascimento era um documento exigido pela Secretaria Municipal
de Educagédo e Cultura-SEMEC. Esse caderno onde faziam os registros era um documento
que os professores desta escola realizavam, pois, ndo recebiam o Diario de Classe no inicio
do ano. Portanto, tudo que acontecia na escola deveria ser anotado no caderno de
planejamento. E com isso a secretaria ja estava dando a oportunidade para eles elaborarem
0 préprio diario.

Segue, por exemplo, o Calendario escolar/2000 realizado pelos professores da

escola.
Janeiro Fevereiro Marco Abril Maio Junho
Férias Inicios das | Aula Aula e 1|Aula Aula
aulas semana de
Festa
Julho Agosto Setembro Outubro Novembro | Dezembro
Férias de 17 | Aula Aula Aula Aula Encerramento
a3l das aulas

Fonte: PPP da escola - 2000
Na primeira versdo preliminar do Projeto Politico Pedagdgico da Escola Indigena

Municipal “Otaviano Calmon”, em 2000, consta-se as finalidades da Escola na aldeia. Em
primeiro lugar a escola serve para ensinar os alunos a ler, escrever e valorizar o0 meio em

que vivem, respeitando a sabedoria daqueles que tem mais experiéncias. As criangas sao
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conscientizadas atraves da escola de que é necessario evoluir, mas ndo se deixar levar pelo
individualismo, porque a for¢a maior, ainda € a unido entre o povo.

A diferenca da escola indigena para a escola do ndo indio é grande. A escola ndo
indigena tem diregdo e os professores recebem o calendério, livros e grade curricular.
Porque esta garantida no estatuto daquela escola o que deve ser cumprido ou ndo. Também
ndo valorizam as diferencas culturais dos seus alunos como, por exemplo: negros, indios,
brancos e as festas culturais ndo sdo especificos aos seus participantes. As disciplinas s&o
ministradas separadamente, cada uma com horario determinado. E possivel observar que
nas escolas dos wase (ndo indio) as pessoas ndo tem liberdade de expressao ativa, para
poder tomar decisfes, em relacdo a sua escola, pois, a sociedade de modo geral € muito
dispersa e as questBes sociais sao precérias, 0 modo de vida é diferente daquele que vive
na aldeia.

A escola Umutina é conduzida pela comunidade da aldeia, de acordo com seus
projetos, suas concepcdes e seus principios. Isto se refere tanto ao curriculo quanto aos
modos de administra-la. Inclui liberdade de decisdo quanto ao calendario, materiais
pedagogicos, aos objetivos, aos conteldos e aos espacos de utilizagéo.

Os pais acompanham seus filhos na participacdo da escola, ddo suas opinides
quando a escola precisa de substituicdo de professores, elaboracdo de calendario e material
pedagdgico. A comunidade participa juntamente com os professores nas orientagdes dos
alunos que estudam na cidade, participam das organizacdes das festas tradicionais, dos
mutirbes e incentiva os professores a fazerem cursos de capacitacdo, a escola para 0s
Umutina tornou um elemento fundamental para o povo, a comunidade e a escola sempre
estdo juntos em toda tomada de deciséo referente a escola e a comunidade.

A participacdo da escola em relacdo a terra é importante para as pessoas da
comunidade seja conscientizadas juntamente com os professores, para que venham ajudar
a fazer vigilancia das divisas da terra indigena para que ndo venha a acontecer invasao
dentro da mesma. Os professores estdo trabalhando juntamente com os agentes de salde
dando melhores orienta¢Ges para a comunidade. A populacdo Umutina deve ser educada
para ter uma boa salde, prevenindo-se contra vicio de fumo, alcoolismo, doencas
transmissiveis, prevencOes de cérie, verminose, higiene e preservacdo ao meio ambiente.
Através da escola mostramos a necessidade de preservacdo e valorizagdo do meio
ambiente, pois tudo que temos vem da terra, dos rios, dos coOrregos, 0 ar que respiramos,

pois, em nosso entorno ja ndo existe, nas matas sO plantacdo de cana, soja e criacdo de
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gado, temos que usufruir da terra de maneira sustentavel, é isso que procuramos fazer e
passar para nossos alunos e comunidade e também porque moramos bem préximo da
cidade, j& até editaram um livro falando sobre isso.

Com a ajuda da comunidade, a escola vem trabalhando ativamente na
ressignificacdo da cultura indigena. A danca, 0 artesanato, as pinturas corporais, comidas
tipicas, historias indigenas, mitos, lendas, idioma, lugares sagrado do povo, residentes na
aldeia que ainda falam a lingua materna. Atraves desse trabalho, a escola busca incentivar
0s pais para ajudar a revitalizar o idioma, ja que a comunidade escolar é bastante mesticada.
Até o presente momento temos a participacdo de pessoas que foram alfabetizadas nessa
escola, e que fazem parte do conselho indigena local e alguns sao professores.

Ainda tem-se um numero de 80 estudantes que continuam seus estudos na cidade,
devido a escola da aldeia ter ensino somente até a 4° série. Os estudantes que vao para a
cidade ndo tém enfrentado muitas dificuldades no que diz respeito a alfabetizacéo feita na
aldeia, por isso consideramos esse resultado satisfatério.

Ainda no PPP estava incluida a constru¢do do curriculo da primeira etapa do ensino
fundamental (1° a 4° série), que contemplava as seguintes disciplinas desenvolvidas com
os estudantes: Linguas, Matematica, Estudos Sociais, Ciéncias, Educacdo Artistica e
Educacdo Fisica, sendo que cada disciplina havia uma finalidade relacionado com
conteudos e temas central de acordo com a realidade local, tendo como temas abordados a
Agua, Terra, Doengas e Culturas.

Assim, como mencionado e exposto acima, essa foi a primeira versdo preliminar da
construcdo da PPP em 2000, para as séries iniciais (1° a 4°) da escola Indigena Municipal
“Otaviano Calmon”, que foi expandindo e incorporando no processo das atividades que
foram desenvolvidas nesta escola, e consequentemente foi se aprimorando no decorrer dos
anos. Nos anos subsequentes, o PPP vai sendo configurado incluindo novas formas, outros
elementos que norteard o processo de ensino aprendizagem, agregando valores
socioculturais nesta construcdo da educacdo escolar indigena. Mas adiante contextualizarei
a elaboracéo do PPP da escola de educagéo indigena Jula Paré.

A partir dos anos 1990, a comunidade Umutina inicia o dialogo referente a cultura
na escola e busca pelos seus direitos, entretanto enfrentaram conflitos entre si sobre que
cultura ensinar para as criangas. Os professores intermediaram a discussdo, fomentando e
incentivando através de dialogos, conversando com os ancides, o cacique e a comunidade,

diante de vérias reunides em conjunto idealizaram e deram corpo a um pacto universal
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dentro do territorio indigena Umutina, com o objetivo de fortalecer a cultura dos Umutina
e trazer de volta usos e costumes dos nossos antepassados que foram proibidos de praticar
a cultura. Portanto, esse fato tornou-se um marco historico da politica interna do povo
Balatiponé-Umutina, na aldeia Umutina.

A partir daquele momento 0s que morassem e nascessem ali, seriam considerados
Umutina. Esse processo de pactuacdo quanto a autodenominacdo e afirmacdo cultural
passou-se a chamar de Unificagdo dos Umutina. As liderancas tiveram um papel
fundamental, sabendo conduzir com sabedoria esse processo de convivéncia, uma vez que
a muita miscigenacdo de povos a partir de entdo todos se autodenomina Umutina
Balatiponé.

Esse acontecimento foi um marco da histéria Umutina, momento importante para a
autoafirmacdo da identidade dos Umutina enquanto povo, cuja cultura estava adormecida
e, apos acordo firmado, pdde revitalizar processos culturais que estavam na memoria dos
ancides e que foram fundamentais para a sobrevivéncia cultural do povo.

A principio, os ancides ndo queriam contar, resistiram, eles lembravam de todo o
processo que vivenciaram no passado assombroso. Apesar do temor deles, diante de varias
rodas de conversas, comecaram a interacdo com os ancides, 0s professores e 0s jovens e
estreitar esses lacos de discussdo foi muito importante para todos. Os saberes culturais
comecaram a fluir e serem ensinados pelos ancides da época, que sdo detentores do
conhecimento. Eles foram para a escola ensinar a lingua materna, contar as historias, os
mitos, a confeccdo de artesanatos, a danca dentre outros. Este processo foi fundamental
para 0 povo se reorganizar e reafirmar a sua identidade cultural.

A cultura passa a ter um foco importante na discusséo dentro da comunidade, com
as liderancas, o cacique, as pessoas mais velhas passam a ter outra visdo em relacdo a
questdo da educagdo do povo Umutina.

O contexto é diferente do ensino da escola, € para que os alunos tenham o
conhecimento universal, isso é diferente de ensinar a decorar, preparar as criancas € 0S
jovens para aprender e para acessar a ingressar na universidade como também o
conhecimento tradicional dos Umutina, prepara-los para viver na aldeia, conhecendo a sua
histdria, sua origem, 0s processos pelo qual nosso povo passou e percorreu a cultura e ter
uma sustentabilidade no seu territério, ter orgulho de se um Umutina Balatiponé defender

seus direito conhecer esse outro mundo que nos cerca, ndo esquecendo 0s seus valores, sua
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identidade. No entanto, o objetivo do marco histérico é a autoafirmacdo da identidade
Umutina.
A concepcdo de educagdo para mim, pesquisadora, umutina, parte da convivéncia
entre as pessoas que circulam no seio familiar e a interacdo coletiva nos diferentes lugares.

Diferentemente da educacéo da sociedade ocidental que foi imposta aos indigenas
Umutina de forma avassaladora, coibiram de falar a lingua materna e a praticar os rituais.
Hoje os Umutina ndo sdo fluentes em sua lingua porque ndo querem falar, mas, por um
processo historico de opressdo como ja mencionado acima.

A partir de novo discurso, 0 povo Umutina consolida algo que traz uma visao
indigena, dentro desse espaco da escola, juntos, professores e comunidade, utilizam como
forma de renovacéo e reconstrucdo, se no passado remoto esse espaco foi de morte, hoje
com os saberes da ancestralidade podemos tornar uma nova vida e que a palavra de ordem
¢ “revitalizagdo ou (re) existéncia”, como nosso antepassado vivia nao vai ser igual, mas
reconstruir a nossa historia e torna-la viva, essa é a nossa meta, nosso objetivo.

A educacdo é um instrumento que nos faz pensar em dois universos, considera-se
que é positivo, estd sendo positivo, mas, que de certa forma foi e é alienadora de saberes,
nesta conjuntura atual do olhar do povo Umutina estd sendo positivo que visa a
revitalizacdo, valorizacdo e fortalecimento da cultura.

O povo Umutina traz para a escola uma concepc¢ao indigena que fomenta o dialogo
do fortalecimento das praticas culturais, contar a histéria, estd escrevendo, registrando,
sendo protagonista transitando esses dois universos: o indigena e o ndo indigena sao
diferentes, mas que é pertinente vislumbrar novas possibilidades de dialogo, de pensar e
agir.

A historia deve ser contada e recontada, a partir do ser indigena das memorias e
registrar como forma de valorizacdo e fortalecimento cultural. Enquanto indigena sei que
sdo universo desafiador, mas que é possivel transitar esses mundos, me instigar a ter uma
olhar holistico e critico da realidade, porém, € um desafio constante no mundo que nés
vivemos a sociedade de maneira geral.

Nesse sentido é pertinente ponderar os acontecimentos de forma para compreender
0S Processos e 0s aspectos positivos e negativos referente ao contexto educacional e escolar
dos Umutina. Como essas narrativas foram debrugando no decorrer dos anos e assim como
os indigenas Umutina foram encarando e moldando no cotidiano e principalmente no

processo de transmissao de saberes.
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3.7. Percepcéo da escola e do ensino da professora Olinda na época do SPI

Para ter um panorama do ensino da escola na época do SPI, a partir de um olhar de
uma professora nao indigena, em sua entrevista para o trabalho de Huare (2010) enfatiza
da seguinte maneira:

“Aquele tempo era bom, porque tinha ordem e progresso. Antes de entrar

pra sala de aula, os alunos eram obrigados a formarem fila. Em seguida,
cantar o hino nacional, 0 modelo de ensino daquela época era mais facil.
Porque o professor ndo tinha tanto trabalho, apenas copiava o que estava
no livro didatico e passava para o aluno copiar ¢ decora”.

Esta se chama Olinda, ndo indigena, atuou como professora nesta escola, no
Territorio Indigena que na época era conhecido e tinha o nome de Posto Fraternidade,
aproximadamente entre 1953, esposa do senhor Ad&o de Taxi, este foi um dos chefes do
Posto, ambos eram funcionarios deste 6rgdo do estado e como funcionaria deste, atuou
como professora durante cinco anos.

Conforme o relato acima, se observa que o pensamento do ensino da época era
apenas reproduzir o que estava nos livros didaticos, esse “era bom”, estava camuflado no
intuito de apenas repassar para que os indigenas fossem cidaddo obediente e seguir a
normas, caso nao seguia sofria punicdes decoravam os contetidos, o professor era o centro
do saber, sem perceber e preocupar com a realidade do aluno.

Diante do exposto, consta-se que a principio o 6rgdo responsavel do estado pela
escola era o SPI, e a politica era de integrar os indigenas aos modos da sociedade ocidental.
A educacdo visava incorporar nova forma de vida, deixando de praticar os modos
tradicionais dos indigenas, reprimindo o modo de falar a lingua, o ritual e 0s costumes,
eram ensinados conteudos totalmente fora da realidade indigena.

Neste sentido, Huare menciona que “Com a extingdo deste, a educagdo indigena passa
a ser responsabilidade da Funai. E os funcionarios que pertenciam ao SPI, passam a serem

funciondarios do ministério da agricultura” (HUARE, 2010, p. 25).

3.8. A necessidade da Escola
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Assim que se iniciaram as reunides e discussdes para a construcdo da escola indigena
na aldeia e principalmente as primeiras versdes preliminar da elaboracdo do PPP da escola,
teve como base as seguintes questdes para pensar, discutir e responder em coletivo para ter
embasamento e consolidar a proposta do projeto da escola que a comunidade almejava.

Primeiro, porque a necessidade da escola? Por que a educacéo escolar é necessaria? O
que é uma escola realmente Indigena? Quais 0s conhecimentos que a escola deve transmitir
para que ela seja realmente indigena voltada para as necessidades da comunidade?
Historico do Povo? Quem sdo as etnias que compdem a populacdo do Posto Indigena
Umutina e onde viveram e como vivem agora? Qual é a forma de educacao tradicional, a
educacdo que ja existia antes dos brancos chegarem? Forma de Avaliacdo? Como deve ser
o calendario escolar indigena? Quem deve dirigir coordenar, a escola indigena? Quais a
formas de participacdo das secretarias estadual, municipal e do governo federal nas escolas
indigenas? Qual a ajuda que outras entidades e organizacédo indigena podem dar?

Ressalto que essas informacdes foram coletadas no arquivo morto, e ndo consta no
atual PPP da escola, porém, acredito que é relevante trazer para averiguar e registrar a
percepcdo que foram sendo formatada ao longo dessa trajetéria com relagdo a escola, irei
fazer a descricdo dos resultados das perguntas para construcao da escola indigena Umutina,
que foram as respostas do coletivo entre estudantes, professores, pais e demais pessoas da
comunidade, assim, segue.

A Necessidade da Escola e por que a educacdo escolar é necessaria? Para aprender a
competir com o wase e para que os indigenas aprendam cada vez mais. E necessaria porque
o indigena precisa e deve acompanhar a evolugdo do dia a dia dos ndo indigena. Hoje em
dia sobrevivem apenas aqueles que tém instrucao e aquele que conhece os seus direitos e
deveres como cidaddo, através dela vamos conhecer o mundo. A educagdo escolar é um
direito de todos os brasileiros de aprender a ler e escrever e ndo ser um analfabeto.

E necesséaria porque enfrentamos dificuldade para estudar na cidade de Barra do Bugres
na época das enchentes para atravessar o rio, e quando regressam para a aldeia, chegam
tarde, muitas vezes saem sem almoco, o transporte que é o dnibus que muitas vezes quebra
e por esse motivo nds alunos faltamos as nossas aulas.

E uma escola que as criancas vao aprender além dos contetidos que o curriculo escolar
oferece, irdo incrementar e concretizar a educacdo ensinada pelos pais em casa, a educagéo

tradicional da cultura.
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A comunidade indigena Umutina ndo tem uma escola de 1° Grau, na aldeia existe
apenas a escola que atende do Pré-escolar até a 4° série. Os alunos terminam a 4° série séo
obrigados a se deslocar dessa aldeia para continuar o seu estudo na cidade de Barra do
Bugres, ja teve naufragios de barcos na época das enchentes do rio Paraguai onde varios
alunos ja perderam seus materiais didaticos. E uma situacdo que preocupa a comunidade,
esses alunos correm riscos de vida, sem contar que ja houve acidente de veiculos que
transportava alunos para estudar na cidade. Atraves da escola muitas portas se abrem, como
a do conhecimento, para que possamos assim compreender melhor o mundo que nos rodeia.
Faz conhecer nossos direitos e nossos deveres, mas, acima de tudo nos tornam verdadeiros
serem humanos e cidaddos conscientes.

O que é uma escola realmente Indigena? E uma escola que possa ter um calendario e
uma metodologia diferenciada. Ensinara aos indios 0s seus costumes e sua cultura e
reconstruir as suas origens perdidos a muito tempo dos Umutina, assim, como dos outros
grupos étnicos que se integram em nosso meio. N6s estamos nas vésperas do novo milénio
e ao findar deste século queremos uma escola sofisticada, moderna e qualificada para
atender as necessidades das criancas, adolescentes e pais que desejam continuar os estudos.
E através da escola que podemos descobrir e transmitir todo conhecimento de um povo e
podemos contribuir por uma educacgdo digna para os nossos filhos e ajuda-los a enfrentar
toda essa era do computador, maquinas e valores totalmente modernos, que futuramente
estardo em todas as partes do mundo.

A escola indigena € onde o indigena € o elemento principal, onde tenha grande
participacdo, tanto no processo de formacdo da escola, do calendario préprio, a
metodologia, contetdo voltado conforme a necessidade indigena, que possa aplicar sua
ciéncia e cultura bem como outros conhecimentos, que o indigena continue sendo indigena
e a0 mesmo tempo aprendendo o que a escola tradicional oferece. E quando ndo ha
professor wase e a escola passa a funcionar s6 com os indigenas.

Quais os conhecimentos que a escola deve transmitir para que ela seja realmente
indigena voltada para as necessidades da comunidade? Os conhecimentos devem ser
ensinados de acordo com a realidade da comunidade de maneira unificada ja que todos que
vivem aqui se consideram Umutina. Deve transmitir todo conhecimento do nosso préprio
povo, deve ser ensinada nossa cultura e tradicdo, sem deixar de fora o conhecimento do
homem néo indigena, onde estara trabalhando na preparacéo dos alunos que deverdo ser

especialista em diferentes areas como veterinario, bioquimico, advogado e mais
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professores. Através de livros, histdrias e atraves de debates voltado ao determinado
assunto.

Os conhecimentos devem ser ensinados pelos mais velhos e pelos professores que
estiverem presentes na escola, deve transmitir a nossa lingua a nossa historia para que
nossos filhos seja conhecedores de tudo isso.

Histdrico do Povo? Quem séo as etnias que compdem a populacdo do Posto Indigena
Umutina, onde viveram e como vivem agora? Somos povos indigenas de vérias etnias,
nesta aldeia formamos oito etnias, sendo que todos se consideram Umutina sem deixar de
pertencer a sua etnia de origem. Cada povo que migrou para esta terra tem sua historia.

Os Bakairi vieram do Posto Indigena “Simdes Lopes” (Pakuera) municipio de
Paranatinga e da regido de Nobres. Bakairi/Terena vieram do Posto “Simdes Lopes”,
municipio de Paranatinga. Os Kaiabi vieram de “Simdes Lopes” — municipio de
Paranatinga e da regido de Nobres da antiga aldeia “José Bezerra Dantas”. Os Paresi vieram
da Missdo Anchieta, da aldeia Utiariti. Os Bororo vieram da aldeia Tadarimana (municipio
de Rondondpolis) e Perigara (municipio de Bardo de Melgaco). Os Nambikwara vieram da
Missdo de Diamantino. Os Irantxe vieram da aldeia Cravari, municipio de Brasnorte.

Quem sdo os Umutina - Os Umutina vieram da divisa do Brasil com a Bolivia e
habitavam na regido que compreendia entre o rio Seputuba e o vale do rio Paraguai em
Mato Grosso. Atualmente todos os Umutina moram no Posto Indigena Umutina, embora
outras etnias vivem neste Posto, todos sdo considerados os Umutina.

A maioria das etnias que migraram aqui € da etnia Paresi, vindo do médio norte do
Estado, devido muitas dificuldades que eles enfrentavam com o contato foram transferidos.
E os Umutina na época do contato estavam em risco de extingdo por isso na época do
Rondon, ele achou por bem transferi os Paresi e a transferéncia deles também foi favoravel
por ser um grupo étnico mais perto que se assemelhava com a cultura dos Umutina e que
poderia contribuir na comunidade dos Umutina através do casamento interétnico.

Qual é a forma de educacdo tradicional, a Educacdo que ja existia antes dos wase
chegarem? A educacdo tradicional sempre foi transmitida de geracdo para geracédo. Isso
quer dizer, através da linguagem, dos cantos, das dancas, trabalho na roca, através das
confeccOes de artesanatos de barro e palhas. As formas de aprendizagem séo ensinadas
através da oralidade, observacdo e a convivéncia coletiva.

A forma de Avaliagéo através de pesquisas, trabalhos em grupos, redacéo, prova oral,

0 comportamento, a participacdo, a organizacdo dos cadernos e provas bimestrais. O
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professor deve avaliar o aluno por meio da participacdo, criatividade, interesse,
comportamento, trabalhar em grupo e individual e acompanhar o aprendizado.

Como deve ser o calendario escolar indigena? Diferenciada com horarios de acordo
com a realidade dessa populacéo. Poderia ser pelo método modular. Deve ser totalmente
diferente dos wase, tem que ser um calendario original da aldeia, de acordo com 0s nossos
costumes. O calendéario deve ser voltado para a necessidade da comunidade desde que
venha cumprir uma carga horéria de 200 dias letivos. Que desse mais tempo para que 0s
filhos pudessem ajudar seus pais. Na época de plantacdo ou colheita, entdo as aulas devem
ser paralisadas por um periodo de tempo ou se é preciso uma preparacao para fazer festas
ou qualquer outro evento indigena.

Quem deve dirigir coordenar, a escola indigena? Os dirigentes da escola devem ser 0s
préprios professores indigenas, como a coordenagdo, porque sdo conhecedores da sua
comunidade fica mais facil de saber se o estudante esta ou nao aprendendo, o controle do
estudante indigena pelo proprio indigena e mais facilitado porque se conhecem seus
problemas e necessidades. Os professores e membros indigenas e algumas pessoas com
formacéo voltada para a educacao indigena.

Quais a formas de participacdo das secretarias estadual, municipal e do governo federal
nas escolas indigenas? Devem participar na construcdo da escola, de salas de aulas, no
pagamento dos professores, formacdo de professores seja através de cursos ou bolsas de
estudo em universidades, construcdo de quadras de esportes, na manutencgdo, através de
materiais didaticos e materiais permanentes como: carteiras, armario, quadro, mesa etc,
contratacdo de preferéncia funcionarios indigenas, apoio em pesquisas e projetos. Eles
podem ajudar de varias formas, basta ter forca de vontade da parte deles para conseguir
esses materiais.

Qual a ajuda que outras entidades e organizacao indigena podem dar? Podem dar apoio
em projetos, obras e pesquisas que podem ser tanto na area de linguas, meio ambiente e
revitalizagéo cultural. Ajudar na elaboragéo de projetos, auxiliar e entrada dos estudantes
que ja terminaram o 2° grau para Universidade para que o estudante indigena possa
continuar seus estudos. A Unemat deve ajudar a trazer professores de inglés, espanhol e
ajudar os que estdo terminando os estudos a fazer a faculdade e ajudar as necessidades da
comunidade.

No entanto, esse resultado foi importante para nortear e desmembrar as discussoes

da proposta da escola dentro da aldeia, a necessidade que os Umutina expuseram 0s seus
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anseios, as dificuldades, como pensavam que a escola podesse funcionar a partir da
percepcao dos indigenas, trazendo o ensino dos costumes dos ancestrais que muito tempo
ficou adormecido devido a um processo de opressao com os ndo indigenas, percebe-se que
pra eles a importancia de saber os conhecimentos ocidental. De fato, esses processos foram
tendo desdobramento que posteriormente conquistassem e viesse a torna realidade a

construcao da escola na aldeia Umutina.

3.9. O ensino da escola Otaviano Calmon na Aldeia Umutina

Aqui vou discorrer sobre o ensino na escola no periodo em que o professor
Benedito, ndo indigena, assim, como 0s outros professores que atuaram na aldeia Umutina,
a partir dos olhares dos professores indigenas, em rodas de conversas realizadas na escola
Jula Paré, na aldeia Umutina no més de abril de 2018. Os relatos dos professores retrata o
ensino aprendizagem que vivenciaram quando foram estudantes da referida escola.

O Jairton kupodonepa é formado na area da matematica, concluiu em 1999, estudou
na aldeia no final da década de 80, 87 e 89, a antiga primaria, estudou dois anos com o
professor chamado Benedito de Paula Jacinto, na época, era periodo militar. O estudo na
ocasido era formar pessoas em militares, tudo tinha uma regra que tinha que cumprir, era
severo, tinha o castigo, tinha a palmatoria que era uma forma de impor a lei. Nessa época
tiveram alguns alunos que aprenderam e teve muitos que acabaram desistindo devido a essa
regra, era muito ruim.

Na época, o total era cerca de 15 a 20 alunos na escola, era multiseriado,
possivelmente havia mais homens, a faixa etaria entre 10 a 12 anos. Sempre tinha a tabuada,
em seu relato, Kupodonepd disse:

“que eu ndo tinha dificuldade, mais os colegas que tinha dificuldades
quando erravam recebia palmatéria e quando fazia alguma coisa. Por
exemplo: sair para o recreio, 0 sino tocava e demorasse pra entrar passava
dois a trés minutos, ficava de castigo, j& mandava direto para ir ficar de
pé por um bom tempo, se ficasse de risadinha ou tirando sarro, ele ndo
gostava, sempre tinha aquele que ficava rindo dos outros, ele pegava e
batia no joelho e canela” (KUPODONEPA, Roda de conversa, abril,
2018).

E acrescentou destacando:
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“Nao tinha merendeira contratada, mas, tinha merenda que era feito por
cada mée de familia em suas casas, cada dia era feito em uma casa pelas
maes. Os alunos ficavam em fila na sala de aula, sentado em um banco
que cabia todos os alunos juntos. As disciplinas era matematica,
portugués, historia e estudos sociais que estudavam. Com relagdo a
cultura nesse periodo nunca foi trabalhado, comegou no final dos anos 90
a trabalhar a cultura, na época da professora Iraci”. (KUPODONEPA,
Roda de conversa, abril, 2018).

Ducinéia Tan Huare, formada em Licenciatura em Letras, mestrado em
Linguistica, na Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat. O periodo que estudou
na escola Otaviano Calmon era 0 nome anterior a escola Jula Paré, estudou a 3° série na
época. A Funai era responsavel pela escola, os professores recebiam o salario pela Funai
nessa epoca, tudo era interligado tanto a saude e a educacdo, era da responsabilidade da
Funai. Os professores que vinham dar aula na aldeia eram professores ndo indigenas, isso
acontecia em todo o territdrio brasileiro onde tinha as escolas indigenas, por que néo havia
professores indigenas formados nessa época.

Em seu relato, ela fala de outro professor, assim:

“estudei com o professor Jacinto que eu estranhei um pouco, porque
nesse periodo eles usavam a palmatoria, entdo, os alunos que ndo sabia a
tabuada, principalmente a tabuada que ele tomava todos os dias a
tabuada, quem ndo sabia, ele passava em carteira em carteira falando
quantos é 2 x 1, 2x 2, entdo, quando o aluno ndo acertava ele pegava essa
palmatoria”.

A palmatoria era feita com um pedaco de madeira com a ponta redonda, ia certinho
na palma da mao e doia muito. Os alunos tinha muito medo dessa palmatéria, porque doia,
uma forma forcada para que os alunos pudessem estudar um estudo com muito medo,
aqueles que tinham muita dificuldade sempre levavam a palmatoria. Era um sistema
tradicional rigido, mas, segundo informacdo da Ducineia, j& estava acabando esse sistema
da palmatdria, o ano foi mais 0 menos em 1980.

A professora relatou, com relacdo as disciplinas que,

“As disciplinas eram portugués, matematica, historia, geografia, era 0
basico do primario, mas, em nenhum momento falava do estudo sobre a
cultura do povo, ndo ensinava a lingua e ndo tinha nenhuma festividade
indigena. Era uma mistura tinha tanto meninos quantos as meninas, eram
bastante, estudavam todos juntos no periodo da manha”. (TAN HUARE,
Roda de conversa, abril, 2018).

Ela continuou contando que foi estudar na aldeia do seu pai pertence a etnia Bakairi,

no municipio de Paranatinga, na aldeia Pakuera, da etnia Bakairi, 0 sistema era o0 mesmo,
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porém, ndo tinha a palmatdria. Havia uma diferencia nesta aldeia, nessa época ja tinha os
professores bilingues eram indigenas, contratados pela Funai, para ajudar os professores
ndo indigenas pra fazer a interpretagdo da lingua, a etnia falava a lingua. Eles passaram a
serem o0s professores, nessa época nenhum professor ndo indigena ndo parava na aldeia,
era semelhante na aldeia Umutina, eles iam embora e ndo voltavam mais e quem assumia
a sala de aula eram os professores indigenas. Ressaltou que foi na convivéncia da
comunidadem aprendeu a cultura do povo Bakairi e a falar a lingua. Na comunidade dos
Bakairi eram os proprios indigenas que faziam o trabalho referente & cultura, as
festividades, as dancas eram ensinadas pelos mais velhos, aprendia na comunidade e néo
na escola.

Rosinei Amajunepa tem a formac&o na area de ciéncias sociais e educacgdo escolar
indigena, estudou na UNEMAT, na Faculdade Indigena Intercultural, tem 39 anos, esta
atuando como professora na Educacéo Infantil pelo municipio de Barra do Bugres.

Na época que o professor Benedito trabalhou na escola da aldeia, era muito rigido,
raramente tinha aula. Estudou na primeira a segunda série, nesse periodo que estudou eram
mais as meninas do que os meninos. Ela ressalva dizendo

“quando o aluno ndo sabia, principalmente matematica ele batia com
palmatdria na gente, pra gente poder estudar e estudar mais pra néo ficar
apanhando na mdo com palmatdria. Quando os alunos ndo sabiam
principalmente a tabuada ou faziam coisas erradas ele colocava de
castigo, que era ficar de joelho no milho ou pedra na frente de todos na
lousa ou era palmatéria na mao, praticamente maltratavam os alunos”.
(AMAJUNEPA, Roda de conversa, abril, 2018)

Na época do professor Benedito ndo se estudava nada sobre a cultura, era mais o
conhecimento do nao indigena, ressaltou, “Havia disciplina como geografia, historia,
portugués, e 0 que marcou, mas era matematica, porque quando vocé ndo sabia a tabuada
ele batia, e isso fica na meméria da gente”. (AMAJUNEPA, Roda de conversa, abril,
2018)

Alessandra Corezomaé Boroponepa formada na area de ciéncias sociais, pela
Faculdade Indigena Intercultural, no ano de 2016. Atualmente trabalha na escola de
Educacdo Indigena Jula Paré, com turma multiseriada (terceiro quarto e quinto ano).

Alessandra fala do ensino aprendizagem da escola, dos professores, durante o
periodo que estudou na aldeia,

“era uma turma multiseriada, eram professoras ndo indigenas, a Tereza
Gonzaga, Iraci Ferreira e posteriormente com os professores Alice e 0
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Filadelfo. Naguela época com as professoras nao indigena néo tinha aula
regular, poucas aulas devido que o ndo indigena vinha pra aldeia, ndo
acostumavam acabavam indo embora, e ndo aprendia nada da nossa
cultura”. (BOROPONEPA, Roda de conversa, abril, 2018).

Continuou relatando o seguinte,

“A partir da entrada da professora Alice e o professor Filadelfo comegou
a estudar normal, como ter as aulas todos os dias, e iniciou o trabalho
referente a nossa cultura, aconteceu cerca dos anos 80 a 90. Assim,
terminou o estudo quarto ano e como na aldeia ndo tinha mais
continuidade dos estudos, quem quisesse dar continuidade nos estudos
teriam que ir para a cidade” (BOROPONEPA, Roda de conversa, abril,
2018).

Osvaldo Corezomaé Monzilar da etnia Umutina, a sua formacdo foi no 3° Grau
Indigena, licenciatura em Ciéncias da Matematica e da Natureza, realizada em Barra do
Bugres, especializacdo em Educagédo Escolar Indigena. Atualmente est4 atuando na escola
Jula Paré, trabalhando no ensino fundamental e ensino médio na area de matematica.

Estudou na escola Otaviano Calmon, na aldeia Umutina, durante as séries iniciais,
quando terminou a 4° série foi para Cuiaba continuar o estudo, pelo fato na aldeia ter até a
antiga 4° série.

O professor Corezomae relatou sua experiéncia durante o ensino escolar na aldeia:
“Foi entre os anos 80 e 81, o gue me marcou na minha vida foi a professora Antbnia, era
uma irmd, depois veio o professor Benedito, tinha uma enfermeira que atuou como
professora ndo lembro o nome”. O professor que recorda também até hoje é o Benedito,
pelo fato ter mais idade, ele conseguiu formar uma turma, e nessa turma estava o
COREZOMAE.

“Teve varios professores que vieram dar aula na aldeia, devido as
dificuldades, ndo tinha energia, dgua encanada, ficava somente um a dois
meses, acostumados com a cidade, retornavam, deixando as aulas e 0s
alunos, diante dessa situagdo os alunos iam perdendo e o tempo passando.
Essa época a educacdo ndo era voltada para os indigenas, mas, uma
educacéo voltada para os conhecimentos dos ndo indios. Para os brancos
o indio ndo era “civilizado” essa palavra ¢ constrangida de dizer. Os
indigenas tem a maneira de ver o mundo como a lingua, a religido,
costumes, tradi¢cdes, alimentos, a cosmologia, uma visdo totalmente
diferente que sobreviveu até hoje. Esses saberes do povo foram negados,
ndo reconheceram, tiveram uma viséao distorcida de cada povo, ainda até
hoje prevalece” (COREZOMAE, Roda de conversa, abril, 2018).

A politica do governo era acabar com os indigenas e inseri-los numa Unica

sociedade. A educacgdo e o0 ensino tiveram a proposta da formacdo do indigena em outra

229



pessoa, deixando sua religiosidade, a lingua, enfim, perdendo sua identidade
completamente e, para isso, era preciso aprender o discurso da leitura e a escrita.
O professor Corezomae, ressaltou sua experiéncia continuando assim,

“Eram ensinadas quatro disciplinas a lingua portuguesa, matematica,
artes, ciéncias, geografia. Entre essas era obrigado a aprender a ler, a
escrever e a matematica, saber a tabuada. Naquela época o chefe do posto
gue representava a Funai, era muito severo, ndo deixava o aluno faltar,
caso faltasse ia em busca dos pais pra saber, 0 motivo da falta do aluno.
Os pais eram chamados aten¢éo, assim, como os alunos dentro da sala de
aula” (COREZOMAE, Roda de conversa, abril, 2018).

Ainda continua ressaltando que

“A educacao da época estava concentrada em castigo, neste periodo, nao
ficava mais sentado no milho, na pedra de joelho, mas, ficava de costa na
parede por quinze minutos sem virar, caso ndo cumprisse tinha a
palmatdria que batia na médo ou nas costas. A palmatdria funcionava na
area da matematica, por exemplo: o professor avisava estuda amanha nos
vamos tomar a tabuada de cinco e seis, 0 aluno se preparava em casa,
chegava naquele dia de tomar a tabuada, quando o aluno n&o acertava,
levava trés palmatoria dagquele que havia acertado, ndo podia recuar a
médo e nem bater devagar, sendo voltava também pra o aluno. Tanto
menino como menina, era bem severo aprendia ou desistia. Era uma

madeira cumprida, uma ripa cumprida e no final quase tipo um bolo”
(COREZOMAE, Roda de conversa, abril, 2018).

A principio, as aulas eram ministradas no periodo matutino, com o tempo foi
mudando, sendo organizado da seguinte forma: as criancas pequenas que estudavam o
“Pré” (como era chamado) no periodo matutino, e as criangas maiores no periodo
vespertino. A escola era multiseriada ndo havia separacao, a 12 série a 4° série todos juntos,
sentavam de dois ou trés, naquelas cadeiras antigas que era feito de madeira pra estudar,
eram mais meninos do que as meninas. Os estudantes ndo podiam olhar para trés, caso o
professor percebesse ja jogava borracha ou lapis, para que este virasse pra frente. No
entanto, essa educacdo barrou muitos conhecimentos de varios indigenas que estudavam,
tiveram dificuldade de aprender e tiveram receio de escola.

Valdevino Amajunepd, formado na area de linguagem pela Unemat, professor na
escola Jula Paré. Estudou um periodo na antiga escola que chamava Otaviano Calmon,
aproximadamente na década de 80, depois ele foi para a cidade continuar os seus estudos,

mas, neste periodo entrou de greve, retornou para a aldeia. Em sequéncia, estudou durante
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quatro anos na cidade, retornando novamente para a aldeia, finalizou o ensino médio,
fazendo trajeto da aldeia a cidade e vice-versa.

Eram professores ndo indigenas que vinham da cidade, davam aulas um més ou
dois meses, retornavam para a cidade antes do témino do ano letivo, ndo conheciam a
realidade do povo Umutina. Antes as disciplinas curriculares normais que estudavam, néo
havia a valorizacéo da cultura, dos costumes, o conhecimento do povo indigena, nao tinha
essas informagoes.

O professor Valdevino relata sua experiéncia de ensino assim,

“Estudei com o professor Benedito era bem rigido, da heranca militar, a
gente s6 apanhava, sO batia na escola era assim, era bem sistematico, bem
rigido. Eu peguei a época da palmatoria, de castigo, eu nunca fiquei de
castigo, mas, eu via 0s meninos mais grande gque néo sabia fazer as coisas,
eles ficavam |4 de castigo na pedrinha, no milho, atrds da porta, esse era
o castigo do professor Benedito”.

Nessa época, nao tinha liberdade de expressao indigena, das praticas culturais do
povo indigena Umutina, a escola era a heranca militar, para assimilar e fazer a integracao
do povo indigena na sociedade nacional, dizimar culturalmente, essa era a funcdo da escola
e dos professores, esse era 0 pensamento.

Laelcio Amajunepa tem 39 anos, formado em Ciéncias Sociais pela Unemat,
especializacdo em Educacao Escolar Indigena pela Unemat em 2009. O professor disse que
tem pouca lembranca do professor Benedito, mas, lembra-se dos professores Iraci, Alice e
o Filadelfo. Naquela €época, os alunos estudavam com sete anos, faziam o chamado “pré”,
ele estudou com a professora Alice aos sete anos de idade.

O professor Laelcio Amajunepa relatou:

“Naquela época o ensino era bem complicado, a dificuldade era por ser

uma professora para atender uma turma de multiseriado durante o periodo
vespertino. Quando estudei o pré era a professora Alice, no periodo da
manhd, na antiga farmécia havia uma sala. E no periodo da tarde estudava
com a professora Iraci. O ensino seguia o padrdo das escolas néo
indigenas, ainda ndo existia nada com relacdo aos nossos direitos
indigenas” (AMAJUNEPA, Roda de conversa, abril, 2018).

O professor destacou em seu relato essa passagem,

“Foi na época da professora Iraci que iniciou atividades de trazer os
ancides na escola para ensinar as dancas indigenas, assim, vieram 0s
ancides o senhor Jula Paré, dona Neuza e a finada Kazacaru. Eles
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ensinaram alguns passos da danca, os alunos ensaiaram e cantaram.
Quando dona Neusa e Jula dangava, os alunos ficavam rindo, a professora
ficava nervosa e brava. Depois, foram apresentacdo na Barra, a
apresentacao tradicional, comecaram a fazer a saia, mas antes nao tinha
nada” (Amajunepa, Roda de conversa, abril, 2018).

Edna Monzilar, graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade do Estado de Mato
Grosso, em 2005, p6s-graduacdo em Educacdo Escolar Indigena pela Faculdade Indigena
Intercultural, em 2009, no municipio de Barra do Bugres. Desde a infancia estudou na
escola Otaviano Calmon, na 1° série até a 4° série. Em 1985 foi para a cidade de Cuiaba
para continuar os estudos.

A professora Monzilar fez o seguinte relato da sua experiéncia:

“Quando estudei na escola Otaviano Calmon o ensino era tradicional.
Lembro dos professores Ant6nia e Benedito, estes davam aula e eram nao
indigenas. As disciplinas que estudava o portugués, matematica,
Educacdo Fisica, histéria, geografia, ciéncias, ndo tinha nenhuma
disciplina que abordasse a questdo indigena principalmente do povo
Umutina. Era no tempo que havia a palmatoria, principalmente quem néo
sabia a tabuada recebia palmatoria, entdo, tinha que decorar se nao
quisesse apanhar”. (MONZILAR, Roda de conversa, abril, 2018).

Maria Alice de Souza Cupudunepd, nascida em Minas Gerais, formou no magistério
indigena (projeto de formac&o de professores indigenas de Mato Grosso-Projeto TUCUM),
em seguida ingressou na Faculdade Intercultural (3° Grau Indigena) Universidade de
Estado de Mato Grosso (UNEMAT), concluiu o curso de licenciatura de Linguas, Artes e
Literatura, em 2005. Fez pds-graduacdo em Educacdo Escolar Indigena. A vida escolar
dela ndo foi tdo facil, tendo em vista que eram época da ditadura militar, muitas regras
impostas, faziam parte daquele momento, na verdade nao tinha liberdade de expressao.

O ensino na escola Otaviano Calmon, tinha como o objetivo ensinar os alunos a ler,
escrever e falar a lingua Portuguesa, além de catequizar na religido catélica, segundo 0s
ancibes, o sistema da época era para facilitar entendimento entre os indpigenas e 0s
funcionarios do SPI.

As atividades eram desenvolvidas de acordo com a época, sem se preocupar com as
tradicdes, costumes e rituais do povo, proibindo o indigena de expressar seu sentimento
cultural, seja ele através de suas vestimentas ou da alimentacdo tradicional. Naquela época,
nesta escola era usada a palmatoria para punir o aluno, que consideravam desobedientes e

até mesmo aqguele que ndo conseguia acompanhar o contetido ministrado.
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A filosofia da escola Otaviano Calmon s6 comecou a mudar na década de 80, com 0s
ultimos professores da Funai que passaram por ela, a partir dai assumem a escola com uma
nova visao, desta forma o ano letivo passa ser concluido dentro do ano civil.

A professora marca as mudancas que foram sucedidas neste percurso escolar da aldeia,
assim, “No final dos anos 80 e inicio da década de 90, professores indigenas assumem a
referida escola acima citada, com uma nova metodologia de ensino voltado para realidade

do povo Umutina”.

3.10. Escola de Educacédo Indigena Jula Paré

A escola de Educacdo Indigena Jula Paré emergiu a partir do novo ciclo de lutas,
conquistas e desafios, principalmente no &mbito em que o contexto dos direitos humanos
e sociais, ¢ pautado pelo reconhecimento e valorizacdo da diversidade cultural,
sociopoliticas e linguisticas para os povos indigenas.

Vou discorrer esse processo, como aconteceu durante esse percurso do trajeto da
construcdo da escola, assim, como a educacdo escolar entre os Umutina, trazendo um
panorama dos pontos positivos e negativos, entre as lutas, batalhas, entrave e os desafios
enfrentados e 0s que estdo em curso.

A principio, a escola da aldeia ofertava somente as séries iniciais, ou seja, de 1° a 4°
série do ensino fundamental, para continuar os estudos os estudantes tinha duas
alternativas, paravam de estudar ou ir estudar nas escolas publicas da cidade de Barra do
Bugres que fica aproximadamente ha 15 km da aldeia. Os anos foram passando e
consequentemente foram aumentando o numero de estudantes que deslocavam para
continuar o estudo na cidade.

Os estudantes enfrentavam varias dificuldades, assim, como ja exposto a narrativa do
percurso escolar que vivenciei essas experiéncias entre idas e vindas da aldeia a cidade,
assim, a situacéo era a falta de transporte, falta de financeiro para comprar 0s materiais
escolares que eram exigidos, no periodo da enchente corriam risco de emborcar com a
canoa na travessia do rio, as mas companhias, o0 preconceito, a discriminagdo, auséncias
das familias e, principalmente, distanciava cada vez mais dos saberes e costumes

tradicionais.
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Diante dessa problematica da situacéo os pais e a comunidade de modo geral, passaram
a ter preocupacdes do que pudesse vir acontecer com essa juventude que estavam
estudando na cidade, perceberam que era boa a continuidade nos estudos, mas por outro
lado, os jovens poderiam segui outros caminhos desagradaveis. Nesse contexto,
comecaram a realizar varias reunides, encontros e a discutir junto com comunidade,
professores que atuavam na época, liderancas, cacique e com a participacdo da assessoria
pedagogica, ou seja, a Secretaria do Estado (Seduc) e a Secretaria do Municipio de Barra
do Bugres, abordando a importancia da criacdo e implementacdo da escola e da
escolarizacdo que abrange de 5° a 8° série do ensino fundamental e posteriormente o0 ensino
médio na aldeia.

Como a demanda dos estudantes tornou-se cada vez maior e as dificuldades para manter
os alunos nas escolas da cidade também foram aumentando, a comunidade comegou a
reivindicar a implantacdo da 5° a 8° série. Outra justificativa para a implantacdo € que o
numero de professores na aldeia também aumentou. Houve os professores que tivera a
formacdo no nivel de magistério pelo Projeto Tucum o Luizinho Ariabo Quezo, Alice
Kupudunepd, Jovail Amajunepé e Filadelfo de Oliveira Neto. E no ano 2001 teve inicio o
curso de nivel superior indigena o Projeto de Formacao de Professores Indigenas de nivel
superior onde ingressaram os professores Filadelfo de Oliveira Neto, Luizinho Ariabo
Quezo, Jovail Amajunepa Maria Alice Kupudunepa, Marcio Monzilar, Eneida
Kupodonepd, Osvaldo Corezomaé Monzilar, Clicia Tan Huare, Eliane Boroponepa
Monzilar e Edna Monzilar. Os professores Jairton Kupodonepa, Ducineia Tan Huare e
Silvinho Amajunepa tiveram formacdo na Universidade de Mato Grosso (Unemat) em
cursos regulares (Projeto Politico Pedagogico, 2012, p.10).

Conforme relatos de alguns membros da comunidade foram vérias reuniGes e discussdo
sobre a escola, uns concordavam, outros discordavam, houve resisténcia por algumas
pessoas, principalmente pelos os estudantes. Segundo eles temiam pela falta de assisténcia
do Estado, assim, havia certo receio pelo fato que os professores estavam no processo de
formacéo em curso superior, naquele momento nao tinha tanto respaldo pelos professores
do local.

Nesse sentido, Huare (2010) destaca em sua pesquisa que no inicio houve resisténcia
por parte de alguns alunos, pais e profissionais da educagdo porque temiam a precariedade
da assisténcia do Estado e os professores estarem em formacao a nivel superior. Alguns

lecionando na aldeia e outros nas fazendas.
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Contudo, embasado perante a demanda da comunidade e diante dos fatores exposto
acima, a comunidade apés varias reunides entram em consenso, juntamente com o sistema
municipal e a Secretaria de Educagdo do Estado de Mato Grosso consegue consolidar a
criagéo da escola almejada pelos Umutina, a partir deste comega os tramites e processo da
criacdo da escola no sistema educacional, entre os anos de 2001 a 2003. E, por fim,
consolida no ano 2003, a principio foram de 5° a 8° série do ensino fundamental, sendo
atendida pela Secretaria de Educacdo do municipio de Barra do Bugres, no ano seguinte
inicia-se a oferta do Ensino Médio, sendo extensdo da Escola de 1° e 2° Grau “Julio
Muller” da cidade.

No Projeto Politico Pedag6gico (2012) da escola constata-se a necessidade de implantar
o ensino fundamental e médio fundamenta-se no fato de que dificilmente se encontra nas
cidades elementos conhecedores da cultura e da lingua indigena, compromissados com a
causa indigena, que possa acompanhar e entender as criangas e jovens que estdo entrando
na escola. Outro motivo € que processo educativo deve ser assumido por cada povo. A
comunidade e os estudantes indigenas Umutina desta escola que terminaram a 8° série
manifestaram o desejo de continuarem os estudos aqui mesmo na aldeia, como forma de
zelar pela preservacédo da propria cultura e ampliar o seu conhecimento, permanecendo na
aldeia. E, ainda, pelas dificuldades no periodo das enchentes.

E importante ressaltar que paralelo a essa situacdo, que estava acontecendo na aldeia,
ja havia pessoas que moravam na aldeia com formacao para atuar como professores e por
falta de vagas na aldeia, foram atuar como professores em distintos lugares em fazendas e
comunidades ndo indigenas, estes ficavam distante da cidade. Eram os professores Jairton
Kupodonepa, Osvaldo Corezomaé Monzilar, Edna Monzilar, Eliane Boroponepa Monzilar
fizeram a formacdo em magistério em escola publica da cidade, o Jairton ja tinha a
formacdo em nivel superior em Licenciatura em Matematica realizada na Unemat (curso
parceladas), a Dulcineia Tan Huare a formacdo em Licenciatura em Letra também pela
Unemat, e atuava na escola da cidade.

Esses professores ficavam o més inteiro trabalhando nestas comunidades néo
indigenas, somente vinham para a cidade no dia do pagamento e aproveitavam para ir para
a aldeia rever seus familiares e depois voltavam para a comunidade na qual cada um
trabalhava. Foram os primeiros professores indigenas a trabalhar e ter experiéncias com 0s

ndo indigenas das comunidades que ficava em torna de 30 ou 80 km da cidade de Barra do
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Bugres. Eles retornam para a aldeia somente depois de alguns anos, assim, que concretiza
a escola para atuar e contribuir no processo de ensino aprendizagem na sua propria
comunidade indigena.

Nesse processo de construcdo da escola na aldeia outro fato marcante foi a formacao
desses profissionais indigenas que iriam atuar nesta escola da aldeia Umutina. Quem eram
esses professores? Ja eram formados? Qual o perfil do professor? Estaria priorizando as
pessoas da referida aldeia, visto, como j& mencionado acima ja havia pessoas com
formacéo para atuar como professor, porém, a necessidade da continuidade da formacéo
em nivel do ensino superior.

Aconteceu no municipio de Barra do Bugres, o primeiro vestibular indigena na
Universidade do Estado de Mato Grosso Unemat— MT, no ano 2001, o curso de Graduagéo
Especifico e Diferenciado, intitulado “Projeto 3¢ Grau Indigena - Formacdo de
Professores Indigenas”. Visava a formacdo especifica para indigenas professores que
tivesse terminado o ensino médio para atuar em suas comunidades. Neste contexto, a
comunidade Umutina em reunido assinou a carta da permissdo para 0s interessados
participar do vestibular indigena, na oportunidade conseguiu serem aprovados dez
professores, entre 0s ingressos vale ressaltar a participacdo das mulheres da aldeia Umutina
que foram: Eneida Kupodonep4, Clicia Tan Huare, Eliane Boroponepa Monzilar, Edna
Monzilar, Maria Alice Kupudunepd, e os homens que foram o Filadelfo de Oliveira Neto,
Luizinho Ariabo Quezo, Marcio Monzilar Corezomaé, Osvaldo Corezomaé Monzilar e
Jovail Amajunepa.

Conforme o PPP (2012) o prédio da escola da aldeia Umutina foi construida pelo
Programa Fundescola do MEC, no ano de 2002. A condicdo fisica da escola comporta duas
salas de aula, uma para secretaria, uma cozinha, um banheiro masculino e um feminino,
uma sala de professores com banheiro. As paredes externas e internas sao de alvenaria e a
cobertura com telhas de barro. Porém, a escola esta sendo ampliada com trés salas de aula,
diretoria, 2 banheiros, sendo masculino e feminino, uma cozinha, um refeitério, um
laboratorio de informatica.

No ano subsequente, em 2003, apds o termino da construcdo do prédio escolar, inicia-
se 0 novo percurso educacional entre 0s Umutina na aldeia, as ofertas a principio foram de
5° a 8° série do ensino fundamental, sendo assistida pela secretaria de educacdo do
municipio de Barra do Bugres, como ja mencionado anteriormente, sendo extenséo da

Escola de 1° e 2° Grau “Julio Muller”, ofertando o Ensino Médio na aldeia.
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Com essa conquista ja em curso, os estudantes que estudavam na cidade retornam para
a aldeia, assim, tendo potencialidade de realizar um trabalho voltado a realidade do povo a
partir do pensamento indigena Umutina. Os indigenas que trabalhavam fora, nesse contexto
retornam para a aldeia para atuar como professores e darem aulas para esses estudantes,
proporcionando um ensino que versa a nossa realidade indigena como as praticas culturais
e 0 conhecimento da escola ndo indigena, contribuindo no processo ensino aprendizagem
em sua prépria comunidade.

No entanto, importante destacar que foi algo novo para com os estudantes que estavam
ja acostumados com o ensino da cidade, para os professores que estavam em formacéo no
curso superior, aos pais e a comunidade. No inicio, esses professores tiveram que enfrentar
o dilema, pois, havia muitas resisténcias por parte de algumas pessoas da comunidade, dos
pais, principalmente dos estudantes e até dos outros profissionais da educacéo que ja havia
muito tempo trabalhando na aldeia, ndo acreditavam nas competéncias dos professores,
gue eram novos e estavam em processo de formacdo no curso superior, havia receio,
desconfiavam que o ensino fosse debilitado.

Alguns estudantes foram sensiveis e receberam de forma positiva, outros tiveram
reacdo contraria ndo aceitacdo, isso era visivel nos olhares e em certas atitudes. Os
professores enfrentaram resisténcias dos estudantes, principalmente, aqueles que
estudavam o ensino médio na cidade.

Foi um momento muito dificil, porém, esses professores souberam enfrentar de forma
responsavel e comprometida perante a comunidade Umutina. Foram através de varias
reunides, tendo firmeza, mostrando o seu trabalho no dia a dia, nas aulas, trabalhos feitos
em coletivos em passos lentos e construindo lagos e apoio juntamente com as liderancgas e
cacique que estava a frente na época. As mudancas foram acontecendo ao perceber as acoes
dos trabalhos que estavam sendo desenvolvida na escola e aos pouco comecaram a
compreender esse Nnovo processo de ensino e a acreditar na atuagdo dos professores, estes
foram guerreiros de enfrentar e se dispor a trabalhar ardua missdo que € a arte da educagéo
escolar.

Neste decorrido do ano de 2003 conseguimos mudar o nome Otaviano Calmon para a
escola Jula Paré em homenagem ainda em vida a um ancido que muito contribuiu para a
revitalizacdo da cultura Umutina o senhor Jula Paré (Huare, 2010, p. 29). Este fato foi um

marco neste processo, pela primeira vez conseguiu-se homenagear uma pessoa em vida,
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geralmente as homenagens acontecem quando a pessoa morre, portanto, esse foi um
diferencial nesta construcéo.

Em 2004, dando a continuidade na implantacdo da educacao escolar, inicia-se as
aulas do ensino médio na aldeia, sendo uma extenséo da escola estadual de 1° e 2° grau
Julio Muller de Barra do Bugres.

De acordo com o PPP (2012) a Escola Estadual de Educagao Indigena “Jula Paré”,
situada no Territorio Indigena Umutina, na aldeia Umutina, municipio de Barra do Bugres-
MT, foi criada no dia 24 de junho de 2005, pelo decreto n° 6.013, publicado no Diério
Oficial do dia 24 de junho de 2005, pagina 21 a 22. O nome Jula Paré foi a homenagem a
um ancido que contribuiu e foi uma referéncia em cultura, linguas e conhecimentos
tradicionais do povo Umutina.

A referida escola Jula Paré passa funcionar no d&mbito da esfera municipal pela
Secretaria Municipal de Barra do Bugres, dando assisténcia desde a educacdo infantil, a 1°
ao 5° ano e o Estado pela Secretaria de Estado de Educagdo- MT, assumindo o ensino de
6° a 9° a nova nomenclatura do ensino fundamental (5° a 8° série), o ensino médio e
posteriormente Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), havendo demanda da comunidade
indigena.

Os profissionais da educacdo que compBem e trabalham na escola sdo 0s
professores, diretor, coordenacdo pedagdgica, técnico administrativo, instrutor de
informatica, bibliotecario, merendeiras e auxiliares de limpeza, conta-se com 0 apoio
administrativo do Conselho Deliberativo da Comunidade Escolar (CDCE), sdo somente
indigenas pertencentes a aldeia do povo Umutina. A gestdo da escola é conduzida pelo
préprio indigena, assim, em coletivo organizam e elaboram o Projeto Politico Pedagdgico
que é um instrumento com objetivo de nortear o ensino aprendizagem na educacao escolar
em Vvérios aspectos conforme a realidade social, cultural, linguistica, econdmica e
ambiental da comunidade.

A primeira verséo preliminar do PPP se iniciou no ano 2000 e consequentemente foram
aprimorando e consolidando a cada ano, tendo a participacédo efetiva dos pais, estudantes,
professores e a comunidade, e por fim, a ultima versdo foi aprovada por unanimidade no
ano 2012. Sendo que a cada cinco anos reformulados e colocando em préatica no espago do
ambiente escolar.

O ensino aprendizagem sera efetivado baseado nas diretrizes béasica da educagéo

escolar indigena, de modo que os estudantes aprendem o conhecimento correspondente nos
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curriculos que contempla a lingua portuguesa, matematica, geografia, Historia, Ciéncias,
Quimica, Fisica, Sociologia, Ensino Religioso, principalmente o que refere ao contexto da
realidade indigena, a cultura na sua totalidade, a artes, a lingua materna, as narrativas
tradicionais, historia oral, calendario de festa, os alimentos tradicionais, can¢des, remédios,
rezas, pinturas corporais, historia do contato, a demarcacao da terra, o patriménio material
e imaterial, o artesanato, as frutas do mato, a fauna e a flora, 0 manejo da roga, o0 uso e
conservacdo dos recursos naturais. (...) e o calendario escolar é feito dentro da nossa
realidade (PPP, 2012, p. 3- 4; 10).

A escola Estadual de Educacédo Indigena Jula Paré, atende os indigenas residentes
na aldeia Umutina, na época descrita no PPP em 2012, contava-se com 76 estudantes
matriculados, sem contar com estudantes que haviam concluidos a 5° série casaram e
construiram familias deixando de concluir os estudos. O funcionamento da escola baseia
da seguinte maneira: a organizacdo das salas de aula é por turma e realiza o ensino
fundamental de 6° a 9° (5° a 8° série), 0 ensino médio e a modalidade do Eja, no periodo
matutino, vespertino e noturno, tendo a duracgdo de quatro horas.

E importante destacar com o passar dos anos que as pessoas perceberam a
importancia dos estudos, principalmente com a escola na aldeia, seria uma oportunidade
de continuar os estudos e uma necessidade de concluir o ensino médio, assim,
vislumbravam o0 ensino superior, nesta expectativa, muitas pessoas da comunidade
retornaram a estudar, assim, os estudantes que estudavam na cidade o ensino médio
retornam para estudar na escola da aldeia. Foi um ponto positivo, o ensino voltado ao
contexto dos saberes ancestral e a realidade local, assim, como o ensino basico do
conhecimento ocidental.

A partir de 24 de junho de 2008, comegou a nova construcao da ampliagéo do prédio
da escola de Educacdo Indigena Jula Paré, que vai dar melhor condi¢do adequada para
todos os estudantes e a equipe escolar.

A escola Estadual de Educagdo Indigena Jula Paré, conforme consta no PPP (2012),
tem como filosofia atender as demandas e necessidades, criar condi¢des para que 0 povo
indigena Umutina continue lutando pela sobrevivéncia étnica, social e cultural
proporcionando-lhe uma melhor qualidade de vida, através de acdes na area de educacao,
buscando alternativas para a geracdo de renda familiar, com aproveitamento dos recursos

existente na terra indigena.

239



Entretanto, nessa trajetdria escolar da aldeia Umutina, como ja citado acima, os
professores indigenas tiveram a formacéo em nivel superior na Unemat de Barra do Bugres
durante cinco anos de estudos, que eram realizados em periodos de férias entre 0 més de
janeiro e julho, nos demais meses esses professores atuava em suas comunidades e
desenvolviam as atividades de pesquisar referente aos estudos académicos, que
denominava a etapa intermediaria que visava um dialogo com os mais velhos, liderancas e
estudantes, onde havia envolvimento de todos. Em 2005 esses indigenas académicos
defendem seus Trabalhos de Concluséo de Curso (TCC), em varias areas de conhecimentos
ofertada pelo referido curso como: Linguas, Artes e Literatura, Ciéncias Matematica e da
Natureza e Ciéncias Sociais.

Em julho do decorrente ano acontece a formatura do curso do “3° Grau Indigena”,
os indigenas formandos preparam para o grande cerimonial de entrega dos certificados em
Licenciados em diversas areas e aptos para atuar como professores da educacao. Foram um
momento marco e magnifico para todos nos professores indigenas representantes de varias
etnias do Estado e de outras regides do Brasil. Nesta cerimonia foram apresentadas diversas
dancas tradicionais dos académicos que estavam concluindo esse ciclo, assim, como
tiveram discursos das autoridades municipais, estadual e liderancas indigenas presente, foi
realizado esse evento da formatura na capital do Estado, Cuiaba, no Hotel Fazenda Mato
Grosso.

No ano subsequente, em 2006, acontece no Estado o primeiro concurso especifico para
os professores indigenas do Estado de Mato Grosso, este foi um fato importante e marco
na historia do processo de luta da educacédo escolar dos povos indigenas. Foi realizado o
concurso somente para os professores indigenas e os professores da aldeia Umutina se
candidataram pra mais uma empreitada. Numa grande expectativa na espera do resultado,
em algumas semanas foi publicado no Diario Oficial o resultado do concurso, e por fim, os
nomes aprovados dos professores da escola Jula Paré, foi uma grande emocdo e conquista
para n6s que fomos aprovados foram: Clicia Tan Huare, Ducinéia Tan Huare, Edna
Monzilar, Eliane Boroponepa Monzilar, Eneida Kupodonep4, Filadelfo de Oliveira Neto,
Jairton Kupodonepa, Luizinho Ariabo Quezo, Marcio Monzilar Corezomaé e Osvaldo
Corezomaé Monzilar.

Posteriormente, em 2007, os indigenas professores receberam a posse pela Secretaria

do Estado de Educacdo de Mato Grosso, na sede em Cuiaba para a efetivacdo do cargo de

240



professor da Rede da Educacédo do Estado de Mato Grosso, lotado na Escola Estadual de

Educacdo Escolar Indigena Jula Paré, na aldeia Umutina, municipio de Barra do Bugres.

Segue o quadro do corpo docente efetivo da Escola de Educacgdo Indigena Jula Paré e

sua respectiva formacéo:

Docentes Indigenas efetivos da Escola de Educacgéo Indigena “Jula Par¢”

Docente

Formacéo

1-Clicia Tan Huare

Licenciatura Ciéncias Sociais,
Especializacdo Educacgédo Escolar

Indigena.

2-Ducineia Tan Huare

Licenciatura em Letras, Especializacao
Educacdo Escolar Indigena e mestre em

Linguistica.

3-Eneida Kupodonepéa

Licenciatura Ciéncias Matematica e da
Natureza, Especializacdo Educacao
Escolar Indigena.

4-Edna Monzilar

Licenciatura Ciéncias Sociais,
Especializacdo Educacgédo Escolar

Indigena.

5-Eliane Boroponepa Monzilar

Licenciatura em Ciéncias Sociais,
Especializacdo Educacgédo Escolar
Indigena, Mestre em Desenvolvimento e
Sustentabilidade Junto aos Povos e Terra
Indigena e Doutora em Antropologia

Social.

6-Filadelfo de Oliveira Neto

Licenciatura Ciéncias Matematica e da
Natureza,  Especializacdo ~ Educacao

Escolar Indigena.

7-Jairton Kupodonepéa

Licenciatura Matematica, Especializacdo

Educacdo Escolar Indigena.

8-Luizinho Ariabo Quezo

Licenciatura Linguas, Arte e Literatura,
Especializagéo Educacao Escolar

Indigena.
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9-Marcio Monzilar Corezomaé

Licenciatura Linguas, Artes e Literatura,
Especializacdo Educacédo Escolar Indigena

e mestre em Estudos Literarios.

10-Osvaldo Corezomaé Monzilar

Licenciatura Ciéncias Matemaética e da
Natureza,  Especializacdo  Educacao

Escolar Indigena.

Fonte: Monzilar - 2018

No entanto, segue 0S nomes dos docentes gue atuam com contratos temporérios ora

pelo municipio, ora pelo estado na referida escola, eles concluiram posteriormente a

formacao em nivel superior em curso de Formag&o de Professores Especificos na Unemat

pela Faculdade Indigena Intercultural ou em curso regular como pode constatar:

Docentes que atua com contratos temporarios na Escola de Educacdo Indigena “Jula

Paré”

Docentes

Formacao

1-Alessandra Corezomaé Boroponepa

Licenciatura Ciéncias Sociais

2-Cleomar Myahue Tan Huare

Licenciatura Linguas, Artes e Literatura

3-Laelcio Amajunepa

Licenciatura Ciéncias Sociais

4-Rosiney Amajunepa

Licenciatura Ciéncias Sociais

5-Rosinete Amajunepa

Licenciatura Ciéncias Matematica e da

Natureza

6-Roseli Ipaquiri Manepa

Pedagogia

7-Silvinho Amajunepéa

Licenciatura Plena em Matematica,

Especializacdo Educacdo Escolar Indigena

8-Valdevino Harison Amajunepéa

Licenciatura Linguas, Artes e Literatura,

Especializagdo Educacéo Escolar Indigena

9-Lennon Ferreira Corezomaé

Licenciatura em Educacdo Fisica, Mestre
em Educacdo. Obs: Hoje é concursado na
rede publica da Educacdo do Estado-MT,

atuando na escola da cidade.

10-1taiane Ipaqueri Quezo

Pedagogia

Fonte: Monzilar - 2018
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A escola é um espaco de referéncia politica de toda a comunidade Umutina. Nela
se discutem os problemas de politicas internas, de rituais culturais e também a importancia
do conhecimento escolar para 0 povo Umutina como uma arma de revitalizacdo das
praticas dos saberes quase em desuso ou adormecidos.

A partir da escola os professores e comunidade estdo desenvolvendo um projeto de
revitalizacdo das praticas e costumes tradicionais desenvolvidas por seus ancestrais e vém
ressignificando Vvérios aspectos culturais, como as dangas, 0s resguardos, os rituais, a
pintura corporal, a recuperacdo da memoria, a caca, o ritual da pesca do timbd, a preparacdo
das comidas como o haré, jukuputi, kukuparika e a bebida jolorokwa e outros, incentivando
e estimulando a falar e praticar os saberes dos Umutina, um processo complexo ja que na
aldeia vivem familias descendentes de outros povos indigenas. A lingua materna tornou-se
matéria obrigatdria na escola da aldeia e esta sendo ensinada pelos ancides que ainda estdo
Vivos.

A discussdo sobre a revitalizacao das praticas culturais é fundamental para todos os
moradores, é produto da compreensao que os saberes estdo e estara sendo impregnada para
as novas geracdes, que serdo conhecedores e protagonista da sua historia e de seus valores.
Conforme Monzilar (2012) a comunidade considera que houve avango, as juventudes ja se
pintam, fazendo a pintura corporal e cantam na lingua sem nenhum tipo de receio e isso é
muito importante. Desde a escola se criam espacgos de afirmagdo das mesmas tradi¢des
culturais e se idealiza uma identidade Umutina que ainda que ndo seja homogénea se
estabelece como o mais forte indicador da indianidade do grupo. Esse fato marca o avancgo
e 0 empoderamento desses magnificos trabalhos que foram realizados nesse percurso.

Diante do contexto das mudangas de natureza cultural, social, econdmica,
educacional e ambiental que sucederam séo possiveis que os Umutina veem aspectos
positivos e negativos. No entanto esses diferentes povos entraram em consenso para
fortalecer a cultura do povo Umutina e garantir o territorio. Buscaram em conjunto formas
de protecdo e continuam protegendo os saberes tradicionais e que as mudangas s&o
inevitaveis, e que sdo parte da busca de alternativa para viver dentro do territorio e manter
viva e fortalecida os costumes e saberes para as novas geragoes.

Essas transformagdes estdo relacionadas com o0s processos formais da educacgéo
escolar, sabemos que nédo foi facil, teve resisténcia, mas foram caminhos percorridos e
moldados, os Umutina tiveram sabedoria e com isso, as acbes consolidando e

vislumbrando, apropriando do discurso de revitalizagdo étnica e cultural promovem essa
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ruptura e passam a atuar um percurso de movimento mediado a partir da visdo indigena no
contexto da formacdo escolar.

A partir do momento que a primeira geracdo de professores Umutina comega a
entrar no curso de formacdo de professores indigenas emerge outro diélogo e fortalecendo
essa tematica que ja vinha sendo moldado junto com a respectiva comunidade o contexto
com relacdo a Educacao e os processos de ensino aprendizagem. Uma educacao que visa a
revitalizagéo e, principalmente, o fortalecimento da cultura Umutina, a valorizacdo do seu

territorio e firmac&o de identidade Umutina.

3.10.1. Quem foi Jula Paré

Fonte: Luciano Ariabo
Jula Paré, um homem guerreiro Umutina que contribui muito para a reconstrugédo dos

saberes da ancestralidade dos Umutina.
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Schultz em sua informacéo etnogréafica sobre os Umutina apresenta nomes dos Umutina
gue viviam nas malocas em 1944, entre eles o Jula Paré que viveu com seus familiares aos
15 anos de idade, filho de valentes guerreiros que resistiram até o ultimo fim da vida nédo
aderiram aos modos dos ndo indigenas o Jukuepa e Kokoloto.

Para Huare (2010) em sua pesquisa aborda que Jula Paré viveu nas aldeias chamada
maloca, que era espalhada pelas matas desta regido antes do contato. A partir do encontro
lastimédvel com os néo indigena, ele foi levado para a atual aldeia indigena Umutina.

Nesse processo de choque cultural, ficou descontente, principalmente pela perda dos
seus pais que foram contagiados pelas doencas transmitidas pelos ndo indigenas, forte
epidemias de sarampo, coqueluche e tuberculose, assim, como as demais familias foram
vitimas.

Diante dessa situacdo constrangedora, sentiu-se inoperante as condi¢cdes que estava
vivenciando, e entdo, decidiu ir embora, conforme relatos das pessoas da comunidade, ele
ficou praticamente vinte anos fora da aldeia. Estava em um lugar de garimpo na cidade de
Arenapolis.

Nesse sentido, a autora descreve que o Jula Paré ndo resistindo a saudade de seus
parentes que ficaram ele resolveu voltar a aldeia Umutina onde passou o resto da sua vida.
Ao retornar observou e percebeu que seu povo havia perdido muitos de seus costumes
inclusive a lingua materna, muitos velhos foram mortos durante a sua auséncia da aldeia.
E comovido com a situagcdo em que se encontrava seu povo, resolve ajudar repassando tudo
que ainda guardava em sua meméria (HUARE, 2010, p.31).

Conforme Huare (2010), em 1989, Jula Paré iniciou a ensinar as criangas e 0s jovens a
praticar a danca, a usar as vestimentas e musicas tradicionais dos Umutina.

Neste contexto, observa-se que Jula Paré foi essencial neste processo de ensinar as
praticas culturais que estava em sua memodria, trazer a tona essas lembrancas de um passado
que era preciso, mas, que muitas vezes tinha resisténcias, pois, era tocado por emogdes
alegres e tristes de tudo que viu e conviveu. A principio, ndo foi facil, pois, lembrava de
todo os sofrimentos, porém, através de muitas conversas, visitas em sua casa pelos
professores da época, alguns jovens, familiares, a0s poucos comegou a repassar, ou seja, a
falar das historias, dos mitos, a ensinar palavras na lingua, a danca entre outros saberes.

Jula Paré morava sozinho em sua casa que era construida de palha e madeira (pau a
pique), ele nunca casou e nem teve filhos, porém, todos da aldeia consideravam como

parentes, recebiam constantemente visitas em sua casa, das pessoas da comunidade.
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No dia 24 de novembro de 2003 o Jula Paré faleceu, segundo as pessoas da

comunidade foi de morte natural. Foi um momento melancolico para todos da comunidade,

pois, quando um ancido parte para outro mundo, leva consigo seus saberes, porém, deixaste

seu legado dos saberes ancestrais que foram ensinados para aqueles que tiveram a

oportunidade de viver e conviver e para a novas geracao.

Nesse sentido, € importante descrever um acontecimento na vida deste ancido que

marcou muito, assim:

Conta-se que, um dia quando era mais jovem, convidou o seu amigo para
rancar poaia. Esse amigo ainda é vivo, chama-se Antonio Uapodonepa.
Juld Pare morava afastado da aldeia, morava sozinho; criava porcos e
galinhas.

Os dois amigos combinaram de sair bem cedo, e Jula esperava 0 seu
parceiro na entrada da mata.

Juld acordou bem cedo, deu comida para os porcos e as galinhas.
Esperava que Antonio chegasse e entrasse ali na casa. Foi arrumando as
coisas necessarias para o trabalho, pegou o seu cavalo colocou a sela, viu
gue o companheiro ndo chegava, resolveu partir.

Entrou no mato adentro e comecgou a rancar a poaia. O cavalo amarrado
na beira de um cérrego. E nada do amigo aparecer.

Poaiou, poaiou....até a tarde, aproximadamente umas trés a quatro horas.
Vendo que ja era tarde, resolveu voltar.

Chegando ao corrego, onde seu cavalo estava, sentiu sede e abaixou para
beber agua, comecou a beber. Neste momento, ouviu grito e uma forte
ventania, e o grito continuou mais forte. No entanto, ele ndo se
preocupou, achou que era o seu amigo. Abaixou-se novamente para beber
mais agua, quando de repente apareceu na sua frente uma figura horrivel,
vinda em sua direcdo, pronto para atacd-lo. Mas parecia um grande
macaco, as vezes homem, com olhos de fogo, dente de onca, garras
enormes, com aproximadamente dois metros de altura. Vindo em sua
direcdo de boca aberta.

Armou sua velha espingarda que sempre negava tiro, dessa vez ndo negou
e atirou em sua boca. O bicho caiu para tras e deu um grito que estrondou
a mata.

Pegou o seu cavalo que ja estava desesperado. Cortou a corda que estava
amarrada no cavalo e partiu disparado, saiu do mato e alcangou 0 campo,
para a sua sorte o bicho ndo saiu do mato.

Chegou a seu barraco, deu comida para 0s animais e partiu para a aldeia,
enquanto isso o bicho vinha gritando através da mata. Chegou a aldeia
avisou o pessoal do ocorrido, ja era noite quando ainda proximo a aldeia
ouvia seu grito.

No outro dia ele saiu junto com alguns indios e voltou em seu barraco, o
bicho tinha ido 14, e foi muita sorte ndo ter ficado.

Ap0s este acontecimento, jamais voltou a mata. Ele foi para a cidade de
Arendpolis, onde passou dezoito anos, s6 depois voltou para a aldeia.
(Histéria da poaia: no territorio Umutina - Osvaldo Corezomaé
MONZILAR, p.6).
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Esta historia € contada pelos mais velhos da aldeia Umutina, a partir das suas
percepcOes, € muito famosa entre os Umutina, sdo recontadas e recontadas para os jovens,
as criancas e adolescentes. Pode observar que o Jula Paré em sua vida passou por varias
situacdes, que foram experiéncias de vida marcada em suas memorias, e que em vida pode
contribuir com a reconstrucdo dos saberes da ancestralidade e sendo protagonista da sua

historia.

3.11. O que é ser professor indigena e o papel do professor indigena

A construgdo e a reconstrucdo das praticas do saberes dos Balatiponé-Umutina, o

protagonismo e resiliéncias sob as lentes dos indigenas professores da aldeia Umutina.

3.11.1. Professor Jairton Kupodonepé

Professor indigena € um membro da familia para os estudantes que vai passar 0s
conhecimentos, vivenciar todos 0s processos de ensino, ensinar e aprender juntos. Um
amigo a mais da familia, um componente que vai ajudar e direcionar através do
conhecimento a vida da crianca. O professor indigena é como lider, uma lideranca, deve

estar junto com a familia, com o aluno, participando, é orientando a comunidade.

3.11.2. Professora Ducinéia Tan Huare

Ser professora indigena é diferente da nossa visdao de mundo, pois, nés temos o
conhecimento do povo que pertence, sabe a vivéncia do nosso povo, como viveram e
vivem, assim, valoriza o povo. Diferente do professor ndo indigena, o professor indigena
valoriza a terra onde vive 0s animais, 0s rios, a natureza, 0 povo, o conhecimento, as
narrativas indigenas. Ser professor indigena com a cultura diferente, um conhecimento
indigena e o conhecimento ndo indigena, ter essa visdo voltada pra cultura do povo, um

olhar diferente, trazer esses conhecimentos essas praticas pra sala de aula, para que sejam
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repassados para as criangas, jovens, ajudar a escrever a histéria e o conhecimento dos

anciaos.

3.11.3. Alessandra Corezomaé Boroponepa

Ser professora indigena hoje em 2018 é um desafio. O desafio do professor é saber
usar os dois conhecimento indigena e o ndo indigena em favor da aprendizagem dos alunos.
J& foram varias conquistas, porém, ainda tem muito a aprender e conquistar.

Como professor indigena, por mais que tivesse concluido o ensino superior, deve
continuar estudando pelo fato de trabalha na aldeia e essa profissdo na educacdo, exige
estar sempre atualizando, aprendendo, conhecendo e compartilhar o conhecimento com os
alunos.

Hoje a tecnologia estd bem forte em varias aldeias, aqui na aldeia Umutina esta
bem forte, entdo, tem que saber a trabalhar como manusear o computador, celular e fazer
pesquisa na internet com os alunos, pois, ndo é todos que tem acesso a internet, porém, a
maioria ja tem. Se o professor ndo atualiza, acaba ficando pra tras dos alunos, porque a
tecnologia esta muito forte, eles sdo agil na tecnologia, por isso, deve estar sempre
estudando e aperfeicoando para trazer o conhecimento para dentro da sala de aula. A
professora Boroponepa expressou sua experiéncia assim,

“ser professor ndo € s6 agente ficar 14 escrevendo no quadro, isso pra
mim, como professora ndo me da alegria e as vezes, parece que 0s alunos
ja estdo tdo acostumado a isso que, professora a senhora ndo vai passar
no quadro? Professora o que a senhora vai passar agora no quadro? Sabe!
E isso me da uma agonia parece que se eu ndo passar determinado
conteldo no quadro, parece que ndo estd bom, eu ja gosto mais de levar
eles pra fora, pra ver o redor da nossa aldeia, e também gosto de trabalhar
com eles, assim, levar para o laborat6rio pra gente assistir um filme, ou
pra mim mesmo fazer um planejamento onde eu possa estar usando o data
show, eu acredito assim que pra trabalhar com criancas, tem que trabalhar
muito com imagens, mostrando a imagens pra ele, ndo adianta s6 eu
passar la no quadro”.

Mostrar através de imagens determinados temas, por exemplo: o bioma, cerrado,
pantanal e outros, fazendo essa interacdo do conteddo no quadro e usar a tecnologia, 0s
alunos irdo aprender, pelo fato de morar na comunidade indigena, ter essa riqueza do

ambiente, o aluno pode aprender fora da sala de aula, como dentro da sala de aula. S&o essa
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criatividade e formas que o professor pode estar utilizando pra melhoria do ensino e

aprendizagem.

3.11.4. Professora Rosinei Amajunepa

Ser professora indigena é um desafio muito grande. Professor indigena € bom, mas,
ao mesmo tempo ndo €, é desvalorizado, principalmente pelo governo, o salario e a
desvalorizacdo do professor por parte de alguns alunos, porém, ha alunos que tem aprecgos

(dao valor) aos professores.

3.11.5. Osvaldo Corezomaé Monzilar

Ser professor indigena é um desafio, sdo dois mundos de conhecimento que vive,
tem que transportar conhecimento do indigena e ndo indios, passar para o aluno. E um
processo que se da no dia a dia, ao longo do tempo, estd conseguindo passar através dos
comportamentos e a interacdo com a sociedade. O professor ndo indigena é mais facil, ndo
vai ensinar o conhecimento indigena para os alunos, somente o conhecimento ocidental, o
mundo e a maneira de pensar dos brancos.

E fazer essa ponte do conhecimento dos indigenas que esta sobrevivendo até nos
dias de hoje, que tem valor, se ndo tivesse ndo estaria sobrevivendo da maneira que vive
em harmonia entre as pessoas, a natureza, 0s animais, 0S peixes, as aves, nesse sentido que
transmite esse conhecimento e a valorizagdo. O conhecimento do branco é um instrumento
que serve para ser usado, para defender os nossos direitos, recursos, tudo que venha nos
beneficiar.

Transmite para que sejam pessoas de bem, que tenham respeito e consigam
sobreviver em qualquer lugar. No entanto, em nenhum momento referiu-se que iria
preparar 0 aluno pra ingressar na universidade, mas, prepara-lo pra que sobrevivesse em
qualquer lugar como cidaddo de bem, porém, a escola superou essa barreira, porque muitos
alunos concluiram o ensino medio, formaram, ingressaram para a faculdade na graduacéo
em diversas areas e na pos-graduacgdo, conseguiram concluir, € um orgulho para a escola e

para os professores.
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No projeto politico pedagdgico esta assegurado que Jula Paré € uma escola que é
diferenciada no sentido de transmitir e ensinar aos alunos até o ensino médio, o

conhecimento indigena e o conhecimento ndo indigena.

3.11.6. Professora Maria Alice de Souza Cupudunepé

Primeiramente deve querer ser professor, saber ensinar e ser humilde para entender
que com o aluno também se adquire a aprendizagem. E necessario que esse profissional

seja um adepto da educacdo indigena, ou seja, que detenha conhecimento sobre o assunto.

3.11.7. Professora Edna Monzilar

Ser professora indigena é muito dificil, mas, ao mesmo tempo facil. Gostar do que
faz, torna mais facil, quando entra a questdo financeira torna complicado. Ser professor
indigena € ser vocé, conhecer sua histdria, estar no meio do povo, conhecer esses dois
mundos, o cientifico e indigena, acreditar na cultura do povo, na cosmologia indigena,
vivenciar a vida junto a natureza com a mata, trabalhar na terra, pois, é dela que surge o
sustento e protegé-la, porque para os indigenas a terra € a nossa mae, era assim que 0S

antepassados viveram.

3.12. Ensino da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré: Avancos, obstaculos e
desafios

Roda de Conversa com os Indigenas Professores da Escola de Educacdo Indigena
Jula Paré.
A professora Rosinei Amajunepa iniciou o seu relato:

“A escola na aldeia foi muito bom e importante uma conquista para o
povo Umutina, foi uma luta muito grande pra conseguir a escola na
aldeia. Principalmente para os estudantes que estudava na cidade, tiveram
muitas dificuldades. Na nossa comunidade temos varias conquistas,
muitos professores indigenas, trabalhando na escola da aldeia, temos
varios enfermeiros formados daqui da aldeia e tantos outros que ainda
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estdo na universidade, e varios que sairam da aldeia pra ajudar outros
povos”.

“Alguns jovens ndo aproveitam a oportunidade que tem na aldeia pra
estudar, ndo querem estudar, preferem ir pra cidade com as familias, ndo
vé a importancia da escola na aldeia. N&o se sabe se é por necessidade
falta de emprego que algumas pessoas vao ou porque ndo querem que 0s
filhos estudem na aldeia com professores indigenas. Os alunos que sai
pra cidade e retornam para a aldeia continuam com muita dificuldade na
aprendizagem. Observa-se ainda que tem pessoas que desvaloriza 0s
professores indigenas. Precisa que as pessoas e 0 povo valorizam 0s
professores” (RODA DE CONVERSA, 2018).

Segundo a professora Amajunepd, sobre a educacdo indigena, falam que é
diferenciado, mas, estd muito longe de ser diferenciado, porque, ndo tem um sistema
préprio de ensino e aprendizagem, ainda segue o sistema ndo indigena. A professora
acredita numa perspectiva se tiver e se for totalmente diferenciado vai melhorar a educacéo.

Ela faz as seguintes ponderacdes,

“Os pais precisam participar mais ativamente na educagdo dos seus
filhos, pois, se observa que esta semelhante a escola ndo indio que esta
educando os filhos. O papel do professor é ensinar e ndo educar, ensinar
0 ensino aprendizagem na sala de aula, a educacéo de pai para filhos vem
de casa o respeito”.

Ressalta que alguns pais que vem na escola, vem saber 0 que esta
passando, o que o filho estd aprendendo. “Na faculdade estuda tudo
resumido, faz a formacéo, ndo aprende nada na pratica so tedrico, quando
vai a pratica é totalmente diferente, encontra dificuldade, entéo, tem que
estar buscando, pesquisando pra poder dar um ensino melhor para os
alunos”.

“A realidade na escola ¢ totalmente diferente tem que buscar pesquisar,
fazer formacao pra poder melhorar o ensino e aprendendo, a cada dia vai
aprendendo com os alunos, colegas, professores, as formacao continuada
que o municipio fornece para ajuda, buscar conhecimento pra estar
ensinando na escola” (RODA DE CONVERSA, 2018).

A professora trabalha com a educacdo infantil (pré I e 11), no ano em 2018, no total
sdo 18 estudantes, sdo duas turmas multiseriado, somente do pré | esse ano entrou 16
estudantes novos e do pré Il s6 dois estudantes do ano passado. Os estudantes atendidos
pelo municipio devem ter em torno de 58 a 60 alunos.

O professor Laelcio ressaltou que “Hoje nds tivemos muito avango ndo tem nem
comparacdo, apesar que precisa mudar muito ainda na educagdo nas séries iniciais,
precisa ser separado o primeiro e o segundo é junto, a terceira e a quarta é tudo junto”,

pensa que esse € um do motivo que os estudantes encontram dificuldade quando vem pra
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0 estado, ao 6° ano, vem de um trabalho multiseriado, ndo é facil o professor ministrar a
sala de aula com trés turmas.

“Passamos dificuldades no passado. A realidade de hoje mudou muito,
temos a escola na aldeia funcionando em trés periodos matutino,
vespertino e noturno. Teve avango muito grande na educacdo da aldeia,
construgdo do prédio da escola, professores indigenas, os alunos que
ingressaram na faculdade. Como diretor, gestor me entristece muito ainda
é que as criancas ndo sabem valorizar, o que eles tem aqui dentro, o
avanco, a escola, estar perto de casa, os professores indigenas, tem muitos
alunos que falta muito, acabam desistindo, ndo valorizam, e isso
entristece as vezes” (AMAJUNEPA, 2018).

Em seguida, continuou o seguinte relato:

“Uma vez tivemos uma reunido em Cuiaba, reunido dos professores,
coordenadores e secretarios e assessores, somente indigenas uns 300 no
hotel. Cada povo levantou e falou das suas dificuldades, fiquei pensando,
assim, nossa temos tudo na nossa aldeia, e tem muitos colegas que néo
tem nem sala de aula, ndo tem escola, a dificuldade com os alunos, ai que
caiu a ficha, falei nossa, e nés reclamando de tantas coisas e nossos
colegas que ndo tem nada, nds estamos em 2018, e nossos parentes nao
tem nem escola, nem professores formados. Entdo, vocé vé que estamos
bem adiantados, bem avancgados do que outro povo que conhec¢o daqui de
Mato Grosso, ndo sabe de fora” (LAELCIO AMAJUNEPA, 2018).

A professora Boroponepéa expressa a forma do ensino e os desafios com criangas
das séries iniciais:

“Hoje dou aula pra uma turma multiseriada, do terceiro, quarto e quinto
ano, uma turma de 24 alunos, ¢ um desafio de estar com uma turma
multiseriada, como disse eu sempre trabalhei com ensino fundamental, o
sétimo ano, era sO 0 sétimo ano, oitavo ano, s6 oitavo ano, primeiro ano,
sO primeiro ano, entdo, vocé esta ali dentro na sala de aula com uma
turma onde vocé tem que fazer trés planejamentos e como vai
desenvolver esse planejamento com uma turma que é terceiro, quarto e
quinto ano, onde o terceiro ele estd aprendendo a ler, 0 quarto ano ja
esta mais avancado, 0 quinto também, entdo, é um desafio, acredito hoje,
pra mim enquanto professora” (BOROPONEPA, 2018).

A professora Boroponepa disse que orienta os estudantes da importancia da

valorizagéo do Territorio Umutina, ressaltando:

“Oriento os alunos em relacdo tudo o que temos aqui dentro do territério
referente diversidades de plantas, de animais e aves, 0s rios. Temos uma
estrutura adequada a escola, o posto da salde, temos varias coisas aqui
dentro, que infelizmente, parece que alguns ainda ndo valorizam tudo isso
é conquista nosso, do povo Umutina, e acredito pode-se obter mais na
educacdo, pois, precisamos de melhoria na nossa aldeia, mas, nés ja
conquistamos vérias coisas” (BOROPONEPA, abril, 2018).
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Na opinido da professora Kupodonep4, destacou-se:

“a maior mudanca que teve foi a educacdo escolar, porque ndo tem
ninguém analfabeto, assim, os professores indigenas estdo fazendo a sua
parte, tem bastante alunos que estudaram e ja concluiram j& estdo
formados, agora depende de cada um, sabe-se que tem alguns que estdo
estudando, continuaram os estudos, mas, alguns ndo continuaram”
(Eneida Kupodonepd, 2018).

A professora expressou a preocupacdo e os desafios referentes a juventude indigena

Umutina,

“O desafio maior sdo os nossos jovens, os mais velhos falam que temos
gue deixar as coisas boas para 0s jovens. Fico pensando serd que 0s
jovens de hoje v@o cuidar do que tem aqui? De tudo, da cultura, do
territorio, observa-se pouco jovens que participa da reunido que tem na
comunidade, ndo expressam sua opinido, nao fala nada. Se ndo tiver
ninguém pra provocar a reunido, a reunido so fica com quem esta
falando, o pessoal s6 ouvindo, as pessoas ndo opinam muito, sdo alguns
jovens que participam” (ENEIDA KUPODONEPA, 2018).

O professor Ariabd fala das dificuldades e desafios a serem enfrentados pela escola

e pelos professores:

“Observa-se em alguns alunos a rejeicao na questdo de aprendizagem da
prépria cultura. Tem que haver um trabalho para conquistar aquele aluno,
pra que venha ter mais interesse de aprender sobre a realidade local.
Ainda encontra resisténcias de alguns pais, que ainda tem o pensamento
gue o aluno tem que estar na sala de aula, aprender o que é da sociedade
envolvente”. Assim, comenta demostrando esperanca “eu sei que um dia,
aos poucos a gente vai, tem que ter conversa, ja houve varias conversas
nas reuniées com os professores, incentivando, falando com os pais,
entdo, claro que isso ndo vai mudar de um dia pra outro, é com um tempo
passando né, claro que daqui mais pra frente a gente sabe que esses alunos
vai valorizar mais cedo ou mais tarde, € uma questdo somente de tempo,
os professores ndo desanimando, buscando, incentivando, colocar
valores no ensino indigenas” (ARIABO, 2018).

O indigena professor Corezomaé fez as seguintes consideracdes em relacdo as

conquistas, as resisténcias e os desafios atual: “As conquistas foram a escola, os

professores, coordenador pedagdgico e o diretor indigena, uns anos atras a relacdo com

a comunidade era bem ativo a participagdo, vinha se mantendo positivamente”
(COREZOMAE, 2018).

Atualmente, houve mudanca percebe-se que a comunidade estd recuada, o

professor faz uma reflex@o “eu penso, eu ndo sei se a comunidade esta recuada da escola
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ou a escola estd recuada da comunidade, porgue ai tem que ter entrosamento entre as

duas”.

Destacou sobre o0 papel da gestéo escolar,

“se o diretor, o coordenador ndo for uma pessoa de bom relacionamento
com a comunidade, a comunidade ndo vai aproximar da escola, 0s
gestores tem que dar o sentido da valorizagdo da escola. A comunidade
tem que estar presente dar aquele suporte e forca. Caso a comunidade
ndo esta aproximando, cabe o coordenador, o diretor que estiver na
frente manifestar-se e fazer eventos para sensibilizar a presenca da
comunidade” (COREZOMAE, 2018).

Ainda,

“Esse ¢ o desafio da gestdo escolar atual, observei a auséncia da
comunidade no decorre desse ano. Sabe que é dificil trazer 100 por cento
da comunidade e dos pais para a escola, porém, trazendo mais de 50 por
cento ja é valido e positivo. A escola e principalmente os gestores tem
que ter uma boa relagdo com outros 6rgdos que tiver dentro da
comunidade, com a equipe de salde, o cacique, as liderancas, tem que
estar juntos em todos os sentidos como em eventos e as decisdes referente
a comunidade, nesse sentido funciona, caso contrario fica estatico. A
educacdo deve estar em movimento, ndo pode achar que esta bom, deve
procurar algo melhor e novos caminhos” (COREZOMAE, 2018).

A professora Monzilar, em seu relato, faz a consideragdo das conquistas, 0s

obstaculos e os desafios alcancados e almejados nesse percurso da educagdo escolar

Umutina.

“Foram varias conquistas que sucederam nesse processo escolar todas
importante, porém, a maior foi a ressignificagdo da cultura como a danca,
cantos, comidas, artesanatos, pois, estava deixado de lado, desde que os
professores indigenas retornaram para aldeia e comegaram realizar esse
trabalho com os alunos, foram tendo mudancas ¢ avangos™.

A escola Jula Paré tem a grade curricular que comp®e disciplina voltada para

cultura, lingua materna e os saberes indigenas. O calendério anual letivo inclui atividade

cultural como: danca, comida tradicional, competicdo de arco e flecha entre outras

atividades que envolvem o conhecimento da cultura, principalmente o territério como a

aula de campo onde os estudantes conhecem lugares que os antepassados viveram ao longo

do tempo.

A professora continou o relato assim,
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“Atualmente a escola Jula Paré vem junto com os professores, estudantes
e a comunidade reafirma a identidade, a cultura do povo Umutina, nesse
sentido, os estudantes sabem preparar a tinta de jenipapo para pintar o
corpo, pintam sem nenhum receio. Os professores devem estar falando
da importancia e da valorizagdo do povo. Os estudantes tém que conhecer
esses dois universos: conhecimento cientifico e o conhecimento indigena
para ndo perder suas raizes”.

“A principio teve muitas dificuldades com relagdo a alguns estudantes e
pais na ressignificacdo da nossa cultura, muita resisténcia, foi superado,
hoje ainda tem, porém, é muito pouco. Foi um trabalho de formiguinha
gue ouve l& no passado e que continua ndo deve parar, pois, a cada ano
vém novas criancas, tudo que foi semeado, hoje podemos dizer que deu
frutos, ndo pode parar, dizer que esta tudo certo” (MONZILAR, 2018).

Continou o relato abordando os desafios atuais, assim:

“Tem varios desafios a enfrentar, uma delas ¢ conciliar a tecnologia e a
cultura, pois, os jovens estdo circulando nesse meio tecnoldgico, tem que
lutar para que venha fortalecer o povo, utilizar para registrar a histéria. A
escola vem desenvolvendo trabalho de oficina, encontros e seminario
para mostrar para os alunos a importancia de viver nesse mundo
tecnoldgico mais ndo perder a esséncia de ser indigena. Outra questdo
refere a falta de producdo de material didatico do préprio povo, pois,
requer recurso, porém, ndo torna impossivel, tudo depende de cada
professor” (Monzilar, 2018).

A professora Maria Alice ressalta as conquistas:

“Implanta¢do da escola dentro da aldeia; Criagdo da escola, projeto politico
pedagdgico especifico e diferenciado; regimento interno; prédio préprio; professores com
titulo de formagdo superior”.

Em sequéncia expressa sobre as dificuldades e desafios a serem enfrentados:
“Continuar mantendo e agregando os conhecimentos tradicionais, de garantir a
participacdo dos jovens, é necessario e implantar algo que chame a atencéo deles, que

seja cativante”’.

Praticas de ensino pedagogicas

O trabalho de ensino na educagdo infantil & conduzido da seguinte maneira: no
comeco do ano é feito o planejamento, onde s&o planejados todos os contetidos, os direitos

de aprendizagem que seré ensinado na sala de aula. S&o disciplinas do ndo indigena que
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sdo portugués, matematica, artes, musica, e tem o diferencial que ¢ a lingua materna. Na
lingua materna ensina-se 0 que se sabe de linguas, o conhecimento da seguinte forma:
desenhos de animais e peixes na lingua, palavras, o alfabeto Umutina e as vogais.

Na semana cultural, realizada durante o més de abril, sdo feitas atividades falando
sobre a importancia da cultura, da realidade e 0 modo de ser e viver que tem na aldeia, as
festividades, 0s artesanatos e outros sdo trabalhados com as criangas.

Neste sentido, Boroponepa relata com emocdo sua experiéncia enquanto
professora:

“Hoje ¢ gratificante estar aqui, vivenciando essa experiéncia junto com
nosso povo. Passando o conhecimento pra os alunos e aprendendo,
enguanto professora ndo s6 ensina, mas, aprende. Oriento de varias
formas no sentido que de valorizar os pais, 0s avos, por que muito
enfrenta dificuldade em casa, questdo do lado familiar e pessoal da
crianga, as vezes, pode estar com algum problema na escola como
agressivo, desanimado ou faltando aulas. Enquanto professora tem que
estar sempre observando as criangas tanto na escola e o familiar”.

A principio quando os professores indigenas comecaram a trabalhar pela secretaria
do municipio, eles seguiam o plano anual, orientacdo especificando a forma de trabalhar
com as criangas nas aulas de matematica, ciéncias, geografia, histdria, ciéncias sociais e 0
portugués. Depois, com o tempo, comegou a mudar, comecou inserindo sobre a realidade
indigena, as atividades da cultura, trabalhar a lingua materna.

O professor indigena destacou “Vocé faz o seu planejamento, na minha aula é
importante trabalhar a lingua materna, entdo tem que ser trabalhado, mas logico que vocé
tem que seguir certinho o que eles manda pra vocé trabalhar com as criancas, por que tem
que fazer o planejamento e mandar pra eles, pra a secretaria, para vé e estar
acompanhando o que estd fazendo”.

Hoje os profissionais que trabalham na educacdo, na secretaria do municipio, tem
entendimento das especificidades da questdo indigena, antes ndo tinha, agora 0s
profissionais da educagédo sdo mais abertos, entendidas, teve mudanca durante esse tempo,
sendo assim, a os professores continuam realizando os seus trabalhos das praticas culturais.
O professor continua dizendo “antes eu nao trabalhava com a lingua materna, eu vi que
as criancas, elas sabiam, depois com o tempo peguei e comecei a trabalhar com eles, e

tinha palavras que elas entendiam, assim, tem que trabalhar diretamente a lingua materna
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com a crian¢a”’. No ponto de vista do referido professor, precisa-se dar a continuidade dos
trabalhos com as criancas.

A professora Kupodonepé atua com as turmas do ensino fundamental e médio, fala
sobre a pratica pedagogica, que estd abrangendo as atividades de saberes indigenas
relacionados a questdo da roca. Quando comecou a fazer a primeira roca, algumas coisas

ndo sairam muito boa na plantagéo.

“Em sequencia fomos visitar senhor Vergilio na roga, levamos os
estudantes, ele ensinou como plantar, a lua certa, que dia plantar o jeito
de plantar, os espagos, deu uma aula para todos. A roga dele &€ muito
bonita, entdo, nessa parte esta sendo a pratica dos saberes. Quando faz
confeccdo de artesanatos com os alunos na sala de aula. Esses artesanatos
sdo ensinados pelas mées dos alunos gue sabem, tem alguns alunos que
sabem fazer”. A professora expressou algo importante assim, “Igual fico
pensando assim, eu ndo sei fazer artesanatos, as minhas filhas aprendeu
tudo no mais educagdo a fazer abanador, fazer torcer cordinha que nem
sei, entdo, € isso, eles aprenderam na escola, nesse sentido, a escola ajuda
muito nessa parte cultural”.

E continuou falando da sua experiéncia entre os alunos e as maes na produgéo do
artesanato:

“Porque as vezes tem maes que nao fazem, igual eu nunca fiz. Ano
passado eu fiz colar trangado, eu ndo sabia, entdo, eu fiz com os alunos,
veio as maes ensinar, vi que alguns alunos ja sabia fia né. Tem alguns
alunos que sabem alunos que é filho de mée que faz artesanatos, agora
guando ndo sabe, a gente vé& que os pais também ndo sabe, se ndo sabe
os filhos ndo vai aprender, mas tem alunos que sabe fazer”.

Os estudantes que sabem, sdo filhos de pais que fazem os artesanatos, eles repassam
para os filhos e aprendem, quando aprendem néo esquecem mais, se 0s pais nao fazem, os
filhos ndo vao aprender, ou aprendem na escola nessas aulas préaticas.

Corezomaé, que atua com a turma do ensino fundamental e ensino médio, relata
sobre a sua experiéncia enquanto professor e quando esteve a frente como coordenador
pedagogico da escola, destaca os avangos, as dificuldade e os desafios na préatica de ensino:

“A relagdo entre os professores ¢ um momento muito bom que
interage e se aprende no dia a dia na escola. A escola é um espago de
decisdo em conjunto entre os professores e 0s alunos, durante o seu
trabalho de coordenador pedagdgico procurou ouvir e consultar os
alunos e os professores nas decisdes referentes determinada questdo”.

E continua assim,
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“Caminhar juntos no sentido € necessario para convencer € mostrar aos

professores e alunos que é interessante, que vai fortalecer a escola nas
questbes das praticas pedagogicas, na tecnologia indigena, havia muita
resisténcia por parte dos alunos, por parte de alguns pais e professores
sobre a valorizagdo da prépria cultura, no entanto, se o professor ndo
interessa 0s alunos ndo interessa. Foram essas questdes que foi trabalhado
e fundamentado pra desenvolver as praticas culturais e agroecolégica que
vinham sendo realizados dos coordenadores anteriores, conseguiu-se dar
continuidade buscando os conhecimentos dos ancides”.

“Na escola ndo era realizado o trabalho de fazer a roca, cultivar alguma
coisa, plantar, e alguns anos recente vem sendo desenvolvida essa prética
de preparacdo da roga. Mostrar aos alunos ao fazer a rogca € um
conhecimento, conhecimento dos indigenas que deve se transmitir, ja que
em algumas familias, nas casas ndo é passado, mas, a escola esta fazendo
esse trabalho e transmitindo pra os alunos. Alguns alunos chegam a casa
ficam assistindo, fica no celular, ndo vai, mas pra a roga com 0s pais que
plantam, colhem, muitos ja ndo tem o conhecimentos da fase da lua que
esta relacionado com a forma de plantar” (COREZOMAE, 2018).

A mudanca para 0s que nasceram na era da tecnologia, deixa o conhecimento

indigena de lado para buscar outro conhecimento ndo indigena. Essa € uma preocupacao

de alguns professores que tem receio que venha acontecer futuramente e por esse contexto

a escola comecgou essa iniciativa das atividades praticas dos saberes indigena esta inserindo

esse conhecimento dentro da sala de aula. Nesse sentido, observa-se mudanca de

pensamento dos estudantes, dos demais professores, dos pais e da comunidade.

Monzilar reafirmar as atividades das praticas pedagodgicas dos saberes que sdo

realizados na escola Jula Paré com os estudantes do ensino fundamental e o médio, assim,

“no curriculo escolar tem a area especifica que sdo os saberes e
conhecimentos tradicionais que sdo desenvolvidas a lingua materna,
danca, cantos, comidas, artesanatos, competicdo de arco e flecha, o0s
alunos sabem preparar a tinta de jenipapo para pintar o corpo, pintam sem
nenhum receio, a aula de campo onde os alunos conhecem lugares do
territorio que os antepassados viveram ao longo do tempo”.

A professora Alice ressalta as atividades que séo realizadas pelos professores e os

alunos na escola.

“A educagdo da conjuntura atual desenvolve atividades de valorizagédo do
conhecimento tradicional do povo Umutina, de forma que fortaleca a
cultura. Atividades de fortalecimento cultural desenvolvidas: tecnologia
indigena; lingua materna; producdo de artesanatos; pratica da pesca do
timbo garantido no PPP da escola Indigena Jula Paré”.

258



3.13. Atividades Pedagogicas de projetos e programas na Escola de Educacéo
Indigena Jula Paré

A Escola Estadual de Educacdo Indigena Jula Paré da Aldeia Umutina foi
contemplada com o Programa Mais Educacao, teve inicio no dia 03 de fevereiro de 2014.
Primeiro foi realizada uma reunido com a comunidade e o Conselho Deliberativo da
Comunidade Escolar (CDCE) para explicar e socializar sobre o Programa Mais Educacéo,
sendo o segundo ano desenvolvendo as atividades com os estudantes do ensino
fundamental.

O Programa mais educacao foi executado na escola da seguinte forma, o0 macro
campo sdo Esporte e lazer, a atividade: etnojogos, Agroecologia, a atividade: canteiro
sustentavel, Acompanhamento pedagdgico, a atividade: Campo do Conhecimento e
Educacdo em Direitos Humanos, a atividade: Artes audiovisual e corporal.

As atividades foram realizadas no periodo matutino, dentro da sala de aula do
espaco da escola como também no péatio da mesma, pois, ha algumas atividades séo
praticas. Para cada atividade teve o monitor que desenvolveu os trabalhos todos os dias da
semana de segunda-feira a sexta-feira. No total sdo quatro monitores jovens da comunidade
gue manifestaram o interesse e a disposi¢cdo para vivenciar e realizar as atividades.

Foram realizadas as oficinas, circulos de leitura, atividades individuais e em grupo,
seminarios, palestra de varios temas, apresentacao e socializacdo, producéo e interpretacao
de textos, pesquisas com as familias, atividades culturais: dancas, musica indigena, pintura
corporal, confeccdo de artesanatos, mitos, preparacdo de comidas tradicionais, pinturas de
tecidos e telas, dramatizacao entre outros.

No macro campo, esporte e lazer sdo 0s jogos tradicionais, corrida, confecgédo do
arco e a flecha, canoagem, natacdo, futebol, brincadeiras, cantigas de rodas.

Na agroecologia sdo realizados o cultivo e manejo da rocga / horta escolar, mudas
de plantas frutiferas, circulo de dialogo com os mais velhos sobre as praticas tradicionais
como plantagéo de banana, mandioca, abacaxi e outros.

A participacdo dos estudantes foi de expectativa positiva nas atividades realizadas,
buscou-se interesse e desempenho, participaram ativamente nos trabalhos propostos seja
individual ou em grupo, expressaram as opinides de acordo com os temas abordados.

Com relacdo as demais atividades da escola, buscou-se uma integracéo e trabalho

em conjunto com as disciplinas que os professores ministraram, principalmente quando
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encontraram dificuldades que geralmente é na area de lingua portuguesa e a matematica.
Na reunido pedagogica foram abordados as deficiéncias e as dificuldades dos estudantes,
em seguida, os professores davam sugestdo e discutidas em conjuntos e elaborava
estratégias para fortalecer o ensino aprendizagem e dar os encaminhamento a ser sanado
essa problematica.

Os avancos apresentados pelo programa mais educacdo € muito importante e
significativa e tem trazido melhoria para a escola e para os estudantes. Para a escola é uma
grande oportunidade ao ser contemplada, visa o fortalecimento do ensino e aprendizagem
e um recurso a mais que ira contribuir na manutencdo e aquisicdo dos materiais
pedagdgicos e equipamento necessarios que a escola precisa. Vale ressaltar a importancia
de ter uma coordenacao especifica para dedicar na realizacdo desse programa, bem como
0s monitores da propria comunidade, uma forma de incentivar o protagonismo juvenil em
suas comunidades.

Para os estudantes do ensino fundamental é importante. O programa Mais Educacéo
veio para contribuir e fortalecer o ensino aprendizagem e enfocar na dificuldade que foram
observadas no decorrer das aulas, para melhorar a escrita e a leitura sejam nas diversas
areas do conhecimento, os materiais pedagogicos que foram comprados e disponibilizados
para os estudantes na realizacdo das atividades bem como os equipamentos que foram
adquiridos.

Um dos pontos positivos foi a participacdo na Conferéncia Infanto Juvenil pelo
Meio Ambiente, etapa estadual com o Projeto: O Sabor das Frutas: O Cultivo das Plantas
frutiferas e nativas na Escola Jula Paré. Os estudantes elaboraram em conjunto o projeto e
0 estudante do Programa Mais Educacdo representou a escola tendo uma excelente
participacao.

No primeiro semestre, os estudantes participantes do programa mais educacao da
escola Jula Paré participou e ganhou o Prémio das Melhores Préticas do Circuito Mais
Educacdo com o Projeto Boika Y Ix0, que foi apresentado e realizado em Campinas, S&o
Paulo entre os dias 08 a 10 de abril de 2014, foi a Unica escola indigena a participar do
evento.

Para a Escola Jula Paré é um momento muito importante e histérico um trabalho
construido e elaborado em conjunto com a equipe escolar: gestdo, coordenadores, pais,

ancioes, professores e estudantes.
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Teve intercdmbio Cultural com escola pablica e particular da cidade vizinha e da
regido, onde houve circulo de conversa, apresentacdo cultural de dangas tradicionais do
povo Umutina, exposi¢do de artesanato, lazer e entretenimento. Esses intercambios séo
fundamentais para divulgagdo e socializagdo dos conhecimentos e a convivéncias do
cotidiano do povo Umutina, uma forma para que conheca, valoriza e respeita a diversidade
dos povos que existe no territorio brasileiro.

A aceitacdo por parte da comunidade escolar tem sido positiva, principalmente que
€ um recurso a mais que a escola estara recebendo para complementar e fortalecer o ensino
e aprendizagem dos estudantes. Temos feitos reunido com os pais explicando e
socializando a proposta do programa e pedindo apoio e participacdo dos mesmos nesse
processo bem como incentivando os seus filhos a participarem das atividades que séo
desenvolvidas.

Com relacdo aos estudantes, no inicio houve resisténcia por parte de alguns, mas
hoje se observa interesse, desempenho e uma participacdo mais ampla, dindmica e ativa
nas atividades individuais e em grupo das atividades do etnojogos, artes e audiovisual,
agroecologia e acompanhamento pedagdgico.

Nos momentos das reunides pedagogicas com os profissionais da educacao temos
feito avaliacGes e obtido avancos significativos no ensino aprendizagem dos estudantes,
claro, ressaltando que é um processo continuo e um trabalho em conjuntos de todos os
professores, principalmente dos pais e dos estudantes. O resultado tem sido relevante e
visivel na aprendizagem, como nos comportamentos dos estudantes através da exposicao
quando apresentam um trabalho para a turma, nos trabalhos de grupos e individuais e na
apresentacao que sao realizadas para a comunidade. S&o convidadas as pessoas mais velhas
para realizar oficinas e repassar 0s seus conhecimentos para 0s adolescentes e jovens, séo
realizada aula de campo para os estudantes conhecer o territorio e a histéria do povo
Umutina.

Para nds, € um grande desafio, por ser um programa novo que esta sendo executado
de forma integral com os estudantes, tivemos uma expectativa positiva, buscando, da
melhor forma, fazer o que estava sendo proposto.

No inicio, tiveram-se varias dificuldades resisténcias por parte dos estudantes que
ndo queriam participar, de alguns pais pela forma de ministrar as atividades fora da sala de
aula, falta de espacos para realizar as oficinas do macro campo, alguns professores

achavam muito cansativos para os estudantes que ndo iria chegar no horario das aulas
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normais. Com relacéo ao financeiro, como iria gastar o recurso, o que poderia gastar o que
era custeio e o capital das atividades, e como fazer, ou seja, inserir a prestacdo de conta nos
sistema, enfim foram as dificuldades enfrentadas no decorrer do processo da realizacdo do
programa.

Diante do exposto, para superacdo foram organizados os planejamentos das
atividades de cada macro campos, reunido com o0s pais, professores e a equipe da
comunidade escolar para explicar a importancia e a forma de execugdo do programa mais
educacao, visitas na casa dos pais, convite para 0s ancifes ensinar as praticas tradicionais,
momentos de didlogo com os estudantes, apresentacdo e socializacdo dos trabalhos
produzidos pelos estudantes para a comunidade e integracdo com a turma do ensino médio.
Enfim, foram atividades desenvolvidas para interagir e trazer a participagdo dos pais e a
comunidade no ambiente escolar.

Fotos das atividades desenvolvidas do Programa Mais Educacdo em 2014.

Fotografia 98: Brincadeira
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Fotografia 100: Oficina de Pintura corporal
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Fotografia 101: Exposicéo dos trabalhos dos estudantes do Programa

Fotografia 102: Pau de sebo
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Fotografia 103: Apresentacédo de teatro

Fotografia 104: Apresentacdo de dan¢a Cultural no Ginasio de esporte
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Fotografia 106: Roca escolar
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Fotografia 107: Ensinando a fazer doce de maméo

267



3.13.1. Eventos na Escola

Conforme Monzilar (2012), muitos dos jovens ja se pintam e cantam sem nenhum
tipo de receio e isso é muito importante, até os adultos estdo participando e valorizando a
cultura, portanto, pode-se notar um grande avanco.

Desde a década de 1990, os indigenas professores Umutina vém desenvolvendo,
atividades que tem fortalecido as praticas culturais da comunidade, como a festa
tradicional, que é realizada no periodo de més de abril, a semana cultural. Nesta festa sdo
feitos os preparativos da danca, a pintura corporal, os cantos, as comidas tipicas: beiju, a
Xixa, peixe assado e a caca, confeccdo de trancados de diferentes formas e, no final, a
apresentacao das dancas: Mixinosé, Lorund, Yuri, Katama, Andorinha, Boik4, entre outros,
e ha participacdo de toda comunidade. A juventude e as criangas ja se pintam
cotidianamente, cantam na lingua materna, os adultos estdo envolvidos ativamente e
valorizando a cultura. A lingua materna tornou-se matéria obrigatéria no curriculo da
escola e esta sendo repassada através dos ancides que, ainda, estao vivos.

No contexto escolar, sdo ensinados para as criangas vocabulario da lingua Umutina,
essa experiéncia tem sido bem sucedida, as criancas ja falam e conhece as palavras na
lingua. Os professores tem um papel importante nesse trabalho que estd sendo
desenvolvidos, principalmente os da area de linguagem que formaram no curso (Projeto do
Terceiro Grau Indigena) ensinam a produzir frases e até textos na lingua Umutina.

Nessa perspectiva pensar o conhecimento que nao € s6 das pessoas, mas, das
pessoas na sua relacdo com a terra e a natureza. E uma Terra que ndo € sé territério, mas

também espiritualidade.

3.13.2. Manejar o Cesto na Escola

O artesanato constitui fonte de trabalho e renda para as familias Umutina, porém,
em determinado periodo foi bastante reduzido, apdés medidas do Governo Federal para a
comercializacdo de artesanato produzido com base em restos de animais (dentes, penas e
0ss0s), levando familias artesas a procurarem outras fontes de renda ou mudarem da aldeia

para a cidade.
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O artesanato sdo atividades que visam a comercializa¢do e 0 provimento de renda
para as familias Umutina. O artesanato pode ser feito de varias formas, o material utilizado
na sua confeccdo pode ser da palha da folha da palmeira de buriti, da palmeira de tucum,
da palmeira babagu, da urumbanba, sementes e outras matéria primas que sdo coletados na
mata. Sdo confeccionados os trancados como 0s cestos pequeno e grande, esteiras, bolsa,
abanador, colares feitos de sementes, penas e com dentes de animais.

Num determinado periodo os Umutina confeccionavam muito o cesto pequeno e
grande e iam vender nas cidades vizinhas. Eles iam para a mata pegar o buriti que fica
distante da aldeia, iam as mulheres e os homens, saiam de manhd e geralmente chegava a
tarde com feixe de buriti, as vezes com tucum e urubamba. Ao chegar, lavavam o buriti e
comecava a estalar, retirar a casca do buriti e comecava a fazer o cesto, geralmente séo as
mulheres que fazem, mas 0 homem ajuda no processo da confeccao.

Vaérias vezes tive a oportunidade de ir com a minha mée e as minhas irmas para
pegar o buriti na mata. Era uma longa distancia, tinhamos que caminhar muito. As matas
eram enormes e ficavam proximas as nascentes de cabeceira de rio, aproveitdvamos para
pegar a fruta do buriti, que é muito gostosa de comer. Foram experiéncias que vivenciei
com a minha familia e com parentes proximos, a minha irmd e minha mée faziam os
trancados. Algumas mulheres iam para a cidade vizinha vender os cestos.

Esses artesanatos tinham e ainda tém até hoje um valor cultural, bem como alguns
tipos de artesanato sdo comercializado pelos Umutina.

Nos anos recentes foram surgindo iniciativas de manejo de diferentes sementes e
palmeiras, arvores nativas que sdo encontrados dentro do territério Umutina. Esta é uma
forma de valorizar e fortalecer os artesanatos produzidos e confeccionados na aldeia, como
0 brinco, colares, cestarias, peneira, abanador, esteiras, cinto, saia, arco, flecha e variedades
artesanatos de madeiras e outros.

No que se refere as praticas culturais e nesse ambiente dos espa¢os dos recursos
naturais que séo retiradas as matérias-primas para a realizagéo e confecgdo das vestimentas
tradicionais para a realizacao das festas e dancgas tradicionais do povo. Quando se faz um
cesto, uma esteira, uma saia, 0 cocar, a rede, o colar, o arco e a flecha, o chocalho, o piléo
e a m&o de pildo, a canoa, quando se faz a pintura corporal, pois, a preparagdo ¢ feita de

uma fruta do pé de jenipapo que se faz a tinta.
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E preciso caminhar uma longa distancia até a mata pra pegar o buriti, o tucum, o
urubamba, madeira, as sementes, geralmente as mulheres se relinem e vao pegar para fazer,
as vezes sdo acompanhados pelo esposo ou filhos.

Para fazer a saia e a blusa das meninas para a festa tradicional, as mulheres vao
pegar o tucum (tipo de uma palmeira) no mato, que também produz um coco pequeno, que
se faz 0 anel de coco, como também esse coco de tucum é comestivel, elas pegam com um
gancho e puxam até cair no chdo, ai elas retira a fibra do tucum para ver se esta no ponto.
Quando elas retornam da mata, o tucum é colocado na agua, fica um dia para o outro. No
dia seguinte elas retiram os espinhos e a seda do tucum, em seguida lavam a seda no rio e

coloca no sol para secar. Quando estiver ja seca pode ja fazer o fio para confeccionar a saia.

3.13.3. O Que Faz o Peixe na Escola?

Geralmente sdo os homens que vao pescar no rio, a pescaria acontece individual,
em grupo e com a familia. O homem vai pescar com a sua esposa ou filho a noite, ficam a
noite inteira pescando de rede e tarrafa para pegar os peixes grandes como: pintado, jau,
caxara, dourado, surumbi, barbado e pacu. Esses peixes séo vendidos para 0s compradores
de peixes da cidade ou pessoas que vem de outros lugares. Essa forma visa o comércio de
peixes gque eles vendem para obter recurso.

A pesca de timbd acontece na época da seca quando o lagos e cdrregos estdo com
a agua bem baixa, hoje acontece da seguinte forma: Um dia antes todos os estudantes da
escola, professores, os pais dos alunos se retinem e vao pegar o timb6 no mato, fica um
pouco distante da aldeia, geralmente ele vdo caminhando ou de trator para pegar. Chegando
la eles cortam o timbd que é um cip0, sdo cortados e amarrados, fazem varios feixes do
cipo timbd, carregam e colocam no ombro ou no trator e retornam para a aldeia. No outro
dia de manha os homens, as criangas sai para bater timbo, em seguida as familias da aldeia
vai para essa pescaria do timbo. Chegando la eles comegam a bater o timbé com uma
madeira a beira do lago/bahia, todos em varios pontos do lago, logo a seiva do timbo se
mistura com a agua e comeca a fica escuro, ndo leva menos de trinta minutos comeca a dar
efeitos na &gua e 0s peixes comega a morrer, todos entra na agua para pega e matar o0s
peixes com arco e flecha, peneira e cestos. Toda a familia participa da pescaria passam o

dia inteiro pegando e comendo peixe assado na brasa, com beiju e xixa na beira do lago ou
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bahia. E um momento muito bom, onde todos ficam juntos conversando e interagindo na
maior alegria, momentos de convivéncia e aprendizagem reciproca. Quando termina, todos
vao embora carregando sacos ou cestos cheios de peixes para as suas casas. O alimento
tradicional do povo é o peixe assado ou moqueado, beiju, farinha e a xixa (bebida
tradicional). As familias fazem a xixa e assam o peixe, fazem o beiju, que é oferecido aos
espiritos para agradecer e pedir protecdo pela vida, pela fartura, pelos alimentos e pela

colheita.

3.14. Participacao dos pais na Escola Jula Paré

A escola deve buscar mais a participacdo dos pais dos alunos para as atividades que
aescola realiza ter a parceria com os pais, Sa0 poucos pais que participam. Os alunos devem
valorizar mais a escola, pois, esta aqui na porta de casa, e aproveitar a oportunidade que
tem. Na opinido da professora Amajunepa, falta acompanhamento dos pais, 0s pais néo
sabem o que acontece na escola, ndo participa da educacao do filho na escola. Falta dialogo
do pai com a escola e os professores.

A escola é o centro de tudo. O professor é considerado uma lideranca, porque, esta
sempre ajudando no que puder nas coisas, participando da comunidade. A professora
Kupodonepéa faz a seguinte observacdo com relacdo a participacdo dos pais “Na escola
cinquenta por cento é o professor, cinquenta por cento sdo o0s pais junto com os alunos, eu
vejo que os pais ndo participam muito no ensino dos alunos, € mais pra gente. Agora na

comunidade em relagdo ao trabalho, eu acho que tem uma relagdo boa”.

3.15. Importéncia da escola no territorio

3.15.1. Eneida Kupodonepa

A escola é importante pra ajudar na manutenc¢éo da cultura, da lingua, pra assegurar
os alunos para termina o ensino médio. Os professores sdo todos indigenas e moram na

comunidade. Facilita e proporciona oportunidade pra todos trabalharem.
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3.15.2. Osvaldo Corezomaé Monzilar

A escola hoje no territério Umutina € importante, pois, € uma da referencia em todas
as questdes, as decisdes, a participacdo, o envolvimento atraves da comunidade, e transmiti
os dois conhecimentos.

O espaco de ensino € um grupo de professores, tornaram lideranga muito forte
dentro da comunidade pra contribuir nas decisdes, orientacdes e elaboracdo de documentos
em varios aspectos na educacdo, a salde, o social e na questdo politica da comunidade.

A escola tomou frente da recuperacdo da cultura Umutina, que estava adormecida,
onde passou a fazer um trabalho de transmissdo, valorizacao e fortalecimento da nossa
cultura referente a danca, musica, comidas tipicas e outros estavam perdendo ou sendo
esquecidos. Nesse espaco da escola podem-se manifestar as praticas da cultura.

A partir do momento que surge a escola e a oportunidade junto com os professores
indigenas que formaram no 3° grau Indigena, com pensamento de fortalecer a cultura, ndo
iria conseguir muitas coisas que ja conquistaram na escola.

Através da escola foi feito um trabalho de radicalizar o analfabetismo na aldeia,
certo tempo ainda tinha, hoje j& ndo temos 0s jovens e 0s idosos todos sabem ler e escrever,
foi a conquista da escola e o fortalecimento do territorio.

O territorio Umutina é pequeno, porém, bastante diversificado em florestas, os rios,
as aguas, 0s animais e 0s passaros. As atividades de campo pra conhecer o territorio
mostraram para 0s jovens e demais pessoa da comunidade que o conhecimento da cada
sociedade tem valor, que o conhecimento indigena tem um significado e valorizacéo, foi
importante que hoje em dia a manifestacdo cultural dentro da aldeia, através da escola foi

muito bem aceita pela comunidade.

3.16. O que o professores esperam da comunidade, da escola e dos estudantes

Espera-se que seja um lugar préspero, desejam o melhor para todos da comunidade,
cada familia possam ter a sua renda. A escola ndo tem indice de analfabetismo, todos sdo
letrados, que a escola continue com os professores indigenas, e que estes possam ensinar

com amor para as criancgas, sejam unidos os funcionarios, os professores a gestéo escolar.
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Que as criancas Umutina possam crescer e continuar nesse lugar, que venham
concluir os estudos na escola da aldeia. Os nossos alunos possam cursar uma faculdade,
possa ter um emprego, possam voltar e ajudar a comunidade independente se estiver
trabalhando ou n&o, contribuir com seus conhecimentos na comunidade.

Que os pais valorizem mais a educagdo do nosso povo, que participam ativamente
no processo aprendizagem escolares dos filhos. Valorizacdo dos professores indigenas que
passaram por uma formacao, uma aprendizagem, estudou e tornou professores.

Hoje a nossa comunidade tem varios desafios pela frente, e estamos enfrentando o
fato de que 0 nosso povo esta aumentando, entdo, acredita-se que é 6timo, ndo somente
para os professores como para a escola, que terd a continuidade, devido o aumento de
criancas, mas, por outro lado, é dificil falar da comunidade enquanto professora, temos
que preocupar com 0 rumo que a comunidade esta indo, temos que falar, expressar a
opinido em diversos assuntos que acontece na comunidade.

Os jovens possam fixar na mente 0s conhecimentos e ensinamentos que adquiriram
na escola, pratiquem esse conhecimento na comunidade, de ser participativo de tomar
decisdes, orientar, sugerir € ajudar a lideranca, com relagdo aos pais que sejam mais
participativos.

Penso que uma escola pra ser boa, para que possa caminhar bem, necessita dos
componentes que precisa um do outro como o professor, os alunos, pais, funcionérios,
entdo, esse é escola.

Se cada componente fizer o seu papel, a escola vai caminhar bem, porém, se uma
parte fizer, e a outra parte ndo fizer, vai perder forca, principalmente na questéo cultural,
todos tém que trabalhar juntos e unidos pra que possa dar certo e conquistar muita coisa.

Que os professores tem que buscar orientacdo, incentivar os alunos a aprender tanto
da sociedade envolvente e da sua propria cultura.

Aos alunos, que venham valorizar tudo o que foi conquistado, tudo que nés temos
hoje foram lutas das nossas liderancas que derramou seu suor, passou fome pra conquistar,
a comunidade conquistou a escola que temos hoje. Que os alunos e os pais possam olhar
com amor e valorizem.

A comunidade e a escola ndo percam o foco de estar mais proximo na unido, a forga,
um reforgando o outro, escola e comunidade e vice-versa caminhar juntas, a aproximacao.

A aproximacao dos pais, dos alunos, acredita-se torna mais facil, um trabalho em conjunto
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a escola, a gestdo em varios movimentos nas decisdes, evento festivo, de trabalho e
mutirdo, caminhando juntos fortalece a escola.

Os alunos que tenham sucesso, aqueles que pararam 0S que continuarem a
faculdade, tornam uma pessoa de bem, que ndo perca o conhecimento, principalmente o
conhecimento indigena, valoriza o lugar, a escola, tudo que aprenderam e ndo esqueca suas
raizes.

As vezes tem muitos por ndo ter o conhecimento saem do lugar e faz criticas e tem
outros que valoriza. Espero que o jovem Umutina torne pessoas que vao fortalecer o
conhecimento da nossa escola, da nossa comunidade, do nosso lugar e levar adiante esses
conhecimentos.

Que o povo Umutina sejam as criangas, jovens, adultos conhegcam o passado, a
historia e ver o quanto os ancestrais Umutina sofreram opressdo, humilhacédo, deixou de
falar e praticar sua cultura. Apesar de toda a violéncia avassaladora, mais, sobreviveu e
hoje essa geracao esta aqui porque os ancides lutaram para viver.

Os jovens ndo deixem acabarem as lutas, a ressignificacdo da cultura, que foram
frutos de lutas, conquistas dos professores, alunos e comunidade, pois, eles que estardo a
frente no futuro, porém, a cultura é como raiz de uma arvore, € a raiz que da sustento para
a arvore, se arrancar, destruir a raiz, a arvore morre, assim, ¢ a cultura, se nés nao
fortalecermos valorizar, praticar, vai perecer. Os Umutina sempre foram e continuaréo
sendo guerreiros, com certeza aqueles que se foram, orgulhard de seus filhos se
continuamos a praticar a nossa cultura independente do dia, hora, més e lugar.

Que a juventude lembre que seus pais ndo tiveram a oportunidade de estudar, e eles
estdo tendo atualmente. Primeiro, ter uma escola que funciona diuturno, sem interrupcao,
enquanto que muitos deixaram de estudar no passado por falta desta continuidade.
Valorizem o conhecimento tradicional do povo Umutina, pois, um povo sem cultura, de

suas origens € um povo sem memoria.
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3.17. Formacéo dos Professores e Estudantes da Escola Jula Paré

A formacdo dos professores indigenas comegou com o projeto tucum, uma
reinvindicacdo dos indigenas do Estado de Mato Grosso, com muita luta e didlogo entre
indigenas e instituicdo governamental e ndo governamental, foi consolidado o “Projeto
Tucum” para formacao de professores indigenas.

Foi realizada uma reunido com a comunidade para escolher os indigenas a fazer o
curso, escolheram cinco pessoas para fazer o estudo que teria uma duracao de quatro anos.
Os primeiros indigenas da aldeia Umutina que ingressaram no curso de formacdo para
professores indigenas foram eles: Alice, Luizinho, Jovail, Alvanir e Filadelfo.

O Projeto tucum foi um curso para formagdo em nivel de magistério, com objetivo
de realizar a formacédo de professores para que os préprios indigenas pudessem atuar como
professor na aldeia, pois, antes eram o0s brancos que dava aula nas aldeias, essa era uma
demanda dos povos indigenas do Estado.

Esse estudo era realizado nas férias entre janeiro e julho, depois 0s cursistas
voltavam para suas aldeias para trabalhar e desenvolver as atividades na comunidade.
Dentre essas cinco pessoas escolhida pela comunidade concluiram o curso quatro pessoas,
sendo duas ja eram professores comecaram a lecionar na escola e os demais faziam
substituicdo, dois concluiram e um n&do concluiu o curso.

A partir dessa formacdo, fluiu com intensidade a discussdo referente a cultura e a
identidade do povo Umutina, fortalece o discurso com a comunidade, os ancides, as
liderancas, a importancia de falar das historias e do conhecimento tradicional do povo. Os
ancides tiveram resisténcia, lembravam esse periodo tragico que vivenciaram, foram vérias
reunides realizadas por esses professores, com persisténcia e paciéncia comecgou a ganhar
a confianca dos ancides. Foram para escola ensinar os saberes e fazeres que ha muito tempo
ficou esquecido, como a contar histdrias, os mitos (surgimento da vida), ensinaram 0s
trancados, a danca tradicional, a lingua (palavras na lingua). Os ancides Umutina que
contribuiram para o fortalecimento e revitalizagdo foram o Jula Paré, Ant6nio, Kazacaru e
Joaquim, também havia ancides Paresi que contribuiram na transmissédo do saber cultural

do povo. Seguem fotos dos ancides que foram essenciais nessa construcéo e reconstrucao:
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Fotografia 108: Kazacaru.
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Fotografia 109: Antonio Uapodonepa.

Fotografia 110: Antonio Paresi.
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Fotografia 111: Casal Umutina.

Fotografia 112: Casal Paresi

3.18. Formacéo de Professores

Formacéao de Professores

O sistema de educacéo do estado de Mato Grosso inclui a formacéo continuada para
professores que se estabelece a partir das a¢fes do Centro de formagéo e Aperfeicoamento
de Professores da Educagdo Basica — CEFAPRO. Os Centros de Formacéo, Cefapros,

fazem parte da organizacdo da Secretaria de Estado de Educacdo de Mato Grosso
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SEDUC/MT e estdo subordinados a Superintendéncia de Formacédo de Profissionais da
Educacéo Basica - SUFP.

“Os Cefapros sdo responsaveis pela implantagdo das politicas de
formacdo continuada do sistema estadual de educacéo e foram criados a
partir de 1997 com a concepcdo de trabalho em rede. (Decreto
2007/1997). As orientacGes legais, bem como as orientacbes para a
implantagdo dos Centros de formagéo continuada, estdo sistematizadas
em um texto publicado pela SEDUC/MT em 2010: Politica de Formagao
dos Profissionais da Educacdo Basica. Com a criacdo dos Centros de
Formacéo o governo do Estado passou a selecionar por meio de editais
especificos professores do quadro efetivo da rede estadual. A vagas
foram abertas para a atuacgdo por disciplina e por modalidade e nos pélos
onde havia escolas indigenas foram criadas vagas especificas para
professor formador da educagdo escolar indigena cabendo a este a
responsabilidade de acompanhar o projeto de formacdo continuada dos
profissionais das escolas indigenas™!

O sistema educacional no estado compdem quinze centros de formacao. Na cidade
de Tangara da Serra esté a sede do polo do Cefapro, que acompanha o projeto da formacao
continuada de professores das escolas da Educacdo Basica nos seguintes municipios de
Tangara da Serra, Campo Novo do Parecis, Sapezal, Denize, Nova Olimpia, Porto Estrela
e Barra do Bugres este ultimo, esté localizada a Terra Indigena Umutina e a Escola Estadual
Indigena Jula Paré.

Destaco uma breve informacao referente a discusséo dos projetos e parcerias entre
anos de 2009 a 2014 no que tange a demandas especificas do povo Umutina formuladas e
encaminhadas ao Cefapro no contexto do projeto de formacdo continuada da Escola
Estadual Indigena Jula Paré na aldeia Umutina.

A proposta da formacdo dos professores da escola Jula Paré iniciou-se tendo como
base os objetivos da escola, 0s anseios e a demanda da comunidade. Neste sentido, mostra
0 modo com os indigenas Umutina est4 dando valor a escola, um papel imprescindivel nos
processos de sobrevivéncia. A¢des da formacao continuada esta relacionado aos processos
de revitalizacdo da lingua e das praticas culturais, tendo com eixo principal o Territorio.

Assim, observa-se que “Nesse contexto a luta por uma educagéo de qualidade e

culturalmente pertinente levou a escola indigena a ser pensada desde a pauta dos direitos

11 Comp0e atualmente o Banco de Experiéncias Exitosas do Programa de Apoio ao Setor educacional do
Mercosul — PASEM. Tendo concorrido a 22 Edicdo do Premio Paulo Freire em 2014 com o titulo: Politicas
de Formacdo Continuada e Educacdo Escolar Indigena na Rede Estadual de Ensino em Mato
Grosso/Brasil proposta apresentada pelos professores Edna Monzilar, Eliane Boroponepd, Eneida
Kupodonepd, Jairton Kupodonepa e Osvaldo Monzilar da Escola Estadual Indigena Jula Paré e pela
professora Hellen Cristina de Souza do p6lo do Cefapro em Tangara da Serra.
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humanos e sociais, sendo reconhecida sua diversidade cultural, as experiéncias
sociopoliticas, linglisticas e valorizacao do saber tradicional de cada povo” (SOUZA,
MONZILAR; COREZOMAE, 2016).

Nessa perspectiva, a formacdo € um caminho que busca nova forma de pensar e
agir, assim:

“formacdo de professores pode contribuir para a consolida¢ao de espagos
de reflexdo e didlogo com forca para se movimentarem tanto no sentido
de dar visibilidade aos saberes produzidos e socializados desde tempos
imemoriais pelos povos indigenas como para demonstrar 0s
equivocos que a exclusdo e a subordinacdo que a hegemonia da
razdo moderna, como um discurso colonizador, imp0s aos sistemas
de educagdo escolar dos povos indigenas”. (SOUZA;
MONZILAR; COREZOMAE, 2016).

A escola Jula Paré vem executando as acdes relacionadas a formacdo para a
docéncia em quimica, formacdo para a docéncia em ciéncias humanas e as acles
relacionadas a promog¢do do acesso aos cursos de PoOs-Graduacdo strictu sensu dos
profissionais da educagdo. As parcerias se concentram na Escola Estadual Indigena Jula
Paré, Cefapro e o Laboratério de quimica do campus da UNEMAT em Tangara da Serra
com financiamento da Fundacéo de Apoio a Pesquisa de Mato Grosso, FAPEMAT e desde
2013 o Laboratorio de Pesquisa e Ensino de Quimica, LabPeq da Universidade Federal de
Mato Grosso.

“Os resultados das demandas pelo acesso aos niveis mais alto da
educacdo entre os Umutina sdo Unicos entre as escolas do polo do
Cefapro: em 1994 ndo havia professores Umutina que houvessem
concluido o Ensino Médio, ja em 2009 no sistema estadual de ensino
trabalharam 09 professores e todos haviam concluido o curso de
graduagdo. Em 2014 todos os professores Umutina na rede estadual ja
haviam completado um curso de graduacdo e/ou pds-graduagdo na sua
area de atuagdo e ja havia entre eles dois trabalhos de mestrado
concluidos e atualmente hd um trabalho de doutorado e um de mestrado
em andamento” (Souza; Monzilar; Corezoma¢, 2016).

A professora Kupodonepa relata a sua experiéncia relacionada a formacgéo
continuada da seguinte maneira:

“Na escola tem a formagdo continuada que € realizada pelo coordenador
pedagogico. Fui agraciada na minha formacdo na area da ciéncia da
matem@tica, todo ano participo da formacdo de quimica, além da
formacé&o que os professores realizam na escola, participo dessa formagao
na aldeia e na cidade, assim, estou sempre participando.Teve o0 projeto
que iniciou desde quando a professora Eliane era a coordenadora
pedagogica, o projeto ndo acabou continuou até nos dias atuais, deu inicio
em Tangara da Serra, depois foi pra Cuiaba. Saiu o professor, entrou
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outro, surgiram outras parcerias com o pessoal da UFMT nesta area
interdisciplinar, interdisciplinaridade.

Quando o pessoal da UFMT vem, a professora traz os académicos
bolsistas, sdo realizadas oficinas com os alunos da escola, durante o dia
inteiro, ora vao embora a tarde ou pousam na aldeia. O tema desenvolvido
é Terra como Principio Educativo, dando énfase aos subtemas dos
elementos da terra, alimentos que sdo produtos da terra. As oficinas sao
baseadas com alimentos da aldeia como jatobd, banana, liméo que esta
relacionado a férmula quimica, trabalha a formula e a pratica. Uma da
oficina foi feito o doce de jatoba. Foi muito bom pra os alunos e para 0s
professores”. (KUPODONEPA, 2018).

3.19. Memoéria e Fortalecimento dos Saberes e Sabores: Comida Tradicional do
Povo Umutina

Conforme relatos dos mais velhos, dos meus pais, minhas irmas, a alimentacao dos
Umutina sempre foi produto da Terra, seja cultivada, coletada e manejada na roga, entre
esta estdo a caca, a pesca, a extracao e coleta da propria natureza.

A comida tradicional dos indigenas Umutina baseia-se em jukuputu (beiju), haré
(peixe) e caca de animais silvestre assado, acompanhado com uma bebida Jolorukwa
(xixa), este ndo é fermentada.

A bebida jolorukwa é feita de frutas coletadas nas matas que tem no territério que
sdo o buriti, agai, bacava e alimentos plantados como o humataka (milho) e a mandioca.

Essas alimentacGes estavam interligadas ao modo de vivéncia do cotidiano da vida,
a forma da preparacdo, nas festas tradicionais que realizavam uma sintonia de
agradecimento a Haipuku (Deus), aos espiritos protetores das matas, dos rios, pela vida,
pela fartura e as colheitas, pois, para os Umutina acredita-se que cada um deste tem um
“dono”, sdo os espiritos protetores da vida e da natureza.

Assim, viveram 0s ancestrais Umutina num passado remoto na alegria, interacao e
interelagdo com a natureza de forma reciproca e amistosa. Neste sentido, lembro-me da
fala do meu pai “Naquele tempo era bom, tinha uma fartura, 0 meu pai tinha grandes
rogados que plantavam muitos alimentos, havia fartura”.

Entdo, hd uma histdria que aconteceram fatos de transformacgdes que tiveram um
impacto e conflitos entre os Umutina e os wace (homem branco) que comecgaram a adentrar

essa regido em busca da exploragdo e consolida o chamado “contato”.
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A convivéncia com os wace foram crueis, sofreram repressao, proibidos de falar a
linguas, os rituais que sdo as dancas, de fazer a pintura corporal, 0 modo de vida aderindo
0s costumes dos wace, principalmente a imposicdo nos habitos alimentares, neste
introduzindo novos produtos desconhecidos pelos Umutina.

Monzilar e Monzilar (2006) obtiveram relato do chefe do Posto na época do Servico
de Protecdo ao indio (SPI), o senhor Addo de Taxi, que os wace tentaram a seduc&o pelos
alimentos que foi uma forma de aproximar dos indigenas, faziam rogas e enquanto néo
havia a coleta de produtos, os wace colocavam na estrada proxima da roca alimentos e
instrumentos agricolas como o arroz, acUcar, feijdo, enxada, faca, facdo e outros. A
principio esses alimentos e instrumentos agricolas citados foram forma de aproximacao,
pois, era desconhecido para os guerreiros Umutina, este ficavam admirados.

Os primeiros visitantes, segundo Monzilar e Monzilar (2006), foram os homens
guerreiros e foram recebidos de forma agradavel pelo senhor Epifanio, era o wace que
estava a frente da expedicdo, pai do Addo de Taxi, ele relatou: “... meu pai arrumou um
prato e deu pra eles, eles ndo quis comer. Ai Epifanio falou para Benedito, vai pegar um
peixe, ai ele pegou uma peraputanga grande ai ele assou sem nada e assou uma mandioca
descascou e partiu no meio e deu para um depois deu para outro, eles gostaram e comeram
tudo...” (setembro 2005)

No relato acima, constata-se que esses wace, ao deixar esses alimentos, foram uma
forma de presente para os indios Umutina, o alimento foi também uma das téticas do
contato que visava a aproximacao que a principio era reciproca, porém, posteriormente, 0s
Umutina irdo pagar com a propria vida. Foram os conflitos constantes entre indios e 0s
wace.

O alimento industrializado posto como presente foi um encanto para os indigenas,
assim, como a hospitalidade da preparacdo e entrega do prdprio alimento indigena. Neste
contexto, esses alimentos se agregam de tal forma, que sdo pessoas, alimentos que se
interagem num determinado corpo, no caso o corpo indigena que vai ocasionar mudancas
que foram positivas e negativas que sucederam no contexto da narrativa Umutina na qual
buscarei esmiucar, principalmente no que tange aos habitos alimentares tradicionais.

Conforme Schutz (1960), no rocado, na caca e pesca usavam o boika e ix0 (arco e
fecha) e o boke (é um tipo de cestaria feita de matéria prima), esses instrumentos era
confeccionados pelos indigenas e coletados da natureza. O ritual da pesca do timbé reuniam

todos para a pescaria que era em lagos, bahias e corregos. Os utensilios eram feitos de
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argila, como a panela e pote de barro, eles eram ceramistas, assim, como tecelfes e
desenvolveram o trancado.

A cacga, 0 peixe era moqueado num jirau para comer com jukuputu feito de
mandioca ou humatak, socavam o haré assado e faziam farinha e guardavam na cabaga,
assim, durava, mas tempo ou deixavam no jirau em fogo baixo que ficava ali para comer
em algum tempo. Para o autor alimento essencial dos Umutina era 0 humataka, mandioca,
feijdo fava e pimenta, estes cultivavam, assim, cagavam os animais e o pescado. O tabaco
e bebidas fermentadas eram desconhecidos pelos indigenas.

Para Monzilar (2006), em sua pesquisa, afirma que a forma do preparo da
alimentacdo dos Umutina, no caso 0 peixe e 0s animais eram assados e moqueados, eles
faziam um jirau e fogo enorme para dar brasa, e em seguida assar os alimentos. Faziam
jukuputu de mandioca e humatakd, na panela de barro ou na folha de uma planta chamada
pacova e jolorukwa uma bebida tipica feita de humataka. Quando faziam a preparagédo
desses alimentos estava interligado a um ritual que se faz oferecimento aos espiritos e a
Haipuku pela fartura e pela vida.

Neste contexto, em épocas distintas, observa-se as mudancas e as formas como
esses fatos foram moldando na vida e nos modos do ato da preparacdo e o consumo dos
indigenas, influenciando nos costumes alimentares a partir das multiplas convivéncia, em
ambiente que versa reciprocidade e hostilidade.

Monzilar e Monzilar (2006) afirmam que, na aldeia Umait4 os Umutina viviam de
plantacdo de arroz, mandioca, batata, milho entre outros, e da criacdo de porco, de gado,
onde tiravam leite para vender na cidade de Barra do Bugres. Nota-se que neste periodo de
convivéncia com os wace j& foram introduzindo outros alimentos e outras formas de
trabalhos como citado acima.

E importante ressaltar que a aldeia Umaita foi o segundo lugar onde os indigenas
moraram, pois, estava localizada em um lugar mais alto, propicio para a aprendizagem de
criagcéo de animais, fabricacdo de olaria, aprenderam a fazer sapatos e roupas, (Monzilar,
Monzilar, 20016, p.13).

Constata-se que nesse percurso com os wace foram sendo incorporados outros
alimentos em suas rocgas, passaram a plantar: banana, arroz, cana de aglcar, melancia,
manga, liméo e mamaéo, assim, como outras atividades de trabalhos como a criagdo de
animais (gado, porco e galinhas). Os Umutina foram perdendo diversas variedades

tradicionais que faziam parte do sistema alimentar, dentre este o humataka. Conforme
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Monzilar (2010), os Umutina tém mitos relacionados aos produtos da sua alimentagéo
tradicional como surgiu os alimentos que sdo consumidos pelos Umutina.
Em seu relato Schutz (1960) descreve sobre a Origem do Milho:

“Naquele tempo ndo havia bem milho, ainda! Uns dizem que aconteceu
na lagoa onde estdo os ranchos do Umutina e outros dizem que foi na
Barra do rio dos Bugres.

A gente foi pescar com o timb6. Uma mulher que ja tinha dois filhos
grandes, foi 14 procurar peixes mortos. Ai ela achou um ovo de sucuri.
Ela atirou o0 ovo no balaio, porque pensou que era mutum. Pouco depois
ela achou um bagre grande e atirou ele também no balaio. Mas o ferrao
do bagre furou o ovo de sucuri e o liquido gosmento passou pelo balaio
e correu entre as nadegas da mulher, entrando em seu ventre.

A mulher ficou gravida, gorda e mais gorda! Um dia ela foi catar cocos
de buriti com os seus filhos. A cobra sucuri ficou na barriga da mulher.
Saia as vezes um pedaco e voltava. Toda gente acreditava que ela ia
morrer de barriga grande, mas era sé a cobra que tinha engordado ela
tanto. Ai ela sentiu que ia parir. A mulher encostou-se num buriti e a
sucuri saiu de sua barriga. A sucuri subiu logo na palmeira e cortou cocos
para a mae.

Quando o cacho vinha caindo, o filho mais velho viu a cobra. Ele logo
veio e cortou ela em pedacinhos. Porque ndo sabia que era seu irmdo! A
sucuri tinha pedido a sua mae, quando ela morrer para limpar um pedaco
de capoeira e enterrar ai. Quando ela tinha feito isto, esperou secar e ateou
fogo. Depois de pouco tempo nasceu & milho.

Os dois filhos da mulher ndo sabiam nada disto, s6 a mulher sabia. Ela ia
I4 muitas vezes para ver a sepultura ndo dizia nada que 14 tinha crescido
milho. Quando o milho ja estava grande e bom para comer, levou 0s
filhos com ela para ver as sementes boas.

Quando o milho comecou a soltar peldo, quebrou quatro espigas e todos
gostaram de comer e gqueriam mais. Mas ela s6 deu esses e guardou 0s
outros para plantar. Quando o milho estava bem seco e chegou o tempo
de fazer derrubada e queimada, sairam para preparar a roga.

Ai todos perguntaram para que tinham feitos as rogas. Ela respondeu que
queriam plantar cocos de acai, mas eles plantaram milho e deram para
cada uma das outras 4 espigas para plantar, e todos ficaram espantados
com o milho e todos plantaram s6 milho. Assim nasceu o milho da cobra
sucuri”.

A partir do mito contado pelos antigos Umutina e descrito por Schutz, pressupe
gue a narrativa Umutina esta interligado nos modos de viver e agir, ou seja, a convivéncias
das relacOes entre seres e a natureza, assim como producdo de saberes e sabores. Esta
enfoca a atuacéo e interacdo dos personagens e paisagem, que sdo a mulher, a mée, a pesca,
a cestaria, o rio, a terra, 0 milho, sdo elementos que estdo conectados a vida aos saberes
Umutina, apesar de todos os fatos de dominio com os wace a narrativa apresenta que tudo

esta entrelagado entre a morte e a vida.
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A morte da sucuri assemelha a imposi¢cdo dos novos habitos, os sabores alimentares.
E quando nasce o milho é possivel vislumbrar o renascimento de novos frutos, de
reconstruir novas narrativas, de pensar em reinventar novos saberes e sabores dentro da
adversidade e da diversidade neste contexto atual dos Umutina.

A narrativa da origem dos alimentos mostra a importancia deste nos diferentes
modos de viver como se pode constatar no relato da indigena Euzi Corezomaé: “Para o
batizado indigena do recém-nascido, preparavam a comida tradicional, assam peixe, a
carne de caca, a xixa e colocavam na garrafa pendurado na madeira que fica no centro da
casa. Essa madeira ¢ importante e tem um grande significado espiritual”.

O indigena Joaquim Kupudonepa em seu relato enfatiza sobre os alimentos: “O
indio Umutina tinha tudo, as suas préprias comidas, trabalhavam na roga, plantava varios
tipos de plantac6es. Os produtos de alimentos coletados eram vendido na cidade de Barra
do Bugres...”

O indigena Antonio Apodonepa confirma, “Naquela época tinha muita fartura, os
indios ndo precisava ir na cidade, como havia fartura, parte desses alimentos eram
vendido na cidade de Barra do Bugres”.

Partindo dos relatos acima citados, observa-se que diante essa convivéncia
interétnicos ter contribuido para a perda de variedade de espécies antigamente cultivadas,
assim, como a forma do manejo e da preparacdo do modo tradicional das praticas de caca
e pesca desses alimentos, a alimentacdo atual tem elementos significantes dos saberes
ancestrais.

No entanto, outros novos habitos alimentares passaram a serem consumidos, assim,
como o0s alimentos industrializados entre estes 0 macarrdo, 6leo, acUcar, refrigerante,
carne/gado, bolachas, salgados entre outros.

Para Monzilar (2010), observa-se que a comida tradicional esta sendo esquecida na
aldeia e que € muito frequente o consumo de enlatados. O consumo em excessivo tem
provocado o aumento de doengas relacionado a essa mudanca alimentar, como a diabete e
hipertensdo entre outras.

Nesse sentido, é pertinente ressaltar diante a esse contexto de mudancas alimentares
que sdo influenciados e consumidos pelos indigenas, tornando vulneravel, por outro
contexto ha familias que consumem e preparam o0s sabores tradicionais, o haré assado, a
caca moqueada e jolorukwa. Entretanto, € fundamental destacar o discurso e o trabalho que

a comunidade e a escola Jula Paré, vém fazendo para o fortalecimento das praticas do saber
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e sabores tradicionais dos Umutina entre esse meio da diversidade e na adversidade. S&o
atividades que séo favoraveis e vem dando resultado positivamente em particular no ambito
escolar da aldeia.

Hoje os produtos que séo plantados na roca continuam sendo importante fonte de
alimentacdo. A roca ¢ preparada de forma natural que sao chamadas de “roca de toco”,
assim, também sdo mecanizadas, pois, a0 manejar o solo utilizar o trator. A roca é feito
todos os anos em um lugar novo que pode ser proximo ou distante da moradia.

A derrubada e queimada é feita em época da seca e o plantio um pouco antes das
primeiras chuvas. Os produtos que sdo cultivados sdo o milho, mandioca brava e mansa
(sdo dois espécies), batata doce, abdbora, banana, melancia, cana, mamao, pepinos e outros.

A preparagdo da roga é trabalho masculino, mas ha participacdo das mulheres, as
criangas e jovens. Para este trabalho do rogado séo utilizados os instrumentos agricolas que
sdo machado de aco, foice, enxada, facdo, bem como a rocadeira, e o trator para 0 manejo
do solo. No quintal das familias, ha cultivos de frutas citricas e algumas hortalicas, cada
um é responsavel da sua plantacéo.

As familias sobrevivem das préaticas do plantio, a roca, criacdo de animais gado,
galinha e porco, a caca (geralmente sdo os homens que saem para cacar no mato), coleta
de frutos nativos que sdo consumidos como buriti, bacava, marmelada, inga, compatice,
jatobd, bocaiuva, mangava, a pesca (pode ser de anzol, tarafa, rede, arco e a flecha) e a
confeccdo de diversos artesanatos confeccionado de madeiras e matérias primas existente
no territorio.

No que se refere o ritual da pesca do timbé hoje acontece da seguinte forma, todos
participam da pesca, organizam-se um dia antes para buscar o timbo e no dia seguinte, vao
em conjunto e & permanece o dia interior.

Um dia antes, todos os estudantes da escola, professores e 0s pais reunem e vai
pegar o timbd, um tipo de cipd, no mato, que fica um pouco distante da aldeia.

Geralmente o fazem caminhando ou de trator. Ao chegar, cortam e amarram o
timbo, fazem vérios feixes, os quais carregam e colocam no ombro ou no trator, e entao,
retornam para a aldeia.

Na manha seguinte, os homens e criancas saem para bater o timbé em lagos ou
corregos. Em seguida, as familias vdo para a pescaria do timbo, na qual comecam a baté-

lo com uma madeira a margem do lago/baia, em varios pontos.
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Assim, a seiva do timbd mistura-se com a agua, que comeca a ficar escura. Em
menos de trinta minutos, nota-se os efeitos na agua e 0s peixes comegam a agonizar. Todos
entdo entram na agua para pegar e matar os peixes com o boika e ixd, peneira e cestos.
Toda a familia participa dessa pescaria e passa o dia inteiro pegando e comendo peixes
assados na brasa, com jukuputu e jolorukwa, bebida tradicional, feita a base de mandioca
e milho na margem do lago ou baia.

E um momento agradavel, onde todos ficam juntos, conversando e interagindo
alegremente, partilhando momentos de convivéncia e aprendizagem reciproca. Quando o
ritual termina, todos vdo embora carregando sacos e cestos cheios de peixes para suas casas.

Pode-se constatar que o haré assado, jukuputu, jukuparika e jolorukwa séao
alimentos essencial e riquissimo para 0s Umutina. Quando esses alimentos sdo preparados
as familias faz oferecimento para agradecer e pedir protecdo aos espiritos pela vida, pela
fartura dos alimentos e pela colheita. Neste sentido os saberes Umutina estdo presentes na
interacdo da convivéncia coletiva e no meio da natureza na qual se vive e interage.

Ressalto que o alimento tradicional esta presente no ambito escolar com muita
densidade na semana cultural, que acontece a festa e a confraternizagdo tradicionais.
Durante o ano letivo, os alimentos que sdo servidos para os estudantes no periodo das aulas
na escola Jula Paré, sdo alimentacdo mesclada, pois, hd um cardapio que a merendeira
segue durante a semana que sao feitos alimentos tradicionais e o0s alimentos
industrializados. Os alimentos que séo servidos na merenda escolar estdo incluidos o arroz,
feijdo, macarrdo, carne, frango, bolacha, leite e sucos, sdo produto industrializado que a
secretaria do municipio fornece para as séries iniciais e a escola também compra esses
produtos do supermercado na cidade.

A escola tem um cardapio que é elaborado juntamente com os estudantes, que sao
inseridos durante a semana o cardapio com alimentos tradicionais uma forma de incentivo
e valorizacdo para degustar os alimentos.

Foram realizadas varias atividades com os estudantes da escola Jula Paré como
confecgéo de pequenos livros com ilustragdo dos alimentos e a receita do modo do preparo
dos alimentos, rodas de dialogos dando enfoque o0 que os estudantes pensam dos produtos
industrializados e 0 aumento do consumo na aldeia. E por fim, refletir e ter uma atitude pré
ativa da importéncia, da valorizacdo e o0 ato do fazer a comida tradicional para a nossa

salde.
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Essa discusséo e as atividades sdo relevantes, pois, € uma forma de sensibilizar e
dar visibilidade para os estudantes e a comunidade se conscientizar que as comidas
tradicionais sdo riquissimas fonte do bem-estar para a nossa saude. Entretanto, tendo a
consciéncia que ndo serd como na época dos nossos ancestrais, mas que sdo saber e sabor,
que deve ser praticado e mantido no nosso cotidiano e no espaco familiar e escolar. Nota-
se que os estudantes demostraram em suas praticas, 0 modo do preparo 0 quanto esses
alimentos sdo nutritivos e importantes para a salde, que sdo saudaveis, diferentes dos
produtos alimenticios que s&o industrializados.

No entanto, o corpo escolar desenvolve acGes que viabiliza e emerge novas reflexao
e atitude coletiva que visa o fortalecimento e a valorizacdo do fazer das praticas alimentares
Umutina.

Na conjuntura atual uma nova etapa emerge no que refere ao saberes e sabores que
sdo desenvolvidos no espaco da escola, assim, como no ensino da educacdo escolar na
aldeia Umutina.

Muitos rituais tradicionais atualmente ndo sdo mais praticados, a exemplo do ritual
do culto aos mortos (adoé) feitos no periodo da maturacdo do humataka.

Atualmente, em periodo semelhante, é feito a semana cultural, no més de abril,
evento de confraternizacdo e agradecimento aos espiritos pela vida, pela fartura e colheita.
Nesta semana sdo realizadas as pinturas corporais, a dancas, os canticos na lingua,
confeccdo de artesanatos como trangados e cestarias, preparacdo de alimentos tradicionais:
haré assado, a caca, produtos da roca, ha rodas de conversa com 0s ancides e jovens.

A comida tradicional dos Umutina é o haré assado, o jukuputu € preparado com a
massa da mandioca (carimd) mansa e brava, mandioca assada, jukuparika e jolorukwa.
Jolorukwé é bebida ndo fermentada, consumida todos os dias nos grupos familiares e
principalmente em festas tradicionais na aldeia. Jolorukwéa pode feito do humataka, de
frutas nativas como a bacava, acai, buriti, abébora e raspa de mandioca. Para o preparo da
jolorukwé de humatak@, os ingredientes sdo: humataka, agua e a acucar.

Na época da colheita de humataka, as pessoas vao a ro¢a que fica um pouco distante
da moradia, fazem a colheita. Colocam em um saco ou numa cesta, retornam para a casa,
ao chegar descascam o humataka e em seguida ralam as espigas. Depois colocam a agua
para ferver em uma panela, assim que ferver, adicionam o humataka ralado. Mexem sempre
para ndo encarocar. Quando estiver no ponto, a cor da jolorukwa fica bem amarelada e

grossa. Depois € so retirar do fogo e adocar a gosto, esta pronto para ser servida.
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Entretanto, estdo sendo realizada discusséo, atividades sobre a alimentacdo, sdo
iniciativas pela escola Jula Paré, com os estudantes, professores e os pais para refletir e
sendo incentivadas as préaticas alimentares.

Esse trabalho em conjunto escola e a comunidade visa a revitalizagdo das praticas
dos saberes que foram coibidos no passado, a exemplo da lingua, dos fazeres e sabores das
comidas tradicionais. E um processo em curso complexo, ja que na aldeia vivem
descendentes de diferentes etnias. No entanto, na concepcao das familias, a revitalizacéo
das praticas tradicionais tem mostrado essencial para toda a comunidade, que passaram a
entender que € pertinente repassar esses saberes para as geragfes novas que sao as criangas,

a juventude, pois, s6 assim, sera protagonista da sua historia e de valores ancestrais.

3.19. Pintura Corporal

A pintura corporal é algo significante para os Umutina, especialmente no periodo
da semana cultural, todos pintam o0s corpos com uma tinta do fruto do jenipapo, €
importante ressaltar que a pintura esta presente no cotidiano da convivéncia familiar.

A pintura corporal tem um significado importante para o povo Balatiponé-Umutina,
pintam o corpo que € representado por formas das pinturas que simbolizam animais
silvestres e peixes. E uma marca especifica que demarca no corpo a identidade cultural do
povo.

Monzilar (2018) em sua pesquisa constata-se que a pintura corporal esta presente
no cotidiano das convivéncias, principalmente em eventos das festividades tradicionais que
acontece no més de abril. Todos usam a pintura no corpo as criancas, jovens e adultos,
sendo que tem a pintura masculina e a pintura feminina.

A pintura da caxara que é a mais utilizada, representa o peixe chamado por caxara
que existe em grande quantidade no rio Laripd. As pinturas sdo feitas no corpo
especificamente nas pernas, no brago e no rosto.

A tinta pode ser preparada com base do urucum, 0 jenipapo e com o barro da cor

branca, poréem, a utilizada ¢é de jenipapo e dura cerca de quinze dias.
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Fotografia 113: Abiolo Kurika

3.20. Reflexao referente: Casamento e estudo para a mulher indigena

Conforme a narrativa de Edna Monzilar referente a questdo de casamento e estudo
é compativel para a mulher indigena parte de um olhar e experiéncia empirica, no entanto
afirma: “que depende muito do casal (homem e mulher) quanto a mim ndo tive nenhum
problema”. Porém, ressalta que na concepcdo dela é quando vem o filho, no caso dela,
assim, que ingressou na faculdade o filho era pequeno, e entdo, tornou mais dificil, embora
sua mae ajudasse muito e o seu marido a incentivava, ou seja, ambos ajudaram neste
processo de estudo, quando foi fazer o curso de 3° Grau Indigena. Ela recorda: “Lembro
que eu levava minha mae para cuidar do meu filho, pois, a minha filha minha mée ja criava
isso ocorreu quando fiz a especializacdo em Educacéo escolar indigena ”.

E continua a narrativa:

“A minha filha cresceu e estudou aqui na escola da aldeia, terminou o
ensino médio e agora ingressou na universidade a Unemat, na cidade de
Tangara da Serra, fazendo o curso de enfermagem. Ai veio 0 menino por
que sempre tive essa concep¢do de meus filhos aprender tudo da sua
cultura, identidade e histéria do seu povo Umutina, porque se eu sair para
fazer mestrado, tirei que tirar meu filho para ir comigo, pois, o pai dele
n&o vai ficar. Pois, casei com ndo indio e ele sempre diz que o dia que eu
sair para estudar, aqui na aldeia ele néo fica”.
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Nesse sentido, para minha irmd, é de suma relevancia a esséncia do mundo
indigena, que sdo o contato com a natureza livre, e o filho dela ndo vai ter na escola da
cidade, é esse 0 pensamento que ainda prende quando pensa em seguir 0s estudos na pos-
graduacdo, antes era a menina e agora € 0 menino.

Hoje, em conversa com sua filha, ressalta a importancia dos estudos na escola da
aldeia, se ela tivesse estudado na cidade ndo sabia nada do seu povo Umutina e que faria
falta, pois, ela € muito cobrada. Diante a essa concepc¢do, quando pensa em sair para
estudar, faz essa reflexdo e que no futuro o seu filho vai cobrar dela. Ela disse que ha
sempre esperanca que vai conseguir realizar o estudo, até porque o filho vai crescer e vai
entender melhor.

Ja a narrativa de minha outra irma, a Edineth, referente essa questdo ressalta:

“Sobre o estudo e casamento principalmente para ndés mulher indigena ¢

muito dificil e complicado, digo isso pela minha experiéncia que vivi
naquele ano que retornei ao ensino médio, ainda mais quando nao temos
apoio e incentivo de alguém, tem momento que a gente pensa em desistir
e tomar outro caminho”. E continuando ressalta “Hoje vejo que a partir
do momento que vocé tem apoio de alguém, da familia, tudo fica mais
facil e vocé tem forca para lutar e pensar positivo naquilo que deseja,
ainda, mas com as mudan¢as que vem acontecendo nesses Ultimos
tempos, além disso, sabemos que os direitos sao iguais perante a lei”.

No entanto, ela finaliza seu relato dizendo:

“Depois de 15 anos de casada retornei os meus estudos na escola Jula
Paré que havia recém-construida. Para mim essa experiéncia foi
desafiante, pois, tive que passar por varios obstaculos, ja que tinha meus
filhos para cuidar, porém, foi muito bom estudar com a minha filha mais
velha que na época tinha seus 15 anos e também com os professores todos
formados e moradores daqui, inclusive a minha irma Eliane que para mim
foi uns dos professores que sempre chamava atencdo e cobrava muito em
questdo de trabalho escolar. Dizia para nos estudantes deveriamos ser
pessoas curiosa e observadora, pois, no futuro n6s seriamos protagonista
da nossa histéria. Hoje sei que a sua forma de trabalho e o dialogo era
para melhor de cada um na sala de aula, na vida pessoal e profissional.
Terminei 0 ensino médio no ano de 2010, com 36 anos de idade. Quero
dizer que valeu apenas enfrentar os desafios, os obstaculos, pois, nada
conseguimos se nado existir os desafios”.

Os relatos mostram distintas realidades de mulheres indigenas que almejam e lutam

em busca de seus sonhos, seus objetivos e, acima de tudo, uma boa qualidade de vida num
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contexto permeado de alegrias, persisténcias, decepcdo, compreensao, incompreensao,
amor, companheirismo e desafios. Ser mulher indigena e estar num espaco de escolaridade
é um desafio constante que pode em determinados momentos ser compreensivos como
também um processo de enfrentamente de estar nesse espaco e conciliar ao ambito familiar.
Considero que essas experiéncias apresentam reflexao e mudanca de pensamento e postura
do papel da mulher indigena, de ser mae, mulher, lideranca e atuar em diferentes frentes
seja interno ou externo a comunidade.

Percebe-se que hoje as mulheres Umutina tém conseguindo ao longo dos tempos
darem a visibilidade da importancia da sua participacéo principalmente no espaco da escola

e a busca de aquisicdo dos conhecimentos seja o tradicional e o ndo tradicional.

3.21. Narrativa a Chegada da Eletricidade na Aldeia Umutina

A principio, na aldeia Umutina ndo havia a energia elétrica, somente por volta de
1994, foi feito a inauguracdo da rede de energia, assim, com nao havia meios de
comunicacdo. Naquele tempo era muito dificil, eram somente duas familias que tinha a
televisdo (tv), essas familias que tinha por que eram funcionarios da Funai (servidor
federal).

Quando tinha jogo do Brasil, reuniam os jovens, as criancgas e adultos para assistir.
Quando eram programas normais como novelas reuniam, mas as criangas e jovens no
periodo da noite, durante a semana, assim, que terminavam de assistir todos iam embora
para suas casas.

Quando iam assistir, antes de iniciar 0os programas na tv, principalmente a novela,
todos ficavam brincando criancas, jovens no patio da aldeia, era muito divertido.

As minhas irmds foram algumas vezes, pois, a minha mae ndo deixava ir todos 0s
dias e era tudo na bateria e eles recarregavam na cidade de Barra do Bugres.

A energia elétrica na aldeia Umutina foi instalada e inaugurada em novembro de
1994, com parceria e recurso da prefeitura e Funai. Na época o prefeito da cidade era o
Agostinho Sansao, o chefe do posto da aldeia 0 Sebastido Martins e o cacique que estava a
frente como autoridade da comunidade o indigena Joaquim Kupodonepa.
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3.22. Mudancas Sociais - Modos de Viver e Agir

De acordo com Monzilar (2012), a convivéncia com a sociedade envolvente
implicou em grandes mudancas para 0 povo Umutina, que agora nesta conjuntura esta se
organizando e ressignificando a sua préticas culturais, de modo a manter o sustento para
viver e garantir a sustentabilidade, nas dimensdes social, territorial e ambiental. A
comunidade e os professores Umutina estdo buscando, na escola, a revitalizacéo da cultura,
do que foi proibido no passado. Ressalto embora nédo sejam falantes da lingua nativa, em
conjunto estdo incentivando criangas e jovens a praticar os saberes tradicionais dos
Umutina, observa-se que € um processo complexo, ja que na aldeia vivem familias
descendentes de outros povos indigenas.

Monzilar (2012) constata que a revitalizacdo da cultura tem se mostrado
fundamental para todos os moradores, € relevante, € um trabalho que vem sendo moldado
e dialogado num processo continuo de luta e fortalecimento, repassado para as criangas e
jovens que sdo geracdes devem ser conhecedores dos saberes, fazeres, protagonista da sua
historia e de seus valores. E um rico trabalho de um percurso marcado por movimentos
constantes embates, resisténcia, conquistas e desafios, porém, cheio de significado para a
comunidade Umutina, a uma participacdo e credibilidade na eficiéncia da escola como

espaco para revitalizacdo de suas praticas culturais.

3.23. Terra para Pescar é Terra para Aprender

A pesca era e continua, sendo a principal fonte de alimentacdo importante dos
Umutina. Pescavam com o arco e a flecha e com o timbd. No periodo da seca faziam a
pescaria do timbo, era realizada em lagos ou cérregos dos rios com a seiva do cip6 timbo,
assim batiam com uma madeira e em sequéncia essa seiva ia se misturando na dgua, a gua
ficava escura em poucas horas comega a dar efeitos nos peixes. Toda a familia ia junto a
participar da pescaria. E nessa pescaria matavam muitos peixes que eles assavam e

mogueavam.
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Posteriormente, o anzol foi introduzido pelos brancos. Nessa convivéncia, foram
surgindo outros instrumentos, no decorrer dos anos, os indigenas passaram a conhecer e
utilizar a tarrafa e a rede, outra maneira de pescar.

Vale ressaltar que ainda hoje o povo Umutina pratica o ritual da pesca do timbo,
que € realizado na época na seca entre 0os meses de agosto e setembro. Também séo
utilizados esses instrumentos que ¢ a tarrafa e a rede. Com o tempo os Umutina passaram
frequentemente a praticar a pesca do anzol, tarrafa e a rede no rio Paraguai para pescar
peixe grande. Os homens pegavam peixe grande e eles vendiam na cidade, ou os
compradores vinham até a margem do rio comprar 0S peixes.

Para 0 povo Umutina a terra tem um valor importante, tudo esta interligada e
interagindo constantemente esta relacionada aos modos de vida, a forma de viver e
conviver. E através dela que os Umutina retiram o sustento ao realizar a pescaria no rio
Paraguai ou rio bugres, na pesca do timbd. Essa pescaria se da em varias formas quando a
pessoa vai pescar sozinha, acompanhada ou com a familia vdo pescar para o consumo na

alimentacdo do dia a dia para as familias.

3.24. A Caca no Territorio

No territorio existem varias espécies, variedades e tipos de plantas e animais. Os
animais da regido incluem: onca pintada, parda, jaguatirica, gato do mato, anta, capivara,
paca, cotia, caxinguelé, ourico, macaco prego, macaco coatd, porco queixada, caititu,
veado, ariranha, lontra, tatu canastra e outros. J& as plantas tém espécies como: jatoba,
buriti, acai, mangaba, bacaba, bocaiuva, pequi, entre outros.

Os Umutina eram excelentes cacadores. A caca faz parte da alimentacdo, sdo 0s
homens que véo cagcar, eles vdo em grupo para fazer a cagada no mato. Antigamente os
Umutina utilizavam o arco e a flecha, o tacape-espada e o facdo para a cacada, mas hoje
eles utilizam a espingarda (arma de fogo), levam também os cachorros e vao para a mata.
As vezes saiam ndo frequentemente, mas alguns homens ainda praticam e gosta de fazer a
cacada, ele passam o dia inteiro na mata, lugar de cacga, onde ha diversa arvore enorme,
geralmente proximo de cabeceiras de rios, fica distante da aldeia, s6 chegam ao entardecer
com o bicho ja morte, os animais que s@o mais cacados sdo capivara, anta, veado, porco
queixada, veado e paca. Quando chegam retira a pele do bicho e corta em pedacos,
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geralmente partilha a carne do bicho para os parentes mais proximos e o restante é assado
ao fogo ou cozido. Quando eles saem para caca, a mulher ou a familia faz xixa (bebida
feita de fuba de arroz) para fazer oferecimento e agradecimento aos espiritos protetor da
mata, dos animais, e entdo os homens chegam com a caca, isso também se faz quando €
realizada a pescaria.

Certo dia, o meu primo foi cacar durante a noite como os homens costumar falar
que vao “esperar”, fez a armadilha em cima da arvore e ficou 14 esperando o bicho passar.
Essa armadilha eles fazem proximo uma arvore que tem fruta ou na arvore que tem fruta,
pois o0 bicho a noite anda em busca de alimentos e nesse momento € atraido e quando ele
observa que o animal ja esta chegando ja prepara a arma em direcdo ao bicho. Ficou
esperando quando de repente ouviu um grito igual de gente, e comegou a ventar, ficou
quieto e o corpo dele arrepiou todo. Sentiu uma sensacdo muito estranha, pensou que fosse
o dono do bicho, sdo mistério algo que aconteceu com ele, mas ficou la4 encima da arvore,
isso passou alguma horas, quando de repente o bicho aproximou e foi que ele acertou com

0 tiro, assim pegou a caca e foi embora para sua casa.

3.25. O mundo da alma e o espirito - A Espiritualidade

O universo da espiritualidade dos Umutina perpassa o processo de aquisi¢cdo de
saberes e das mudancas culturais que foram feitas para se adaptar ao mundo moderno.
Nesse processo transformando suas praticas do bem e do mal, fazendo advir uma
cosmologia resultante do contexto atual. O que eu chamo de cosmologia aqui € tratado
como espiritualidade e cultura nos termos usados no geral pelos Umutina.

Na descricdo deste processo de modificacdo cultural devem-se destacar 0s estagios
de desenvolvimento dos Umutina desde o contato, passando pelas estratégias de superacao
da opressao, até a reafirmacéo étnica e cosmologica de sua cultura.

Nesta cosmologia existe a crenga de que as almas dos mortos incorporam-se em
certos animais, especialmente, aves, assim, os Umutina, antigamente mantinham em suas
casas aves domesticadas como: tuiuiu, gavides, mutuns e araras. Essas aves eram tidas
como “portadora da alma” dos entes queridos, por isso criavam com cuidado, acreditavam

que apds a morte dos parentes as aves eram “portadoras das almas”.
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De acordo com informacdes coletadas por Schultz (1961), a pessoa tem trés almas,
uma vai para o0 céu, outra se reencarna em animais e o destino da terceira, ndo pode ser
averiguado. Para compreender o universo dos espiritos é necessario mergulhar na estrutura
sociocosmica e historica do povo Umutina, destacando-se a sabedoria dos ancides que sdo
detentores do conhecimento tradicional, narrando-se a historia do povo Umutina contadas
e transmitidas pelos membros mais velhos até os dias de hoje.

Com relacdo a reencarnacao da alma, afirma-se que a pessoa vé através dos sonhos,
0 animal que sua alma escolhera quando morrer para reencarnar-se. Entdo, ela comunicava
aos seus parentes que, caso viesse morrer, eles providenciassem o animal revelado como
futuro portador de sua alma.

A espiritualidade indigena dos Umutina e dos Paresi € forte como se pode verificar
no ritual de danca cultural feito para ser um acontecimento de agradecimento aos espiritos
protetores ou dono dos bichos (animais do mato), pela fartura dos alimentos vindos da caca
e da pesca. Os Umutina acreditam que cada um desses animais tem o seu dono, ou protetor,
fazendo oferenda a esses protetores, dangando e ingerindo uma bebida sagrada (jolorukwa).
Acreditam que o espirito existe e é verdadeiro.

A espiritualidade do povo Umutina atual foi relatada por Carminda Monzilar
descendente de Paresi, seus pais sdo Paresi e Nambikwara, ela se auto denomina Umutina
por ter nascido e mora no territério indigena Umutina. Ela é benzendeira, isto é, uma pessoa
que possui uma sabedoria e pratica de cura de determinadas doencas através de préaticas
rituais e medicamentos e ervas natural. A espiritualidade do povo Umutina e Paresi
considera o ritual da danca cultural € 0 momento mais importante para a obtencdo daquilo
que se necessita, sendo um momento de oferendas aos espiritos, oferecendo-se comida
tradicional (peixe assado e beiju) e a bebida (xixa) para agradecer aos espiritos da mata e
pedir protecéo, alimentos e fartura.

Esta senhora indigena, aos cinquenta anos de idade, manifesta essa sabedoria de
benzer, hoje ela benze, reza, tem forcga e acredita numa forga superior (Deus), tendo sido
ensinada por sua mae. Ela presenciou e viu muitas vezes a mae cantar na sua lingua de
origem, fazendo xixa e beiju para o ritual e mantendo a fé nos espiritos.

A senhora Carminda narra, em relacdo a espiritualidade indigena um fato que
aconteceu com seu filho:

“O meu filho estava muito doente, estava muito mal, o seu espirito ja
ndo estava com ele, levamos para o pajé, ele fez o ritual da cura. O nosso
povo retirou o mal espirito, primeiro benzendo a erva que esta dentro do
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saco, essa erva € coletada ao entardecer no mato, em seguida passa a erva
no corpo inteiro da pessoa doente, retirando todo o mal do corpo da
pessoa”.

Segundo a dona Carminda constata-se que diante do exposto, a espiritualidade
indigena estd presente, apesar das influéncias do mundo globalizado, 0s espiritos
continuam agindo em outros mundos, mas, SO sente quem vivencia intensamente esse
universo.

Entre os anciGes Paresi que vieram residir na aldeia Umutina que tinha essa
sabedoria, esse conhecimento de benzer e curar destaca-se Antonio e Pedro Paresi e as
ancids Isabel e Ana Paresi. A senhora Ana Paresi conversava com 0s animais quando 0s
encontrava na estrada ou nos rios, as vezes, eles apareciam nos sonhos para avisar de algo
que poderia acontecer.

Quando uma criancga adoecia ou assustava, 0s ancides faziam o ritual da cura,
cantavam na lingua original para trazer o espirito da crianca. Assim, a situacdo que
aconteceu que o “bicho” pegou o espirito do indio chamado Lucio foi no rio Dezoito, e foi
realizado o mesmo ritual de cura feito pelo senhor Antonio Paresi.

Essa narrativa aborda sobre o “bicho do mato” (pé de garrafa), certo dia seu Jula
Paré (um ancido) estava trabalhando na sua roga no retiro que fica distante da aldeia,
guando ouviu um grito muito forte pensou que era o seu companheiro, e entdo ele
respondeu com outro grito, sem que ele esperasse o grito foi chegando perto, foi ai que
percebeu que era algo estranho, era o bicho do mato que é conhecido como pé de garrafa
que estava vindo a sua direcdo. Entdo, pegou o seu cavalo e sua espingarda passou no seu
rancho, ainda deu comida pra as criacdes e sai imediatamente, o bicho do mato correu atras
dele até a beira do rio da aldeia. Na estrada Jula Paré tentou atirar no bicho, mas a sua
espingarda ndo funcionou e entdo ele veio correndo de cavalo para a aldeia, se ele ndo
viesse embora o bicho tinha comido ele. Chegou desesperado na aldeia e contou o que tinha
acontecido, esse bicho ficou muito tempo perturbando o senhor Jula Paré. No outro dia
alguns companheiros dele foram até o rancho chegando 14 viu tudo destruido, baguncgado
do que o bicho tinha feito.

Percebe-se que a espiritualidade indigena € intrinseca ao modo de viver, antes as
pessoas tinham uma reveréncia a esses seres que habitam seu mundo. Quando chegaram

0s brancos comegou a mudar, trouxeram a religido, veio primeira a igreja catolica e depois
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a igreja evangélica. Hoje observar-se gque alguns jovens refutam a préatica de benzer, porém
parte da juventude acredita que € imprescindivel conhecer e repassar esse conhecimento.

O senhor Adilson, membro da comunidade destacou sobre o choque e a mudanca
na aldeia com relacdo a igreja evangélica: “Agora a maioria sdo crente o pastor vem aqui
e levam eles para o culto, eu pra mim néo importo, ndo mexo com eles, desde que eles me
respeitam. Eu acredito em Deus, vivo alegre, brinco com os amigos, agrade¢o todos 0s
dias pela vida, pelo alimento, peco a Deus que me da muito anos de vida™ (entrevista
28/07/2015).

Segundo informacao coletada do senhor Adilson (2015), antigamente faziam festas
que era realizada entre o0 més de junho que séo as festas de santos, santo Antdnio, santo
Jodo, S&o Pedro e S&o Benedito, nesta havia muita fartura, rezavam muito, faziam grande
fogueira para assar batata, em seguida compartilhnavam as comidas para todos que estavam
na festa, havia uma participacédo de todos da aldeia. Ele ressaltou dizendo: “Essa mudangas
ocorreram, pois os velhos morreram os que faziam e acabou e 0s jovens ndo aprenderam
e ndo deu a continuidade, foi isso que aconteceu, deveria ter uma pessoa para ensinar isso
aos jovens”.

Constata-se que, diante do exposto, que essa forma de viver e conviver dos
Umutina de fazer a roca, plantar, colheita de alimentos, a fartura, a festa, a reza, saber
benzer e realizar a cura estd interligada aos modos de agir e 0 bem viver e que a
espiritualidade move e age nessa acdo numa dimenséo social e cultural e a concepcao de
ser Umutina.

Nessa perspectiva da espiritualidade indigena descrevo uma narrativa que foi

contada pelo meu pai Edson Monzilar para a minha irma da seguinte maneira:

“Quando ele tinha sete anos de idade, por um periodo ficou muito doente,
quando foi um dia, mais ou menos as 8:hs da noite ele parou (para seus
familiares ele tinha morrido) ele conta que seu pulso e coragdo parou de
funcionar, segundo seus familiares contaram pra ele. Eles comegaram
todos a chorar no redor dele. Nesse mesmo momento seu pai Jorge foi
chamar seu Tio Tomé. Este era curador e benzedor, 0 mesmo era pajé,
guando ele seu tio chegou, e olhou pra ele deitado na cama, o seu tio disse
a todos: ndo chore, parem de chorar ele ndo morreu , ele sé foi passear e
quando ele voltar, eu vou curar ele. E todos ficaram quietos, mas
choravam baixo. la passando pela meia noite seu pai Jorge disse a todos
que ele tinha morrido e que teriam que velar o corpo para enterra-lo no
outro dia porgue estava passando muitas horas e ele ndo ia voltar. E seu
Tio disse: ndo, ndo vamos fazer isso, ele vai voltar, porque ndo é o dia
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dele morrer. Passava-se de vinte quatro hs. E todos mais apurado com
ele.

Meu pai disse que ele lembra que ele s6 viu a mée dele chorando pegando
nele e depois quando veio bastante gente e levou ele para um lugar muito
bonito, lembra que no caminho essas pessoas iam brincando com ele,
todos muito alegre, até chegar num lugar tipo aldeia, as casas todos em
circulo, e todos alegre comecaram a sai bastante gente das casas,
festejando, alegre, contava a noite toda, tudo na lingua Parecis e ele s6
ficava olhando pra aquelas pessoas felizes.

Depois de muita festa e cantoria, me deram xixa pra mim beber e me
levaram eles para outro lugar no dia seguinte, lembra que eram um lugar
bem claro s6 tinha uma linda arvore a figueira com muitas folha verde e
sentaram ele debaixo dessa arvore. Ele conta que foram bastante gente s6
indios, mais quem falava mesmo com ele era trés homens, contaram
muitas historias (ele meu pai ndo contou as historias que eles contaram).
Ele disse que dois homens que contaram a historia disseram assim pra
ele: t& vendo aquelas folhas e apontava com a méo para as folhas cada
folha daquela arvore era uma vida de alguém, e quando cai ai sim morre
e é o seu dia e ndo volta mais pra terra, e que dele ndo tinha caido, e que
ele ia voltar, porque ndo era a hora dele, s6 tinham levado ele para
conhecer, mais que quando chegasse sua hora, ele ia e ndo ia mais voltar.
E disse os homens vamos, nds vamos te levar até 14, porque seus parentes
familiares esta louco e chorando e seu Tio que ndo deixou enterrar seu
corpo, porque ele sabe que vocé vai voltar, seu pai acha que vocé morreu
e ndo vai voltar praeles. 1sso ja ia passando de um dia. Ele conta que tudo
parou as 8:hs da noite e ele voltou no outro dia mais ou menos as seis pra
sete horas da manha.

Quando de repente ele comegou a mexer e abrir seus olhos e viu sua mée,
pai, tio e todos os parentes todos chorando. Ele (meu pai) perguntou; o
gue foi? Porque vocés estdo chorando? E nesse momento sua mae Ana o
abraca chorando, meu filho cé voltou.

Ele meu pai disse a todos eu so fui passear num lugar muito bonito, com
muitas pessoas alegre fui recebido por muita gente com festa, Xixa, mas
me disseram que eu ia voltar, ndo chorem to aqui, ja cheguei.

Ai meu Tio Tomé disse que ia me curar e depois comegou a fazer a
benzecdo e tirou do meu corpo varias coisa feio, tirou cor6 preto feio,
depois disso eu foi dormi no outro dia quando eu acordei tinha
melhorado, e foi isso que aconteceu comigo. Se eu contar tem muita gente
que nao acredita mais foi verdade”.

Conforme a minha irméd Edna, é uma histéria triste vivenciada pelo meu pai, porém,

bonita, faz refletir no que tange a religiosidade dos povos indigenas e os saberes indigenas

é forte, que existe e resiste em diferentes tempos.

Nesse sentido, considera-se imprescindivel compreender que a chegada da

colonizagdo pode ter enfraquecido a espiritualidade, os saberes e 0s conhecimentos

tradicionais entre outros dos Umutina, mas, ndo quer dizer que acabou eles ndo

desaparecerdo. Os espiritos e a sabedoria ancestral continuam agindo mesmo habitando

outros mundos, essa € a esséncia da sabedoria Umutina conservando-se através das
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modificagdes, felizes ou infelizes, trazidas pelo tempo e por outras culturas humanas com

as quais os saberes Umutina se encontram.

Os Balatiponé-Umutina na Atualidade

O Territorio Indigena Umutina foi demarcado em 1960, na regido Centro-Oeste do
Brasil, no municipio de Barra do Bugres, Estado de Mato Grosso, fica entre os rios Xopd
a direita e o Larip6 a esquerda.

Seus 28.120 mil hectares localizam-se cerca de 15 quilébmetros da cidade de Barra
do Bugres, sendo que ao entorno encontram-se fazendas privadas com criacao de pecuaria,
a monocultura de cana de agUcar e a nascente do rio Larip6 esta numa localidade
aproximadamente uns 80 quildmetro que a muito tempo funcionava como garimpo, hoje
desativada na cidade vizinha chamada Alto Paraguai.

No Territério Indigena Umutina tem a aldeia Umutina, que é a central, sendo que
ha aldeias pequenas em lugares estratégicos de ocupacdo e defesa do territério séo:
Bakalana, Aguas Correntes, Adonai, Uap0, Cachoeirinha e Massepd. Ha aqueles que est&o
em processos de construgdes: Alto Retiro, Amaju, Corezomae, Amoroso, Acorizal, Kataméa
(antiga corredeira), Barreiro, Boropo e Balatiponé (a margem do rio Xopd).

No entanto, ha uma grande area de biodiversidade ecoldgica no territorio € muito
riquissimo, existem variedades de fauna e flora. Podem-se destacar as seguintes espécies:
onca pintada, parda, jaguatirica, gato do mato, anta, capivara, paca, cotia, caxinguelé,
ouri¢o, macaco prego, macaco coatd, porco queixada, caititu, veado, ariranha, lontra, tatu
canastra e outros. As outras espécies sdo: jatoba, buriti, acai, mangaba, bacava (bacaba),
ipé, bocaiuva, pequi entre outros.

E através dos elementos naturais que ha no territério Umutina que os Umutina
retiram 0 seu sustento para sobreviver e interage em suas relagdes sociais e culturais, por
isso a terra € imprescindivel para a manutencdo das préaticas dos saberes ancestral.

Os Umutina moram em casa de construcdo diversificado como de madeira (tabua),
pau a pique alguns ainda conservam o uso da palha, cobertura de barro, eternit e alvenaria
ja sdo vistos nas aldeias. A forma e o tamanho da moradia € uma particularidade especifica
de cada familia.

A organizacéo fisica da aldeia central a Umutina tem um formato retangular, as

casas sdao uma do lado da outra. Ainda hoje tem as construc¢des das casas historicas que
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foram construidas entre os anos 1943 3 1945 com a seguinte composicdo: casa do chefe de
posto, escola, farméacia e doze casas para moradia. Devido o aumento da populagédo novas
moradias estdo sendo construidas na proximidade, assim, como surgindo pequenas aldeias
como forma de defesa e protecdo do territério, como ja mencionada acima.

No centro da aldeia tem um patio com trés campos de futebol, sendo dois
masculinos e um feminino, uma quadra de areia de volei improvisada. Ha agua encanada
oriunda de dois pocos artesianos, instalacéo elétrica e um telefone puablico com uma torre
de captacdo de sinal.

Na classificacdo linguistica pertence ao Tronco Linguistico Macro-Jé, da familia
Bororo, na atualidade ndo sdo falantes fluentemente, portanto, estd num processo de
revitalizacdo das praticas tradicionais e principalmente a lingua materna. A lingua Umutina
é ensinada na escola, o curriculo da escola fomenta a pratica do ensinar a lingua, percebe-
se gue as criangas e jovens ja conhecem e falam palavras na lingua, assim, como construcao
de frase e texto na lingua Umutina. Sao trabalhos que vem sendo desenvolvidos pelos
professores juntamente com os estudantes da escola Jula Paré, no sentido da valorizacao e
fortalecimentos da questédo cultural e linguistica do povo Umutina.

Os Umutina praticam o ritual da pesca do timbd que acontecem todos 0s anos na
época da seca, entre 0s meses agosto a setembro. Além de um bom alimento, o pescado, é
uma das fontes de renda para as pessoas da aldeia que fazem essa atividade durante o ano
todo. Hoje, o ritual da pesca do timbd, acontece da seguinte forma, por exemplo: um dia
antes, todos os estudantes da escola, professores e 0s pais dos alunos reiinem-se e vao pegar
o0 timbo6 — um tipo de cipé — no mato, que fica um pouco distante da aldeia. Geralmente o
fazem caminhando ou de trator. Ao chegar, cortam e amarram o timbd, fazendo varios
feixes, os quais carregam e colocam no ombro ou no trator e, entdo, retornam para a aldeia.
Na manha seguinte, 0s homens e criancas saem para bater timb6. Em seguida, as familias
da aldeia véo para uma pescaria do timbd, na qual comecam a baté-lo com uma madeira a
beira do lago/baia, em varios pontos do lago. Assim, a seiva do timbd se mistura com a
agua, que comeca a ficar escura. Em menos de trinta minutos, nota-se os efeitos na agua e
0S peixes comecam a agonizar. Todos, entdo, entram na agua para pegar e matar 0s peixes
com arco e flecha, peneira e cestos. Toda a familia participa da pescaria e passa o dia inteiro
pegando e comendo peixes assados na brasa, com beiju e xixa (bebida tradicional) na beira
do lago ou baia. E um momento agradavel, onde todos ficam juntos, conversando e

interagindo alegremente, partilhando momentos de convivéncia e aprendizagem reciproca.
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Quando o ritual termina, todos vdo embora carregando sacos e cestos cheios de peixes para
as suas casas. O alimento tradicional do povo Umutina, como se pode constatar, € o haré
(peixe) assado ou moqueado, Jukuputu (beiju), jukuparika (farinha) e jolorukwa (xixa).
Jolorokwad ¢ feita por familias, que assam o haré e fazem também o jukuputu, o qual é
oferecido aos espiritos para agradecer e pedir protecdo pela vida, pela fartura, pelos
alimentos e pela colheita.

Portanto, para os Umutina, como o exemplo acima ilustra, o conhecimento esta
presente nas relagdes de convivéncia comunitaria e no meio ambiente no qual esta inserido.

A organizacdo da aldeia Umutina é composta da seguinte forma o cacique, 0
coordenador local que era conhecido como chefe do posto, este € funcionario da Funai,
liderancas que sdo os professionais da salde e os professores, a associacao e a comunidade.

A base da subsisténcia da comunidade indigena Umutina esta centrada na pesca,
confeccdo e producdo de artesanatos de diversos tipos como: colares feitos de sementes,
penas, pulseira, cinto, anel, bracelete, brincos, cocar, cestos pequenos e grandes feitos de
palha e fibra de buriti, tucum e urubamba, esculturas de madeiras, arco e flecha entre outros,
a comercializacdo de alguns produtos da roca. Ha varios aposentados, pensionista,
beneficiarios do programa bolsa familia, funcionarios da Funai, da salde e professores
efetivos e contratados pela secretaria do estado e do municipio.

A cestaria hoje em dia, € algumas mulheres que dominam o trancado da cestaria. O
trabalho fica a cargo de algumas mulheres mais velhas. Em atividades diferenciadas que
sdo realizados na escola, essas ancias sao convidadas para ensinar as criancas e jovens no
espaco do ambiente escolar. Esses trancados representam a imaginacdo criativa dessas
mulheres como manejam e entendem o mundo. S&o detalhes que sdo construidas na arte da
confeccdo como em um cesto, ressaltando que séo feitos de palmeira de folha de buriti e
fibras de tucum, urubamba (é um tipo de um cipd) e a esteira.

Os Umutina vivem em uma terra fertil e fazem cultivo de pequenas rogas de toco
de e umaroga comunitaria mecanizada. Todo ano, fazem seus rogados de forma tradicional,
escolhe o lugar este pode ser proximo ou distante da moradia, depois derruba, espera trés
meses para secar, toca fogo em agosto, e em setembro, faz o plantio. Plantam em nos
rocados varias espécies como: arroz, feijdo, milho, banana, mandioca mansa e brava, cara,
batata doce, abobora, melancia e cana de agUcar. Todos os componentes familiares

colaboram no trabalho da roga, os homens, mulheres e os filhos.
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E importante ressaltar que a escola vem desenvolvendo desde 2011 um trabalho das
praticas do manejo tradicional, que é a roca, onde todos os estudantes juntamente com 0s
professores trabalham e cultivam na roga escolar que € uma forma pratica de ensino
aprendizagem inovadora de trabalhar os conhecimentos no que tange ao rogado para que
0s estudantes possam conhecer e fazer na pratica o trabalho das atividades da roga. Na roga
escolar tem plantacdo de banana, mandioca e abacaxi, esses produtos servem de alimentos
na merenda escolar da Escola Jula Paré.

H& também o cultivo de plantas frutiferas como: laranja, tangerina, mexerica, caju,
mamao, manga, goiaba, coco, pequi e outros, algumas hortalicas no quintal de cada familia,
onde cada um é responsavel por sua plantacdo.

Além dos cultivos, o povo pratica a coleta em diferente época frutos silvestre como:
buriti, bocaiuva, mangava, jatoba, marmelada, bacava (bacaba), compatisse, caju do mato,
pinha do mato e inga.

As mulheres Umutina tem um papel fundamental na vida da comunidade e
principalmente no seio familiar, sdo guerreiras, a presenca da mulher observa-se em varias
atividades como no cultivo e manejo da roca, pesca e na confeccdo de artesanatos, estdo no
meio social sdo maes, professoras, enfermeiras e participam nas reuniées comunitarias
expressando as suas opinides e atuando nas acdes pratica da vida em comunidade interna
e externa.

O papel a mulher Umutina é imprescindivel na manutencdo para produzir,
multiplicar e repassar os saberes tradicionais para as novas geracdes e especialmente na
convivéncia social da comunidade.

Monzilar (2018) destacar no que tange os artesanatos da sua importancia para as
mulheres Umutina, pois, € uma fonte de renda que contribui para as familias, devido a esse
fato as Umutina sempre praticam essa atividade, acreditam que também é uma forma de
fortalecimento e valorizagcdo na manutencdo das préaticas dos saberes tradicionais, sendo
assim, ndo tendo um olhar somente de comercializagdo, porém sendo uma forte expressao
cultural dos Umutina.

Conforme relatos dos mais velhos, dizem que no passado os indigenas Umutina
praticavam o grande ritual chamado “culto aos mortos (Adoé)”, este acontecia na
temporada que o milho amadurecia e era composto de varias cerimonias. No entanto,
atualmente semelhante a esse ritual € realizada a “festa tradicional” que acontece no

periodo do més de abril, intitulada como semana cultural. Organizam e se relinem entre 0s
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professores, depois cada professor escolhe a turma e a atividade a ser realizada. Os
professores convidam os ancides para ensinar aos alunos de acordo com as atividades, onde
fazem os preparativos das dancas tradicionais, a pintura corporal, todos pintam o0s corpos
com a pintura masculina e a feminina, preparam com a tinta do jenipapo, os canticos na
lingua, as comidas tipicas: jukuputu, haré assado, jukuparika e a bebida jolorokwa que é
feita de humataka, arroz, raspa da mandioca, bacava e a caca. A caca fica a cargo dos
homens e rapazes que fazem a cagada no interior da mata distante da aldeia. Fazem
confeccdo de trancados de diferentes formas como cestarias, cesto redondo ou quadrado,
abanador, esteiras e outros, como confeccdo de rede, arco e flecha, bracelete e cocares.
No final, é feito uma confraternizacdo e a apresentacao das dancas e dos trabalhos
desenvolvidas, todos participam os estudantes, pais e a comunidade. Os estudantes da
escola fazem a apresentacédo vestidos dos ornamentos tradicionais e dangam uma forma de
agradecimento aos espiritos pela vida, pela fartura e por os alimentos. As dancas séo:
Mixinose, Lorund, Yuri, Katama, andorinha, boika entre outros, ha participacdo de toda

comunidade Umutina.

Xébala - Caminho metodoldgico

A Historia dos povos indigenas foi marcada pelos wase desde os primordios, em
distintos tempos e espacos, que foram moldados e entrelacados na diversidade e na
adversidade, estes escreveram essa invasao a partir de uma visdo de dominagdo, como a
colonizagao se sucedeu para com esses povos que foram julgados como minorias desse

contexto global.

Historicamente, os povos indigenas tém na sua esséncia a oralidade, a oralidade
como meio de transmissdo e perpetuacdo dos saberes tradicionais, que sdo constados no
cotidiano através das narrativas das historias, o exemplo de vida, entre o individual e o
coletivo, muitas destas foram enterradas ou adormecidas junto aos corpos dos nossos
ancestrais Balatiponé-Umutina, porém, os ndo indigenas ndo imaginavam que SOmos
sementes e, assim, filhos da terra e que nascemos a cada embate, e hoje podemos contar,

narrar a histéria a partir das lentes dos préprios indigenas.
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Na conjuntura atual, a historia pode ser contada pelo olhar da propria indigena, na
versdo do pensamento indigena. Antes, o indigena era o objeto de pesquisa, agora torna-se

0 sujeito de narrar, escrever, construir e reconstruir, descolonizar, sendo o protagonista.

O discurso da escrita torna-se um instrumento de eternizar as historias indigenas.
Adentramos a esse discurso que possa estar contribuindo para desmistificar, descolonizar
e sermos lidos, ouvidos diante da sociedade ndo indigena em diversos espacos e

especialmente aos universos académicos.

Os conhecimentos e saberes dos ancides sdo importantes e sdo como livros que tém
se revisitado e estdo sempre abertos para dialogar e ensinar as histdrias dos nossos
antepassados, a historia com os wase, 0s canticos, o ritual do timbd, as pinturas corporais,
as dancas tradicionais que homenageiam e pedem protecdo aos espiritos, a preparacao das
comidas tipicas, artes de diferentes trancados, 0 manejo da terra, estes sao guardides desses

saberes que guardam em suas memarias.

Nesse sentido, é importante frisar que a pesquisadora pertence ao povo Balatipone-
Umutina e tem a partir da convivéncia e a transcendéncia uma excelente compreensao
desse universo cultural, trazendo com intensidade e de forma coerente o contexto
sociocultural, linguistico e educacional dos Balatiponé-Umutina do territério indigena

Umutina.

Os conhecimentos tradicionais sdo aprendidos nas convivéncias do contexto
familiar e coletivo, desde pequena a crianca vai interagindo a esses espacos, € essa
aprendizagem vai se dando ao longo da vida, assim, vai constituindo os saberes enquanto

ser mulher e o ser homem Balatiponé-Umutina.

Para compreender melhor o povo Balatiponé-Umutina, realizamos os seguintes
xabala (caminhos) para a construcdo da tese, que foram partindo dos seguintes

movimentos.

As fontes bibliograficas contribuiram para vasculhar as informac@es pertinentes as
histdrias do contato com os indigenas em estudos com as frentes de expansdo e dominio
com o0s ndo indigenas, principalmente os registros realizados pelo etnografo Harald

Schultz, e o relatorio de expedicdo de viagem de Max Schimdt.
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Foram essenciais as diversas fontes, principalmente a fontes primarias, incluindo
dois trabalhos da prépria autora, que nasceu e vive na aldeia Umutina ha 40 anos, € 0
material produzido pelos estudantes, académicos da graduacdo e da pds-graduacédo
Balatiponé-Umutina, na ultima década e em diferentes areas de estudos.

A relevancia esta no fato de ser um registro contado pela propria indigena
pertencente ao povo Balatiponé-Umutina, sendo uma porta voz através do discurso da
escrita e da oralidade que podera contribuir dando visibilidade, anlise e reflexdo a essa
temética em questdo como forma de ampliar e quebrar barreiras de paradigmas enraizados
em nossa sociedade, quando a pauta é indigena, e que ha diferentes saberes existentes.

A tese resulta-se de um processo longo e anterior ao meu nascimento, um processo
compartilhado de ensino-aprendizagem, ressalto que parte do que foi pesquisado e escrito
anteriormente sdo reelaborados, especialmente as experiéncias internas e externas a aldeia.
E pertinente, enfatizar que a narrativa foi colaborativa, feita em conjunto com uma
companheira essencial, a minha irma Edna Monzilar, os interlocutores indigenas,
professores que residem na referida aldeia, estes dedicam nessa ardua e saborosa missdo

de ensinar.

Perfil dos indigenas, docentes interlocutores que atuam na Escola de Educacao
Indigena Jula Paré

O Jairton kupodonepa € formado na area da matematica, concluiu em 1999, fez a
Especializacdo em Educacdo Escolar Indigena, em 2009, ofertada pela Unemat. Atua como
professor na Escola de Educacéo Indigena Jula Paré, com a turma do ensino fundamental
e 0 medio.

Estudou na aldeia Umutina no final da década de 80, 87 e 89, a antiga priméria,
estudou dois anos com o professor chamado Benedito de Paula Jacinto, na época, era
periodo militar. O estudo na ocasido era formar pessoas em militares, tudo tinha uma regra
que deveria-se cumprir, era severo, tinha o castigo, tinha a palmatéria que era uma forma
de impor a lei. Nessa época, tiveram alguns alunos que aprenderam e muitos que acabaram
desistindo devido a essa regra, era muito ruim.

Ducinéia Tan Huare, formada em Licenciatura em Letras, mestrado em Linguistica,
na Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat. Atua como professora na Escola de

Educacdo Indigena Jula Paré, com a turma do ensino fundamental e o médio.
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O periodo que estudou na escola Otaviano Calmon era 0 nome anterior a escola Jula
Paré, estudou a 3° série na época. A Funai era a responsavel pela escola, os professores
recebiam o salario pela Funai nessa época, tudo era interligado, tanto a saide como a
educacgéo eram da responsabilidade da Funai. Os professores que vinham dar aula na aldeia
eram professores ndo indigenas, isso acontecia em todo o territdrio brasileiro onde tinha as
escolas indigenas, porque ndo havia professores indigenas formados nessa época.

Rosinei Amajunepa tem a formagdo na area de Ciéncias Sociais, em 2009, e
Educacdo Escolar Indigena, estudou na UNEMAT, na Faculdade Indigena Intercultural,
tem 39 anos, esta atuando como professora na Educacao Infantil pelo municipio de Barra
do Bugres.

Na época que o professor Benedito trabalhou na escola da aldeia, era muito rigido,
raramente tinha aula. Estudou na primeira e a segunda série, nesse periodo em que ele
estudou, tinham mais meninas do que 0S meninos.

Alessandra Corezomaé Boroponepa, formada na area de ciéncias sociais pela
Faculdade Indigena Intercultural, no ano de 2016. Atualmente trabalha na escola de
Educacéo Indigena Jula Paré, com turma multiseriada (terceiro, quarto e quinto ano).

Alessandra fala do ensino aprendizagem da escola, dos professores, durante o
periodo que estudou na aldeia:

“era uma turma multiseriada, eram professoras ndo indigenas, a
Tereza Gonzaga, Iraci Ferreira e, posteriormente, com 0s
professores Alice e o Filadelfo. Naquela época com as professoras
ndo indigena ndo tinha aula regular, poucas aulas devido que 0 ndo
indigena vinha pra aldeia, ndo acostumavam acabavam indo
embora, e ndo aprendia nada da nossa cultura”. (BOROPONEPA,
Roda de conversa, abril, 2018).

Osvaldo Corezomaé Monzilar, da etnia Umutina, a sua formacéo foi no 3° Grau
Indigena, licenciatura em Ciéncias Matemética e da Natureza, realizada em Barra do
Bugres, especializagdo em Educacdo Escolar Indigena, em 2009. Atualmente esta atuando
na Escola Jula Pare, trabalhando no ensino fundamental e ensino médio na area de
Matematica.

Estudou na escola Otaviano Calmon, na aldeia Umutina, durante as séries iniciais,
quando terminou a 4° série foi para Cuiaba continuar o estudo, pelo fato de na aldeia ter

até a antiga 4° série.
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O professor Corezomae relatou sua experiéncia durante o ensino escolar na aldeia:
“Foi entre os anos 80 e 81, o que me marcou na minha vida foi a professora Antonia, era
uma irma, depois veio o professor Benedito, tinha uma enfermeira que atuou como

professora, ndao lembro o nome”.

Valdevino Amajunepd, formado na area de linguagem pela Unemat, em 2009,
especializacdo em Educacdo Escolar Indigena, em 2010, atualmente é professor na escola
Jula Paré, lecionando com as criangas dos anos iniciais. Estudou um periodo na antiga
escola que chamava Otaviano Calmon, aproximadamente na década de 80, depois ele foi
para a cidade continuar os seus estudos, mas, neste periodo, entrou de greve, retornou para
a aldeia. Em sequéncia, estudou durante quatro anos na cidade, retornando novamente para
a aldeia, finalizou o ensino médio, fazendo o trajeto da aldeia a cidade e vice-versa.

Laelcio Amajunepa tem 39 anos, formado em Ciéncias Sociais pela Unemat,
especializacdo em Educacdo Escolar Indigena pela Unemat em 2009. O professor disse que
tem pouca lembranca do professor Benedito, mas, lembra-se dos professores Iraci, Alice e
o Filadelfo. Naquela época, os alunos estudavam com sete anos, faziam o chamado “pré”,
ele estudou com a professora Alice aos sete anos de idade.

O professor Laelcio Amajunepa relatou:

“Naquela época o ensino era bem complicado, a dificuldade era
por ser uma professora para atender uma turma de multiseriado
durante o periodo vespertino. Quando estudei o preé era a professora
Alice, no periodo da manhd, na antiga farmécia havia uma sala. E
no periodo da tarde estudava com a professora Iraci. O ensino
seguia o padrdo das escolas ndo indigenas, ainda ndo existia nada
com relacio aos nossos direitos indigenas” (AMAJUNEPA, Roda
de conversa, abril, 2018).

Edna Monzilar, graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade do Estado de Mato
Grosso, em 2005, Especializacdo em Educacdo Escolar Indigena pela Faculdade Indigena
Intercultural, em 2009, no municipio de Barra do Bugres. Atua como professora na Escola
de Educacdo Indigena Jula Paré com a turma do ensino fundamental.

Desde a inféncia estudou na escola Otaviano Calmon, na 1° série até a 4° série. Em
1985 foi para a cidade de Cuiaba para continuar os estudos.

A professora Monzilar fez o seguinte relato da sua experiéncia:

“Quando estudei na escola Otaviano Calmon o ensino era
tradicional. Lembro dos professores Antdnia e Benedito, estes
davam aula e eram ndo indigenas. As disciplinas que estudava o
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portugués, matematica, Educagdo Fisica, historia, geografia,
ciéncias, ndo tinha nenhuma disciplina que abordasse a questdo
indigena principalmente do povo Umutina. Era no tempo que havia
a palmatoria, principalmente quem ndo sabia a tabuada recebia
palmatdria, entdo, tinha que decorar se ndo quisesse apanhar”.
(MONZILAR, Roda de conversa, abril, 2018).

Maria Alice de Souza Cupudunepda, nascida em Minas Gerais, formou-se no
magistério indigena (projeto de formacao de professores indigenas de Mato Grosso-Projeto
TUCUMY/), em seguida ingressou na Faculdade Intercultural (3° Grau Indigena)
Universidade de Estado de Mato Grosso (UNEMAT), concluiu o curso de licenciatura de
Linguas, Artes e Literatura, em 2005. Fez a Especializacdo em Educacéo Escolar Indigena.
A vida escolar dela ndo foi tdo facil, tendo em vista que era época da ditadura militar, com
muitas regras impostas, faziam parte daquele momento, na verdade ndo tinha liberdade de
expressao.

Eneida Kupodonepd, a sua formagdo foi no 3° Grau Indigena, Licenciatura em
Ciéncias Matematica e da Natureza, realizada em Barra do Bugres, Especializacdo em
Educacdo Escolar Indigena, em 2009. Atualmente esta atuando na Escola Jula Pare,
trabalhando no ensino fundamental e ensino médio.

Luizinho Ariabo Quezo formou-se no magistério indigena (projeto de formacéo de
professores indigenas de Mato Grosso-Projeto TUCUMY/), em seguida ingressou na
Faculdade Intercultural (3° Grau Indigena) — Universidade de Estado de Mato Grosso
(UNEMAT), concluiu o curso de licenciatura de Linguas, Artes e Literatura, em 2005. Fez
a Especializagdo em Educacdo Escolar Indigena. Atualmente esta atuando na Escola Jula
Pareé, trabalhando no ensino fundamental e ensino médio.

Clicia Tan Huare, graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade do Estado de
Mato Grosso, em 2005, Especializacdo em Educacdo Escolar Indigena pela Faculdade
Indigena Intercultural, em 2009, no municipio de Barra do Bugres, atua como professora
da Escola de Educacdo Indigena Jula Pare.

Marcio Monzilar Corezomaé, graduado em Licenciatura de Linguas, Artes e
Literatura pela Universidade do Estado de Mato Grosso, em 2005, especializacdo em
Educacdo Escolar Indigena pela Faculdade Indigena Intercultural, em 2009, no municipio
de Barra do Bugres e mestre em Estudos Literarios, em 2018 pela Universidade do Estado
de Mato Grosso-Unemat. Atua como professor e coordenador pedagogico da Escola de

Educacdo Indigena Jula Paré.
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Filadelfo de Oliveira Neto, graduado em Licenciatura em Ciéncias Matematica e da
Natureza, realizada em Barra do Bugres, em 2005, especializacdo em Educacao Escolar
Indigena, em 2009. Atuou como professor e foi gestor durante 4 anos na escola de
Educacdo Indigena Jula Paré, atualmente trabalha no Conselho de Educagdo Escola
Indigena.

Eliane Boroponepa Monzilar, Graduada em Licenciatura em Ciéncias Sociais,
Universidade do Estado de Mato Grosso/Unemat em 2005, Especializacdo em Educacao
Escolar Indigena pela Faculdade Indigena Intercultural, em 2009, no municipio de Barra
do Bugres, Mestre em Desenvolvimento e Sustentabilidade Junto aos Povos e Terra
Indigena pela Universidade de Brasilia-Unb em 2012, e doutora em Antropologia Social,
ofertada pela Universidade de Brasilia- UNB, em 2019. Atualmente atua como professora
na Escola de Educacdo Indigena Jula Paré, com a turma do Ensino Médio.

Considerac6es Finais
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Fotografia 114: Urixa baripé.

No percurso do processo da construcdo da tese se percebe os modos e concepcoes
no que tange ao Aprender o Conhecimento a partir da Convivéncia, dando enfoque aos
processos educativos do povo indigena Balatiponé-Umutina e dos distintos modelos de
educacao escolar indigena vivenciado desde o primeiro prédio escolar construido préximo
as exuberantes margens dos rios: Bugres que na lingua chama-se Xop6 e o importante rio

Brasileiro, o Paraguai que se chama na lingua Umutina Laripd.

O estudo realizado pdde constatar uma riquissima fonte de saberes de vida e do
universo indigena, visto que apresenta a uma narrativa embasada nos aspectos do ensino
aprendizagem dos modos tradicionais e 0 ndo tradicional, parte do pensamento da viséo
dos indigenas professores que atuam na referida escola Jula Paré no Territdrio Indigena, na
aldeia Umutina.

As narrativas que constituem o corpus da pesquisa emergem elementos que estao
conectados as praticas do ensino dos saberes tradicionais tais como a danga tradicional, a
pintura corporal, o cantico, o ritual da pesca do timbd, a caga, as comidas como o hare,
jukuputu e o joloruwka e outras atividades, que sdo realizadas dentro e fora do espago
escolar da comunidade da aldeia Umutina. Portanto, essas praticas estdo entrelagadas na
organizagéo, social, cultural, econémica, territorial e educacional.

As atividades de intercadmbios interculturais foram realizadas com indigenas dos
paises Suriname e Colémbia, que tiveram como objetivo uma interacéo, rede de conexdo e

aproximagdo de estudos e dialogos nos temas socioculturais e linguisticos de povos
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indigenas, difusdo dos conhecimentos da diversidade cultural e, principalmente, do
curriculo e da educacdo.

O trabalho da pesquisa foi organizado da seguinte maneira: Na primeira parte
apresentei uma introducdo da vivéncia e convivéncia do percurso da minha vida pessoal,
familiar, escolar e profissional. Dando énfase no processo da escolarizacdo, pensado e
percorrendo os trajetos da memoria entre idas e vindas e, posso dizer, entre 0s mundos da
aldeia e da cidade, a formagdo como educadora indigena no ambito do ensino superior
especifico e diferenciado para a formacdo de professores indigenas e os complexos
percursos para acessar a pés-graduagao strictu sensu.

Destaco o processo de ingresso ao ensino superior, principalmente o “3° Grau
Indigena”, foi neste curso que eu particularmente passei a ter outra visdo mais holistica e
me instigou a conhecer, compreender e me interessar sobre a minha proépria historia, a
origem e 0s saberes tradicionais do meu povo Umutina, destaco principalmente, que foi
esta a minha primeira experiéncia de formacdo especifica para povos indigenas por que até
este momento, durante todo o ensino fundamental e médio eu havia estudado em escolas
ndo indigenas.

No capitulo segundo, apresento um panorama das experiéncias fora da aldeia, em
distintos espacos e tempos, em realidades que oportunizaram conviver com culturas

diferentes em varios aspectos sociais, religiosos, culturais e linguisticos.

As narrativas mesclam os intercdmbios interculturais através do Projeto de
Dialogos Interculturais que se trata das experiéncias de Intercambio cultural entre a
Universidade de Brasilia (UNB) e a Anton de Kom Universidade de Suriname
(ADEKUVS) que visou uma interacdo e aproximacao de estudos e dialogos nas tematicas
socioculturais e linguisticas de povos indigenas, quilombolas e maroons, assim como a
difusdo dos conhecimentos da diversidade cultural, partindo do Projeto “Didlogos de
Saberes Interculturais Brasil- Suriname”.

O intercdmbio Intercultural com os indigenas da Coldmbia, durante as experiéncias
em conhecer os modos e concepg¢do dos indigenas colombianos, assim, como o curso da
Licenciatura Pedagogia de La Madre Tierra da Universidade de Antioquia-Colémbia. Faz
parte das atividades do Projeto Terra como Principio Educativo, que estd composto por

professores da Universidade do Estado de Mato Grosso-Unemat, Universidade Federal de

312



Mato Grosso-UFMT, professores indigenas, quilombolas e do campo, fomentado e

financiado pela Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado de Mato Grosso (FAPEMAT).

As experiéncias no Suriname em 2017 e na Colémbia em 2018 se deram em
contextos bastante académicos, com universidades e professores e liderancas indigenas e
trouxeram para esta pesquisa o olhar e a uma perspectiva dos trabalhos e das lutas dos
povos e dos movimentos indigenas da América Latina. Também decidi colocar como
abertura deste capitulo, o tempo de formacao que passei com as irmas carmelitas quando

ainda era jovem, porque esta foi a primeira vez que me senti realmente fora da aldeia.

No capitulo terceiro, traz um panorama historico e etnografico do povo Umutina,
0s mitos que abordam a origem da vida, criada pelo ancestral Haipuku, o surgimento dos
alimentos, fornecidos pela terra, os fatos do contato que aconteceram com a frente de
expansdo do colonialismo e os processos que foram acontecendo ao longo desses anos.
Faz-se uma revisdo a partir das fontes bibliograficas existentes, principalmente a etnografia
de Harald Schultz e o relatério de Max Schmidt, assim, como enfatizo as narrativas e

memorias contadas pelos os ancides da aldeia Umutina.

Debrucei-me sobre o centro principal da pesquisa, momento de narrativa das
memdarias no que tange aos processos educacionais durante a época da escola do SPI,
seguida pela Funai e o enfoque central, o ensino educativo a partir da visdo e atuacdo dos

indigenas professores da Escola de Educacéo Indigena Jula Paré.

Procurei destacar o ensino-aprendizagem, as praticas pedagdgicas, a formacéo dos
professores e as concep¢des dos educadores indigenas, assim, como 0S avangos
conquistados, as resisténcias e os desafios nesse processo de construcao e reconstrucao do

ensino entre os dois universos indigenas e ndo indigenas.

Nessa perspectiva, pude constatar dois contextos no que tange a educacao
tradicional e a educacdo escolar indigena, o autor Bartolomeu Melia pondera que a
educacdo tradicional apresenta a concepgdo e 0 pensamento de vida de cada povo,
incorpora-se 0 modo de viver, uma boa qualidade de vida, a reproducao nas relagdes sociais
de parentesco, as relagdes e interacbes como 0 meio ambiente, os fenbmenos naturais e
sobrenaturais, os espirituais, os alimentos, a pesca, a caga, os ciclos naturais e a cadeia

produtiva.
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Agregam a questdo econémica, 0s conhecimentos, 0s saberes, os territdrios, a
religiosidade, o social, sdo fonte de pensar e manejar a natureza, a saude, a doenca, que
através do ritual e 0 mito sdo compostos as préaticas tradicionais de um determinado povo.
No entanto, é importante ressaltar que mesmo quando os sistemas proprios aparecem
fragmentados diante o modelo capitalista, hd& um movimento do povo no sentido de marcar

estas novas relagdes com seus conhecimentos, saberes, visdes, cosmologias.

A construcdo de um projeto de educacdo escolar Balatiponé-Umutina se da desde
este didlogo entre os sistemas proprios de producéo e socializagdo do conhecimento e as
proposicBes das politicas de Estado para a educacdo escolar em um contexto regional
marcado por relacGes fortemente capitalistas. A construcao deste dialogo, para nés, sempre
foi conflituosa. A historia do contato entre os Umutina e os ndo indigenas foi marcada pelo
conflito, violéncia e morte, o dialogo intercultural na educacdo, como diz Gasche, nao é
‘angelical’ (GASHE, 2013).

Conforme o caderno da Secad (2007) assegura-se que “A Educa¢do Escolar
Indigena caracteriza-se pela afirmagdo das identidades étnicas, pela recuperagdo das
memorias historicas, pela valorizagdo das linguas, reconhecimento dos povos indigenas e
pela associagdo entre escola / sociedade / identidade, em conformidade aos projetos
societarios de cada povo indigena”.

O modo do processo educativo tradicionais é imprescindivel, é um instrumento de
vida social e cultural do povo Balatiponé-Umutina, emergem da convivéncia do cotidiano
familiar, os costumes compartilhados, a oralidade e a observacdo da vida. Permiti relaces
de convivéncia proxima com o0s ancides, ensinando as criangas e a juventude 0s
conhecimentos dos rituais que incorpora diversas performances de danga como: Mixinose,
Lorund, Yuri, Katama, andorinha, boika, a preparacdo da tinta para a pintura corporal,
ritual da pesca do timbo, os cénticos, a lingua, a confeccdo das diversas artes como as
indumentarias de penas de aves silvestre, matérias-primas e o trangado, a caga, a pesca, a
preparacdo da comida tipica: haré assado, jukuputu, jukuparika e a bebida jolorokwa, o
preparo do manejo da erva medicinais para manté-la viva.

Reporto a uma experiéncia de reconstrucdo da memdria que se assemelha aos
modos de ser e viver as relacbes com 0 meio em que convive. Lembro-me de que um dia
foi a roca dos meus avos e, para chegar la, caminhavamos uma longa distancia. Era a maior

alegria quando chegava para pegar e chupar melancia na roga, e ao retornar faziamos o
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mesmo percurso, carregando as melancias no saco. Era muito bom, eu adorava ir, iamos

todos 0s meus primos, as minhas irmas, era uma época de muita fartura.

A educacdo na época do SPI visava o ensino do mundo ocidental, que era aprender
a ler e a escrever e o exterminio fisico, cultural e linguistico para fins de dominagdo. No
entanto, os Balatiponé-Umutina vivem um novo percurso ndo imaginado pelos estudos do
wase. Até Darcy Ribeiro, nas pesquisas sobre ndés, tratava sempre de um povo que estava
a mercé da extingdo, porém, o contexto atual mostra um povo guerreiro, resistentes na luta
continua de dar a visibilidade na reafirmacéo e fortalecimentos das praticas dos saberes
tradicional.

No entanto, quem ndo sabe a lingua indigena Umutina na Escola de Educacédo
Indigena Jula Paré e no interior da comunidade descobre que ser indigena ndo se resume a
uma lingua, portanto, terem exterminado a lingua ndo resultou no exterminio do povo
Umutina. Embora a lingua materna ndo seja mais falada fluentemente, tem havido um
esforco coletivo para incentivar as criangas e jovens para aprender. Pode-se destacar a
disciplina da lingua materna que esta contemplada no curriculo da escola e reafirmado no
Projeto Politico Pedagogico. Os estudantes da escola, desde a alfabetizacdo, ensino
fundamental e o ensino médio ja conhecem e falam palavras, frases na lingua Umutina e ja
estdo produzindo pequenos textos na lingua. Apesar do trabalho exposto e que vém sendo
desenvolvidos com relacdo a recuperacdo da lingua nativa, mostra-se que ainda ha desafios
a ser enfrentando. Sendo a lingua nativa a segunda lingua a ser aprendida, o portugués é a
lingua predominante presente na aldeia, os Balatiponé-Umutina persistiram e continuam
existindo como povo por conta de processos de construcdo e reconstrucao de sua identidade
étnica. Esses processos sdo enfatizados nessa forma de educacdo defendida atualmente na
escola Umutina.

O processo de aprendizagem dos povos indigenas deriva-se do reconhecimento dos
distintos modos de organizacdo social dos grupos étnicos, percorre eventos de praticas
culturais diversos ao longo da vida em comunidade.

Constatei que diante as mudangas que aconteceram aos modos de vida e 0s
processos educativos dos Umutina, apesar das influéncias avassaladoras do sistema
imposta pela sociedade envolvente, conseguiram manter na memoria, na oralidade, no
exemplo de vida individual e coletivo as praticas dos saberes da ancestralidade que foram

repassados para as geracoes.
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No que se refere a escola, os Balatipone-Umutina, nos apropriamos e tomamos o
gosto pela educacao. Estamos entre os indigenas mais escolarizados, neste sentido, destaco
que sdo vinte e trés professores com formagdo de nivel superior, ofertada pelo curso de
formacdo especifico, licenciado em diferentes areas de conhecimentos e especialistas em
Educacdo Escolar Indigena. Ressalto que a maioria desses profissionais da educacdo que
atuam na escola vem da formacéo especifica para professores indigenas, sendo destes,
cinco professores com a formacéo de curso regular em diferentes areas.

Temos a seguinte composicdo da formacdo dos profissionais indigenas da aldeia
Umutina que atuam na escola de educacao indigena Jula Paré: dois professores em processo
de Curso de Formacédo Especifica para Professores Indigenas, oferta da pela faculdade
indigena intercultural Faind. Todos os professores tém uma pos-graduacdo latu sensu e ha
quatro professores com formacdo strictu sensu, sdo quatro professores com mestrado
concluido e uma em processo de formacdo nas seguintes areas: Desenvolvimento
Sustentavel para Povos e Terras Indigenas\UnB em 2011, Linguistica\Unemat em 2010,
Estudos Literarios\Unemat em 2018, Educagdo\UFScar em 2016 e Antropologia\UFMT
ainda em andamento e uma professora em processo de conclusdo do curso de doutorado
em Antropologia Social, ofertado pela Universidade de Brasilia-UnB.

Do mesmo modo, o projeto de formacdo continuada da Escola Jula Paré, que no
Mato Grosso se da via Cefapro, concorreu ao Prémio Paulo Freire, do programa de apoio
ao setor educacional do Mercosul PASEM e, desde 2015, compGe o Banco de Experiéncias
Exitosas da Formacdo de Professores do Mercosul. A escola também se destacou no
programa Mais Educacdo em 2014, o projeto Mais Educacdo da escola foi considerado
uma entre as dez experiéncias que apontaram praticas pedagdgicas inovadoras,
concorrendo com escolas publicas de todo o pais.

Estudantes indigenas oriundos da escola de educacdo indigena Jula Paré que
ingressaram em varios cursos de graduagdo em distintas universidades estadual e federal,
alguns destes ja concluiram e estdo atuando como profissionais em comunidades indigenas
sejam interna ou externa a sua respectiva comunidade na seguinte area, a enfermagem,
nutricdo, pedagogia e na educagdo. Ainda tem aproximadamente 30 estudantes da aldeia
Umutina que estdo no processo de estudos nos espacos das universidades em diferentes
cursos. Isso mostra um modelo de educacdo escolar orientado para o fortalecimento da

propria educacéo escolar e da cultura tradicional. Um projeto de formacéo que fortaleceu
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as estratégias de acesso aos niveis mais altos da educacdo escolar ndo apenas aos
professores, mas, também aos jovens estudantes (PASEM, 2014).

Neste contexto, a escola tornou-se um espaco de referéncia politica e social de toda
a comunidade Balatiponé-Umutina, discutem os problemas de politicas internas e externas,
de rituais e sociais e, principalmente, a importancia do conhecimento da escolarizacéo para
0 povo Umutina como uma arma de revitalizacdo dos saberes tradicionais.

Os primeiros indigenas profissionais da educacdo que ingressaram em curso de
formacdo especifica para professores indigenas idealizaram e passaram a concretizar o
trabalho a partir da visdo dos indigenas, utilizando e filtrando algo benéfico que favorecem
as praticas dos saberes do povo neste contexto acirrado do mundo moderno.

No entanto, o enfoque na educacdo € um instrumento de fortalecimento e por meio
desta, pretendem restabelecer as praticas culturais “adormecidas” que durante a imposi¢ao
da expansdo do desenvolvimento foram submetidos ao seu modo de vida.

Apesar do intenso transito com outros povos indigenas e o nao indigena em seu
territorio, trouxe perdas e ganhos na luta para despertar e fortalecer a prdpria ordem e a
reafirmacdo étnica ha tempos adormecida. Considerei que ao decorrer dos anos vem dando
resultados positivos no que tange aos aspectos sociais, culturais e linguisticos do povo
Balatiponé-Umutina, dando visibilidade, valorizacdo e fortalecimentos aos saberes e
fazeres tradicionais como os jovens e as criangas fazem o uso continuo da pintura corporal
seja em festividades tradicionais como no dia a dia, canticos na lingua Umutina algumas
criancas ja sabem e conhecem as dancas sdo realizadas no ritual da festa que acontece no
més de abril, artesanatos sdo confeccionados em diversas formas como colares, pulseira
feitas de sementes nativas da regido, anel feito de coco da palmeira tucum, bracelete, cocar
feito de penas de aves silvestre, escultura de madeiras, trangados feitos de fibra de buriti,
tucum e a urubamba e outros elementos de uso diario como em rituais.

E importante reafirmar que a formagéo especifica para os indigenas professores da
aldeia Umutina foi um marco para a reconstru¢cdo das memdrias, dos saberes, dos
conhecimentos da historia dos Umutina, algo de diferencial foi que a formacéo de todos os
profissionais da referida escola Jula Paré se deram em servigo, ou seja, um formato em
formacéo e atuacdo no ambito do espaco escolar da aldeia.

A pesquisa, como ja citado anteriormente, marca aspectos relacionados aos
socioculturais e educacionais do povo indigena Balatipone-Umutina e estdo relacionadas

aos estudos de antropologia que fazem a abordagem da construcdo e reconstrucdo da
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identidade indigena em situacdes ou processos de reelaboracdo cultural, envolvendo,
também as discussdes e reflexdo no que tange a educacdo escolar nos processos de
descolonizacgdo entre os indigenas.

Analisando os acontecimentos que ocorreram no processo da histdria e nos ensino
educativos dos Balatiponé-Umutina, uma relacdo assimétrica, a tragédia lastimavel, a
opressao avassaladora que ocorreu, ha primérdios com 0s wase, 0 povo Balatiponé-
Umutina conquistou grande avango, 0s ancides tiveram e continuam tendo a sabedoria e
estratégias que parte da ancestralidade indigena Umutina. A ressignificacdo das préaticas
dos saberes ¢ um marco histérico que alimenta a vida e garante a manutencéo, a valorizacéo
nas dimensdes social, territorial, econdmica, ambiental e educacional.

Portanto, os Balatiponé-Umutina e os professorees tem uma visao que é inevitavel
transitar esses universos indigenas e 0 ndo indigenas, no entanto, se os saberes tradicionais
como mencionado anteriormente forem transmitidos para as novas geracoes, eles tornaréo
conhecedores e protagonistas da sua propria histéria e de seus valores, esse dialogo
possibilita vislumbrar novas veredas e perspectivas futuras afirmativas da identidade étnica
Balatiponé-Umutina.

A veracidade do estudo esta nos relatos dos ancides, que sao fonte de sabedoria e
trazem consigo a memdria, indigenas professores da escola Jula Paré que carregam a ardua
missao de ensino num contexto de ensino aprendizagem no processo da interculturalidade,
expressam seus anseios que se mesclam aos avangos positivos, experiéncias de préaticas
pedagdgicas inovadoras, a valorizacdo, fortalecimento e da visibilidade das praticas dos
saberes tradicional, a resisténcias dos discentes, 0 apoio e a auséncias em certos momentos
dos pais no processo escolar, os gargalos que tem que enfrentar diante ao sistema
educacional e os desafios a serem enfrentados no presente e o futuro. Destaco a
convivéncia, a observacao e atuacao participante nesse processo de construcdo que foram
esséncias e a minha maior fonte. Apresenta a vivéncia, convivéncia e a transcendéncia em
diferentes espacos de intercambios culturais com uma diversidade cultural e linguistica
com distintos grupos étnicos em outros paises.

Esses intercambios interculturais visaram uma interacdo e aproximacao de estudos
e didlogos nas tematicas socioculturais e linguisticas de povos indigenas, quilombolas e
maroons, a difusdo dos conhecimentos da diversidade cultural, partindo do Projeto

“Dialogos de Saberes Interculturais Brasil- Suriname” e Projeto “Terra como Principio
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Educativo” que foram uma interacao e promover rede de contatos com os indigenas da
Colémbia.

As fontes bibliograficas contribuiram para vasculhar as informacdes pertinentes
as historias do contato com os indigenas em estudos com as frentes de expanséo e dominio
com o0s ndo indigenas, principalmente os registros realizados pelo etndgrafo Harald
Schultz, e o relatério de expedicdo de viagem de Max Schimdt. Assim, como foram
esséncias as diversas fontes, incluindo dois trabalhos da propria autora, que nasceu e vive
na aldeia Umutina ha 40 anos, e o material produzido pelos estudantes académicos da
graduacdo e da poOs-graduacdo Balatiponé-Umutina na ultima década em diferentes areas
de estudos.

A relevancia estd no fato de ser um registro contado pela prépria indigena
pertencente ao povo Balatiponé-Umutina, sendo uma porta voz através do discurso da
escrita e da oralidade que podera contribuir dando visibilidade, analise e reflexdo a essa
tematica em questdo como forma de ampliar e quebrar barreiras de paradigmas enraizadas
em nossa sociedade, quando a pauta é indigena, e que ha diferente saberes existente.

A tese resulta-se de um processo longo e anterior a0 meu nascimento, um processo
compartilhado de ensino aprendizagem, ressalto que parte do que foi pesquisado e escrito
anteriormente sdo reelaborados, especialmente as experiéncias internas e externas a aldeia.
E pertinente, enfatizar que parte da narrativa foi feito em conjunto uma companheira
essencial, a minha irmd@ Edna Monzilar, os interlocutores indigenas professores que
residem na referida aldeia, estes dedicam nessa ardua e saborosa misséo de ensinar.

Nesse sentido, o formato tem um diferencial de producdo da escrita que parte da
concepcdo de estudiosos e pessoas indigenas, um modelo que revelam outras formas de
pensar 0 mundo, os distintos saberes, no caso particular os Umutina, quebrando paradigmas
existentes, instigando novas reflexdes e posturas sobre a natureza e o conhecimento, as

relagdes do sujeito e o objeto em distinto contexto.

No contexto atual, a historia pode ser contada pelo olhar da prépria indigena, na
versdo do pensamento indigena. Antes, o indigena era o objeto da pesquisa, na conjuntura
presente torna-se o proprio sujeito de narrar, escrever, construir e reconstruir, sendo o
protagonista da historia indigena. A importancia dos conhecimentos de outros grupos

étnicos veio aumentar os conhecimentos e fortalecimentos dos saberes indigena.
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De tudo que presenciei as observacdes, as experiéncias e a aquisicdo dos
conhecimentos que tive do mundo dos wase pude perceber que tudo vale apena, filtrar
aspectos bons das teorias para agregar valores que seja benéfico para o fortalecimento dos
conhecimentos tradicionais, por tudo que vivi e vi ndo deixei de ser indigena, existe a
possibilidade de transitar esses dois mundos. O povo indigena tem que viver os dois
mundos. A afirmacdo da identidade étnica Umutina supde a reconstrucdo de praticas
culturais e das cosmologias ancestrais em ambientes marcados pelo conflito e violéncia.
Uma luta constante, que no nosso caso, encontrou nas praticas escolares um aliado
importante e isso foi para nds uma importante aprendizagem Umutina.

Quero finalizar esta tese com um belissimo poema na lingua Umutina, elaborada
pelainspiracéo do professor mestre indigena, o Marcio Monzilar Corezomaeé, que apresenta
o lugar de onde venho e da fala, um paraiso onde se ouve os mais belos sons e a suavidade

do natural e o sobrenatural.

Imi Umutina — Balatiponé

Imi Umutina-Balatiponé

IXipa imotd Umutina.

Remot6 abiold, baripd, urixa.

Imi imot6 pitukwéa makewa: inyanzé za, ryokoré, zati, haré. Baripd, urixa
ekimolo olaripd, Xopd haré makewa aloaré, oloaré, oze, poru, zaruto.
Abiold kurikd ekimolo Elotinoparé haré makewa tipory, waripd,
alarekoré.

Ih6 haré, zati. Imi ij6 utio, zarokwakwa, humataka.

Zaket6 iho haré oru, zati oru, jukuparika, jukuput(,,jolorokwa. Embotoka
alaporé, ajipousipa, hube, pareo, arem6, remati: xuare, bolo, rakikano,
miamolokwa.

Remati Ajikwuita okopd, botorikaré okopo, joiwa okop6 barip6.

kakuri urixa remati aka aluikanu okopd, hutapu, barixi. Urixa remati
ameta rakeamani.

Remi helotuxixi zati boé, haré oloaré.

Remi matati: lorund, Yuri, kuriokd, katama, jekiring, akokond, mixinose.
Umutina- Balatiponé pitukwa.

Urixa otoparé. Baripd jula pare. Abiol6 bolorié.

Sou Umutina-Balatiponé

Sou Umutina Balatiponé.

A minha casa fica na Terra Indigena Umutina.

Na nossa terra ha muitas criangas, homens e mulheres.

A minha terra é muito linda: tem muitas arvores, passaros, bichos e
peixes.

Os homens e as mulheres pescam no rio Paraguai e Bugres onde tem
muitos pintados, caxaras, dourados, jaus, bagres. As Criangas pescam no
rio Dezoito, onde tem muitos lambaris, piaus, peraputangas.
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NOGs alimentamos principalmente de peixes, caca. Na minha roca tem
muita mandioca, banana, milho.

Gostamos de comer peixe assado, carne de bicho assado, farinha, beiju,
Xixa.

Com as penas da arara, papagaio, gavido, mutum, jacu, pato silvestre
fazemos braceletes, diadema, cocar, brincos.

Dos dentes da onca, queixada, catete, fazemos os colares dos homens.
Os colares das mulheres sdo feitos de sementes, dentes de jacaré, quatis,
macacos. As mulheres fazem as saia de fibra de algodéo.

As nossas pinturas corporais simbolizam animais como tamandué-
bandeira e peixe caxara.

Temos vérias dancas que sdo: lorund, Yuri, kurioka (danca da flauta),
katamd (danca do Martim-pescador), jekirino (danca da andorinha),
akokond (danca guerreira), mixinosé (danca do velho sobre a esteira).
Somos um povo bonito e valente, descendentes dos antigos guerreiros
Umutina-Balatiponé.
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