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Resumo

O foco desta dissertacdo sdo as relagbes que compdem o extrativismo da castanha-
da-Amazbnia (Bertholletia excelsa) e as formas como as familias Apurind da Terra
Indigena Km 124 habitam e compartilham os castanhais. O trabalho explora as
descri¢cBes e 0s conceitos que emergiram das excursdes de coleta que acompanhei
— por entre trilhas que conectam ndo apenas castanheiras, mas multiplos modos
de conviver na floresta. Abordadas em exposi¢fes narrativas que adquirem sentido
no ato de percorrer os caminhos (conhecidos por “piques”), as excursdes revelam
diferentes modos de socialidade implicados na atividade extrativista, tida como de
fundamental importancia por esse coletivo apurina.

Palavras-chave: extrativismo, castanha-da-AmazOnia, Bertholletia excelsa,
Apurind

Abstract

The focus of this thesis is the relationships that make up the extraction of the
Brazilian nut (Bertholletia excelsa) and the ways in which the Apurind families
who live in the Km 124 Indigenous Land inhabit and share the forests where
Brazilian nut trees grow (called “castanhais”). It explores the concepts and
descriptions that emerged during collection journeys | accompanied, which are
addressed in a narrative whose sense is created by the act of walking the trails
(known as “piques”). These trails connect not only the trees to one another, but
also the multiple ways of coexisting in the forest. The collection journeys reveal
different modes of sociality implicated in the extractive activity, considered of
fundamental importance by this Apurina collective.

Key words: extractivism, Brazilian nut, Bertholletia excelsa, Apurind



Observacodes preliminares

Essa dissertacdo € composta por duas partes. A primeira contém quatro ensaios
etnograficos designados “piques”. Dentro do “Pique do Wilson”, ha duas subsecbes
intituladas “Mangas”. Pique e manga quando em itlico referem-se, portanto, aos
excertos que compde a primeira parte da dissertacdo e podem ser lidos como
correlatos a capitulos e subcapitulos, respectivamente. Para auxiliar o leitor a
acompanhar a sobreposi¢do das historias que compdem 0s piques e as mangas,
faco remissdes em notas de rodapé. Nelas eu padronizei “Cf.” para “conferir’
determinado excerto, e indico a paginacdo. A segunda parte divide-se em
capitulos e as remiss@es internas aos pigues e as mangas mantem o mesmo formato

descrito acima.

Opto por designar o fruto da Bertholletia excelsa como castanha-da-Amazénia,
muito embora na literatura (e nas mercadorias) apareca ora como castanha-do-
para, ora como castanha-do-brasil — como é também conhecida no mercado
internacional, isto €: Brazilian nut. E se assim faco, € apenas como um tributo ao
bioma que a acolhe. Se as designa¢des aqui mencionadas estdo em disputa em
variadas arenas, saio pela tangente ao me esquivar desse debate: na maioria das
vezes designo “castanha”, tal como fazem meus interlocutores.

Etnbnimo

utilizo o epiteto Apurina para me referir ao povo — que se autodenominam povo
Pupykary -, tal como sdo reconhecidos (e se reconhecem) na arena publica e na
literatura. Vérias das vezes utilizo a referéncia a Terra Indigena Km 124 (isto é,
designo “os Apurind da Terra Indigena Km 124”) para fins didéaticos, ou seja,
evidenciar o recorte desta pesquisa. O que sugiro € que quando, por ventura, 0
texto trouxer uma formulacéo generalista como “os Apurind”, leia-se 0s “0s grupos

de individuos concretos com quem me relacionei”.



Italico e grafia

os demais trechos em italico se referem aos termos na lingua apurind. Quanto a
isso, cabe informar que ha duas grafias da lingua apurind em disputa. O que eu
utilizo é o sistema ortogréafico elaborado por Sidney Facundes (2000), mas muitas
vezes nas citacdes a que recorro, 0s termos na lingua aparecem grafados segundo
a proposta de reformulacédo da ortografia, elaborada por Ferreira (2013). A opcéo
pela grafia de Fagundes visa a padronizagdo, uma vez que 0s meus conhecimentos
sdo insuficientes para avaliar as referidas propostas. Assisti 0s professores e
professoras apurind expressarem sua insatisfacdo publica quanto a esse impasse
linguistico durante a VI Assembleia Geral da Organizacdo dos Povos Indigenas
Apurind e Jamamadi — OPIAJ, que ocorreu em maio de 2019. Nessa ocasido, eles
pontuaram que 0s poucos materiais didaticos na lingua disponiveis (oriundos de
projetos de revitalizagdo linguistica e cultural) apresentam ora um, ora outro
sistema ortografico, o que causa confusdo e dificulta o aprendizado da escrita da
lingua materna. Espero, sinceramente, que os envolvidos levem os efeitos desse
impasse em considera¢do e cheguem a um consenso.

Aspas

Trata-se de excertos transcritos dos relatos, conversas e entrevistas que foram
registrados em caderno de campo, gravador digital ou camera filmadora. Eu utilizo
esse recurso quando empresto expressdes dos meus interlocutores. As sentencas
entre aspas buscam dar fidelidade as expressdes proferidas por eles, expressando
a riqueza das formas narrativas e do potencial discursivo.

“Manhe” refere-se a indigena, mae de Cassimiro e “Manhé” a aldeia. “Kamapa”
refere-se a indigena, prima de Manhe e “Camapa” a aldeia.

A partir da sessao intitulada “Condi¢c8es de pesquisa: uma pequena etnografia”, tal
como indica a na nota 35, padronizo Estrada e Rodovia Federal em caixa alta para
me referir a BR 317.

Utilizo indistintamente masculino e feminino para falar de antropélogos ou
antropdlogas, e também leitor ou leitora, inspirada na iniciativa de Borges (2012),
“como forma de sublinhar um problema politico que perpassa nossas formas de



perceber e narrar a histéria e o presente da disciplina” (p. 471). Por vezes sublinho
ambos o0s géneros, como no caso de: castanheiros/as quando trato de um
determinado coletivo.

Na primeira parte desse trabalho intentei escrever de forma a preservar o tempo
passado considerando o tempo de minhas vivéncias em campo. Todavia, nos
piques e mangas, 0 tempo passado e o tempo presente se imbricam. O narrador
(ou a narradora) ora aparece no plural, ora no singular. Essa imprecisdo remete as
situagOes narradas, que por vezes versam sobre atividades coletivas.
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Introducéo

Abrindo o pique

Proliferam novas e atualizam-se velhas variagdes em torno de uma antiga
pratica, a qual chamo, em uma simplificacdo que essa etnografia pretende
extrapolar um pouco, de extrativismo. Esta dissertagdo apresenta uma etnografia
das relacdes que compdem o extrativismo da castanha-da-Amazonia (Bertholletia
excelsa), tal como € realizado pelos Apurind que vivem na Terra Indigena Km 124.

Para além de sua importancia econémica, a atividade extrativa da castanha
proporciona um dos acontecimentos sociais e familiares mais fundamentais para
esse coletivo apurind. O presente trabalho dedica-se a explorar os rendimentos
conceituais e descritivos das excursdes de coleta que acompanhei e que revelam
diferentes modos de socialidade imbricados na atividade extrativista e nas praticas
associadas.

Os Apurind — que se autodenominam povo Pupykary —; habitam ha tempos
imemoriais os afluentes da regido superior do Médio rio Purus: dos rios Sepatini e
Pacid ao rio laco, além dos rios Acre, Ituxi e Endimari (Schiel, 2004). A histéria
desse povo e dos demais coletivos indigenas do Purus (bem como da regido do
gue hoje é o Estado do Acre) foi fortemente marcada por conflitos territoriais e
pela violéncia que tantas vezes caracterizou o estabelecimento da industria
extrativa do latex e a abertura de seringais.

Acrescenta-se a esse contexto uma especificidade. Duas das Terras
Indigenas habitadas pelos Apurind se encontram interceptadas pela rodovia federal
BR 317, que liga Rio Branco ao municipio amazonense de Boca do Acre, situado
na margem direita do rio Purus. As Terras Indigenas (TI) “Apurind do Km 124 BR
317"t — o nome da TI faz referéncia ao trecho da estrada que “corta”, como dizem
regionalmente, o territério indigena — e “Boca do Acre” — conhecida também por
“Km 45” — possuem um histérico comum, tanto em razdo dos lagos de parentesco
entre as familias que nelas habitam, quanto pelos impactos causados pela BR 317.
Como informa o mapa 05, hoje ambas as Terras Indigenas se encontram

Y Irei me referir a Terra Indigena “Apurind do Km 124 BR 317” como “Km 124", tal como os Apurina
o fazem.



parcialmente ilhadas em meio a fazendas destinadas a pecuéria extensiva. Tais
fazendas avancam sobre seu territorio e, ao fazé-lo, poluem os lencois freaticos e
promovem o0 assoreamento de igarapés e nascentes que abastecem 0s grupos
domésticos. O movimento indigena regional luta h& dezessete anos junto aos
orgdos responsaveis pelo cumprimento da compensacdo ambiental e social
referente aos passivos da instalagdo e parcial pavimentacdo da rodovia federal.
Impasse que, todavia, segue sem resolucao.

E, portanto, em razdo desse historico e das consequéncias da instalagio da
rodovia nessas Terras Indigenas, que esses Apurind sdo conhecidos regionalmente,
e pelos demais Apurind, como “os Apurind da BR” — ou os “Apurinad da estrada”.
Entretanto, ndo é apenas pelos efeitos causados pela BR 317 que os Apurind sdo
lembrados. Em ambas as Terras Indigenas, populacbes (ditas) naturais de
castanheiras sdo densamente distribuidas e grande parte das familias Apurind
pratica a coleta de seus frutos e comercializa sua producdo com atravessadores
que transitam pela rodovia.

Durante o “inverno amazbnico™, a “quebra da castanha” constitui,
portanto, a principal atividade dos habitantes dessas Terras Indigenas. E a época
em que eles se deslocam para as areas mais centrais da floresta em busca das
valiosas améndoas. Participam do trabalho homens, mulheres, criancas e idosos.
A conservacdo da floresta dentro dos territérios indigenas permite a reproducao
da espécie e a abundancia do recurso, que tem uma importancia significativa na
economia extrativista dos indigenas das duas Tls. Pode-se afirmar, considerando o
seu valor econdmico, que a castanha constitui a principal fonte de renda provinda
da floresta. E durante a safra da castanha que os indigenas acumulam um capital
consideravel, seja para o consumo de bens (relativamente) durdveis, como
eletrodomésticos, roupas, sapatos, ferramentas, espingardas, celulares, etc., seja
para saldar dividas com os “patrdes” — como eles denominam, em alguns casos, 0s
compradores de castanha.

Sem diminuir a importancia da atividade extrativa da castanha na economia
doméstica desses coletivos Apurind, o interesse dessa pesquisa se volta para os
momentos de socializagcdo proporcionados por essa atividade. Entre dezembro e
marco, ha situacdes em que as familias deixam a beira da BR 317 (onde estdo

2 Como é chamado, regionalmente, ou na Amazonia Meridional, o periodo de maior incidéncia de
chuvas — entre novembro e abril, aproximadamente.

3 Como é conhecida regionalmente a atividade do extrativismo da castanha em razdo das técnicas
utilizadas, tal como veremos na primeira parte deste trabalho.



instaladas as casas indigenas) e o trabalho por diarias em fazendas vizinhas para
perambular em meio a uma malha de caminhos abertos na floresta, conhecidos
por “piques” e “mangas™. Tais caminhos conectam as castanheiras e dao, por
vezes, acesso a acampamentos intermitentes, chamados de “centros”. Os centros
sdo os locais onde os Apurind estabelecem acampamentos no interior dos
castanhais; neles, grupos domésticos se relacionam em diferentes arranjos.

Sdo notaveis as semelhancas do historico da ocupacao territorial e sua
relagdo com o trabalho extrativo nas Terras Indigenas Boca do Acre e Km 124. Mas
é importante que o recorte dessa pesquisa fique claro. Embora eu atue
profissionalmente em ambas as TIs, decidi mobilizar esforcos para etnografar e
analisar as relacGes que se estabelecem na coleta e na comercializacdo da castanha
realizadas por parentelas Apurind da Terra Indigena Km 124. Na sessdo intitulada
“CondigBes de pesquisa: uma pequena etnografia”, que encerra essa Introducéo,
eu apresento as motivagdes para a elaboracdo do projeto de pesquisa que deu
origem a dissertacdo, e a trajetéria de sua construcdo e negociacdo junto as
liderancas e aos interlocutores Apurind. Cabe adiantar que esta dissertacdo € o
resultado de multiplas interacBes, muitas das quais excedem a minha trajetoria
como pesquisadora no ambito do mestrado. Nesse sentido, foi preciso de saida
langar luz sobre o meu percurso profissional, que foi o que permitiu minha
aproximagcdo com o tema e determinou algumas possibilidades e escolhas
metodoldgicas.

Ainda na Introducédo, na sessdo intitulada “Notas preliminares sobre 0s
Apurind do Médio Purus”, segue uma caracterizacdo mais geral dos Apurina e da
regido na qual essa pesquisa se insere. Aqui cabe um breve paréntese. Dada sua
populacdo bastante numerosa e a multiplicidade de arranjos locais e repertorios
familiares distintos, elaborar qualquer formulagdo monolitica do que seria a cultura,
o modo de vida ou a organizacdo social Apurina, incorreria no equivoco de nédo
levar a sério essa diversidade. Esse exiguo topico visa, portanto, tdo somente
introduzir o leitor no universo apurind, tal como figura na literatura que enfoca
esse coletivo. Ndo obstante, ao longo da dissertacdo, aléem do material por mim
coletado e das narrativas partilhadas pelos meus interlocutores, aciono leituras
secundérias. Por meio delas pude situar certas falas, comparar ou problematizar
guestdes que encontrei na literatura etno-historica e etnoldgica sobre os Apurind

4 “Piques” designam as trilhas principais; “mangas” designam as trilhas menores, secundarias aos
“piques”.



e/ou sobre o extrativismo da castanha, e dialogar com pesquisadores que se
debrugaram sobre o tema.

Na secéo subsequente, designado “Ecologia da castanheira e seus embates”,
introduzo os aspectos gerais da ecologia da Bertholletia excelsa, relevantes para a
melhor compreensdo dos debates contemporaneos sobre a importancia
socioambiental da espécie. Ademais, suas notaveis caracteristicas fisicas e
biol6gicas mobilizam discussées no ramo da ecologia, da genética e da
etnoarqueologia, bem como conversas e reflexfes entre os meus interlocutores.
Quando necessario, estabeleco comunicacdo com a literatura ecoldgica a que tive
acesso para auxiliar na descricdo etnografica.

Apresentadas as sessdes que integram a Introducao deste trabalho, é preciso
explicar como a dissertacdo estad organizada e discorrer sobre as escolhas
metodoldgicas e estilisticas.

A etnografia estd embasada em dois eixos de descricdo e anélise,
organizados em duas etapas, ou partes.

A primeira parte é composta por um preadmbulo e trés ensaios etnograficos,
designados piques.

“Nos caminhos da BR 317” — o preambulo que da inicio a essa parte —
descrevo o trajeto viario de quem sai de Rio Branco em dire¢do a Boca do Acre,
passando pelas aldeias Manhé e Camap& - onde vivem meus interlocutores
quando ndo estdo acampados em seus castanhais. Ao retratar a paisagem a beira
da BR 317, busco a um s6 tempo ambientar e advertir o leitor com relagdo ao
contexto de precariedade que desafia os habitantes da Terra Indigena Km 124. No
entanto, se a historia da BR 317 leva vantagem nos poucos registros disponiveis
sobre as parentelas Apurind que habitam suas margens, nesta dissertagdo ela s
interessa na medida em que se entrelaca as histérias de vida dos meus
interlocutores e das castanheiras, e ndo sera sistematicamente recuperada.

Nos piques, descrevo e analiso modalidades de coleta e convivio nos
castanhais, ao percorrer as trilhas que carregam o nome de seus donos: Cassiano,
Wilson e Maria. E preciso deixar claro que as excursdes de coleta aqui retratadas
ocorreram durante um mesmo campo, realizado entre janeiro e fevereiro de 2019.
Ao tomar como fio condutor o extrativismo da castanha e confiante de que “a
descricdo etnogréfica € o dom mais importante de nossa disciplina” (Tsing, 2019,

® Na Terra Indigena Km 124, as familias habitam casas em estilo regional dispostas ao longo da
rodovia federal BR 317, na parte em que esta intercepta a Tl. As comunidades estdo organizadas
nas aldeias Manhé e Camapa.



p. 92), apresento narrativas que colocam sob suspeita a nocdo de que essa
atividade resultaria em um conjunto de procedimentos com fins objetivos, tal como
a comercializagdo das améndoas.

Conforme se extrai dessas narrativas, veremos que um castanhal ndo se
resume a um lugar repleto de castanheira. Dessa forma, 0s piques aqui
apresentados ndo entrelagcam apenas castanheiras, mas encontros de vidas em
meio a floresta. Isso porque sdo muitos os sentidos contidos no extrativismo da
castanha. A rotina no interior da floresta é bastante diversa daquela vivida nas
aldeias Manhé e Camapa. No castanhal, os Apurind coletam uma por¢éo de frutos,
cascas, ervas medicinais, cip0s, cagam, pescam, visitam barreiros, igarapés e
lugares significativos, como aldeamentos antigos ou locais onde ocorreram
acontecimentos singulares. No castanhal, os Apurind interagem, contam e ouvem
historias, desenvolvem técnicas e habilidades, se ajudam e se relacionam com uma
porcdo de sujeitos visiveis e invisiveis que habitam e cuidam dos ambientes
florestais.

As evidéncias etnograficas apresentadas e discutidas nos piques informam
parte da l6gica por meio da qual os Apurind da Terra Indigena Km 124 organizam
o territério que habitam® e estabelecem os dominios dos castanhais manejados’.
Vale adiantar que, embora ndo exista uma regra formal ou lei geral de propriedade
dos castanhais, estes ndo sdo considerados de usufruto coletivo. No decorrer da
explanagéo, ficard claro que os seus dominios sdo determinados pelos cuidados
dedicados pelas familias indigenas, ou seja, estdo imbrincados as histérias de vida
de seus/suas donos/donas: aqueles/aquelas que abriram e cuidaram dos piques.

Gostaria de explicitar que meu proposito nunca foi o de forjar um objeto
de andlise rigido e bem demarcado, o que justifica certa imprecisdo na
circunscri¢ao dos temas especificos dos quais tratam os piques. Nesse sentido, cabe
a mim valorizar as descrigdes e sublinhar o carater marcadamente ensaistico que
dé forma & exposi¢do. Para compor o texto etnogréfico, opto, sobretudo, por trazer
as experiéncias vividas junto aos meus interlocutores. Rumo ao interior dos
castanhais, a composi¢ao etnografica explora os encontros, conversas e reflextes

& A confluéncia dos sentidos de habitar e cuidar é central para os meus interlocutores quando
pensam e agem sobre o seu territdrio, o que buscarei revelar no decorrer dos piques. Por ora, tomo
0 conceito inspirada na proposta de Ingold (2015 [2011]) que reinsere no “habitar” o movimento e
a producgdo. Habitar, nesse sentido, extrapola o residir: € se movimentar por e agir em caminhos
na vida.

" Como informa o Mapa 01, na Terra Indigena Km 124, os castanhais manejados estdo localizados
tanto de um lado como de outro da BR 317. De acordo com 0 mapeamento participativo, ha muitas
castanheiras que ainda ndo foram exploradas, portanto, novos piques, mangas e centros podem
ser formados.



gue entretive com os meus interlocutores e que implicam os desdobramentos
analiticos formulados. Afinal, a experiéncia antropolégica ensina que é no convivio
e em dialogo gque se constituem as possibilidades de conhecimento.

Os piques foram concebidos para serem lidos em sequéncia; em razao disso,
aparecem ordenados de forma cronoldgica. Todavia, cabe indicar (ou sugerir) que
€ em composi¢do que os piques formam um conjunto atrativo: as histérias se
complementam, as descricdes se sobrepdem e 0s acontecimentos e encontros
retratados comunicam-se uns com os outros, de forma que se exige atengdo do
leitor. As remissdes internas indicadas nas notas de rodapé, as referéncias aos
mapas e o recorte dos diagramas de parentesco visam auxiliar nas costuras. Na
primeira parte da dissertacdo, portanto, as descri¢cdes etnograficas e as formulaces
etnoldgicas se imbricam propositalmente — e juntas ddo sentido ao texto. Ou foi
essa a tentativa, cujo éxito, evidentemente, cabera ao leitor avaliar.

Integram o “Pique do Wilson” duas mangas”. Estas funcionam como
subsecBes ou ramificacbes que ampliam ainda mais o escopo das interacdes
presentes no extrativismo da castanha; interacdes que sdo indissociaveis das
relacbes de longa duragdo que os Apurind mantém com a floresta.

Na “Manga da Historia do Palheiral” busco abordar e analisar os lacos de
parentesco e aliancas que conectam as parentelas, contextualizando-os ao longo
das sucessivas mudancas na ocupacao territorial regional que marcam a memoria
dos meus interlocutores — principalmente a de um ancido, chamado Cassimiro, que
me levou até a localidade onde esteve instalada a antiga maloca do Palheiral. Essa
historia, tomada a partir de depoimentos situados e parciais, contribui para a
compreensdo das circunstancias que fizeram com que os castanhais passassem a
assumir um lugar produtivo na composicdo dos coletivos atuais. Mais do que isso,
nesse excerto demonstro, a partir da perspectiva do ancido e da leitura de
documentos oficiais, que os castanhais configuraram um ingrediente a mais na luta
pela garantia do usufruto de parte do territorio tradicional.

Na “Manga da “Casa dos seres invisiveis™ aprofundo a investigacdo sobre
as relacdes estabelecidas entre os Apurind e multiplos entes, que orientam
prescri¢Bes e condutas relativas a dindmica da vida florestal. Entes ou sujeitos que
sdo (e, como veremos, devem ser) considerados pelos meus interlocutores quando
realizam a coleta da castanha e praticas associadas, como a caga, por exemplo.
Para tanto, estabeleco um didlogo entre o material etnografico e a literatura
contemporanea que trata, ainda que de maneira incipiente, do xamanismo apurina

e dos relacionamentos transespecificos.



A segunda parte da dissertacdo é composta por dois capitulos que visam
subsidiar uma leitura qualificada das dindmicas envolvidas na comercializagdo da
castanha na Terra Indigena Km 124,

No primeiro capitulo, efetuo uma breve reconstituicdo histérica da
ocupacdo ndo indigena da regido onde esta pesquisa se insere, dando énfase ao
estabelecimento da industria extrativa do latex e aos arranjos do sistema de
trabalno nos seringais. Para tanto, escolhi buscar referéncias em etnografias
engajadas na complexidade das redes de relagdo nos seringais, voltadas ao dia a
dia das colocagfes e a convivéncia ora cordial, ora conflituosa entre seringueiros,
patrdes e coletivos indigenas. Afinal, é verdade que os fluxos comerciais
estabelecidos na economia da borracha serviram, desde o inicio, a producéo e ao
escoamento da castanha-da-Amazoénia, e o sistema de aviamento sobrevive, ainda
gue sob novos contornos, Nos arranjos comerciais vigentes.

O segundo capitulo aborda brevemente o0s aspectos gerais da
comercializagdo da castanha, ao destacar os atores envolvidos, relatar como sdo
negociadas as améndoas e caracterizar o escoamento do produto coletado pelos
Apurind da Terra Indigena Km 124. Sinaliza-se também a crescente valorizagédo do
extrativismo amazénico e das (assim chamadas) cadeias de valor da
sociobiodiversidade por parte de diversos atores, que agem, grosso modo, em prol
das “economias sustentaveis”. O foco se dirige, evidentemente, para a castanha,
gue pode ser considerada o principal produto extrativista florestal ndo madeireiro
da regido Amazonica e constitui uma das principais fontes de monetarizacdo das
populacdes tradicionais e indigenas da regido (Imaflora, 2016). A relacao entre uso
dos recursos naturais, economia e sustentabilidade informa a projecdo geopolitica
gue o territério amazonico (principalmente as areas protegidas®), em um contexto
mundial de mudancas climaticas, produz e mobiliza.

Nas “ConsideracBes Finais — Meu castanhal vai até onde meus bracos
alcangam” retomo alguns aspectos discutidos ao longo da dissertagdo, em especial
a producédo dos caminhos que conectam as castanheiras e formam uma malha de
linhas e relagdes floresta adentro. Abordo a nogdo nativa de kemapury (termo para
caminho) com o intuito de discutir a relevancia da mobilidade terrestre para os

8 No Brasil, segundo o decreto n. 5.758, de 13 de abril de 2006, que institui o Plano Estratégico
Nacional de Areas Protegidas, o conceito de “area protegida” equivale as Unidades de Conservagio,
as Terras Indigenas e Territorios Quilombolas. Para uma compreensdo propriamente antropolégica
das areas protegidas definidas como instrumento de politica ambiental brasileira, ver Barretto Filho
(2001).



Apuring, central para a persisténcia de seu modo de vida. Porque, no caso dos
meus interlocutores, a mobilidade terrestre € favorecida principalmente na
oportunidade da coleta dos frutos das castanheiras, atividade praticada com
entusiasmo.

Notas preliminares sobre os Apurind do Médio Purus

O objetivo desta se¢do é apresentar uma sistematizacdo de informacdes basicas e
gerais sobre os Apurind e o Médio Purus a partir da revisdo de fontes bibliograficas
historicas e etnohistdricas. Ao longo da primeira parte da dissertacdo, estabeleco
comunicacdo entre o material por mim coletado e a literatura etnoldgica dirigida a
esse coletivo. E importante destacar que quase ndo ha registro de bibliografia
antropoldgica sobre os Apurind da Terra Indigena Km 124 fora do ambito dos
documentos oficiais, como aqueles referentes ao processo de demarcacdo e 0s
estudos vinculados ao licenciamento ambiental da BR 317. A exce¢do é a recente
dissertacdo de Alves (2018), dedicada a anélise de uma “maloca das medicinas”,
instalada dentro da Terra Indigena Km 124, que foi gerenciada por um pajé
conhecedor das plantas medicinais. Teco, igualmente, alguns comentarios a
respeito desse trabalho no decorrer dos piques.

Os Apurina — povo que faz parte da familia linguistica Aruak, do ramo Purus
- habitam ha& tempos imemoriais os afluentes da regido superior do médio rio
Purus. Embora existam registros de que “os Apurind mantiveram contatos
esporadicos com comerciantes bolivianos e peruanos durante a primeira metade
do século XIX” (Link, 2016, p. 97), foi apds a instituicdo da indUstria extrativa da
borracha na regido que os Apurind se inseriram em uma nova rede de relacfes e
passaram, em maior ou menor escala, a se engajar ativamente na coleta do latex
e, e alguns casos, da castanha. A expansdo da exploragdo da seringa levou o rio
Purus a categoria de uma das regifes mais produtivas da Amazbnia nas duas
Gltimas décadas do século XIX, o que ocasionou um abrupto povoamento de suas
margens. Segundo Euclides da Cunha (2003 [1906]), este rio chegou a ser a
principal rota de escoamento de borracha e foi necessaria apenas uma década para
povoar o seu vale — entre os anos 1870 e 1880 (Schiel, 1999, p. 45).

Existe um acervo bibliogréafico consideravel acerca da historia de ocupacao
do rio Purus pelas frentes extrativistas a partir de meados do século XIX



(Fernandes, 2018) que oferece informagdes sobre 0s contatos estabelecidos entre
0s nao indigenas e os povos indigenas que habitavam a regiao®.

Em muitos desses registros histéricos, os Apurind foram retratados como
coletivos ribeirinhos, que viviam a beira ou nas cabeceiras dos rios Sepatini, Pacia,
laco, Acre e Ituxi, tributarios do Purus®. No entanto, estudos etnogréaficos recentes
mostram que seus aldeamentos estavam, de fato, instalados ao longo de afluentes
menores, na maioria das vezes em areas mais centrais de florestas altas de terra
firme. Ainda que os afluentes do Purus fossem amplamente acessados, a
mobilidade entre diferentes assentamentos apurind se dava principalmente por
caminhos terrestres (Virtanen, 2015), que conectavam as pequenas aldeias
espacadas em uma vasta regido. Os caminhos terrestres ha muito usados pelos
Apurind, nos quais ocorriam o transito de grupos locais, foram, inclusive,
aproveitados pelas frentes de expansdo extrativista e serviram as rotas de
penetracdo dos seringais (Idem).

O que se extrai das informagdes contidas nos registros histéricos, portanto,
é que devido a forma de organizagdo social fundamentada em unidades sociais
autdbnomas, e por serem numerosos e dominarem um amplo territorio & época da
chegada dos ndo indigenas, grande parte da populagdo apurina se envolveu, ora
na extracdo direta da borracha (e em muitos casos, da castanha), ora no
“provimento de comida para os seringueiros, através da producdo familiar da
farinha, ou ainda na extragdo de lenha para os barcos a vapor” (Lazarin, 1981, p.
21). N&o pretendo afirmar, com isto, que as relagdes estabelecidas entre os Apurina
e 0s seringueiros e seringalistas foram sempre pacificas.

® A partir da leitura da tese do historiador Rogério Link (2016), entrei em contato com parte das
informacdes etnograficas dirigidas aos Apurina neste periodo, presente nos Relatérios de Provincia,
entre os quais, destaco: o relatério da expedicdo de Silva Coutinho, realizada no ano de 1862
(Coutinho, 1862); os registros de Willian Chandless, redigidos entre os anos de 1864-1865
(Chandless, 1949 [1864]); os relatos do coronel Labre, de 1872 (Labre, 1872 apud Rocha, 2016); a
descricdo do etnélogo alemdo Paul Ehrenreich, de 1888 (Ehrenreich, 1948 [1891]); o relatério do
americano Joseph Steere, que fez pelo menos duas viagens a regido (Steere, 1949 [1901]); e por
fim, os artigos provenientes da expedi¢do de Euclides da Cunha, em 1905, no auge da exploracéo
da borracha (Cunha, 2006 [1905]). Em didlogo com esses registros, o autor analisa 0 processo
histérico vivido pelos Apurind em contatos estabelecidos com a sociedade ndo indigena durante o
estabelecimento da industria extrativa no Purus. O detalhamento desse histérico e suas
consequéncias sociais serd recuperado no capitulo que dé inicio a segunda parte dessa dissertacéo.
Cf. “Sobre as cadeias de interesse na Amazonia: da borracha a castanha”.

0 J& pela perspectiva Apuring, a origem do povo se deu em um lugar chamado Kairiko (traduzido
como “casa de pedra”). Segundo conta a histOria, os Apurind sairam de Kairiko com destino a
Yputuxite (traduzido como “terra sagrada”), mas acabaram entusiasmados com as coisas dessa terra,
chamada de Kamaraneruxutu (traduzido por “terra que morre” ou “terra morredoura”), onde
permaneceram. Para maiores informacgdes a respeito do olhar Apurind sobre sua origem, ver Schiel
(2004), Candido (2019), abordado nas considerac¢@es finais deste trabalho.



Assim como os demais coletivos indigenas do Purus (como os Deni,
Paumari, Jamamadi, Jarawara, Suruaha, Hi-Merimd e Banawa), a historia deste
povo foi fortemente marcada por conflitos territoriais e pela violéncia que tantas
vezes caracterizou a abertura de seringais. Os seringueiros organizavam as
chamadas ‘correrias’, expedi¢cdes armadas que cercavam e invadiam as malocas
indigenas a pretexto de retaliar ataques indigenas ou simplesmente para tomar
seus territérios, dizimando seus moradores, mas também aprisionando mulheres e
criangas (Schiel, 1999, Link, 2016, Pantoja, 2008; Iglesias, 2008; Pantoja et al, 2011).
No tempo da instauracdo dos seringais, é verdade que cada pessoa, cada familia
apurind, estando em diferentes lugares, se relacionou com ndo indigenas em
circunstancias singulares e arranjos especificos. Ou conforme sintetiza Schiel:

Os Apurind tiveram inser¢Oes diferentes nos seringais: grupos inteiros foram
mortos, alguns vendiam seus produtos, outros trabalharam como seringueiros;
alguns trabalharam desde o principio, outros tiveram contato com n&o-indios
somente na época dos “soldados da borracha”. As histérias Apurind falam de
massacres, torturas, da experiéncia de terem sido escravos, das relacBes pessoais
de compadrio, das batalhas e guerras pela terra [...].1

De toda a forma, a partir da leitura desse material e dos relatos dos meus
interlocutores, é razoavelmente seguro afirmar que foi por meio do comércio néo
monetizado do latex (e em muitos casos, da castanha) que os Apurind puderam
adquirir bens industrializados, principalmente armas de fogo e ferramentas
metélicas. As relacdes de aviamento praticadas nos seringais — obrigacdo
econdbmica a partir de dividas iniciadas pelo fornecimento de suprimentos
(Almeida, 1992) — passaram a fazer parte de seu sistema de troca. Mais do que isso,
parte das parentelas Apurind constituiram alian¢as por meio de casamentos com
0s seringueiros e relacdes de compadrio que perduram até os dias de hoje.

No entanto, por mais que ao longo do tempo tenham se aliado, casado e
“se misturado”, como dizem, com os ndo indigenas, 0os Apurina “ndo perderam a
independéncia, e nem ao menos deixaram de contar sua propria histéria, nos seus
proprios termos” (Schiel, 2004, p. 354). Nas Gltimas décadas, boa parte do territério
habitado por seus ancestrais foi demarcado devido ao esforco do movimento
indigena regional, do qual eles participam ativamente. Esse processo de luta pela
demarcacdo do territorio e sua posterior efetivacdo contribuiu para que os Apurind
voltassem a se reunir entre si e com 0s outros povos do médio Purus e do estado
do Acre (Fernandes, 2018). Segundo contam — e Schiel (1999) observou -, antes do

11 Texto retirado do portal “Povos Indigenas do Brasil”, no site do Instituto Socioambiental (ISA):
(https://pib.socioambiental.org/pt/povo/apurina/1513). Acessado em outubro de 2017.
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“tempo dos direitos”, muitas parentelas Apurind eram consideradas “caboclas”.*?
Concomitante a luta pela demarcacdo do territdrio e a conquista de direitos
diferenciados, os Apurind se voltaram a retomada de seus rituais, costumes e
praticas tradicionais, e a busca pela revitalizacdo da lingua materna (Link, 2016;
Fernandes, 2018).

Segundo os dados da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) de
2016, os Apurind somam hoje cerca de 10 mil pessoas. Grande parte dessa
populacdo vive entre vinte e sete Terras Indigenas - requeridas, identificadas,
demarcadas ou homologadas - ao longo do rio Purus e seus afluentes e na bacia
do rio Madeira - como é o caso dos Apurind que vivem na Tl Tora, nos municipios
de Manicoré e Humaitad. Ha ainda parentelas apurind no Alto Solim&es, na Tl Sdo
Francisco, no municipio de Santo Anténio do Ic¢4, e na aldeia Mawanat, na TI
Roosevelt, em Rondénia. Muitos Apurind vivem ou transitam nas cidades de Boca
do Acre, Pauini, Labrea, Tapaud, Beruri, Manacapuru, Anori, Manaus e Rio Branco
(Schiel, 1999; Link, 2016; Fernandes, 2018). Os Apurind participam de extensas
redes de parentesco e intercambio ritual e material que atravessam, com maior ou
menor intensidade, todas essas localidades. A utilizagcdo intensiva da lingua
Apurina varia bastante entre as Terras Indigenas e mesmo entre as aldeias, e ainda
gue haja comunidades monolingues, na maior parte prevalece o portugués (Schiel,
1999).

Segundo Céandido Apurina (2017), a divisdo em duas metades - Meetymanety
e Xiwapurynyry - € uma das primeiras coisas que os Apurind se referem quando
falam sobre si:

“Quanto a organizacdo social, um dos primeiros assuntos que os Apurind explicam
sobre seu povo € que ha uma divisdao de metades exogamicas com funcdes sociais
e politicas, que se definem, sobretudo, pelo direito de consumo ou restricdo de
certos tipos de alimentos, pelo direito ao casamento e ao comando da nacéo. Essas
metades denominam-se Meetymanete e Xiwapurynyry. A primeira €
tradicionalmente representada pela figura de Kidty (cobra jiboia) e a segunda por
Wainhamary (cobra sucuriju). Sdo também conhecidas como os guerreiros e 0s
pacificadores, respectivamente. Pertence-se sempre a metade do pai” (p.09).

Conforme se extrai do excerto acima, a divisdo em duas metades clanicas,
ndo € apenas matrimonial, mas também social e politica; e cada metade possui
restricbes alimentares que devem ser seguidas, sob o risco de implicagfes sérias,
como problemas de salde, conhecidos como mapitxiri (Virtanen, 2015). Por ora,

12 “Caboclo” no Acre (e também no Sul do Amazonas) é um termo utilizado como sinénimo de
indio, em distingdo aos ndo indigenas ou migrantes nordestinos. E uma denominagio depreciativa
muito utilizada pela populacdo local, atribuida “aos descendentes de unides conjugais entre povos
nativos e migrantes nordestinos” (Pantoja, M. et al., 2011, p.120).
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limito-me a uma breve introducéo sobre as regras de parentesco apurind, que serdo
melhor discutidas no decorrer dos piques.

Na verdade, ndo pretendo me demorar nesta apresentacdo. Como
mencionei anteriormente, dada sua populacdo bastante numerosa e a
multiplicidade de arranjos locais e repertérios familiares distintos - muitos dos quais
sequer tive contato -, é dificil (e arriscado) circunscrever formulagfes genéricas a
respeito do povo Apurind. Em que pese essa diversidade, atualmente, a unidade
Apurind é autodenominada pelo termo Pupykary, utilizado “como pronome

‘ Aa!

nés’, ‘a gente’, ou ‘nés, indigena

pessoal de primeira pessoa no plural:
(Fernandes, 2018, p. 39). De acordo com Candido Apurind (2019), esse termo
comecou a ser utilizado com mais frequéncia nas Gltimas décadas, pois traz o
sentido de “gente diferente”, servindo como marcador de diferenca étnica, atrelado
a um momento histérico e politico em que o0s Apurind se viram diante de um
contexto de luta por direitos, principalmente territoriais.

Haveria muito a ser dito sobre aspectos culturais, como a prética ritual do
kyynyry (xingané) ou o uso do awiry (rapé) e de katsupari — uma espécie vegetal
da familia da coca —, sobre as narrativas antigas, como a historia de Tsura'®, ou
sobre os diversos modos de viver e habitar apurind — dentro e fora das Terras
Indigenas. Temas que foram abordados e discutidos em alguns trabalhos
académicos, que apesar de ndo serem muitos, tém crescido nos Gltimos anos. Entre
eles, destaco: a pesquisa de Lazarin (1981) junto a grupos familiares apurind que
migraram para cidade de Manacapuru, e que dirige-se a analise das relagbes
interétnicas; a dissertacdo de Schiel(1999) que trata sobre o Posto Indigena
Mariené, instalado no que hoje é a Terra Indigena Seruini/Mariené, a partir da
analise de documentos histéricos do SPI - Servico de Protegdo aos indio; a tese
da mesma autora, uma etnografia sobre o passado, a memaria e a histéria Apurina,
tomada por suas narrativas orais, principalmente da historia de Tsuré (Schiel, 2004),
o artigo da Virtanen (2015), sobre a relacdo entre a organizacdo social e a
mobilidade apurind; o ja citado trabalho sobre o processo histérico vivido pelos
Apurind e as relag@es interétnicas durante o periodo de implantacdo da industria
extrativa no Purus (Link, 2016); a etnografia sobre as plantas e o rogado apurind
junto a um coletivo que habita a TI Itixi-Mitari (Freitas Filho, 2017); a tese de

1% Nas palavras de Apurind (2019) “Tsura é demiurgo do povo Apuring, foi ele quem criou o
universo e tudo que existe nele, por isso é chamado pelos Apurind de “deus™ (p. 26). A historia
do Tsura, por consequéncia, € uma extensa narrativa sobre “o comeco do mundo”. Schiel (2004),
com o apoio de tradutores Apurind, realizou um esforco exemplar de registro desse mito, na lingua
nativa e em portugués.

12



Fernandes (2018) que, segundo o autor, trata sobre “os vinculos relacionais,
historicos e existenciais do Apurind com a terra-floresta” (p.2), principalmente os
castanhais, a partir de suas narrativas miticas e histéricas; a também ja citada
dissertacdo de Alves (2018), e a recém publicada tese de Francisco Céandido
Apurind (2019), que analisa o processo de licenciamento ambiental da BR 317, a
paulatina destruicdo dos lugares sagrados (kymyrury). Lugares que sdo cuidados
por sujeitos florestais com os quais 0s Apurind mantém relacoes.

Na primeira parte da dissertacdo estabeleco didlogo com a referida
bibliografia para situar as redes de relacBes por mim etnografadas, e tecer vinculos
entre a literatura etnoldgica dirigida a esse coletivo e 0s acontecimentos que se
sobrep&em e se conectam no perpassar dos piques. Ao tomar a coleta da castanha
como fio condutor da descricdo etnografica, revelarei adiante as circunstancias
especificas nas quais vivem meus interlocutores que habitam a ameacada Terra
Indigena Km 124. Julguem os leitores por si a pertinéncia da proposta de introduzi-
los no transcorrer da caminhada, caso aceitem meu convite a leitura dos piques
gue seguirdo. Antes disso, porém, é preciso alguns esclarecimentos iniciais a
respeito da ecologia da castanheira e dos debates interdisciplinares que discutem
as caracteristicas desta espécie.

A ecologia da castanheira e seus embates

A castanheira € uma das espécies de arvores mais emblematicas da Floresta
Amazonica, ndo apenas por sua estreita ligagdo com a historia e o destino dos
chamados “Povos da Floresta” — indigenas, quilombolas, seringueiros, castanheiros
etc. —, que compartilham a condicdo comum de habitar a floresta, ou seja, de
conviverem na, da e com a floresta (Fernandes, 2018) mas também por oferecer
resisténcia a sua domesticacéo e controle produtivo (Embrapa, 2005). A Bertholletia
excelsa é uma &rvore endémica da Floresta Amazénica e seu fruto, a castanha, é o
Unico produto presente no mercado internacional cuja producdo depende quase
gue exclusivamente de florestas tropicais primarias dos paises amazénicos (Peres
et al., 2003). De fato, isso interessa, pois a coleta de castanha-da-amaz6nia
representa uma atividade de baixo custo que ocorre apenas em areas de florestas
bem conservadas e durante um curto periodo do ano — entre os meses de
dezembro e margo -, o que possibilita as familias extrativistas certa mobilidade
territorial, bem como a realizacdo de outras atividades. Se a produc¢édo da castanha
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é exclusivamente proveniente do extrativismo florestal (Embrapa, 2005), isso quer
dizer que os experimentos e as tentativas de plantio racionalizado da Bertholletia
em monoculturas tém fracassado (Ribeiro, 2018).

Antes de avancar, considero relevante introduzir aspectos gerais da ecologia
da castanheira que justificam a dificuldade na obtengdo do controle produtivo da
espécie (ou sua completa domesticagdo) e fundamentam o background de
disputas interdisciplinares em torno da provavel origem da Floresta Amazodnica.

A Bertholletia € uma arvore de grandes dimensdes, considerada uma das
mais altas da Floresta Amazonica, podendo alcancar mais de sessenta metros de
altura; sua copa € composta por hastes de até vinte metros, que se ramificam em
todas as dire¢Bes, mais ou menos paralelamente ao chdo. De aspecto peculiar, a
castanheira pode viver por mais de quinhentos anos de vida, a depender das
condi¢Bes do lugar onde vegeta (Scoles, 2010). No entanto, devido ao seu carater
heliéfilo, a Bertholletia requer ambientes abertos para desenvolver-se nos estagios
iniciais de vida. Ou seja, sem entrada de luz apropriada na floresta, uma castanheira
pode levar 120 anos para produzir (de Souza et al, 2006). Trata-se de um dos
indicativos de que a castanheira hd muito tempo esteve préxima e soube tirar
vantagem de pequenas perturbacdes humanas, como rocados realizados por
diferentes povos indigenas pré-colombianos.

Mas isso ndo € tudo. Uma das principais polémicas com relacdo a
castanheira se deve ao seu sistema de dispersdo, que é bastante complexo e se
vincula as caracteristicas morfologicas do fruto. A semente de Bertholletia € um
fruto com pericarpo fibroso e somente animais com estrutura dentéria especifica
sdo capazes de roé-lo e retirar as sementes. A cutia (Dasyprocta spp.) e a cutiara
(Myoprocta spp.) aparecem na literatura como 0s principais dispersores e/ou
predadores de castanha-da-amazonia (Silva, 2009; Haugaasen et al, 2010), uma vez
gue a abertura opercular do fruto ndo € suficiente para liberar as sementes do seu
interior (Baider, 2000). E necessaria, portanto, a interferéncia de um agente externo
para que as sementes das castanheiras sejam retiradas do interior do fruto e novas
plantulas sejam estabelecidas na floresta (id., ibid.).

Além dos citados roedores, apenas 0s humanos sdo capazes de abrir o fruto.
H& evidéncias crescentes de que povos amazdnicos foram importantes agentes

4 Consciente de que o conceito de “domesticagdo” possui um vasto rendimento na nossa disciplina,
haja vista que cada autor emprega uma definicdo particular para este fendmeno, deixo claro que o
utilizo como aparece de forma corrente na Ecologia. Grosso modo, sob esta perspectiva, a
domesticagdo envolve controle da reproducgdo, do cuidado e da alimentagdo dos organismos
(Scoles, 2010).
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dispersores desta espécie no passado (Balée, 1989; Scoles e Gribel, 2011; Shepard
Jr. e Ramirez, 2011) e pesquisas recentes buscam provar que a ocorréncia de
castanhais em diversas regides da Amazonia estd associada a manchas de solo
antropogénico (Balée, 1989; Clement et al., 2003), também conhecido como terra-
preta-de-indio.

Tanto evidéncias genéticas quanto linguisticas sugerem uma dispersao
recente da espécie ao longo da Bacia Amazénica (Shepard Jr. e Ramirez, 2011), o
que é, para alguns, mais uma evidencia que atesta um provavel mutualismo entre
humanos e castanheiras, e, mais do que isso, uma comprovagdo da existéncia de
um rico e complexo manejo antrépico realizado por povos que habitavam a
Floresta Amazbdnica no periodo pré-colonial. Esse argumento tem um potencial
politico poderoso, pois a reconhecida diversidade da Floresta Amazdnica passa a
ser resultado dos modos de vida e das atividades agroflorestais empreendidas pelos
povos que la viviam e que assim contribuiram, ndo apenas com a sua manutencao,
mas com a sua reproducéo e existéncia.

Isso inverte 0 argumento corrente de que as sociedades nativas foram
constituidas de sujeitos passivos ou constrangidos as limitacdes ambientais. Como
contraponto a esta formulacéo, os novos estudos indicam que ndo s6 os diversos
ecossistemas eram explorados associativamente segundo taticas exploratérias
adequadas as caracteristicas ambientais, como inclusive os povos nativos exerciam
uma poderosa influéncia criativa sobre eles desde o inicio do Holoceno, conforme
se consolidava a Floresta Amazonica. Segundo essa interpretacédo, parte do que se
vé hoje como floresta “primaria” ou “natural” é, muito provavelmente, paisagem
cultural (Magalhées, 2007).

Se as castanheiras foram ou ndo “plantadas” por povos indigenas, ndo cabe
aqui qualquer conclusdo. No entanto, ao tematizar - de forma incipiente - o
problema com meus interlocutores, pude evidenciar que suas respostas ndo se
restringiam a um  simples dualismo entre humanos/animais ou
intencionalidade/acaso. As interpretagbes e concepc¢des apurind a respeito da
producédo e reproducdo da castanheira serdo tematizadas nos piques, pois foi na
ocasido da coleta dos pixidios, no interior dos castanhais, que emergiram tais
discussbes. Ndo obstante, cabe adiantar que embora os Apurind ndo tenham o
costume de plantar castanheiras, eles estabelecem estratégias de manejo que
contribuem com a sua reproducéo.

Quanto a isso, € verdade que alguns estudos recentes debatem justamente
os impactos da coleta de sementes para o futuro das populacdes de castanheiras
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(ditas) nativas. E este o caso do trabalho desenvolvido por Ribeiro (2011), que
analisa a sustentabilidade da exploracdo extrativista em trés aldeias da Tl KayapO.
A ecébloga conclui que a coleta ndo intensiva de sementes de castanha pelos
Kayap0, associada ao manejo direto e indireto, intencional e ndo intencional,
favorece a geracdo de plantulas de Bertholletia excelsa dentro e fora dos castanhais.
Independentemente da possivel dispersdo antropica ancestral, pesquisas recentes
indicam que as praticas extrativistas tradicionais contribuem para a reproducao e
sobrevivéncia da espécie em florestas conservadas, como defende a coordenadora
de pesquisas sobre castanha da Embrapa, Lucia Wadt (2009)%.

Mas afinal de contas, por que a castanheira s6 reproduz satisfatoriamente
em florestas bem conservadas? As investigagdes cientificas em torno dessa questdo
permanecem inconclusas, mas estudos apontam para uma “divergéncia genética
apresentada na espécie Bertholletia excelsa” (Serra et al. 2006), que resultam nas
dificuldades relacionadas a fertilidade da castanheira, sobretudo em ambientes
controlados. Sinceramente, eu ndo consegui encontrar consenso com relagcdo a
referida “divergéncia genética”. Sabe-se que a castanheira possui flores femininas
e masculinas na mesma planta e que sua reprodugdo ocorre por cruzamentos. Mas
apesar da floragdo abundante e alta sincronia de floragdo entre as arvores, estudos
relatam que a relacdo flor:fruto em areas plantadas é muito baixa, variando entre
0,28 e 0,40% (Pinheiro, E. e Albuquerque, 1968). A espécie possui, portanto, um
mecanismo de autoincompatibilidade (Cavalcante, 2008), que configura o principal
obstaculo a reproducdo de castanheiras em monoculturas que apresentam um
baixo indice de producdo. Em outras palavras, e grosso modo, as castanheiras
podem desenvolver-se em plantagbes, mas sua reproducdo depende de
cruzamentos entre populacBes de castanheiras distantes, 0 que sG ocorre em
extensas areas de floresta. Dessa forma, observa-se que grande parte das
castanheiras plantadas sdo estéreis (Ribeiro, 2018).

Além disso e apesar dos esfor¢cos empreendidos pela Embrapa ao longo das
Gltimas cinco décadas, ainda nédo se sabe muito sobre os mecanismos que podem

% Tive a oportunidade de assistir duas palestras ministradas pela doutora Wadt, nas quais ela
apresentou alguns projetos de pesquisa que a Embrapa desenvolve, entre eles o “Mapeamento de
Castanhais nativos e Caracterizacdo Socioambiental e Econémica de Sistema de Producdo da
Castanha-do-brasil na Amazdnia (MapCast)”, cujo objetivo central é “desenvolver estudos
aprofundados acerca dos ambientes naturais de ocorréncia de castanheiras, apoiando acbes de
manejo e buscando ampliar o conhecimento das diversas relagdes sociais e econdmicas envolvidas
nessa atividade extrativista” (Ribeiro, 2018, p. 92). Deixo aqui registrado meus agradecimentos a
pesquisadora que, além de defender a importancia das praticas e modos de vida extrativistas para
a conservacdo da espécie (e do bioma amaz6nico), partilhou comigo uma extensa bibliografia, a
gual serviu, entre outras coisas, a redagdo dessa secao.
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ou ndo favorecer a polinizagdo desta espécie, seja em floresta natural ou em
plantios. Em razdo da morfologia de suas flores, a entrada de determinados
visitantes, como as borboletas e pequenas abelhas, é dificultada. As castanheiras
sdo polinizadas, principalmente, pelas abelhas de grande porte, robustas e de
lingua comprida, da Familia Apidae, pertencentes aos géneros Bombus, Centris,
Epicharis, Eulaema e Xylocopa (Wadt, 2009; Cavalcante, 2008). Observa-se que as
castanheiras remanescentes em pastagens sdo arvores sem funcionalidade
reprodutiva, uma vez que o0s seus polinizadores ndo sdo capazes de voar grandes
distancias abertas para promover a polinizacdo cruzada necessaria & formagdo dos
frutos. Os polinizadores precisam da presenca de outras espécies para alcancar as
flores da castanheira. Na paisagem das areas de fazenda no Sul do Amazonas, se
destacam grandes exemplares da espécie que jazem solitarios sobre pastos, uma
vez que — de maneira tragica, ou irbnica — a extragdo da madeira € proibida mesmo
ap6s a morte da arvore. Enquanto algumas castanheiras sobrevivem (mas nao se
reproduzem) sem a floresta circundante — o termo em inglés living-dead trees é
sugestivo —, outras se mantém em pé, ja mortas.

Essas questdes, preliminarmente abordadas, engajam discussoes
contemporaneas que apontam para a importancia do bioma amazénico em um
contexto de crise ambiental — que ndo deixa de ser uma crise da maneira como
certos humanos entendem e constituem o ambiente. As castanheiras resistem as
tentativas daqueles que desejam domestici-las e reproduzi-las em espagos
racionalizados como os das plantations. E a0 mesmo tempo que resistem a
producé@o em larga escala, suas sementes circulam por uma escala global. Todavia,
se as posicdes de Homma (2008) — sugerindo que, com o avanco das pesquisas,
fatalmente as atividades extrativas serdo substituidas por técnicas de domesticacdo
ou por técnicas sintéticas — estiverem corretas, essa dissertacdo busca narrar
alternativas possiveis, praticadas por povos que tém muito a ensinar: ndo apenas
sobre o futuro da castanheira, mas também e principalmente, sobre o destino da
Floresta Amazobnica (e talvez, como defendem alguns, sobre o destino de todos
nos).

Feita essa breve apresentacdo inicial, € hora de passarmos para a pequena
etnografia da trajetOria de construcdo desta pesquisa e das condi¢des e interacdes
gue a tornaram possivel.
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Condic¢Oes de pesquisa: uma pequena etnografia

Hoje em dia é corriqueiro encontrar antropologos atuantes em varios
campos profissionais, considerando diferentes niveis de formagdo e distintas
insercbes em instituicbes governamentais, nao governamentais, agéncias
multilaterais e internacionais, empresas ou consultorias de licenciamento ambiental
— entre alguns dos possiveis exemplos. E comum também encontrar profissionais
oriundos de diferentes ramos das Ciéncias Sociais e Bioldgicas que buscam
especializagbes na area da Antropologia, encorajados muitas vezes pela atuacdo
profissional com algum grupo minoritario ou com temas consolidados na
disciplina, tais como: direitos humanos, género, etnia, identidade, sustentabilidade,
familia, satde, para citar alguns dos mais 6bvios. A verdade é que atualmente sdo
raros os antropologos que seguem trajetOrias estritamente académicas. Ainda
assim, parece-me oportuno partilhar algumas consideracbes sobre a minha
trajetOria profissional que considero relevante para a compreensdo das condicdes
concretas e complexas que tornaram essa pesquisa possivel. Antes, porém, gostaria
de destacar parte das mudangas significativas que implicam novos arranjos as
pesquisas etnogréaficas no contexto brasileiro, 0 que me leva a questionar a
pertinéncia de certa dicotomia que considera, de um lado, o trabalho tedrico do
antropologo e, de outro, a dimensdo — por assim dizer — aplicada desse oficio.

O notavel crescimento da procura por antropologos no Brasil em diferentes
setores do mercado de trabalho indica que certos mecanismos universalizantes e
homogéneos impostos pelos defensores do “desenvolvimento™® — seja este
aparentemente reformado (Barretto Filho, 2006) ou ndo - necessitam ser
adequados e negociados ao levar em consideracdo especificidades de
determinados contextos culturais e sociais (Leal, 2010). O mesmo se passa com
acdes empreendidas por 0rgdos governamentais e instituicbes do Terceiro Setor
que formulam e promovem politicas publicas e programas voltados para a
melhoria das condi¢des sociais que devem levar em conta segmentos diferenciados
gue compdem seu “publico-alvo” (Caroso e Tavares, 2010).

Existe um acumulo de discussdo a respeito da emergéncia de movimentos
politicos empreendidos por aqueles que costumavam ser considerados objetos por

16 Meillassoux (1992) demonstra como mdltiplos esforgos voltados ao “desenvolvimento” dos paises
subdesenvolvidos, ou melhor, sobre-explorados, contribuiu — e acredito eu, contribui — com o
eximio sucesso do sobredesenvolvimento econdmico dos paises ricos e capitalistas. Utilizo aqui os
mesmos termos que o autor. Sobre a nogdo de “desenvolvimento” e a disputa conceitual em torno
da categoria, ver Barretto Filho (2006).
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exceléncia da ciéncia antropoldgica brasileira, isto é, os povos indigenas, as
populacdes tradicionais'” e os grupos minoritarios (Albert, 2014; Oliveira Filho,
1996, 2004; Barrera, 2014). A Antropologia amazbdnica, com a qual estou mais
familiarizada, passou por uma transformacdo substancial ao acompanhar as
mudancas nas sociedades amerindias que, por volta das décadas de 1970 e 1980,
“comecavam gradualmente a se constituir como sujeitos politicos em face dos
Estados-Nagbes que as governam e circunscrevem” (Albert, 2014, p. 130). As
repercussdes dessas transformagfes modificaram profundamente a pesquisa
antropoldgica amazénica, que redirecionou gradativamente sua atencdo para 0s
estudos das mudancas sociais e politicas em curso. Os antropélogos, habituados
as incumbéncias académicas, se viram compelidos a assumir, muitas vezes, um
papel de tradutor'® na luta por direitos dos povos com os quais desenvolviam suas
pesquisas.

Tal cenario foi se acentuando e marca o contexto atual do trabalho de
pesquisa de campo etnografica, em que se mostra crescente a integracdo entre
movimentos étnicos e organizagdes governamentais e ndo governamentais nas
arenas sociais e politicas locais. Mesmo para aqueles que seguem uma trajetoria
académica strictu sensu, parece impraticavel a realizagcdo de qualquer pesquisa
etnografica sem negocia¢Ges formais com os atores locais e suas organizacGes
representativas. A antropologa se vé& compelida a assumir compromissos que
extrapolam suas pretensas atribuicbes como pesquisadora, e ndo pode se esquivar
de atender demandas dos grupos ou coletividades com quem deseja empreender
determinada pesquisa. Como resume Oliveira Filho:

O que o antropdlogo ird pesquisar em campo ja ndo pode ser mais o fruto
exclusivo de um interesse académico, justificado puramente por sua relevancia
cientifica e decidido entre ele, seu orientador e a instituigdo universitaria ou equipe
de pesquisa a qual estd vinculado. E necessario que os lideres e a propria
comunidade compreendam minimamente as finalidades e o modus faciendi da
pesquisa, aprovando-o ou exigindo reformulacgdes (2004, p. 12).

17 A nocdo de “populacdes tradicionais” é utilizada para designar um dos segmentos das sociedades
ndo urbanas contemporaneas da Amazdnia que se inserem em contextos histéricos e biofisicos
particulares, onde desenvolveram modos de vidas com tradi¢bes préprias. O conceito encontra-se
vinculado ao movimento ambientalista e a luta por direitos étnicos. Segundo Little (2010), foi no
bojo da expansdo das areas protegidas no Brasil que o movimento ambientalista “cunhou o
conceito de populacdes tradicionais com o intuito de nomear esse amplo conjunto de grupos
sociais, muito diversos entre si, que possuiam algum vinculo direto, e de longa data, com os espagos
geograficos que foram classificados como areas protegidas” (p. 10). Para uma andlise critica da
construcdo dessa nocdo, ver Barretto F° (2006). Sobre a polissemia do conceito “tradicional”, ver
Little (2002).

8 Embora, como pondera Almeida (1992), em muitos contextos o antropélogo tenha deixado de
desempenhar um papel privilegiado nos processos de comunicagdo e traducao das reivindica¢des
de seus interlocutores, jA& que 0s grupos interessados passaram a Sse organizar para ocupar
diretamente as arenas publicas “locais” e “globais”.
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Ainda assim, alguns estudos insistem em abster-se da descricdo (e por
consequéncia, da problematizacdo) das relagdes preexistentes que condicionam o
trabalno do pesquisador, como se as negociacbes que fundamentam a
possibilidade da pesquisa ndo interessassem ou nao fizessem parte, elas mesmas,
do campo de conhecimento antropoldgico. Quanto a isso, Oliveira Filho é
assertivo:

Homogeneizar os distintos vinculos que possibilitam qualquer pesquisa académica
e anular previamente a possivel repercussdo que tenham nas etnografias e nas
interpretacBes e analises € um procedimento redutor e empobrecedor (2004, p. 7).

Se, como resume oportunamente Leal, “o oficio do antropélogo é o de
conhecer em profundidade um dado contexto” (2010, p. 81), as condi¢des que
permitem ou constrangem tal conhecimento interessam tanto quanto o contexto
gue se busca conhecer. Concordo com a proposta de que todo e qualquer campo
deva ser entendido como uma verdadeira “situacdo etnografica” (Oliveira Filho,
2004; Albert, 2014), na qual a antropologa buscara reconhecer as posicoes dos
multiplos atores e suas dissonantes intengdes. A proposta de “externalidade do
olhar antropolégico” (Malinowski, 1978 [1922]) e a pretensa — e insidiosa —
neutralidade na producdo de conhecimento tendem a silenciar 0s aspectos
inovadores trazidos pelas interacbes e desafios que cada campo exige,
escamoteando suas potencialidades e limites.

Embora eu reconheca que o trabalho profissional e o trabalho académico
sejam, de fato, campos distintos, a “visdo dissociadora” (Heredia, 2008, p. 89) que
coloca em polos opostos o trabalho académico e o pratico pouco contribui para
pensar os desafios polivalentes que se imp8&em as pesquisas etnogréaficas e ao
oficio antropoldgico na contemporaneidade. E por essa razio que me parece
indispensavel discorrer sobre certos elementos que caracterizam minha trajetoria
profissional e resultam nesta producéo académica.

Isto posto, ao recuperar brevemente o itinerario que desemboca nos
Apurind que vivem na Terra Indigena Km 124 e na coleta e comercializagdo da
castanha-da-amazonia empreendida por eles, pretendo evidenciar ndo apenas o
gue motivou a delimitacdo deste recorte como foco da pesquisa, mas também os
elementos que condicionaram (e condicionam) minha prépria insercdo em campo.
Neste sentido, inspirada pela proposta de Fabian (2001), realizo uma certa
“autobiografia”, o que, segundo o autor, € uma condicdo da “objetividade
etnogréfica”, na medida em que permite considerar criticamente “o0 encontro
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etnogréafico”® (Oliveira Filho, 1996, p. 21) e ajuda a elucidar os meandros que
guiaram a constituicdo dos instrumentos analiticos. Opto, para tanto, por uma
narrativa cronolégica®, guiada pela metodologia proposta por Oliveira Filho (1999)
a respeito do trabalho de campo realizado por Nimuendaju com os Tikuna?.

Quando iniciei minha atuagdo profissional, o que eu levava comigo eram
os cinco anos do curso de Ciéncias Sociais na UNESP, no qual realizei uma
pesquisa de cunho antropolégico sobre uma experiéncia desenvolvida pelos
Ashaninka do Amonia, cujas liderancas possuem um papel de destaque entre 0s
agentes do ambientalismo nacional e internacional. Alavancados pela imagem do
“indio ecoldgico” (Pimenta, 2002) — uma espécie de atualizacao da “figura filosofica
do bom selvagem” (Descola, 1997, p. 243), revelada para a opinido publica durante
a Conferéncia das NacBes Unidas sobre o Meio Ambiente (a ECO 92) —, os
Ashaninka souberam conduzir estratégias exemplares acerca de seus acordos
coletivos em dialogo com projetos orientados a protecdo da floresta Amazénica. A
monografia teve como foco de anélise o espago de intercambio de conhecimento
— ou, como € conhecida, a “escola de saberes da floresta” —, batizado de Yorenka
Atame. Essa “escola” de ensino ndo formal foi criada e € gerida pelos Ashaninka
do Amodnia com a contribuicdo de uma vasta rede de parceiros do Terceiro Setor.
Nessa ocasido, fui introduzida a diferentes instrumentos de planejamento? que
procuram fornecer subsidios para a gestéo territorial® em Terras Indigenas, a partir
do entendimento das proprias comunidades sobre as formas que consideram
adequadas para garantir a si mesmas melhores condic¢des de vida.

Sem essa formagéo, provavelmente eu ndo teria sido chamada para ocupar
um cargo comissionado na Coordenacdo Regional (CR) Madeira, vinculada a

1 Como defende o autor, para empreender uma Antropologia plurivocal ou polifénica, deve-se
“levar em conta a experiéncia do ‘encontro etnografico’, com todas as suas particularidades, onde
se defrontam horizontes vivos, igualmente tangiveis pela observacdo empirica” (Oliveira Filho,
1996, p. 21). E o que eu busco produzir nesta introducdo, ao detalhar as especificidades dos
encontros e evidenciar suas condicdes.

2 Além do autor, Alcida Ramos (1992), ao tratar do envolvimento politico do antropélogo, recupera
0 histérico em que o campo dos pesquisadores junto aos Yanomami foi interceptado por
circunstancias politicas nacionais, as quais a autora apresenta de maneira cronolégica, buscando
encadear a ordem dos fatos relevantes a sua anélise.

21 Isso porqgue, tal como argumenta o autor, o “eixo cronoldgico” permite tratar os fatos sociais em
curso; em suas palavras: “E preciso enquadrar cada acdo numa dimensdo linear, como resultado
de jogadas sucessivas, onde os atores acumulam um conhecimento mutuo e, em virtude de
experiéncias de conflito e ajustamento, estabelecem entre si padrbes de relacionamento e
articulacdo” (Oliveira Filho, 1999, p. 113).

2 pgra uma andlise do processo de construgdo coletiva dos instrumentos de planejamento,
mapeamento e etnozoneamento empreendidos pelos Ashaninka do Aménia, ver Correia (2007).

2 Segundo Little (2006), gestédo territorial pode ser entendida como “controle politico e 0 manejo
ambiental do espaco geografico que € o territério de um grupo social ou entidade politica” (Idem,

p. 21).
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Fundacio Nacional do indio (FUNAI), com sede no municipio de Humaita, Estado
do Amazonas. Digo isso porque havia nesta CR uma demanda por antropélogos
dispostos a atuarem diretamente na “area fim”, ou seja, no desenvolvimento de
projetos e acdes nas aldeias. Executei, portanto, diferentes acdes de protecdo
territorial, etnodesenvolvimento? e qualificacdo da participacdo indigena. Embora
a parte mais importante do trabalho evidentemente se realizasse em campo, em
um segundo momento eu tinha que organizar dados coletados, promover registros
e propor novas agdes a partir das minhas impressoes e das demandas e exigéncias
das comunidades.

Uma vez contratada, portanto, pude me valer de conhecimentos adquiridos
na escola de Antropologia para a constru¢cdo da minha propria praxis. Trabalhei
principalmente com povos Tupi-Kagwahiva e certamente a literatura antropolégica
disponivel (Peggion, 2011 [1994]) me foi muito util para identificar com maior
rapidez e profundidade aspectos gerais de sua organiza¢do social, de sua vida
ritual e de seus parentescos. Os aportes tedricos, portanto, sdo fundamentais para
uma melhor execucgdo das agdes junto as liderangas e comunitarios, e para uma
compreensdo adequada das relagdes em que o profissional se vé inserido.

Ndo obstante, avalio que foi principalmente o meu percurso profissional
que possibilitou a desconstrugdo progressiva de quaisquer concepcoes
essencialistas e estereotipadas a respeito ndo apenas do que seriam os indios, mas
também de qual seria o oficio antropoldgico. Os trabalhos no campo que pude
empreender ndo se aproximavam, nem pelas condigbes, nem pelas premissas, da
mitologia fundadora do trabalho de campo tal como canonizado por Malinowski
no prefacio de Argonautas do Pacifico Ocidental (Malinowski 1978 [1922]). A
“observacao participante” — um dos pilares metodoldgicos da etnografia moderna
—, introduzida durante o curso de graduagdo como um modelo a seguir, ndo se
mostrou praticavel. Arrisco-me a dizer que a designacdo metodoldgica que mais
condiz com a minha experiéncia seja, tal como propde Maciel (2018), a de uma
“atuacdo observante” (p. 34).

Apbs esse periodo no governo, passei a atuar como consultora em
diferentes modalidades e arranjos institucionais na regido do Médio Xingu,
principalmente em acfes voltadas para os povos indigenas, mas também para as

2 Categorias como “etnodesenvolvimento”, bastante probleméticas e problematizadas
(Stavenhagen, 1985; Oliveira Filho, 1992; Barreto Filho, 2006), fazem parte tanto do idioma da
gestdo publica quanto do terceiro setor. Evidente que 0 mesmo ocorre com “prote¢do territorial”,

“participacdo indigena”, “atividades produtivas”, entre inimeros exemplos. Busquei esquivar-me
de tais categorias, e consequentemente, seus problemas.
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populacbes tradicionais que habitam Reservas Extrativistas. Prestei consultorias
para 6rgdos do governo, como a FUNAI e o Instituto Chico Mendes de Conservacédo
Ambiental (ICMBIio), e para instituicGes do terceiro setor. Vivenciei, com certo
assombro, impactos de ac¢des que supostamente deveriam mitigar os impactos
ambientais e sociais causados pela instalacdo desastrosa da usina hidrelétrica de
Belo Monte. Naquele contexto, sobravam antropdélogos onde faltava
Antropologia®. Os cadernos de campo se acumularam, mas a rapidez imposta pelo
ritmo dos trabalhos fragmentados, pontuais e sobrepostos rendeu poucas
oportunidades de convivio prolongado com um mesmo povo Ou um mesmo
contexto, e menos ainda possibilidades de elaborar densas reflexdes.

Em 2013, quando, portanto, ainda trabalhava como gestora publica da CR
Madeira, fui indicada para participar de uma formacéo continuada sobre a Politica
Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI),
decretada no ano anterior®®. O “Curso Basico de Formacdo em PNGATI” foi
concebido como uma estratégia para a implementacdo da referida Politica, tal
como expresso no seu Eixo 7, que versa sobre “capacitacdo, formacao, intercambio
e educacdo ambiental”, atendendo a demanda do movimento indigena por
formacdo em gestdo territorial e ambiental (Bavaresco et al, 2016)%.

A formacédo foi realizada por diferentes instituicbes governamentais e do
terceiro setor de maneira regionalizada. O Instituto Internacional de Educagéo do
Brasil (IEB), com os demais parceiros, promoveu os Cursos de Formagdo em
PNGATI da regido amazonica, divididos em trés turmas: a do Sul do Amazonas (da
qgual participei), a de Rondbnia e a de Roraima. No caso da turma do Sul do

% Breve alusdo aos episodios catastréficos que envolveram (e envolvem) as medidas de mitigacdo
de impacto da UHB de Belo Monte, mais famosos nos ensaios jornalisticos de Eliane Brum.
Episodios que embora interessem, todavia, ndo vem ao caso.

% A Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI) - firmada
pelo Decreto n® 7.747, de 5 de julho de 2012 — “foi construida com a participacdo dos povos
indigenas e vem para reconhecer e apoiar a gestdo ambiental e territorial que j& é realizada por
estes povos em suas terras” (Bavaresco; Menezes, 2014). A coordenacédo da execucdo da Politica é
responsabilidade do Comité Gestor, uma instancia de governanca de composi¢do paritaria entre
representantes indigenas e membros do governo.

27 Segundo a publicacdo que sistematiza a experiéncia: “O marco orientador para a Formacédo
Continuada em Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas foi validado pelo Comité Gestor
do Projeto GATI em novembro de 2012. Este esforco de diferentes atores para produzir um
alinhamento conceitual resultou na matriz curricular do ‘Curso Basico de Formagdo em PNGATI’
gue estruturou um curso com duracgdo de 12 meses, organizado em cinco modulos teméticos de 40
horas cada e enriquecido com atividades e pesquisas participativas entre médulos. O marco
orientador do Programa de Formacdo em PNGATI definiu, como publico-alvo, gestores indigenas
e nado indigenas (Funai, MMA e ICMBIio), membros dos Comités Regionais da FUNAI e membros
dos Conselhos Regionais do Projeto GATI e do Comité Gestor da PNGATI, além de liderancas das
organizagdes indigenas regionais, bem como indica¢cdes das comunidades indigenas” (Bavaresco
et al, 2016, p. 17).
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Amazonas, a formacéo se deu em quatro etapas ou médulos presenciais, e utilizou
diversas metodologias interativas, estimulando um didlogo intenso entre o0s
conhecimentos indigenas e ndo indigenas. O processo formativo possibilitou um
aprofundamento nas estratégias de gestdo territorial e ambiental locais, isto é, tal
como praticada pelas comunidades indigenas, levando em consideracdo as
especificidades de cada povo e a diversidade socioeconémica que marca diferentes
contextos.

Naquela ocasido, tive a oportunidade de conhecer e conviver com algumas
liderangas Apurind, indicadas por associa¢des indigenas que atuam na regido do
Médio Purus. A altivez e a habilidade politica e discursiva desses representantes
indigenas me instigaram profundamente. Testemunhei longas discussdes sobre os
anseios de suas comunidades, que extrapolam, como refletiam, o alcance dessa
politica de gestdo sem recursos proprios®. Pesquisas colaborativas foram
elaboradas entre os modulos presenciais, nas quais 0s gestores indigenas e
publicos desenvolveram propostas de implementacdo da PNGATI em suas
regifes?. Foi no ambito dessa troca de experiéncias que entrei em contato com o
contexto politico da regido do Médio Purus, com parte do histérico do contato dos
Apurina e alguns aspectos de sua cosmologia. Antes®, por meio das impressfes e
narrativas — sempre bastante elaboradas — desses representantes indigenas. Foram
encontros enriquecedores, ao longo de mais de dois anos, e o inicio de aliangas
profissionais e rela¢cdes de amizade.

Essa aproximacdo com as liderangas apurind e com os executores da citada
formacéo rendeu o convite para que eu integrasse a equipe do Programa dos Povos
Indigenas (PPI) do IEB poucos meses apés eu me mudar para Brasilia. Essa
mudanca fora motivada também pela vontade de retornar ao meio académico e
poder me aprovisionar de métodos, ferramentas e interlocucbes que me
auxiliassem na digestdo dos aprendizados que obtive durante o percurso
profissional descrito. Passei, entdo, a trabalhar com as mesmas associagbes

2 Apesar dos esforcos do Comité Gestor da PNGATI, sistematizados no “Plano Integrado de
Implementagdo da PNGATI” (Smith, Stibich & Grupioni, 2016), em que se estabelecem acbes e
metas estratégicas a serem executadas e alcancadas de forma integrada entre instituicdes
governamentais, organiza¢Oes indigenistas da sociedade civil e organiza¢cdes indigenas, a
inexisténcia de recursos orcamentarios e de uma instdncia administrativa que zele pelo
funcionamento da Politica fragilizam sua implementacéo.

® Tais propostas foram sistematizadas na publicagdo “Propostas para Implementacdo da PNGATI
na Amazoénia” (2015). Algumas delas foram incorporadas aos projetos que serdo apresentados na
sequéncia.

% Digo antes, porque evidentemente, na sequéncia desses primeiros encontros, tive inimeras
oportunidades de adensar e aprofundar os conhecimentos sobre o contexto que tangencia a vida
dessas liderancas apurind.
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indigenas que conheci ao longo do “Curso Bésico de formagdo em PNGATI”, como
explicarei adiante.

Enquanto eu me inseria nesse novo contexto profissional, participei do
processo seletivo do mestrado do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia
Social da Universidade de Brasilia (UnB). O resultado favoravel se deu na mesma
época em que o PPl aprovou dois projetos nas regides do Médio Purus e do Médio
Madeira. Fazia parte das minhas atribuicbes assessorar e orientar a nova equipe
contratada para por em pratica dois projetos que visavam a implementacdo da
PNGATI nos municipios amazonenses a beira do rio Purus, onde estdo sediadas
as associacOes indigenas parceiras e beneficiarias, a saber: Labrea, Pauini e Boca
do Acre.

Um dos projetos, batizado de Nossa Terra®, tem como um dos objetivos o
fortalecimento institucional de sete associa¢@es indigenas® por meio de um fundo
de pequenos apoios que garante aportes de recursos para que cada associagcdo
possa elaborar e gerir um pequeno projeto. Cabe ao IEB formar e assessorar as
coordenacdes das associacdes indigenas para a gestdo desses pequenos projetos.
No caso do Purus, as associa¢des sao regionais, abarcando um vasto territério. Sao
elas: a Federacdo das OrganizacBes e Comunidades Indigenas do Médio Purus
(FOCIMP)*, com sede em Labrea; a Organizacdo dos Povos Indigenas Apurina e
Jamamadi (OPIAJ), com sede em Pauini; e a Organiza¢do dos Povos Indigenas
Apurind e Jamamadi de Boca Acre (OPIAJBAM), com sede em Boca do Acre. Os
projetos geridos pelas associacBes indigenas estdo direcionados para a
implementacdo da PNGATI por meio de agdes que dialoguem com as demandas
de suas organizacdes e comunidades.

Outro Projeto*, intitulado “SulAm Indigena — gestéo territorial indigena no
Sul do Amazonas™, visa a execuc¢do de acdes de gestdo territorial em sete Terras

31 O Projeto Nossa Terra é implementado pelo IEB e uma organizacdo ndo governamental parceira,
a Operagdo Amazodnia Nativa (OPAN), e financiado pela Agéncia dos Estados Unidos para o
Desenvolvimento Internacional (USAID). Seu principal fito é apoiar acbes de implementacdo da
PNGATI promovidas pelas associa¢Oes indigenas da regido do Médio Purus e do Médio Madeira.
%2 No Projeto Nossa Terra, as sete associacGes estdo organizadas em um recorte territorial e étnico,
sendo que as que se encontram na calha do Médio Madeira sdo geridas por representantes de
povos Tupi-Kagwahiva e as da calha Purus geridas por representantes dos povos Apurina,
Jamamadi e Paumari.

3 Sobre a organizagdo e as estratégias implementadas pela FOCIMP no contexto socioativista do
Médio Purus, ver a dissertacdo de Guimardes (2014).

3 Utilizo caixa alta para destacar o Projeto SulAm Indigena, que mais interessa a este trabalho.

% O Projeto SulAm Indigena é executado pelo IEB com aportes do Banco Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel (BNDES). Seu principal objetivo é apoiar acBes de implementagdo da
PNGATI em sete Terras Indigenas localizadas nas regides do Médio Purus e do Médio Madeira, e
elaborar um Plano de Gestdo Territorial na Terra Indigena Igarapé Preto. Irei me reportar a quatro
dessas Terras Indigenas, destacadas nessa descri¢cdo, nas quais atuo profissionalmente.
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Indigenas, tendo também como base os eixos de atuacdo da PNGATI. Na calha do
rio Purus, sdo elas: a Terra Indigena Caititu, préxima a Labrea; a Terra Indigena
Agua Preta/Inari, proxima a Pauini; e as Terras Indigenas Apurind Km 124 da BR
317 e Boca do Acre, proximas a Boca do Acre. Todas elas sdo habitadas por
parentelas Apurind, em contextos heterogéneos de contato e pressdo, e foram
estrategicamente escolhidas pelas mencionadas associa¢des indigenas para integrar
0 Projeto®. As acles estdo organizadas em quatro eixos tematicos: a) protecdo
territorial, b) gestdo ambiental, c) apoio as atividades produtivas e d)
fortalecimento institucional. H&, portanto, um componente voltado ao
fortalecimento e a estruturacdo das mesmas associacdes indigenas que, de maneira
concomitante, encontram-se gerindo seus préprios projetos no ambito do projeto
Nossa Terra.

Ambos os projetos s@o fundamentados em uma densa colaboracéo entre o
IEB e as associagdes indigenas. Deixe-me explicar melhor. Os dirigentes dessas
associagdes participam de instancias de monitoramento e avaliacdo das acOes
executadas no @mbito desses projetos — o que ndo ocorre sem fricgdes, embates e
negociacdes contingentes. Ao longo de encontros formais peridédicos®, foram feitos
esforgos colaborativos de interlocucédo e traducdo qualificada das demandas das
comunidades representadas, considerando a autodeterminacdo de seus projetos
coletivos de vida. Se faz parte do oficio do antropo6logo o “dominio de ferramentas
para avaliar se projetos apresentados e a¢Oes implementadas respeitam realidades
socioculturais especificas” (Leal, 2010, p. 87), em ocasides como essa, 0 manuseio
de tais ferramentas néo se restringe apenas aos antropologos. A proposi¢do de Tim
Ingold, ao considerar a Antropologia uma “disciplina antidisciplinar”, uma vez que
desafia 0 modelo académico de producdo de conhecimento (Ingold, 2014), parece-
me bastante pertinente nessa situagdo, em que se estabelecem condi¢des para que
se realizem as capacidades parciais de traducdo de conhecimentos entre
comunidades muito diferentes (Haraway, 1995). Formamos, arrisco dizer, uma
“comunidade de comunicagdo” no sentido elaborado por Oliveira Filho (1992;

% A indicacdo das Terras Indigenas beneficidrias deste Projeto respeitou as deliberagdes das
referidas associa¢cdes indigenas. Levou-se em consideragdo o histérico da politica local, a
proximidade das TIs com centros urbanos e o acimulo de discussdo e acordos internos. Quero
enfatizar que tais escolhas foram tomadas pelo movimento indigena na etapa de construcdo do
Projeto, ainda que, ap6s aprovado, a gestdo e a execugdo deste seja de responsabilidade do IEB.
Os detalhes a respeito das instancias de negociacdo entre associa¢Ges indigenas e o IEB sdo
apresentadas no paragrafo seguinte.

37 A partir deste paragrafo, o narrador ora aparece no plural, ora no singular. Essa imprecisdo remete
as situacBes aqui narradas, que por vezes versam sobre atividades coletivas.
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1996)%*, ou seja, um espaco social marcado por relagbes dialégicas em que se
encontram implicados acordos intersubjetivos tacitos ou explicitos e a observancia
de uma ética — que, como defende o autor, pressupde a viabilidade de dialogo
(Idem). Os experimentos e tentativas de estabelecimento de relacBes dialGgicas
simétricas entre “conhecimentos localizados” (Haraway, 1995) viabilizam a
instauracdo de acordos e direcionamentos “situados e parciais” (Idem) que guiarao
a execucao das atividades nas comunidades indigenas®.

Ao evidenciar as circunstancias que norteiam as rela¢Bes dialdgicas
estabelecidas com as liderangas Apurind, busco me afastar de qualquer remisséo
tedrica a estruturas abstratas que possam justificar sistemas de conhecimento ndo
localizaveis, e, portanto, como denuncia Haraway (lbidem), irresponsaveis, uma
vez que ndo elucidam os aspectos que fundamentam sua construcdo. Dessa forma,
a intencdo é elucidar como sdo pensadas e praticadas as instancias de negociagdo
que possibilitam parcerias e relages dialogicas entre as associa¢fes indigenas e a
instituicdo que trabalho, que afinal, resultam nas acdes realizadas nas Terras
Indigenas, e consequentemente, guiam o meu trabalho.

Se o contato profissional me abriu o acesso a dados privilegiados e me
trouxe oportunidades de convivio e didlogos, aqui expostos, é necessario
circunstancia-lo. Foi, portanto, na ocasido da reunido inaugural do Projeto SulAm
Indigena, em marco de 2017, que estive pela primeira vez na Terra Indigena Km
124, onde também estavam presentes liderancas e comunitérios da Terra Indigena
Boca do Acre. Durante o encontro, nos dedicamos (técnicos do IEB e dirigentes
da OPIAJBAM) a detalhar as a¢des que integram o Projeto, avaliar o cronograma
de atividades e, caso as comunidades estivessem de acordo, redigir uma carta de
anuéncia para formalizar o inicio das atividades do Projeto. Além disso, é claro,
estavamos ali para nos apresentar.

O que chamou minha atengdo nesse primeiro momento foi a distribuicdo
espacial das residéncias. O ordenamento das aldeias das Terras Indigenas Km 124
e Boca do Acre destoa dos modelos de agrupamentos habituais em contextos
amazobnicos. As familias habitam casas em estilo regional dispostas ao longo da

% O antropodlogo desloca a proposta do filésofo Karl-Otto Apel, na qual a nogdo de “comunidade
de comunicacdo” foi originalmente pensada como uma instancia de conhecimento presente nas
ciéncias humanas e naturais, em que uma ética se vé implicada diante de qualquer possibilidade
de “objetividade” cientifica (Oliveira Filho, 1996).

% Embora ancoradas em contingéncias e didlogos especificos, as elaboragdes de Haraway (1995) e
Oliveira Filho (1996) ajudaram a elucidar as circunstancias (e as premissas) em que se estabeleceram
as relacOes dialdgicas entre “corpos de conhecimentos distintos” que determinaram tanto a minha
atuacdo profissional quanto a producdo dessa pesquisa. Ambos os autores defendem (a sua
maneira) que “saber e ética sdo componentes indissociaveis” (Idem, p.15)
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rodovia federal BR 317, na parte em que esta intercepta as Terras Indigenas. Cada
familia ou grupo doméstico possui um “lote”, “terreno” ou “area”®, como dizem,
com contornos similares aos de sitios rurais, quase sempre com um pequeno pasto
ao redor das residéncias, e rogados, matas de capoeira e plantagdes nos fundos do
“terreno”. Ndo ha patio comum e a escola indigena fica em um dos “lotes”, dentro
da Terra Indigena e na beira da estrada, a quildbmetros de distancia de algumas
residéncias, 0 que ocorre também com o campo de futebol. O galpdo que recebe
as reunides coletivas fica no “terreno” de Geraldo, uma importante lideranga desta
terra — também distante de parte das residéncias. A visitagdo entre as parentelas,
de maneira geral, é feita por motocicletas, ou a pé, e a comunicacdo entre as
residéncias se da pela (ora empoeirada, ora enlameada) BR 317. Mais tarde,
guando passei a frequentar a regido e a vivenciar o contexto de extrema pressao
em que se encontram os territérios indigenas de Boca do Acre, pude entender que
essa ocupacao territorial ndo deixa de ser uma medida estratégica contra possiveis
(e corriqueiras) invasdes. Ao percorrer a BR 317, a paisagem parece denunciar o
aprofundamento da precariedade que marca o avanco dos modelos de
“desenvolvimento” na regido do Sul do Amazonas*.

Em que pese a generalidade dessas afirmagfes, por ora sigo com as
primeiras impressdes que tive na ocasido desta plenaria. Notei que ndo era facil
identificar os caciques das trés aldeias presentes, e também que os homens, de
maneira geral, pareciam representar cada qual o interesse de sua propria familia®.
Alguns comunitarios alertavam que agbes de carater coletivo tenderiam ao
fracasso®. Chegaram, inclusive, a propor que dividissemos o recurso do Projeto
por grupo doméstico, o que explicamos, a duras penas, nao ser possivel.

40 Os meus interlocutores transitam por esses termos para designar os locais de habitagdo. Me senti
no direito de alternar as citadas designacdes ao longo do trabalho, como os Apurind mesmo o
fazem. Adianto que no ‘Pique da Maria’ aprofundo a anélise a respeito de como sdo pensadas e
geridas as “areas”, “terrenos” ou “lotes” na Terra Indigena Km 124.

4 Para uma descrigdo da paisagem da BR 317 e maiores reflexdes, cf. ‘Nos caminhos da BR 317'.
42 Antes do contato, mesmo quando alguns grupos domésticos Apurind coabitavam uma mesma
maloca, cada familia tinha seu préprio “chefe”, responsavel pela mobilizagdo de seus familiares,
tanto em atividades proprias quanto coletivas. Link (2016), sobre seu contato com os Apurina, conta
gue escutou de seus interlocutores que “todo Apurind é chefe”, o que a minha prépria experiéncia
reafirma. O autor, ancorado na teoria clastreana, analisa a fragmentacdo do poder politico apurind
e conclui que a sociedade ndo apenas estava, como ainda esta estruturada para delimitar o poder
das liderancas politicas. Aprofundo um didlogo com o autor na ‘Manga da histéria do Palheiral’.

4 No documento que integra o licenciamento ambiental da pavimentagdo da rodovia BR 317
(Consorcio Contécnica e Lagui, 2016), os estudos de impacto sugerem que “a organizacao social
para uma produ¢do comunitaria foi fortemente impactada pelo sistema das fazendas, calcado na
propriedade e producdo individual. Ainda hoje, as liderangas enfrentam muita dificuldade para
organizarem a comunidade para trabalhos coletivos” (p. 109). Como buscarei demonstrar a partir
dos dados etnogréficos, os mais velhos enfatizam que antes da passagem da referida rodovia
federal, as parentelas viviam “tudo junto”, com unido, ao contrario do modelo atual.
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Apesar dos obstaculos impostos ao seguimento da pauta da reunido, os
indigenas decidiram dar um voto de confianca a proposta e, por fim, autorizaram
0 inicio do Projeto. Aos comunitarios coube ainda a indicacdo de dez
representantes de cada Terra Indigena para compor o processo formativo sobre
Gestdo Territorial e Ambiental que integra uma das a¢des do Projeto. Trata-se de
uma formacdo modular e continuada, em uma estrutura similar aquela do “Curso
Basico de formacdo PNGATI”. Nesse caso, no entanto, a turma é composta
exclusivamente de indigenas que residem nas quatro Terras Indigenas Apurind
beneficiarias do Projeto. Os representantes indicados para a formacdo passaram a
ser chamados e reconhecidos em suas comunidades como Agentes Ambientais
Indigenas (AAI)*. O conteldo foi elaborado a fim de subsidiar os AAI tendo em
vista a execucdo das acdes que compdem trés dos quatro componentes do projeto:
a) protecdo territorial, b) gestdo ambiental e c) apoio as atividades produtivas.

Além disso, durante os modulos presenciais foram apresentadas diferentes
experiéncias e ferramentas de gestdo territorial desenvolvidas em outras Terras
Indigenas, assim como trabalhados, conceitos e fundamentos que orbitam em
torno do tema. Os encontros periodicos estavam, portanto, vinculados as agées
gue ocorrem entre os médulos e englobam atividades que compdem o Projeto
dentro das Terras Indigenas. O objetivo principal era fundamentar o protagonismo
desses atores, criando condi¢des para a melhor execucdo das a¢des previstas e 0
aprimoramento da gestdo participativa local e regional®. E preciso frisar que os
AAl sdo interlocutores significativos para esta pesquisa, € que alguns exercicios
por eles realizados sé@o utilizados aqui, como por exemplo, 0 mapa mental dos
castanhais manejados (Cf. Mapa 01).

A descricdo desse historico talvez ja se prolongue excessivamente, porém,
antes de passar para o que me despertou para o tema da pesquisa, preciso explicar
resumidamente 0 meu papel atual na execucdo das a¢des nas Terras Indigenas.
Entre as minhas principais atribuicdes, sou responsavel por coordenar esse
processo formativo — ndo sem o apoio da coordenacdo do PPl e de consultores
contratados para ministrar contetldos que integram os planos de ensino de cada
moédulo. Acompanho (embora nem sempre presencialmente) a execucdo das

4 A referida formagdo, grosso modo, é uma iniciativa inspirada em outras experiéncias, como por
exemplo, a formagdo de Agentes Agroflorestais Indigenas, executada pela instituicho néo
governamental Comissdo Pré indio do Acre (CPI/AC), descrita e analisada por Gavazzi (2012).

4 Embora eu descreva o curso dos AAl no tempo pretérito, ele ainda ndo terminou. Restam dois
moédulos presenciais para a conclusdo do processo formativo. Cabe informar que os primeiros
quatro modulos ocorreram em 1) junho de 2017, II) novembro de 2017, i) junho de 2018 e VI)
junho de 2019.
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“acdes fins”, com o intuito de integra-las ao processo formativo. Quando estou em
Brasilia, oriento a equipe de campo e auxilio na gestdo dos recursos para a
realizacdo das atividades.

Sendo assim, participo de reunides de planejamento e avaliagdo dos
resultados das atividades do Projeto com comunitarios e dirigentes das associagdes
indigenas, quando nos ocupamos, via de regra, de assuntos institucionais e
politicos — em espacos notoriamente masculinos. Ja os AAlI me entendem como
uma espécie de professora e considero que as trocas com eles sdo bastante ricas,
devido aos momentos privilegiados de dialogos e reflexdes promovidos pelo
espaco formativo. Menos frequentemente, tenho a oportunidade de realizar
atividades diretamente nas Terras Indigenas, quando entdo convivo com as
familias, interajo com as mulheres e partilho do cotidiano da vida alded. Nesses
momentos, sinto que ndo me enxergam com as vestes institucionais, mas talvez
como uma aliada que tentam (e conseguem) educar para seus pontos de vista ou
intencdes. Se, como pude perceber ao longo desses anos, as performances dos
indigenas surgem de maneira diferente segundo 0s contextos — nunca estaveis —,
arrisco a dizer que estou aprendendo a fazer o mesmo. Antes de avancar, é preciso
discorrer sobre a ocasido em que me atentei para a relacdo dos Apurind com a
coleta da castanha-da-amaz6nia para além de seu aspecto econdmico. Foi durante
0 primeiro médulo da formagdo dos AAl, quando, em um Centro de Formagédo
Indigena, na area rural de Porto Velho, reuniram-se os dez AAls de cada uma das
quatro Terras Indigenas Apurind, bem como os técnicos e membros da
coordenacao do PPI — além de consultores indigenas e ndo indigenas contratados
para facilitar determinados conteudos.

Um dos blocos tematicos tratava das atividades produtivas desenvolvidas
em seus territérios. Apos introduzir conceitos que fundamentam o recorte do tema,
aplicamos um exercicio cuja proposta era elencar os dois “produtos florestais” mais
significativos para aquelas comunidades. A discussdo em plenéria a respeito do
estabelecimento dos “produtos florestais” mais importantes para cada Terra
Indigena tomou um tempo da dinamica. O préprio conceito de “produtos
florestais” foi posto em cheque pelos AAl, que preferiram a designacdo “produtos
indigenas”, que fosse capaz de abarcar a diversidade das atividades produtivas
praticadas nas comunidades indigenas. ApOs esse debate introdutério, foram
levantados os seguintes produtos: acai, farinha, copaiba, artesanato, gado e
castanha. Na etapa seguinte, solicitou-se aos AAl que dessem uma nota de um a
trés para cada produto destacado, de acordo com as seguintes categorias: renda,
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organizagdo social, cultura, seguranca alimentar, manter a floresta em pé,
sustentabilidade. Se a determinacdo dos principais produtos foi bastante
problematizada, a etapa de valoragdo ocorreu sem muito dissenso. Ao final do
exercicio, conclui-se que a castanha foi o Unico “produto indigena” que obteve
nota méxima em todas as categorias.

Nenhum AAIl pareceu surpreso. “A castanha é a rainha da floresta!”,
disseram. Enquanto discutiamos o resultado do exercicio, um deles me explicou:
“Tipo assim, Marina, pra gente que vive |4 na Estrada’, é a castanha que faz a
gente ser indio”. Ao escutar a enfatica (e para mim curiosa) afirmacéo, pedi para o
jovem Apurina da Terra Indigena Km 124 explicar melhor o que ele queria dizer,
de maneira que outros indigenas pudessem participar do diadlogo. “Por que vocé
diz que é a castanha que faz vocés serem indios?”, perguntei. Ele esclareceu: “Ah,
porque na época da castanha € quando ficamos juntos: velhos, adultos e criancas
- no mato. E quando a gente vive de caca e come carne de verdade. No centro a
gente canta e conta histéria que nem faz os Apurind*”. Além dos AAI que vivem
“na Estrada”, outras comunidades também corroboram a formulagdo desse jovem.
Na Terra Indigena Caititu, por exemplo, contaram, a época da coleta da castanha
marca 0 momento em que muitas familias se reanem. Mesmo no caso dos grupos
domésticos que residem na cidade de Labrea. Ao longo dos primeiros meses do
ano, as familias montam acampamentos em areas de floresta nativa dentro da Terra
Indigena, quando entdo quebram castanha. O debate encorajou varias narrativas
em que os castanhais ocupavam um lugar privilegiado no que tange a realizacdo
do modo de vida apurind. Nelas, diferentes aspectos da convivencialidade e
reciprocidade foram destacados.

A essa altura eu ja sabia que a castanha-da-amazénia constitui a principal
fonte de renda para os Apurina das Terras Indigenas Km 124 e Boca do Acre, assim
como de outras Terras Indigenas e extrativistas amazdnicas, inclusive de algumas
em que trabalhei. No entanto, a observagéo feita pelo jovem AAI me atentou para
a importancia nao estritamente econémica que aquelas comunidades atribuem a
atividade da coleta da castanha. Também ja era do meu conhecimento que durante
a safra da castanha os indigenas e suas familias se deslocam para as areas de
floresta (dita) nativa em busca das valiosas améndoas. No entanto, eu nunca tinha
compreendido os valores polissémicos atribuidos a alianca estabelecida entre os

4 A partir daqui, utilizarei caixa alta para “Estrada” quando me referir a BR 317.
47 Os grifos sdo meus. Como o jovem que formulou o comentario e a explicagdo é Apurind, achei
bastante curioso ele vincular as praticas mencionadas aos Apurind, em terceira pessoa do singular.
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extrativistas e essas arvores que vivem em areas de Floresta Amazbnica bem
conservada. Lembrei imediatamente da instigante proposta da antropdloga Anna
Tsing (2015): “To learn anything we must revitalize arts of noticing and include
ethnography and natural history” (p. 37). A partir de entdo, passei a voltar a minha
atencdo aos aspectos fascinantes (e polémicos) da ecologia da castanheira e as
abundantes narrativas que 0 assunto suscita entre os Apurina.

Ao longo desse ano, isto é, de 2017, enquanto eu me familiarizava com o
contexto dessas Terras Indigenas, foi iniciada, no &mbito do mesmo Projeto, uma
pesquisa para levantar o potencial produtivo agroextrativista das Terras Indigenas
beneficiarias. Realizou-se um amplo diagnostico da unidade de produgéo familiar
indigena, por meio de entrevistas guiadas que buscavam abarcar as atividades
produtivas que ocorrem ao longo de ciclos produtivos sazonais. No caso da Terra
Indigena Km 124, vinte e quatro grupos domésticos responderam ao questionario.
Além da analise de dados de fontes secundarias, a pesquisa utilizou uma
abordagem participativa cujas informacdes foram construidas de forma coletiva por
meio de levantamento de dados primarios, obtidos em oficinas, entrevistas e visitas
as areas de producéo indigenas. Aqui, os AAl e as associagfes indigenas tiveram
um papel de destaque. O levantamento foi parcialmente elaborado e sistematizado
por uma consultora, com o apoio da equipe de campo e segundo orientacdes e
direcionamentos da coordenacgdo do PPI.

Ao final de 2017, com a entrega do produto preliminar (IEB, 2017)*, tornou-
se ainda mais contundente a relevancia do extrativismo da castanha para 0s
Apurind. Além disso, nas Tls Boca do Acre e Km 124, os dados levantados sugerem
gue a producdo de castanha nessas Terras Indigenas é também bastante
significativa no contexto regional. A estimativa, segundo o diagnéstico, € que a
producdo de castanha nas duas terras represente mais de 10% da producdo do
municipio de Boca do Acre, que aparece, por sua vez, segundo os dados do IBGE,
como o0 quinto maior produtor do Estado do Amazonas. Outra conclusdo
significativa € que ainda que a maioria das familias possua areas de castanhais
manejados, ha zonas em que se distribuem castanhais produtivos ndo manejados
— principalmente na Terra Indigena Km 124. O que indica possibilidades concretas
de aumento da producéo do extrativismo da castanha pelas familias indigenas nos

proximos anos.

48 O estudo, ndo publicado, foi entregue as comunidades indigenas no ambito do SulAm Indigena
e constitui uma das ac@es realizadas pelo Projeto.
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N&o é a intencdo aqui esmiucar os dados estatisticos, mas deles destacar o
consideravel volume de producédo destas Terras Indigenas e ressaltar a relevancia
atribuida por grande parte dos grupos domésticos a essa atividade. Comprovou-se
aquilo que os AAI ja tinham anunciado e, mais do que isso, notei que a pesquisa
foi muito bem aceita entre os indigenas. Ao agugar minha atencdo, passei a
perceber que reflexdes instigantes eram mobilizadas quando faldvamos sobre
castanha. O inverso do que acontecia quando eu tentava dialogar com os AAl e
0s comunitarios das Terras Indigenas da Estrada sobre aspectos culturais ou
cosmoldgicos — ao menos quando estes eram colocados por mim frontalmente.

Isso se d& em um contexto em que a populacdo do municipio de Boca do
Acre e das fazendas circundantes buscam deslegitimar a identidade apurind. O
senso comum faz interpretacdes preconceituosas que visam questionar os “direitos
diferenciados” dos Apurind da Estrada ao contrap6-los a outros coletivos indigenas
da regido, que possuem distintivos étnicos mais evidentes. E comum ouvir de
diversos segmentos da sociedade de Boca do Acre que os Apurind da Estrada néo
sdo mais indios, j& que ndo falam sua lingua originaria, habitam “lotes”, possuem
gado e casam com ndo indigenas. Tal discriminacdo remonta aos conflitos
territoriais em torno da construcdo da BR 317 dentro do territdrio apurind. No
processo administrativo de criacdo da Terra Indigena Boca do Acre, consta que 0s
Apurind “compdem 90% das familias de posseiros que habitavam os seringais e se
dirigiram as margens da BR 317, marcando presenga como tipo étnico acaboclado
na regiao” (fls. 58 e 59 do Proc. 931/1977). Como no caso do processo historico
em que se insere a afirmacgdo étnica dos Kuntanawa®, “os efeitos pragmaticos de
reivindicacdes territoriais e identitarias criam novas cisfes e conflitos” (Pantoja;
Costa; Almeida, 2011, p. 119). Por sua vez, Maciel (2018) identifica argumentos
similares nos processos juridicos contrarios a identificacdo e reconhecimento
territorial dos Huni Kuin “do caucho®”. Nos documentos analisados pelo autor, os
indigenas também séo reconhecidos pelos colonos como caboclos, “que gostariam
de viver como civilizados”, o que serve de justificativa para questionamentos sobre
o direito a terra.

4% Os Kuntanawa a que me refiro foram discriminados como “caboclos”, ou “misturados”.
Conhecidos como “Os Milton”, se destacaram das demais parentelas de seringueiros da Reserva
Extrativista do Alto Jurud por afirmar sua ascendéncia indigena. Para um histdrico das circunstancias
politicas e territoriais vinculadas ao processo de auto identificacdo étnica, ver Pantoja (2008) e
(Pantoja et al, 2011).

%0 Como o autor se refere aos Huni Kuin da Terra Indigena Igarapé do Caucho, localizada no
estado do Acre.
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Se encontrei obstaculos para tratar de temas diretamente relacionados aos
aspectos considerados da cultura Apurind, ndo pretendo descrever as
transformacdes historicas fruto do contato interétnico as quais possivelmente esses
obstaculos se vinculam, nem me demorar em seus efeitos. O que desejo ressaltar
é que, por outro lado, falar sobre castanha desencadeou um rendimento favoravel
ao idioma da abundéancia, em que relevantes aspectos cosmoldgicos emergiram
sem tantas ressalvas®™. Como se as conversas sobre “o trabalho da castanha” fossem
um atalho para didlogos mais profundos sobre o modo de vida apurind — tal como
a etnografia dos piques, apresentada na primeira parte da dissertagdo, buscara
revelar.

De volta ao histérico do meu percurso etnografico, em novembro de 2017,
durante o segundo modulo da formacdo dos AAI, a consultora contratada para
elaborar a citada pesquisa ministrou aulas sobre “sistemas produtivos indigenas”,
onde apresentou os resultados preliminares da pesquisa sobre o potencial
produtivo agroextrativista. Os AAl — que tinham participado ativamente dos
levantamentos de dados para a elaboragdo da pesquisa — puderam avaliar 0s
resultados e contribuir para o adensamento do diagnostico. Nessa etapa, foi
possivel identificar e discutir os principais gargalos de cada elo da cadeia de valor
da castanha e refletir sobre aspectos gerais que determinam as transacfes
comerciais do produto. Foi quando citaram o0s patrdes, os atravessadores e 0S
adiantamentos de recursos — ou a “divida”, como eles dizem —, considerados como
condi¢Bes para 0 ingresso nos castanhais. Trata-se de uma légica semelhante
(transposta as circunstancias atuais) ao sistema de aviamento que esteve na base
do funcionamento da empresa seringalista, na qual os Apurind se engajaram
ativamente®.

Durante esse modulo presencial, Cassimiro, um senhor de mais de oitenta
anos de idade — o mais velho dos cursistas —, passou a integrar o grupo dos AAl
da Terra Indigena Km 124, atendendo a solicitacdo dos demais cursistas pela
presenca de um integrante mais velho e experiente que pudesse contar sobre o
tempo dos antigos e 0s saberes apurind. Sempre muito disposto e solicito,
Cassimiro se tornou uma figura importante no processo formativo, porque o ancido
presenciou e participou ativamente de acontecimentos importantes da histéria dos

%t O que por sua vez, vincula-se ao ambiente onde é praticado a coleta da castanha. A floresta,
conforme argumentado na ‘Manga da “Casa dos seres invisiveis™, € o lugar no qual ocorre as
formacgBes e praticas xamanicas e negociagdes, transacdes e didlogos entre os Apurind e 0s
multiplos entes que nela habitam.

%2 Tratado na segunda parte da dissertacéo.
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Apurind da regido de Boca do Acre, como a abertura do caminho que
posteriormente serviu a instalacdo da rodovia BR 317, ou a luta pela demarcagdo
das Terras Indigenas.

No decorrer dessa etapa, Cassimiro contribuiu com dois relatos importantes
gue foram gravados: um em que narrava a luta pela demarcacdo das Terras
Indigenas Km 124 e Boca do Acre; e outro em que contava como viviam no “tempo
dos seringais”. Ambos séo transcritos na segunda parte dessa disserta¢cdo, quando
é tratado o histérico da cadeia de valor da borracha. Desde entdo a nossa relacdo
vem se estreitando; no verdo seguinte, convidei o0 ancido para me acompanhar a
um Xxingané na aldeia Camicud, e ele, por sua vez, me levou para conhecer a
localidade onde nasceu, area em qu