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RESUMO

O presente trabalho analisou em que medida o corpo, a corporeidade-corporalidade
humana sdo tratados nos fundamentos da constituicdo do ser social presentes na obra
marxiana e especialmente na obra madura de Gyoérgy Lukacs (1885-1971) intitulada Para
uma ontologia do ser social ([1976] 2012, 2013) e em Prolegdmenos para uma ontologia
do ser social ([1984] 2010). Este fildsofo marxista hingaro também desenvolveu um
método ontoldgico-genético de investigacdo e apontou que na teoria social elaborada por
Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels (1820-1895) encontra-se uma verdadeira
ontologia do ser humano-social que explica corretamente a génese e a constituicdo
humana diretamente inseridas no processo sociometabdlico entre o ente que aparecera na
natureza e nela instituiu uma forma de agir fundamental e intencional responsavel pela
sua autoformacéo, qual seja, o ato do trabalho. E tendo a questdo do corpo como ponto
de partida da presente investigacdo, buscou-se localizar o desenvolvimento da
corporeidade-corporalidade humana surgido também nos complexos categoriais
formativos do ser social. Portanto, este trabalho toma como principal pressuposto para se
aportar que o ser social e 0s corpos dos seres singulares pertencentes a generidade humana
— que também € expressdo de uma corporificagdo — sdo, incontestavelmente, reais,
concretos, que, no entanto, possuem muito mais camadas para além daquilo que
aparencialmente apresentam. Contudo, a intencdo deste trabalho ndo necessariamente
significa a constituicdo e realizacdo de uma ontologia do e sobre o corpo, corporeidade-
corporalidade, haja visto que isso significaria ascender a categoria central, uma
singularidade (a materialidade corpdrea) apartada de outras dimensdes reais que fazem
esta mesma singularidade tornar-se conceito vinculado a Vida e advindo de uma
consciéncia que ndo se forma sozinha, mas que se constituiu no constante processo
sociometabdlico do ente humano com a natureza. O corpo tornado conceito na
consciéncia que se forma na relacao entre a objetividade com a subjetividade ascendeu-
se ainda na generidade humana como uma universalidade incontestavel. Pelo estudo da
génese do individuo, da sociedade burguesa e do modo de producdo capitalista, nesta
particularidade socio-histdrica encontra-se a forma do trabalho alienado e estranhado
como responsavel pela desumanizacéo, deformacgéao e embrutecimento humano, como ja
diagnosticava Marx no século XIX, mas cujas caracteristicas permaneceram e
desenvolveram até a contemporaneidade. O percurso realizado apresentou inicialmente
uma revisdo sobre 0s conceitos e categorias de natureza e da historia, haja visto que, no
interior do processo sociometabolico ocasionado pelo trabalho humano, tem-se um ato,
intencional e historico, que acarreta o afastamento das barreiras naturais e a instituicao
da socialidade humana. Observando a centralidade da categoria trabalho, buscou-se
analisar o desenvolvimento dessa categoria na obra marxiana, mas trazendo a leitura
lukacsiana e o desdobramento em sua abordagem ao considerar esta atividade humana
como o protétipo (ou protoforma) do ser social. Com Lukécs, observou-se o trabalho na
articulacdo das esferas ontologicas do ser — a esfera inorganica, organica e social — que
sdo, no processo sociometabdlico, uma unidade indissociavel para se estabelecer a
formacdo do ser que inicialmente se hominiza e depois se humaniza. O processo de
humanizagdo significa a passagem da generidade-em-si & generidade-para-si, a qual
significa também a corporificagdo humana que na obra lukacsiana representa a saida do
género humano, inclusive na sua expressao corporea, de sua condi¢do amorfa e de mudez
na natureza.

Palavras-chave: trabalho; ontologia do ser social; natureza; historia; alienagéo-
estranhamento; corpo; corporeidade-corporalidade.



ABSTRACT

The present study has analyzed in which measurement the human body, corporeal and
corporality are treated in the basis of Marxian’s theory of the social being and especially
in the mature work of Gydrgy Lukacs (1885-1971) entitled Towards an ontology of the
social being ([1976] 2012, 2) and in Prolegbmes for an ontology of the social being
([1984] 2010). This Hungarian Marxist philosopher also developed an ontological-
genetic method of research and pointed out that in the social theory drawn up by Karl
Marx (1818-1883) and Friedrich Engels (1820-1895) there is a true ontology of the
human-social being that correctly explains the genesis and the human constitution directly
inserted into the social-metabolic process between the entity who appeared in nature and
in it instituted a fundamental and intentional way of acting responsible for their self-
formation, which is, the act of work. And taking the issue of the body as the starting point
of the present investigation, we sought to locate the development of human corporeal-
corporeality, which also emerged in the formative complex categories of the social being.
Therefore, this work takes as its main assumption to contribute, that the social being and
the bodies of the singular beings belonging to human generity - which is also an
expression of a embodiment - are undoubtedly real, concrete, which, however, have much
more layers beyond what they appear to have. However, the intent of this work does not
necessarily mean the constitution and realization of an ontology of and on the body,
corporeity and corporality, provided considering this would mean ascending to the
central category, a uniqueness (the tangible materiality) apart from other real dimensions,
which makes this same singularity become a concept linked to Life and arising from a
conscience that does not form by itself, but has been constituted in the constant socio-
metabolic process of the human being with nature. The body turned into a concept in
consciousness that is formed in the relationship between objectivity and subjectivity has
also risen in human genericity as an indisputable universality. By studying the genesis of
the individual, bourgeois society and the capitalist mode of production, in this socio-
historical particularity one finds the form of alienated and strange work as responsible
for dehumanization, deformation and human stupidity, as Marx diagnosed in the 19th
century, but whose characteristics remained and developed until contemporary times. The
course carried out initially presented a review of the concepts and categories of nature
and history, given that, within the socio-metabolic process caused by human work, there
is an intentional and historical act, which leads to the removal of natural barriers and the
institution of human sociality. Observing the centrality of the work category, we sought
to analyze the development of this category in Marxian work, but bringing the Lukacsian
reading and the unfolding in its approach when considering this human activity as the
prototype (or protoform) of the social being. With Lukacs, work was observed in the
articulation of the ontological spheres of being - the inorganic, organic and social sphere
- which, in the socio-metabolic process, are an inseparable unit for establishing the
formation of the being that initially is hominized and afterwards humanized. The
humanization process means the transition from generity to generity-to-self, which also
means human embodiment, which in the Lukacsian work represents the departure of the
human genre, including in its body expression, its amorphous condition and the change
in nature.

Keywords: work; ontology of the social being; nature; story; alienation; strangeness;
body; corporeality.
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A GUISA DE UMA INTRODUCAO

Existe um sentido em que se pode partir do corpo humano para
questBes de ética e politica. Se sdo criaturas autorrealizaveis, 0s
seres humanos, entdo, precisam ter liberdade para satisfazer suas
necessidades e expressar seus poderes; mas se também sdo
animais sociais, vivendo ao lado de outros seres
autoexpressivos, precisam impedir um choque interminavel e
destrutivo desses poderes. Esse é um dos problemas mais
espinhosos da sociedade liberal, na qual os individuos
supostamente sdo livres, mas livres, entre outras coisas, para
viver se engalfinhando.

Terry Eagleton

Para iniciar a apresentacdo deste trabalho, recorda-se de uma peguena e intrigante
resposta de Graciliano Ramos (1892-1953) cedida a uma entrevista de um jornal no ano
de 1948. Quando questionado sobre o seu processo de escrita, este romancista, de
imediato, buscou, no oficio das lavadeiras de Alagoas, uma real expressao que demonstra

0 caminho, a maneira e o cuidado de se propor a escrever sobre algo. Na sua compreenséo:

Deve-se escrever da mesma maneira como as lavadeiras 14 de Alagoas fazem
seu oficio. Elas comegam com uma primeira lavada, molham a roupa suja na
beira da lagoa ou do riacho, torcem o pano, molham-no novamente, voltam a
torcer. Colocam o anil, ensaboam e torcem uma, duas vezes. Depois
enxéguam, ddo mais uma molhada, agora jogando a 4gua com a mao. Batem o
pano na laje ou na pedra limpa, e ddo mais uma torcida e mais outra, torcem
até ndo pingar do pano uma s6 gota. Somente depois de feito tudo isso é que
elas dependuram a roupa lavada na corda ou no varal, para secar.
Pois quem se mete a escrever devia fazer a mesma coisa. A palavra néao foi
feita para enfeitar, brilhar como ouro falso; a palavra foi feita para dizer.

Graciliano Ramos

O processo de escrever inicia-se semelhante a uma “primeira lavada”, com os
primeiros e fundamentais passos dados a partir do ja previamente conhecido e
(de)limitado objeto, seja a roupa a ser lavada, e dai ser inicialmente mergulhada na agua
de um rio ou riacho, seja 0 objeto e tema a se estudar e apresentar pela forma escrita em
um trabalho académico. Inicialmente, esta préatica ainda carece de elementos importantes
para se chegar ao resultado esperado. Para isso, observa-se que este inicial “metabolismo”
que as lavadeiras tém (e constroem) com o rio, através do ato de lavar as roupas neste
meio, ainda era insuficiente para se ter a devida higiene e limpeza. Para dirimir esta
insuficiéncia, elas acrescem entdo o anil e ensaboam, molham e torcem por quantas vezes

forem necessérias até alcancar o que se esperava previamente.
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Com aescrita, isto ndo é muito diferente: das caréncias iniciais sobre o que se quer
escrever, acrescem-se a pesquisa, a investigacao, a leitura de inumeraveis tratados, textos
que versam sobre o tema que se busca também escrever, bem como a utilizagdo de
recursos que aproximem e busquem desvelar a concretude de como o0 objeto e tema se
apresentam. Com muitas idas e vindas, muitas “torcidas” das elabora¢des iniciais que
surgem até o momento em que se adquire maior clareza sobre o assunto, tem-se talvez ai
uma condicdo para comecar a tecer uma escrita, pois, como diz Graciliano Ramos, a
palavra foi feita ndo para enfeitar, mas para dizer sobre 0 que previamente se desejou
estudar e, assim, expor.

O ato de escrever também pode ser a expressdo do que, ao longo de um
determinado processo, se viveu. Um processo que ndo diz respeito apenas a
correspondéncia das exigéncias e obrigacbes formais para o trabalho académico
desenvolvido. Também diz respeito aos acontecimentos da vida cotidiana genérica, que
impactam as diversas singularidades, dentre elas, o proprio pesquisador. Singularidades
estas que pertencem e se identificam na dimensdo de encontros delas, ou seja, na
generidade que nos torna humanos, que dela parte também o sentido de ser humano.

O cotidiano por todas/os vivido influencia de tal maneira ao ponto de nos fazer
indagar e perguntar sobre esta realidade e momento historico cada vez mais recheado de
contradi¢des, como também nos faz sofrer com as constantes regressdes civilizatorias que
vém minando a propria capacidade do nosso género e, consequentemente, das nossas
singularidades individuais. Pode-se dizer que o processo de escrever sobre a humanidade
nesta quadratura histérica por todas/os vivida tornou-se uma tarefa ardua, dificil,
portadora de muitos conflitos e sentimentos, mas também se tornou algo necessario e
urgente.

Dessa forma, este trabalho p6e como desafio tratar e escrever sobre a humanidade,
sobre as singularidades e o género humano, sobre o ser social. E como ja anunciado na
epigrafe de Eagleton, toma-se como ponto de partida o(s) corpo(s) e as questdes que se
encontram intrinsecas ou extrinsecamente nele(s). Desse modo, ndo se considera apenas
a compreensdo unilateral da dimensao bioldgico-natural e singular desses corpos, embora
se reconheca nela a base irrevogével da formacéo humana.

Porém, o ser humano ndo se encerra apenas nessa dimensdo. Neste corpo de
sensciéncia, tem-se a presenca de uma consciéncia que, no decorrer de seu
desenvolvimento historico e social, possibilitou a constituicdo de um Ser, de uma criatura

autoconsciente, autorrealizavel, sociavel e constituidora da histoéria.
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Diante do enunciado acima em que se afirma, portanto, o(s) corpo(s) como ponto
de partida de interesse da investigacdo, este trabalho baseia-se em dois importantes
pressupostos: primeiramente, de que para realizar alguma reflexdo e discusséo acerca
deste tema e “objeto” necessita-se, antes de qualquer passo, compreender a constituicdo
e a formacdo do ser humano-social, na sua totalidade social. Ou seja, compreender 0
corpo, a corporeidade-corporalidade’ humana constituida é, antes, uma compreenséo
sobre um ser autoconsciente que, inclusive, adquire e desenvolve uma propria consciéncia
de que tem um corpo. Como segundo pressuposto, este trabalho defende o entendimento
de que o ser humano, o individuo, € uma constituicao historica e social que teve o0 seu
desenvolvimento nas formas de producéo da vida material (e imaterial) das sociedades,
especialmente da atual sociedade fundada no modo de producéo capitalista.

Assim, apresentar-se deste ponto de partida e dos pressupostos delineados
constituiu-se a investigacao que resultou na presente tese. De imediato, antecipa-se aqui
que as elaboracdes e o desenvolvimento do tema da pesquisa serdo expostos mais a frente.
Porém, destas elaboracdes tornaram-se possiveis a constituicdo do problema e o objetivo
da investigacdo, quais sejam, de analisar em que medida o corpo, a corporeidade-
corporalidade humana sdo tratados nos fundamentos da constituicdo do ser social
presentes na teoria social e método de investigagdo marxiana e na obra madura de
Gyorgy Lukéacs (1885-1971).

O filésofo marxista hangaro, que desenvolveu o método ontoldgico-genético de
investigacdo e que se tornou suporte importante para o desenvolvimento desta tese,
apontou que a teoria social desenvolvida por Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels
(1820-1895) delineia uma verdadeira ontologia do ser humano-social, do individuo que
¢ a expressao de uma singularidade gue se encontra inserida na universalidade genérica
da humanidade e que por ela também ¢é formada.

A tese elaborada buscou respeitar, do seu ponto de partida a exposi¢do, um
percurso metodolégico embasado em um método de investigacdo e teoria social. Nesse
sentido, a obra de Marx, Engels e, especificamente, Lukacs tornou-se o principal aporte
tedrico e metodologico para a investigagao que se realizou.

Especialmente diante dos apontamentos e sugestdes realizados no momento da

qualificacéo, optou-se por realizar um estudo e aprofundamento na ontologia do ser social

! No segundo capitulo desta tese sera exposta uma problematizacéo acerca destas terminologias conceituais.
Por ora, aqui se apresentam as duas palavras para representar o problema real acerca das concepcdes sobre
0 corpo, mas isso ndo significa que elas possam ser tratadas como sinénimo.
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marxiana e lukacsiana e a possivel contribuicdo para os estudos sobre o corpo na educacao
fisica. 1sso porque, desde a década de 1980, tais estudos ascenderam a uma posicao
central, inclusive para tratar da propria defini¢do do objeto de conhecimento da érea.

Desse modo, para o desafio que acima foi indicado através do delineamento do
problema e objetivo da pesquisa, este trabalho partiu, entdo, do pressuposto de que nédo
se pensa uma investigagdo sem um método e um método ndo se encontra
desacompanhado de uma teoria social. Alias, a teoria social desenvolvida no arcabougo
marxiano nao sé desenvolve uma compreensao e entendimento da sociedade burguesa,
como também um método investigativo desta propria sociedade no interior do
desenvolvimento da teoria, 0 materialismo histérico-dialético. E, mais que compreensao,
tal teoria social ainda promove uma filosofia da préaxis, que torna possivel gerar acoes
que busquem a superacdo das condi¢Bes quase inumanas as quais o desenvolvimento do
modo de producéo capitalista ocasionou.

Compreende-se que, a partir desta abordagem, seja possivel conhecer a
materialidade do desenvolvimento histérico dos fenémenos, ou seja, de desvendar o que
se encontra na realidade objetiva a partir do movimento do real. Marx e Engels ndo
necessariamente se detiveram a construir um compéndio sobre metodologia da pesquisa
(assim como era a preocupacéo de sociélogos como Emile Durkheim ou Max Weber).
Contudo, ao observar o desenvolvimento de seus estudos e a aproximagdo com 0 seu
objeto, entenderam que a constituicdo de sua teoria social, ainda que acidentada, mas rica,
expde elementos fundamentais de seu método investigativo (HUNGARO, 2008).

Ressalta-se que a perspectiva histérico-dialética que Marx aponta em sua analise
do desenvolvimento da sociedade burguesa capitalista mostra que aquilo que ele faz e
pensa acerca de seu método é de producdo da ciéncia e de um modelo que se contrapbe
no conteldo e na forma ao modelo positivista técnico-instrumental, pois, para este autor,
a critica ndo pode ser para o fortalecimento desse modo de producdo. Para Marx, em
suma, aquilo que concerne a ciéncia positivista e burguesa como a experimentacao,
repeticdo, comprovacao, refutacao (critérios e procedimentos metodologicos presentes no
modelo da ciéncia natural), ndo € de fato um modelo de ciéncia para a investigagéo social,
pois esta ndo desvela a realidade e as determinac¢fes dos fendmenos sociais, podendo
converter-se, inclusive, em uma ideologia por apresentar de forma parcial a captagédo
aparencial da realidade que ndo revela as contradigdes presentes nela, além de naturalizar
0 que seja de carater historico. Dessa forma, 0 método e pensamento de Marx ndo é apenas

um exercicio légico, é também um exercicio de praxis que capta o pensamento burgués,
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que apanha 0s nexos constitutivos deste e que vai para além da aparéncia e percebe as
contradicGes presentes na sociedade e no seu conjunto de ideias.

Em suma, pode-se afirmar que acerca do seu método investigativo encontra-se na
Introducéo a critica da economia politica (MARX, [1857-1858] 2011), uma sintese do
seu desenvolvimento. Nessa obra, o autor expde a importante premissa para o
desenvolvimento de seu método, qual seja “[...] comecar pelo real e o concreto [...]”
(MARX, [1857-1858] 2000, p. 39). E claro que este segue expondo que nio se parte
apenas do aspecto fenoménico da realidade para se conseguir observar as diversas
determinac0es de carater historico-social que essa propria realidade possui. Assim, torna-
se evidente que, para compreender a realidade, é necessario ir para além da aparéncia
através da abstracdo do objeto para, entdo, entender que o concreto é concreto por ser
sintese de multiplas determinacGes. O processo de observar a realidade primeira e
desvelar o conjunto de determinacdes presentes nela permite também entender o concreto
enquanto sintese delas. No desvelamento deste concreto multideterminado, torna-se
possivel a abstracdo de um conceito (ou seja, tem-se a passagem da representacao, da
aparéncia, para o conceito), que € constituido na materialidade histérica. Ao realizar estas
sucessivas aproximac@es com o objeto, saturando-o de determinacdes, torna-se possivel
obter uma compreensdo da totalidade do proprio, além de percebé-lo na totalidade da
prépria realidade.

Se acima foi anunciado que a presente tese se fundamentou na teoria social e
método investigativo marxiano, buscou-se, através da importante chave analitico-
interpretativa sugerida e desenvolvida por Gyorgy Lukéacs, o aporte necessario para o
desvelamento da investigagédo do tema. O que se tem em sua obra, especialmente nas suas
obras maduras e Gltimas intituladas Para uma ontologia do ser social ([1976] 2012, 2013)
e 0os Prolegbmenos para uma ontologia do ser social ([1984] 2010), ¢ a “revela¢ao” e
afirmacdo de que h4, no tratado de Marx e Engels, uma teoria que explica corretamente a
forma como se desenvolveu a génese e a constituicdo humana diretamente inserida no
processo sociometabolico entre 0 ente que em tempos remotos aparecera na natureza e
nela instituiu uma forma de agir fundamental e intencional responsavel pela sua
autoformacao.

Acresce-se também que a obra lukacsiana possibilitou o desenvolvimento de uma
abordagem ontoldgico-genética. Conforme explana Tertulian (2009, 2016), desde seus

escritos sobre a Estética, mas especialmente na Ontologia, Lukacs
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[...] criou um método original do pensamento, que traz solucdes inéditas e
fecundas para muitos dos grandes problemas da reflexdo filoséfica: por
exemplo, a relacdo entre a intencionalidade da consciéncia e a rede de cadeias
causais objetivas ou também da relacdo entre “historicidade” e
“transcendéncia” das grandes categorias do espirito (arte, ciéncia, religido,
filosofia). (TERTULIAN, 2009, p. 376)

A investigacdo que é apresentada na maxima obra lukacsiana foi constituida de
uma ponta a outra sobre o par categorial teleologia-causalidade com o aparecimento dos
pores teleoldgicos no interior deste complexo relacional como centro irradiador da vida
social (onde também se encontra inserida a tensdo dialética entre objetividade e
subjetividade), cujas categorias que emergem das formas de socialidade sao vistas em seu
surgimento histérico e na sua funcdo especifica na economia do ser. Por este método,
Lukacs se propos a “[...] identificar as transi¢des capilares de um nivel ontoldgico mais
simples a um nivel ontolégico mais complexo, fixando com precisdo as ligacdes
intermediarias” (TERTULIAN, 2009, p. 383).

Extremamente importante ressaltar, a partir da citacdo anterior, que o postulado
ontol6gico ndo significa somente detectar a génese da constituicdo humana e no que
resulta os pores teleoldgicos, mas observar que o nivel ontolégico — do mais simples aos
mais complexos — percorre a formacdo de cada um dos complexos sociais, inclusive o
conhecimento e a ciéncia (TERTULIAN, 2009; TONET, 2013). Assim, buscou-se, nesta
tese, localizar o desenvolvimento do corpo e da corporeidade-corporalidade do ser social
surgidos também nos complexos categoriais formativos do ser social.

A partir das consideracGes acerca do método, para que fosse possivel a
aproximacdo com o tema da pesquisa, alguns recursos metodoldgicos foram necessarios
para apreender o desenvolvimento da questdo do corpo nas ciéncias sociais e humanas,
mais especificamente na producao presente na educacao fisica sob influéncia das citadas
areas do conhecimento. Porém, este trabalho toma como principal pressuposto que os
corpos dos seres singulares, pertencentes a generidade humana — que sera visto também
que é expressao de uma corporificacdo — s@o, incontestavelmente, reais, concretos que,
no entanto, possuem muito mais camadas para além daquilo que aparencialmente
apresentam.

Lembre-se de que o proprio conhecimento produzido pela humanidade pode levar
ao surgimento de novas abstracdes e idealizagOes acerca do corpo e da corporeidade-
corporalidade. O desafio, entdo, de uma investigacdo partida do postulado ontologico

marxiano e luckasiano é de averiguar, mesmo nos niveis mais complexos do estado de
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desenvolvimento da producdo do conhecimento, a forma como o0s objetos e temas de
investigacao foram constituidos no complexo do ser social e como eles se relacionam.
Perante a esses motivos, este trabalho delineou-se como de carater qualitativo por
enfatizar as especificidades de um fenbmeno em termos de suas origens e de sua razao de
ser (MINAYO, 2001; HAGUETTE, 2001; FLICK, 2004). Porém, como anunciado, para
0s autores aqui estudados, o fendmeno social ndo é um mero em-si, mas uma formacéo
que possui uma substancialidade histérico-social verificaveis e diretamente relacionado
com a génese e formagcéo do ser social (LUKACS, [1976] 2012, 2013; TONET, 2013).
Dessa forma, aqui se tem a preocupacdo com aspectos da realidade que ndo
necessariamente sdo crivados e explicados por dados quantificaveis e busca-se o
entendimento e explicacdo da dindmica das relacdes sociais. Para fins deste trabalho,
delineou-se a pesquisa de cunho teorico-bibliografico, fundamentada em dois niveis

procedimentais de investigacdo que seguem assim organizados.

a. Fase inicial de aproximacédo com o tema de pesquisa

A investigacdo estabelecida teve alteracbes no decorrer do processo de
doutoramento, especialmente ap6s as orientacbes no momento da qualificacdo. O
percurso até a qualificacdo consistiu em apresentar as primeiras aproximagdes com o tema
de pesquisa. Dessa forma, brevemente, sera apresentado este inicial percurso realizado,
mas que, como foi dito acima, sofreu alteracdes de rumos e na forma da pesquisa.

Primeiro se realizou um levantamento de trabalhos nas seguintes bases de dados:
Banco de Teses e Dissertacdes Capes, o Portal Periddicos Capes e revistas especificas da
area de conhecimento da Educacdo Fisica. Inicialmente, utilizaram-se as seguintes
palavras-chave: corpo, corporeidade, corporalidade, ontologia, individuo, ser, ser social,
sujeito, trabalho. Com estas palavras-chave, foram feitas buscas associando (termos
booleanos) estas palavras entre elas, mas também acrescendo termos necessarios, como:
a) as areas de conhecimento em que a discussdo e pesquisa sobre o tema também sdo
desenvolvidos (filosofia, sociologia, antropologia, educacéo fisica, educacdo, pedagogia,
historia, artes, comunicacdo); e b) &reas especificas das correntes filoséficas

(epistemologia, gnosiologia, marxismo).
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Deste levantamento preliminar realizado e atualizado até agosto de 20182,
observou-se uma diversidade de materiais produzidos, espalhados por diferentes areas de
conhecimento, havendo significativas produgdes de teses e dissertacdes desenvolvidas
em programas de pos-graduacdo na educacdo, ciéncias sociais € humanas, comunicacéo
e artes. Alguns destes estudos serdo apresentados no proximo nivel de procedimento.

Na base de periddicos, situacdo semelhante ocorreu com inimeras publicagdes
pulverizadas em diversas areas do conhecimento. Diante disso, optou-se por centrar nos
estudos encontrados na educacdo fisica. Nesta area, foram encontrados e selecionados
para leitura e analise estudos de revisdes (sistematica, bibliométrica, cientométrica, entre
outros) sobre o corpo e corporeidade-corporalidade, a citar, como exemplo, os trabalhos
de Silva e Porpino (2013), Vilarinho Neto et al. (2014), Ludorf et al. (2014), Wenetz,
Werle e Aradjo (2014), Zoboli et al. (2016), Almeida et al. (2017), entre outros.
Somaram-se também trabalhos publicados em periddicos de areas afins e em anais de
congressos, como os trabalhos de Maluf (2001), Dadlio, Rigoni e Roble (2012), Sacardo
et al. (2013), Soares, Kaneko e Gleyse (2015), Zoboli, Almeida, Bordas (2014), entre
outras producdes.

Foi a partir da apreciacdo desses trabalhos, que comecou a despontar a observacédo
de que o debate da ontologia do ser social se encontrava ausente®. Contudo, conforme
sera exposto no proximo item, a auséncia detectada na producdo da educacéo fisica ndo
significa a inexisténcia de producbes que, direta ou indiretamente, trataram da
constituicdo do ser social que se aproximava de uma abordagem ontoldgica.

Também, neste momento, realizou-se um levantamento e leituras das obras de
alguns autores da filosofia, das ciéncias humanas e sociais que se tornaram influentes e
referéncias na producdo sobre a questdo do corpo, especialmente no ambito da educacao
fisica. Recorreu-se, ainda, a importantes obras historicas que perfazem o chamado
movimento renovador (complementadas com recentes dissertacbes e teses que

discorreram sobre a historia da educacdo fisica brasileira) ocorrido na educacéo fisica

2 E necessério salientar este recorte historico, haja visto que até o fechamento da presente tese foram
publicados trabalhos pertinentes que intercruzam com os estudos aqui feitos. Citam-se, especialmente, dois
trabalhos: o texto de Dias et al. (2018) que apresenta uma reflexdo ontoldgica sobre o corpo no tocante a
formacdo humana e possivel relacdo com a Educacdo Fisica; e o trabalho de Baptista (2019) que realizou
um levantamento de produgdes acerca do corpo em revistas da educacdo utilizando o modelo dos eixos
paradigmaticos proposto pelo Dr. Silvio Sanchéz-Gamboa, cujos resultados apontaram a significativa
influéncia de pensadoras/es do que o autor do artigo chamou de movimento pds-moderno (50% das
publicacdes levantadas).

3 A despeito disso, aqui adiantamos o apontamento encontrado no trabalho de Ortigara (2002), o qual
afirmou a auséncia do reconhecimento do estatuto ontolégico marxiano na area da educacéo fisica.



22

entre as décadas de 1980 e 1990. Nesse momento historico, no cenario da producéo
académica nas areas de conhecimento, especificamente na educacéo fisica, teve-se uma
consideravel e crescente producdo de obras que teceram reflexdes historicas, filosoficas,
sociologicas e antropologicas. Essas obras geraram forte impacto nos rumos da educacéo
fisica brasileira, especialmente pela critica reflexiva sobre o modelo hegemdnico
embasado na aptidao fisica, biomecéanica do movimento humano e no treinamento e no
método esportivo tdo influentes no &mbito da educagdo fisica escolar.

Foi nesse periodo que surgiram as primeiras analises pertinentes e proposicoes de
abordagens tedrico-metodoldgicas que dialogavam com as teorias sociais e pedagogicas
provindas das areas da educacdo, filosofia e das ciéncias humanas e sociais e que traziam
importantes consideracdes quanto aos fundamentos do ser humano e do individuo. Pode-
se afirmar que tais teorias ndo se constituiram como uma discussdo ontoldgica, ainda que
as tematizacbes sobre a relacdo natureza-corpo-histdria-sociedade possuissem
significativos indicativos na producdo. Foi também a partir deste periodo que se iniciou
uma maior producdo acerca da questdo do corpo, havendo o surgimento de analises que
procuraram trazer a corporeidade-corporalidade para a centralidade do conhecimento e
da prética pedagogica da educacdo fisica.

Deste movimento inicial de investigacdo da tese, comegou a emergir o problema
e objetivo da pesquisa. Assim, cabe entdo agora, ainda que de forma breve, apresentar
algumas consideracdes acerca dos estudos sobre o corpo advindos dessa primeira
aproximacdo com o objeto.

A preocupacdo com o corpo na educacao fisica brasileira aparece ora de forma
transversal, ora em uma posicdo central, algo que é resultante, especialmente, do debate
de carater epistemoldgico ocorrido nas ultimas trés décadas (LUDORF et al., 2014;
SILVA, 2014; VILARINHO et al., 2014, entre outros).

O interesse da educacdo fisica pela constituicdo do corpo e da corporeidade-
corporalidade humana, de seus sentidos e significados, acompanha, ainda que
tardiamente, 0 movimento de interesse sobre este tema em outras areas do conhecimento,
especialmente nas ciéncias humanas e sociais. Bracht (1999), acerca do interesse pelo

corpo na modernidade, teceu a seguinte observacao:

O corpo é alvo de estudos nos seculos XVI1II e XIX, fundamentalmente das
ciéncias biolégicas. O corpo aqui é igualado a uma estrutura mecéanica —a visao
mecanicista do mundo é aplicada ao corpo e a seu funcionamento. O corpo ndo
pensa, é pensado, 0 que € igual a analisado (literalmente, “lise”) pela
racionalidade cientifica. Ciéncia é controle da natureza e, portanto, da nossa
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natureza corporal. A ciéncia fornece os elementos que permitirdo um controle
eficiente sobre o corpo e um aumento de sua eficiéncia mecanica. Melhorar o
funcionamento dessa maquina depende do conhecimento que se tem de seu
funcionamento e das técnicas corporais que construo com base nesse
conhecimento. (BRACHT, 1999, p. 73)

A educacdo fisica gestada neste processo se expressa sistematizada em uma
diversidade de métodos para a educacédo corporal, 0 que também proporciona a elevagdo
dos exercicios fisicos a um patamar técnico-cientifico. Os métodos ginasticos europeus e
0 esporte tornam-se, assim, organicos no processo de constituicdo, formacéo e construgéo
da nova sociedade fundamentada nos ideais liberais gestados desde o Renascentismo e
que alimentou o processo revolucionario da propria burguesia em sua ascendéncia
econdmica, social e cultural.

Boltanski (2008) aponta que o corpo tornou-se, realmente, um objeto de interesse
nos estudos das ciéncias humanas e sociais na segunda metade do século XX, além de
também ser reivindicado e problematizado nas artes, linguagens, entre outras esferas.
Obviamente, este interesse se deu por diversas matizes e com diversos autores, a se
destacar os trabalhos de Maurice Merleau-Ponty ([1945] 1999), Turner ([1984] 2014),
David Le Breton (2003, 2010, 2015), Michel Foucault, Pierre Bourdieu, entre outros.
Também houve, a partir da teoria marxista, obras acerca da questdo do corpo, como a de
Jean-Marie Brohm. Posteriormente, no proximo item acerca dos niveis procedimentais
de investigacgéo, serdo apresentados mais detalhes sobre alguns desses estudos.

Alia-se, a producdo académica, o proprio movimento da realidade objetiva, ou
seja, em determinados momentos da historia houve acontecimentos e fatos no interior das
formas de socialidades surgidas a partir do desenvolvimento dos modos de producdo. No
interior desse movimento, foram constituidas acdes sobre o corpo a partir do conjunto de
prescricdes normatizadoras que reproduziam principios presentes na regulacdo das
relacBes sociais, econdmicas, politicas e que nortearam a formagdo humana.

O proprio conhecimento e contetidos da area da Educacdo Fisica encontram-se
inseridos, no decorrer da historia, no que se caracterizou e se convencionou denominar
como a instituicdo de uma politica para o corpo, especialmente a partir da perspectiva
pos-estruturalista foucaultiana recorrente e influente nos estudos da area de uma

designada biopolitica®.

4 Biopolitica é o termo utilizado por Michel Foucault para designar a forma na qual o poder tende a se
modificar no final do século XIX e inicio do século XX. As praticas disciplinares utilizadas antes visavam
governar o individuo. A biopolitica tem como alvo o conjunto dos individuos, a populacdo. E citado aqui
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O que se V&, contudo, é que a constituicdo de uma politica voltada para a disciplina
dos corpos intrinsecamente se encontra na busca de um tipo de formagdo humana que
atendesse as determinagdes e novas significacbes surgidas na modernidade. Formagéo
esta que também ocasiona a deformacdo humana e corpérea, resultante do trabalho
alienado e estranhado caracteristico do atual modo de producéo. Cabe lembrar que, desde
0 surgimento dos métodos ginasticos e das praticas esportivas surgidas na Europa dos
séculos XVIII e XIX, dentre suas finalidades, encontravam-se a formacdo e o
disciplinamento do individuo para um novo modelo de producéo material e socialidades
estabelecidas.

As transformagdes produtivas, econdmicas, sociais e culturais do modo de
producdo capitalista e que também fez emergir a modernidade como novo marco
historico-cultural, trouxeram um conjunto de ressignificacbes que atingiu todas as
estruturas da sociedade mundial, inclusive as instancias ligadas a formacao psicofisica
dos individuos. Se no plano social tem-se um intenso processo de racionalizagdo, também
se tem uma preocupacdo com a formacdo do comportamento dos membros desta nova
sociedade. O corpo ainda se torna alvo desta racionalidade e desenvolvimento
sociotécnico, visto que as pedagogias sobre o corpo ndo ficaram apenas restritas a
organizagGes de modelos ginasticos e esportivos, ela se amplia a outras instituicoes
sociais e nos meios de trabalho, especialmente na indUstria moderna. Acresce-se a este
fato que a intencdo de uma educacéo pelo corpo focava também a formacao subjetiva do
novo tipo de ser que se instituia.

Na Europa, por exemplo, isso se materializou em propostas sistematizadas de
educacéo disciplinar e de formagéo de um padréo corporal advindo de um treinamento do
movimento humano através de pedagogias dos métodos ginasticos no século XIX, tendo
como objetivo o atendimento aos “[...] novos codigos de civilidade” (SOARES, 1998, p.
17), especialmente aqueles cddigos relacionados com o mundo do trabalho, a esfera da
producdo. Pode-se afirmar que o esporte (e a propria Educacdo Fisica) como um
fendmeno recente, surgido a partir da ruptura e transformacéo das diversas manifestaces
corporais classicas do inicio do seculo XVIII, também foi utilizado para a formacao da
aristocracia europeia, como se percebe no caso da Inglaterra, sendo algo apontado por

diversos autores. O processo de industrializacdo e urbanizacao levou a novos padrdes e

este conceito como um dos termos que aparecem com recorréncia na producgao sobre o corpo na educagéo
fisica brasileira.
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novas condi¢bes de vida, com as quais aqueles jogos e praticas ndo eram mais
compativeis.

Assim, a partir deste periodo, viu-se a disseminagdo de inumeras formas de
atividades corporais que possuiam o objetivo de melhoria do desempenho fisico-motor e
da performance. A melhoria fisica e corporal visava atender os principios sanitaristas,
utilitaristas e nacionalistas, conforme se observou no desenvolvimento das atividades
corporais durante a primeira metade do século XX e nos anos do regime ditatorial civico-
militar. Observou-se também que a insercdo destas praticas visou ao principio da melhoria
da qualidade de vida, como se encontrou em proposi¢cdes que relacionaram a préatica de
atividade fisica com a melhoria e promocdo da saude (BROHM, 1976; ELIAS;
DUNNING, 1992; BRACHT, 2005). Pode-se assim dizer que, no desenvolvimento das
formas de educacdo do ser humano, das relacGes materiais e sociais no qual este se insere,
foram desenvolvidas também formas de conhecimento e compreenséo sobre o individuo,
0 ser social e 0s corpos que, consequentemente, deram origem a muitas historias e
interesses.

Conforme Baptista (2007) expde em seu trabalho, a reflex@o sobre o corpo ja se
encontra presente desde a Antiguidade classica em obras de pensadores como Platdo
(428/427 a.C. — 348/347 a.C.) e atravessando por obras de pensadores medievais como
(Santo) Agostinho de Hipona (354 d.C. — 430 d.C.) e (S&0) Tomas de Aquino (1225 d.C.
— 1274 d.C.). As reflexdes desses filosofos tiveram alcance em obras de autores que
inauguraram os acontecimentos do fim da idade medieval, do Renascimento até a
Modernidade, como René Descartes (1596-1650), Julien Ofray de La Mettrie (1709-
1751), Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), entre outros. Continua este autor afirmando
que na prépria Modernidade o debate se recria diante do surgimento de diferentes
matrizes de conhecimento e pela contribuicdo de diferentes disciplinas tanto das ciéncias
da natureza como das ciéncias sociais e humanas.

Ao observar o desenvolvimento na contemporaneidade, com o aparecimento de
novos objetos de estudo e novas abordagens, o campo académico se complexifica,
havendo também uma grande influéncia das ciéncias sociais e humanas que tem trazido
analise sob diferentes enfoques e perspectivas, conforme expde Sant’Anna (2007). Areas
como as ciéncias sociais, as artes, a historia, a comunicacao tém estudado as praticas e as
representacdes corporais de civilizacdes do passado e culturas do presente.

Parte disso é motivada pelo reconhecimento da relagdo entre o corpo, o individuo

e a sociedade, o que leva ao surgimento do interesse de algumas disciplinas académicas
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de analisar essas conexdes. Como aponta Albuquerque (2001), no século XIX, os estudos
eram voltados para a salde e a relacdo entre pobreza e doenga, sendo direcionados para a
andlise da saude fisica e mental no &mbito do processo de industrializa¢do e urbanizacéo
ocorrido na modernidade. No entanto, isso ndo tornou o corpo um objeto de estudo
consagrado semelhante a outros temas como a religido e o conhecimento
(ALBUQUERQUE, 2001). De certa forma, este movimento representa a ambiguidade
presente no interesse pelo corpo.

Mas € a partir das décadas de 1950 e 1960 que houve um grande desenvolvimento
de técnicas (especialmente estabelecidas na medicina estética e na indastria
cosmetolégica) que procuravam responder a um determinado “sonho” humano de
inventar um corpo triunfante sobre a sua prépria natureza. Os estudos realizados sobre 0s
significados de corpo, a partir de entdo, encontram um amplo e inexplorado terreno de
pesquisa ao contemplar a amplitude desse mercado e ao indagar como 0S grupos sociais
consomem e também concebem as propostas para produzir uma aparéncia rejuvenescida
e bela (SANT’ANNA, 2007; LE BRETON, 2010).

Aliado a este aspecto, encontra-se também a dimensdo das mudancas sociais,
culturais (e econémicas®), na qual o sujeito se encontrava inserido e se tornava passivel
de influéncia. Este entendimento é reforcado e apontado nos estudos de Le Breton (2010),
autor de destaque na atualidade, por ser um pesquisador da sociologia do corpo que
influencia os estudos na educacdo fisica que abracam uma perspectiva contemporanea

metodoldgica pluralista® que, em certa medida, correspondem aos anuncios

5 Acresce-se aqui a dimens&o econdmica as demais apontadas pelo autor, por entender a importancia da
esfera da producdo material nas determinagfes sociais, algo que se encontra ausente no texto original do
autor citado. A esfera da producéo e a ordem econémico-social dela surgida, em certa medida, aparecem
de forma transversal, associada a outras disciplinas e métodos de pesquisa — ainda que o autor alerte para
0s riscos neste processo de entrecruzamento — ou mesmo sua centralidade ndo é reconhecida numa
sociologia do corpo que pretende a busca do enraizamento fisico do ator — que se volta cada vez mais para
o trato de sua individualizagdo — no universo social e cultural, cheio de dindmicas que o atravessa.

6 Através do texto de Oliveira Filho (1995), vé-se que o pluralismo metodoldgico consiste no
desenvolvimento de uma possibilidade investigativa nas ciéncias sociais e humanas que promovem a
interdisciplinaridade na pesquisa. Segundo seu estudo, este aponta que a obra de Max Weber (1864-1920)
se tornou o ancestral classico desta posicdo ao situar a investigagdo cientifica das acdes humanas entre o
positivismo e o historicismo do seu tempo, criticando, desse modo, as posturas exclusivas e restritivas ao
desenvolvimento das ciéncias sociais e adotando um kantiano Mittelweg (meio caminho). Este tipo de
postura atravessa também diversas propostas contemporaneas, como na obra de Karl Otto-Apel (1922-
2017), Jirgen Habermas e outros. No caso, Oliveira Filho (1995) ainda elabora a distin¢éo de dois tipos de
pluralismo metodoldgico: a) o pluralismo interno a uma teoria da ciéncia, que pode coincidir com
reducionismos atenuados, mas ndo relativistas, e admite alguns tipos de regras metodoldgicas especificas a
um conjunto de ciéncias sem incompatibilidade entre elas, como é o caso da metodologia proposta por Karl
Popper (1902-1994); e b) o pluralismo externo que classifica as reconstrugdes metodoldgicas de processos
de investigacdo social pela natureza do instrumental da reconstrucéo utilizado, distingdes conceituais de
disciplinas filoséficas ou cientificas que, retiradas dos seus contextos de origem, passam a exercer funcdes
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desconstrutivos de um movimento tedrico, uma agenda pos-moderna. Este autor vé que,
ao final dos anos de 1960, estabeleceu-se uma crise de legitimidade das modalidades
fisicas da relacdo do homem com os outros e com o mundo a partir do feminismo, da
revolucdo sexual, da expressao corporal, da body art, da consolidacdo do esporte, da
individualizacdo, entre outros fatores.

Junto a este crescimento do interesse sobre o corpo e da ampliacdo da pesquisa
por meio dos estudos etnoldgicos e antropoldgicos, suscitaram-se novas necessidades de
se buscar também a compreensdo dos corpos em outros sistemas socioculturais.
Recentemente, os chamados estudos culturais procuraram construir abordagens
metodoldgicas que levam em consideracdo as representacdes e construcfes imaginarias
sobre o corpo oriundas de outros grupos e contextos sociais. Ao observar o
desenvolvimento dos estudos sobre o corpo na educacdo fisica brasileira, é possivel
afirmar que esta difusdo de abordagens foi apropriada no decorrer da formacdo de sua
area académica.

Cabe aqui ressaltar e observar um elemento fundamental nesta discussdo. Os
processos de transformacBes econdmicas, sociais e culturais que emergiram
especialmente a partir do século XIV ganham expressdes e concretude no surgente
humanismo (advindo do principio da desantropomorfizacdo’); no afastamento (mas néo
supressao) da ética religiosa da esfera publico-governamental ocorrida na transicao de
modo de producéo feudal (a Igreja Catdlica tinha papel central e de determinacdo da vida
social) para 0 modo de producdo capitalista; no desenvolvimento irregular das formas de
socialidade geradora de novos estratos sociais; € no surgimento de um novo tipo de ser
dindmico baseado num ideal de autonomia, afastamento da natureza e correspondente ao

desenvolvimento das for¢as produtivas e das relacdes de producéo, o individuo.

de fundamentagdo hermenéutica, reconstru¢des metodoldgicas de reconstrucdes pluralistas, que combinam
de alguma forma distin¢fes conceituais e regras metodologicas geradas em varias correntes destas familias
metodoldgicas. Segundo Oliveira Filho (1995), esta forma de pluralismo evitaria os perigos do ecletismo
metodolégico através da incorporacao critica de novas contribui¢fes a uma postura teérica e metodologica
inicial que, em constantes reelaboracdes, fruto de intenso dialogo, determinaria os caminhos, decisdes e
apostas intelectuais. Na obra de Tonet (2013), encontra-se a critica aos modelos paradigmaticos ecléticos,
relativistas e/ou pluralistas. O autor mostra que tais abordagens e paradigmas se fundamentam em um falso
pressuposto ontolégico, detecta-se a auséncia da categoria da totalidade e se fundamentam em pressupostos
epistemoldgicos equivocados. Para maiores aprofundamentos, ver Tonet (2013).

" Quando Lukécs trata da alienagdo e estranhamento como complexo categorial do ser social (objeto de
discussdo desta tese no quarto capitulo), esta mostra que o principio da desantropomorfizacdo representa
ndo uma forma de estranhamento, haja visto que o estranhamento faz parte do proprio ser social, mas
representa uma espécie de espelhamento da realidade que a humanidade idealizou para si mesma, a fim de
conhecer, do modo mais aproximado ao adequado, a realidade em seu ser-em-si (LUKACS, [1976] 2013).
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Ja dessa observacdo anterior, vé-se este novo ser, individuo também € uma
expressdo, exteriorizagdo e categoria real e conceito constituidos historicamente: a
individualidade, tal como existe agora tanto na realidade como em um tipo de ideal, € um
produto direto das transformacdes na socialidade ao longo de seu préprio processo de
desenvolvimento (LUKACS, [1976] 2012, 2013; HELLER, [1978] 1982).

O individuo que emergiu nas transformacdes da socialidade a partir dos séculos
citados anteriormente e o conhecimento produzido acerca do prdprio ser humano o
elevaram a uma posicéo central e transformaram, assim, em um conceito e um tipo de ser
de onde se irradiou toda uma nova imagem sobre 0 mundo e a posi¢do em gue este ocupou
e ocuparia nele (HELLER, [1978] 1982). No decorrer do processo historico, também
houve ora exacerbacGes do conceito e ser do individuo, ora a tentativa de
descentralizacdo, até mesmo anuncios de supressdo, em determinadas concepcdes
contemporaneas que contribuiram para o aparecimento de polissemias sobre a
corporeidade-corporalidade humana. Pode-se afirmar que algumas destas visdes e
abordagens tedricas aparentam concordar com a afirmacéo de que o individuo-corpo séo
moldados pelo contexto social e cultural em que estes se inserem, 0 que ocasiona
mudancas e assimetrias na relacdo entre o género humano e suas singularidades, na
balanca entre o nés-eu (ELIAS, 1994). Contudo, das diversas teorias que de alguma forma
versam sobre o ser humano, aparecem, de forma difusa e mesmo confusa, defini¢ces
baseadas na primazia do individuo sobre o corpo, como também o seu oposto, um corpo
gue (quase) exerce uma autonomia em relacdo ao individuo, ao sujeito.

Em determinadas analises contemporaneas, por exemplo, anunciou-se que 0
corpo, apos a filosofia renascentista, viveu sob o fantasma do sujeito. Tal afirmacao parte
da constatacdo de que individuo, sujeito e subjetividade sdo construcGes presentes na
filosofia cartesiana. Segundo essa visdo, a imagem da subjetividade humana legada pelo
cogito cartesiano foi dominante no pensamento ocidental por séculos. Esta imagem da
subjetividade humana ¢ assim apresentada: “[...] a existéncia do sujeito ¢ idéntica ao seu
pensamento. E relacdo entre um ser interior que pensa e um exterior do qual o ser pensante
esta asceticamente separado € uma relacdo de identidade. De um lado, o sujeito, do outro
lado, os objetos” (SANTAELLA, 2004, p. 13). Segundo a interpretagdo dos autores desta
abordagem sobre a obra cartesiana, apenas a mente da expressao a esséncia humana e o
corpo se encontra excluido servindo apenas como meio de individuagao do sujeito “[...]

envelopados pela pele e carimbados pelo rosto” (SANTAELLA, 2004, p. 15).
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Ao mesmo tempo, na contemporaneidade também se observa que surgiram
autores e abordagens diversificadas que chegam a anunciar a morte do sujeito,
transformando o individuo e sua subjetividade em propriedade da linguagem constituidos
e possuidores de algum sentido através do discurso, como se observa na obra de Michel
Foucault e fazendo reaparecer o corpo secularmente recalcado (SANTAELLA, 2004).

Deste panorama inicial anterior € que comecaram a se despontar as lacunas
existentes, especialmente no tocante aos reais fundamentos acerca dos estudos sobre o
corpo e sobre o individuo. Para uma compreensdo acerca do que vem sendo produzido
sobre este assunto no campo académico da educacéo fisica, tornar-se-ia necessario partir
das premissas de como na diversidade e pluralidade de apontamentos sobre o tema,
encontram-se auséncias sobre os fundamentos do corpo na sua indissociavel relacdo com
o ser social vigente. Desse modo, caberia a uma investigacdo acerca deste tema desvelar
as abordagens que se embasam em diferentes teorias sociais e consequentes concepcdes
sobre a constituicdo humana, o que significa afirmar que, em algumas das teorias sociais
elou filosdficas, se pode encontrar uma ontologia explicativa sobre o ser social de onde
parte considerac@es acerca do ser humano-social e individuo.

Da grandiosa tarefa e demanda acima apontada, uma proposta de tese, como a que
se apresenta aqui, almejou tratar do tema da pesquisa com necessarios recortes para o seu
desenvolvimento. Entdo, o recorte aqui realizado partiu da constatacdo de algo ausente
neste universo de pesquisa: quando se trata especificamente da producdo do
conhecimento realizado na educacdo fisica, constata-se a auséncia da investigacdo
ontoldgica sobre o ser social nas determinacGes sobre os temas desta area de
conhecimento.

Assim, é muito necessario afirmar que a presente tese comunga com as
observacdes e constatacdes feitas por Ortigara (2002) e Hangaro (2008) ao discutirem a
sentida auséncia da ontologia e das determina¢fes ontolégicas na educacgdo fisica, na
salde, no esporte e no lazer. Ou seja, para também fundamentar a compreensdo sobre a
constituicdo dos corpos, da corporeidade-corporalidade humana, das suas manifestacoes
primordiais através dos movimentos (andar, correr, saltar, pular, nadar, entre outras
possiblidades técnicas e estéticas) que perfazem a cultura corporal e seus processos de
formagé&o, € necessario realizar a indagacao inicial sobre quem seja o ser humano e como
ocorre a formacéo do individuo singular e do género humano, ou seja, do ser social.

Indagacéo esta que acompanha o pensamento humano, indagagéo esta que foi perdendo
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centralidade na filosofia, mas que em Marx, Engels, bem como na valiosa contribuigéo
de Lukécs se tem uma abordagem correta sobre os fundamentos ontol6gicos do ser social.

Diante destas consideracdes, torna-se pertinente também apontar que, dos estudos
de revisdes sistematicas encontrados no levantamento de publicacdes e da revisdo
bibliografica acerca do tema, o campo académico da educacdo fisica alimentou-se de
diferentes matrizes tedricas e de conhecimento, ocasionando uma pluralidade de visdes
e perspectivas sobre o corpo. Ocorreu uma diversidade de abordagens tedrico-
metodologicas que alimenta essas producdes, havendo um maior indice de aporte no pds-
estruturalismo de Michel Foucault (1926-1984), na fenomenologia de Maurice Merleau-
Ponty (1908-1961), na antropologia de Marcel Mauss (1872-1950), orientada pela
sociologia positivista de Emile Durkheim (1858-1917), e, mais recentemente, na
antropologia de David Le Breton (sob influéncia da escola socioldgica interacionista de
Chicago).

Complementar também € que em grande parte dos trabalhos ndo se tem um
anncio mais transparente sobre as perspectivas e abordagens que orientam as analises
acerca do tema. Porém, cabe ressaltar que, com as ocorridas alteraces no direcionamento
da tese apds as sugestdes do momento da qualificacdo, este estudo preliminar foi
suspenso, ndo foi concluido, mas possibilitou reconhecer o ambito da producédo
académica sobre o corpo e com a qual se procurou realizar algumas inferéncias nos
segundo e terceiro capitulos e nas considerages finais.

Em sintese: por mais que haja uma significativa producdo sobre este tema na
educacao fisica, no lugar da auséncia ontoldgica, desenvolveu-se consideravel parte dos
estudos em que ndo foram apresentados fundamentos claros sobre a nogao de ser humano
e de sua formacdo. Ou, quando os apresentam, uma significativa parte da producéo o faz
em cima de concepcdes difusas, abertas, ecléticas e autodenominadas de plurais,
conforme é peculiar aquilo que Ellen Wood (1999) denominou de teorias e filésofos que
compdem a chamada agenda pds-moderna® de orientagdo tedrica e metodoldgica na

filosofia e nas ciéncias sociais e humanas.

8 Por esta autora, observa-se que o chamado pds-modernismo ndo se caracteriza pela constituicdo de uma
unidade conceitual, teérica e metodologica. Trata-se de um conjunto de autoras/es e pensadoras que
realizaram criticas ao pensamento iluminista e moderno, encarando-0 com ceticismo, revisdo e negacao.
Autores como Jean-Francois Lyotard (1924-1998), Jean Baudrillard (1929-2007), Zigmunt Bauman (1925-
2017), entre outros, levantam fortes questionamentos sobre o que chamaram de grandes teorias e
reivindicavam a diversificacdo dos saberes e métodos, como também compreendiam a realidade como
expressdo discursiva surgida em jogos de linguagem (WOOQOD, 1999).
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A se tomar como um exemplo ilustrativo, conforme indicacdes de Sanfelice
(2003), em autores como Perry Anderson, entre outros, o pds-modernismo tratado como
abordagem filosdfica® avangou e se tornou significativa influéncia no pensamento
contemporaneo, a citar especificamente na educacdo fisica, conforme apontam as
investigacOes de Bracht e Almeida (2006), Hangaro e Hungaro (2013), entre outros.

Vé-se que, ao anunciar a morte de (quase) tudo desenvolvido na modernidade,
anuncia-se, inclusive, a morte do sujeito. No lugar deste sujeito moderno com uma
personalidade estruturada a partir de um nucleo, de uma esséncia racional que define a
identidade pessoal e que teria como caracteristica ser um sujeito ativo, empreendedor,
que submete a natureza e sua for¢a ao dominio de sua Razdo, surge, segundo esta leitura
p6s-moderna, um sujeito cuja identidade é formada por fragmentos e ndo apenas por um
nucleo central (DUARTE, 2012). Este novo sujeito, agora nesta pds-modernidade, “[...]
é um individuo que se divide em papéis multiplos e efémeros, em mascaras descartaveis,
estando a personalidade em continua dissolugdo no fluxo cadtico de uma realidade
sociocultural também ela sem centro, sem unidade, sem racionalidade” (DUARTE, 2012,
p. 220)%,

Momentaneamente finalizada esta exposicdo, a seguir, apresenta-se 0 proximo

nivel procedimental da investigacao desta tese.

b. Revisdo de literatura: na obra de Marx, Engels, no postulado de Lukacs e
nos estudos sobre 0 corpo por orientacdo marxista

Conforme ja anunciado anteriormente, esta tese foi constituida a luz dos trabalhos
— teoria e método, como ja se apontou — de Karl Marx, Friedrich Engels e da fundamental
leitura, andlise e interpretacdo realizada por Gyorgy Lukacs (1885-1971) acerca da teoria
dos dois autores, como também do marxismo desenvolvido em sua época. Este presente
trabalho comunga com a tese de que, mais do que um simples método de investigacao,
encontra-se no materialismo historico-dialético uma teoria social ontoldgica sobre a
formagéo e constituicdo do ser social da ordem burguesa e de concepgOes sobre a
corporeidade-corporalidade deste novo tipo de ser. Aliado a este entendimento

ontoldgico, cabe salientar a preocupagdo de Marx e Engels com os sujeitos singulares,

® Sanfelice (2003) aponta que o termo, outrora presente nas artes, migra enquanto abordagem filosdfica a
partir da obra A Condigéo P6s-Moderna (1979) do socidlogo francés Jean-Francois Lyotard (1924-1998).
10 Duarte (2012) defende neste texto que este antincio realizado por autores pés-modernos ndo se torna uma
critica ao fetichismo da individualidade, mas, sim, a radicalizacdo deste fetichismo.
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cuja individualidade é a manifestacdo vital da existéncia (MARX; ENGELS, [1846]
2011).

O postulado sobre o individuo na teoria marxiana é também defendido por Adam
Schaff (1967), Eagleton (2012), Duarte (2012), entre outros, cujos trabalhos, ao contrario
das interpretacbes vulgares e caricatas existentes ndo-marxistas e marxistas'?,
demonstram que Marx e Engels possuiam uma legitima preocupa¢do com o
desenvolvimento do individuo, de sua libertacdo e emancipacéo das condicbes que lhe
cercam na sociedade burguesa. Contudo, Marx teceu suas elaboracbes acerca do
individuo entendendo-o0 como um ser que se forma socialmente e que seus reais potenciais
somente poderiam ocorrer no seio da sociedade: “Se o homem ¢ social por natureza,
desenvolvera sua verdadeira natureza no seio da sociedade e somente ali [...]” (MARX;
ENGELS, [1844] 2011, p. 150).

Dessa maneira, o livre florescimento dos individuos e a possibilidade
emancipatoria que se pde como objetivo primordial do pensamento e da acdo politica
exercida por Marx dar-se-&o conforme o grau de desenvolvimento das condigdes sociais.
Os ja citados Schaff (1967), Eagleton (2012), assim como o proprio Lukacs ([1976] 2012,
2013, [1984] 2010), bem alertaram que, para tomar a emancipacdo humana como
objetivo, torna-se necessario antes recordar que esses mesmos individuos precisam
descobrir alguma forma de florescer em conjunto, tanto suas potencialidades singulares
guanto suas potencialidades que enriquecem o préprio género humano.

Soma-se a este processo de leitura e apreensdo da obra de Marx, Engels e Lukacs,
e ao levantamento de dados inicialmente expostos no item anterior, a deteccdo de
trabalhos e pesquisas que trataram da questéo do corpo sob a perspectiva marxiana. Cabe
mencionar os trabalhos do soci6logo francés Jean-Marie Brohm que, desde a década de
1970, desenvolve estudos sobre o fendbmeno esportivo com reflexdes sobre a questdo do
corpo materializado nos trabalhos Corps et Politique (1975) e Le Corps Analyseur: Essais
de sociologie critique (2001). Acresce-se 0 texto Depois de mim, o dildvio! Imagens da
morte e da negac&o do corpo em Marx (BROHM, 2007 apud NOVOA, 2007) desse autor

presente em uma publicacdo brasileira que reuniu textos de pesquisadoras/es marxistas

1 Na obra Histdria e consciéncia de classe ([1923] 1974) e em Para uma ontologia do ser social ([1976]
2012; 2013), Lukacs inicia um processo de critica a0 denominado marxismo vulgar representado pelas
correntes reformistas, stalinistas, dentre outras, que se afastaram das teses do marxismo classico diante do
realismo politico. Ao tratar da questao da consciéncia de classe, este autor caracterizara o marxismo vulgar
como uma interpretagdo ancorada em um tipo de realismo politico apartada da propria luta fundamental e
revoluciondria entre as classes. Também apontou que o marxismo vulgar se identificava e se colocavam
como nivel de consciéncia da burguesia.
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acerca de diversos temas. Esse texto aponta a auséncia dentro do marxismo — mas que 0
autor busca na prépria obra de Marx, Engels, entre outros, elementos que tratem do
processo de deformacdo e morte corporal do individuo nos processos alienantes e de
extrema exploracédo presentes no modo de producdo capitalista — de consideragcfes sobre
a morte, o fim da singularidade corporal do individuo social.

Segundo este autor, encontra-se um recalque sobre a morte humana e do corpo
nas producOes de orientagdo marxista na atualidade: o autor reflete que, diante das
producdes sobre o corpo provindas de outras matrizes tedricas e epistemes, a morte e 0
corpo constituem-se como uma estrutura ausente no materialismo historico (diria que o
autor mais busca mostrar esta auséncia em determinados marxismos do que no proprio
Marx). Ao mesmo tempo, o proprio autor, ao buscar os fundamentos de sua
argumentacdo, demonstra os fundamentos nao idealistas, mas materiais sobre o corpo e
que, dos processos sociais encadeados, desenvolve uma historicidade sobre a
corporeidade humana.

Também cabe sinalizar a producéo do gedgrafo britanico David Harvey, que, no
livro Espacos de esperanca (HARVEY, 2004), procura oferecer bases dialéticas para o
interesse pelo corpo, especialmente apos os avangos dos primeiros apontamentos surgidos
em outras frentes epistemoldgicas e ontoldgicas, assim como, a partir do movimento
feminista e queer, foram desenvolvidas tentativas de desvelamento das questfes de
identidades de género e de sexualidade nas teorias e nas praticas politicas.

No ambito da educacdo fisica, anteriormente se buscou, na constatacdo da
auséncia do aporte da ontologia do ser social e da teoria marxista na educacao fisica,
conforme aponta Ortigara (2002), Hingaro (2008), em certa medida Avila (2008), um
outro ponto de apoio e partida para as intengfes desta pesquisa. Na existente lacuna no
campo da producdo do conhecimento e no desenvolvimento das abordagens teorico-
pedagogicas da educacgdo fisica, a abordagem ontolégica sobre o ser social enquanto
elemento determinante da constitui¢do do corpo, da corporeidade-corporalidade humana
e de sua educacdo na atual sociedade ainda possui timidos desenvolvimentos.

Contudo, é necessario referenciar que a nominada auséncia que ja foi tratada
anteriormente ndo é uma constatagdo absoluta: houve significativas contribui¢cdes, como
as encontradas nos trabalhos de Medina ([1983] 2010, 1987), que, j& na década de 1980,
trouxe importantes reflexdes oriundas da teoria social de Marx e Engels para discutir a
corporeidade-corporalidade humana e a relagdo com a educacéo fisica, ainda que em sua

obra ndo estivesse nominada e desenvolvida uma ontologia sobre o ser social. Essas
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obras, associadas a materiais provindos de outras areas de conhecimento, de matizes
epistemoldgicas e/ou teorias sociais diversas, fizeram eco no denominado movimento
renovador ocorrido no interior da educacdo fisica, movimento este caracterizado pela
intencdo de ruptura (HUNGARO, 2010) com o modelo hegeménico embasado no
registro das areas das ciéncias biologicas expressado nos métodos de ensino pelo modelo
esportivo.

E importantes expressdes deste periodo efervescente se deram nas obras que
buscavam estabelecer abordagens de ensino da educacdo fisica na escola, a citar,
especialmente, a abordagem critico-superadora (COLETIVO DE AUTORES, 1992)
cujo desenvolvimento se embasou na teoria social de Marx e Engels e que trouxe os
fundamentos do movimento humano diretamente relacionados com o0 processo
sociometabdlico da humanidade com a natureza e mediada pelo trabalho.

Cabe também mencionar a obra de Elenor Kunz e da proposicdo da abordagem
critico-emancipatoria (KUNZ, 1994), haja visto que esta parcialmente dialoga com a
corrente marxista ocidental da denominada Escola de Frankfurt (de onde provém, por
exemplo, sua nocdo de emancipacdo), mas também dialoga com a teoria da agdo
comunicativa de Jirgen Habermas, que possui diferencgas e contraposi¢des ao arcabouco
marxista, especialmente na ascensdo das categorias da interagdo, linguagem e
comunicacdo como elementos centrais para o desenvolvimento de uma pedagogia de
ensino da educacao fisica. E, na década de 2000, surgiram importantes contribuicdes que,
em certa medida, buscaram embasamentos para uma critica as concepgdes biologicistas
sobre o0 corpo em aspectos da teoria marxista ocidental frankfurtiano, como os trabalhos
de Alexandre Fernandez Vaz e Marco Aurélio Taborda de Oliveira. Contudo, mais
especificamente, pode-se dizer que a centralidade de andlises sobre a questdo do corpo a
partir da perspectiva marxista teve trés trabalhos essenciais que ajudaram a consolidar 0s
caminhos da presente tese.

No rol dos trabalhos que estabelecem essa relacdo, faz-se necessario mencionar a
dissertacdo de Ana Mércia Silva (SILVA,1991) em que se observa uma das primeiras
aproximacdes da tematica do corpo com categorias do materialismo historico-dialético, a
saber, da critica da economia politica. O trabalho apresenta como objetivo a analise do
processo de mercadorizacdo do movimento corporal humano a partir de uma de suas
principais manifestacGes, 0 esporte. Ressalta-se aqui a necessidade de ndo perder estas

mediagdes para o entendimento do debate acerca do corpo.
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O trabalho de Herold Jr. (2006) tornou-se um dos primeiros trabalhos a analisar a
relagdo entre o corpo e o trabalho, categoria fundamental do pensamento marxiano. De
seu trabalho tem-se a importante observacgéo de que a questao presente neste bindbmio néo
teve a centralidade na analise do corpo no trabalho, mas de gerar compreensoes,
explicacOes e entendimentos da questdo do corpo pelas questdes do trabalho, ou seja, do
corpo pelo trabalho, como a aproximacéo e utilizagdo dos elementos pertencentes as
estruturacdes e reestruturacdes produtivas ocorridas no mundo do trabalho. O autor
aponta que as referéncias entre a educacao fisica, o trabalho, 0 mundo do trabalho e a
corporeidade que se desenvolvem sdo carentes de maiores mediacGes e elaboracdes,
aparecendo de modo secundario nas analises realizadas até a data da pesquisa de seu
trabalho.

Seguindo a ordem cronoldgica de trabalhos na perspectiva marxista, tem-se o
trabalho de Baptista (2007), aqui ja citado, que versa sobre a educacdo do corpo e as
determinacOes de sua forma na sociedade do capital. Para tal, o objetivo de seu trabalho
foi de compreender o trabalho como categoria central e fundamental para a determinagéo
dos modelos de corpos, que determinacBes estdo presentes na esfera da producdo e do
consumo e as reais implicacdes destes processos na educacdo — como forma e meio de
reproducdo do proprio capital — e determinacdo do corpo. Evidencia, assim, que, na
analise histdrica presente no trabalho de Marx e Engels, se encontra uma importante
contribuicdo tedrica para se pensar 0 corpo na sociedade do capital.

Nesse arcabouco tedrico, compreende-se que 0 corpo € uma construcdo historica,
submetido a condicdes determinadas de acordo com a organizacao do trabalho. Se outrora
apontou-se que a dimensédo bioldgica é importante definidor do corpo e do sujeito, na
perspectiva marxista, “[...] o suposto fundamental ¢ a subordinacdo do corpo bioldgico e
universal a particularidade histérica” (BAPTISTA, 2007, p. 10). O autor fundamentou-se
na obra de Marx, Engels, havendo uma significativa entrada na teoria de Adorno
(especialmente na contribuicdo sobre a conceituacdo da inddstria cultural, razdo
instrumental e sua elaboracdo sobre a estética) e algumas aproximagbes com a teoria
lukacsiana, especificamente dos textos traduzidos para a lingua portuguesa de trechos que
compdem o primeiro volume da Ontologia do ser social, que foi langada integralmente
pela Boitempo Editorial somente em 2012. Cabe também apontar que o interesse pelo
COrpo por uma perspectiva marxiana-marxista e para o desenvolvimento de uma reflexédo

e analise acerca do tema que pretendeu desempenhar esta presente tese surgiu na
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oportunidade de cursar a disciplina oferecida por este professor e pesquisador cujo titulo
era O corpo na sociedade do capital.

Com o trabalho de Silva (2017), pode-se dizer que este realizou um estudo sobre
0 corpo no trabalho, mais especificamente sobre as pedagogias industriais desenvolvidas
nas estruturacOes e reestruturacfes produtivas no modo de producéo capitalista, de sua
fundacdo as formas contemporéneas, o que leva a afirmar que o trabalho alienado e
estranhado caracteristico desse modo de producdo gera a mortificacdo da corporalidade
e, consequentemente, da personalidade humana.

As determinacdes do trabalho estranhado tornam-se caracteristicas inseparaveis
das pedagogias presentes nos movimentos taylor-fordista da primeira metade do século
XX, mas também do modelo toyotista diante das reestruturacdes produtivas que eclodem
a partir da década de 1970. Este trabalho também faz coro a observacao de que a relacédo
entre trabalho e educacéo fisica como um campo de investigacdo também é lacunar, pois
possui um conjunto de producBes, mas que se encontra disperso € uno como também
consideravelmente influenciado e mediado pela producéo sobre trabalho e educagéo
consolidada nesta ultima area citada.

Feita a apresentacdo deste percurso metodoldgico, pode-se afirmar que a presente
tese constitui um esforco que pretende se somar aos trabalhos acima mencionados que
oferecem diagnosticos sobre a necessidade de se tratar da questdo do corpo pela
perspectiva da teoria social marxiana-marxista. E, como foi dito anteriormente, delineou-
se como objetivo da pesquisa a busca por uma contribuicdo lukacsiana para tratar da
corporeidade-corporalidade humana através da abordagem da ontologia do ser social.

Aqui ja se antecipa que o objetivo tragado ndo significa realizar uma ontologia do
e sobre o corpo, corporeidade-corporalidade. Tal definicdo significaria ascender a
categoria central, uma singularidade (a matéria corpdrea), despojada, separada ou
apartada de outras dimensdes reais que fazem esta mesma singularidade, inclusive,
tornar-se conceito (ser-ter um corpo) advindo de uma consciéncia que ndo se forma
sozinha, mas que se constituiu no constante processo sociometabdlico de um tipo de ser
(o ente humano) com a natureza.

O corpo tornado conceito na consciéncia que se forma na relacdo entre a
objetividade com a subjetividade ascende-se também na generidade humana como uma
universalidade incontestavel. Ou seja, todos os individuos singulares tém uma
corporeidade que Ihe é prdpria, tornaram-se corpos em um longo processo de producéo

material e imaterial da vida humana, da consciéncia, da subjetividade, da socialidade que
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sdo pertencentes ao proprio género humano que os identificam como semelhantes ou
iguais. Dessa feita, a intengdo desta tese, a partir da obra marxiana e lukacsiana, é de
localizar a expresséo corporea na ontologia, sendo o corpo a expressao da totalidade real
e concreta da vida humana, mas que se encontra subordinado as esferas ontoldgicas que
formam o ser humano-social: as esferas inorganica, organica e social (LUKACS, [1976]
2012, 2013, [1984] 2010).

Elemento adicional e ndo menos importante é que, pelo profundo estudo da génese
do modo de producdo capitalista e da sociedade de classes que dela emerge, a forma
particular socio-histérica do trabalho alienado e estranhado moderno, também
contemporaneo (que ganha novas roupagens diante das reestruturagdes produtivas
ocorridas, mas que ainda se fundamenta na contradi¢do basilar intrinseca do fendbmeno),
gerado pela exploracdo de uma classe da humanidade sobre outra classe, € responsavel
ainda pela sua desumanizacgdo corporal e espiritual, pela sua deformacdo (expressadas
também em indices de doencas associadas ao trabalho, aleijamentos, amputacGes de
membros corpdreos ocorridas por condi¢Bes precarizadas de trabalho) e embrutecimento,
como ja diagnosticava Marx no seculo XIX. Esse potencial explicativo sobre a realidade
concreta também tornou possivel elaborar projecdes e tendéncias do desdobramento do
modo de producdo na contemporaneidade (MARX, [1844] 2010d, [1855-1856] 2011,
[1867] 2018). Assim, para a exposicdo desta investigacdo, o presente trabalho apresenta
a seguinte estrutura.

O primeiro capitulo apresenta uma revisao acerca do desenvolvimento historico e
I6gico das categorias da natureza e da historia, do que seja natural e histérico no
pensamento filoséfico ocidental. O estudo sobre a ontologia marxiana-lukacsiana exigiu
uma revisao sobre categorias-base fundantes da constituicdo humana e social. Como em
Marx e Engels encontra-se a definicdo de um ser que se autoproduz por um processo
sociometabdlico da humanidade com a natureza que afasta este novo ser das barreiras
naturais, vé-se que, na instituicdo da socialidade prescrita no interior deste metabolismo,
insere-se 0 ato intencional humano, que € o trabalho, que também é um ato histérico, que
inicia a propria historia.

Fez-se, entdo, o percurso de analisar como estas categorias foram elaboradas a
partir das transformacdes econémico-sociais dos seculos XVI a XIX e tratadas no
conhecimento e na filosofia renascentista e iluminista, especialmente no sistema
filoséfico de Georg W. F. Hegel (1770-1831). Para esta tarefa, recorreu-se a necessaria
leitura da Ciéncia da Légica (HEGEL, [1812-1816] 2018) e da Enciclopédia das Ciéncias
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Filosoficas em Compéndio ([1830] 2012), do segundo volume sobre a Filosofia da
Natureza ([1830] 1997). Como luxuoso suporte para a interpretacdo da obra hegeliana,
contou-se com a andlise de Marx presente nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos
([1844] 2010d) e da rigorosa leitura que Lukécs realizou e cuja sistematizacao encontra-
se condensada no livro O Jovem Hegel (LUKACS, [1948] 2018) e no primeiro volume
de Para uma ontologia do ser social (LUKACS, [1976] 2012, 2013), de onde parte a
constatacdo de haver uma falsa e verdadeira ontologia do ser social.

E no sistema filos6fico hegeliano que ha, pela primeira vez, a constituicdo de uma
ontologia do ser que reconhece a atividade humana, o trabalho, como responsavel pela
sua formagdo humana. Tal desenvolvimento apresenta uma operacdo logico-dialética
acerca destas categorias e da propria no¢do sobre o corpo. E na operagdo ldgica
desenvolvida na consciéncia, a corporeidade-corporalidade aparece na contradicdo viva
da passagem do Ser a natureza.

O segundo capitulo, na esteira da continuidade daquilo que é desenvolvido na
filosofia idealista, centra-se na influéncia desta na critica que Marx e Engels estabelece a
analise da teoria social destes autores que é fundamentada na centralidade da categoria
do trabalho na formacdo humana e social, cujos tracos de sua particularidade histérica
no modo de producéo capitalista sdo desvelados na obra destes dois autores.

Recuperando e dialogando com a apreensao hegeliana sobre o trabalho, visto que
sua esséncia é considerada como exteriorizacdo e dispéndio de energia humana, Marx
ainda aponta seus limites, tanto por sua concepcdo de economia, por considerar que suas
resolucGes ainda sdo abstragdes do pensador que também é convertido num ser abstrato,
quanto por apenas reconhecer o sentido positivo de trabalho, mas néo o sentido negativo
do trabalho alienado e estranhado particular do modo de producéo capitalista. Também
neste capitulo se recupera, na leitura lukacsiana, os principios ontologicos que se
encontram na teoria marxiana: a contraditoriedade, totalidade, historicidade e
universalidade teorica.

Feito o percurso da formulacdo da teoria social de Marx e Engels, o terceiro
capitulo centra-se nos complexos categoriais do ser social que se encontram na teoria
social marxiana, mas ganham elaborac@es ontoldgicas na rigorosa analise de Lukécs. E
aqui que o trabalho ascende a centralidade categdrica que considera esta atividade
humana um protétipo (ou protoforma) do ser social.

O trabalho € al¢ado a categoria nodal para se compreender as formas que se

desenvolvem através do assentar desta atividade na objetividade, através dos
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denominados pores teleoldgicos. E com Lukécs que se traz & tona a articulagio das esferas
ontoldgicas do ser — a esfera inorgénica, organica e social — que sdo, no processo
sociometabdlico, uma unidade indissocidvel para se estabelecer a formagéo do ser que
inicialmente se hominiza e depois se humaniza. Processo este que ja, em seu principio, é
expressao da conexdo destas esferas e da capacidade humana de agir intencionalmente
através de sua materialidade corporea e que desta acdo — que se torna praxis social — vai
se constituindo como corpo, individuo social, localizado na totalidade do ser social. E
também dos pores teleoldgicos que emergem as formas necessarias para a producao e
reproducdo material da vida social, como € o caso do complexo da linguagem de onde
também se resulta a constituicdo das concepcdes sobre o ser social e sobre a corporeidade-
corporalidade humana.

O quarto capitulo procurou trazer, mais especificamente, o aparecimento das
categorias da alienacdo e estranhamento enquanto categorias essenciais dos complexos
do ser social. Nesse capitulo, vé-se o desenvolvimento historico das formas de alienacao
e estranhamento que geram as expressoes da generidade humana e a sua singularidade, o
individuo. Os desenvolvimentos das formas de trabalho influenciam decisivamente a
constituicdo das personalidades humanas (e nas suas subjetividades), esta sendo também
uma categoria social. E se o processo de humanizagdo significa a passagem da
generidade-em-si a generidade-para-si, este proprio processo significa a corporificacdo
humana, expressao esta também utilizada na sociologia de Turner (2014), que reivindica
estudos ontoldgicos sobre o corpo e que, na obra lukacsiana, representa a saida do género
humano, inclusive a sua expressdo corpérea, de sua condicdo amorfa e de mudez na
natureza.

Por fim, o trabalho encerra seu percurso estabelecido em sinteses provisorias que
também denunciam a necessidade de haver aprofundamentos do debate ontoldgico na
area de conhecimento da educacdo fisica, diante das interfaces presentes nela no campo
da educacdo, esporte, lazer e salde. Aponta-se, portanto, a necessidade de trazer a
ontologia do ser social para a compreensdo da génese humana, como também reconhecer
que, no interior do trabalho humano, encontra-se ainda a possibilidade para a superagéo
da alienacéo e estranhamento capitalista e para a constitui¢do da pretensa emancipagéo

humana.



CAPITULO 1

NATUREZA E HISTORIA: CATEGORIAS PARA A COMPREENSAO DA
CONSTITUICAO DO SER SOCIAL

Nos vos pedimos com insisténcia:
Nunca digam - Isso é natural!

Diante dos acontecimentos de cada dia,
Numa época em que corre 0 sangue
Em que o arbitrério tem forga de lei,
Em que a humanidade se desumaniza
Néo digam nunca: Isso é natural

A fim de que nada passe por imutavel.

Bertolt Brecht

1.1.Sobre a necessidade primordial de compreender a natureza e a historia

Como anunciado na introducdo, o presente estudo partiu da investigacdo para a
tese com o intuito de analisar as possibilidades de contribuicdo da teoria social marxiana
e lukacsiana para o debate sobre o corpo, a corporeidade-corporalidade humana na
educacdo fisica. De partida, afirmou-se que Gyorgy Lukéacs demonstra que, no
materialismo historico-dialético, encontra-se uma ontologia sobre a formacdo do ser
social na ordem burguesa, cuja forma de socialidade atravessa até a contemporaneidade.

Na abordagem de Marx e Engels, encontra-se uma legitima preocupacdo com o
género humano e seus sujeitos singulares, entendidos como uma manifestacdo da
existéncia e que é resultante do desenvolvimento de processos de individuacao no interior
do complexo relacional de afastamento das barreiras naturais. E também o resultado do
surgimento de formas de socialidade correspondentes as formas de producdo material e
imaterial da vida presentes na histéria que dirigem a humanidade ao seu reconhecimento
e existéncia na generidade humana.

Em plena consonancia com esta teoria social, inicialmente, entendeu-se que, para
realizar alguma reflexdo e discussdo sobre a corporeidade-corporalidade humana,
necessitou-se antes compreender a constituicdo e a formacdo do ser humano. Um ser
humano que tem sua constituicdo no conjunto de relagdes com a natureza inorgénica e
organica, que também se relaciona com outros entes surgidos e que perfazem a generidade

humana. Assim, o ser humano, o individuo, o0 homem singular pertencente ao género
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humano, é também uma constituicao historica e social emergida da relagdo metabdlica
que este tipo de ser estabeleceu com a natureza.

Para um entendimento sobre esta temaética, tornou-se necessario realizar uma
revisao sobre as dimensdes formativas do ser humano, que Lukacs nomeou como esferas
ontoldgicas do ser social — inorganicas, organicas e social (LUKACS, [1976] 2012,
2013). Partindo do pressuposto de que a definicdo e a concepcdo sobre o corpo,
corporeidade-corporalidade estdo relacionadas a forma como o homem (auto)produz a
sua vida, cabe entdo buscar a compreensdo do fenémeno de diferenciacao e afastamento
desse homem das barreiras naturais, a partir do qual este Ser tornou-se Humano, um ser
que é natural e historico-social.

A epigrafe de Bertolt Brecht expde, pela poesia, a problematica questdo da
natureza e de processos de naturalizacéo de coisas e fenbmenos que nao necessariamente
sdo naturais. Nesse sentido, nao € possivel afirmar que o homem € apenas natural: “Nunca
digam — isso ¢ natural!”. O corpo, enquanto dimensdo fisica do homem, é manifestacéo
natural, sua materialidade e objetividade, mas reconhecer isto que serd nomeado de
natural, de natureza, de natureza humana, esta contido num processo mais complexo que
ocorre desde a aurora do homem. Homem este que “Diante aos acontecimentos de cada
dia [...]”, tem a formagdo da consciéncia. Consciéncia esta que constitui e também ¢
constituida historicamente nas relagdes de socialidade entre os seres humanos. O corpo,
o0 ser social e aqueles se encontram nesta esfera — seres singulares e genéricos — desta
forma, assim como a consciéncia, é natural, historico e social.

Assim, este capitulo apresenta uma revisdo sobre como as categorias da natureza
e da historia se desenvolveram no pensamento ocidental para, no préoximo capitulo, ver
como essas sao tratadas na obra de Marx e Engels, especialmente nos Manuscritos
Econdmico-Filoséficos ([1844] 2010d) e a Ideologia Alema ([1845-1846] 2007).

Nessas obras, encontra-se a fundamentacgdo logica a partir do debate critico com
afilosofia idealista alemd, especialmente a filosofia hegeliana, e com a teoria da economia
politica de sua época. Entende-se que o desenvolvimento destas categorias — natureza e
historia — encontra-se no cerne dos estudos de Marx e Engels sobre a constituicdo da
sociedade burguesa. Contudo, é importante ressaltar que o debate sobre a relacéo entre a
humanidade, natureza e sociedade foi desenvolvido por diversos pensadores ao longo da

historia e que norteia a ontologia®? filoséfico-cientifica ocidental.

12 Através do texto de Barata-Moura (2012), autor que estuda a obra hegeliana, tem-se a seguinte definigdo
classica para o termo ontologia e da qual Hegel se aproximara inicialmente e ira subsumi-la a seu sistema
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Alguns trabalhos desenvolvidos acerca da histdria do conhecimento e em torno da
teméatica sobre a questdo do corpo e da corporeidade-corporalidade partiram da
constatacdo presente na historia da filosofia de que, no pensamento ocidental, a génese
humana esta relacionada com a natureza, tanto no pensamento mitico-religioso quanto no
pensamento racional-filosoéfico.

Vale lembrar também, a partir de Luké&cs, que é necessario reconhecer a relagédo
destas esferas — da religido/mito e da filosofia — na Antiguidade, em seus processos de
interacdes reais com o ambito social. Viu-se, muitas vezes, a filosofia como “[...] um
aparato conceitual tedrico a disposi¢ao da religido [...]”, e que, em alguns casos, no
contato com a realidade social, “[...] cuida da expressdo tedrica adequada do contetdo
postulado pela tarefa social” (LUKACS, [1976] 2012, p. 32). Ou seja, houve tentativas
de construcdo de uma ontologia, seja pela religido, seja pela filosofia.

Na cosmogonia®® grega (assim como na cosmovisio judaico-cristd e de outras
civilizagfes), tem-se uma visdo da humanidade surgindo da natureza e do homem
integrado a esta, mas também possuidor de uma esséncia ou existéncia advinda de uma
vontade divina, como se observa no trabalho de Silva (1999), por exemplo. A autora
destaca que em escritos originarios da Mesopotamia ja se encontrava “[...] a ideia da
natureza humana como perfeitamente integrada a ordem da natureza e dependente dos
designios divinos” (SILVA, 1999, p. 19).

Vé-se também em Lessa (2001) que a concepcao da relacdo entre 0 homem e seu
destino no mundo grego pressupds a existéncia de uma dimensdo essencial, eterna, ndo
construida pelos homens e que nem poderia ser pelo prdprio ser humano. Esta dimensao,

segundo esse autor, ja trazia a determinacgdo essencial na natureza e impés limites ao fazer

légico. O emprego mais restrito, técnico-histdrico, da categoria ontologia aparece na lingua alema através
da obra de Christian Wolff (1679-1754), Filosofia escolastica (Schulphilosophie), obra pela qual se anuncia
a ontologia como “[...] o tratado [die Abhandlung] acerca das categorias abstratas, totalmente universais,
do filosofar [Philosophieren], do ser [Sein]” (BARATA-MOURA, 2012, p. 9). Nas palavras de Wolff: “A
ontologia, ou filosofia primeira, ¢ a ciéncia do ente em geral, ou enquanto ele ¢ ente” (WOLFF apud
BARATA-MOURA, 2012, p. 9).

13 Cosmogonia é um termo que esta relacionado, inicialmente, ao conhecimento da astronomia, mas que foi
tratado também pela filosofia. Significa o desenvolvimento de modelos explicativos sobre a existéncia (ou
seja, sobre a origem) que seja relacionado a prépria origem do cosmos (universo), mas também da realidade
dos seres capazes de sentir ou perceber as coisas presentes neste universo através dos sentidos, como 0s
seres humanos. Assim, esta forma de explicagcdo pode ser encarada também como especulacéo sobre a
origem e formacdo do mundo, visto que a explicacdo pode ser algo ndo-cientifico ou de base empirico-
analitica. Por isso, formas de cosmogonia se encontram em muitos mitos religiosos e na propria filosofia
dos pré-socraticos. Um exemplo disso se encontra no trabalho de Tales de Mileto (624 a.C. — 546 a.C.),
pois este foi o primeiro a buscar a origem de todas as coisas, acreditando encontra-la no elemento natural
agua, considerada por ele como a substancia primordial do universo.
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a historia pelos homens. VVé-se, assim, a natureza aparecendo subordinada a determinados
tipos de ontologias.

E também na prépria Antiguidade classica grega que se tem o desenvolvimento
da filosofia como uma nova forma de observar, meditar, explicar e conceber o mundo, a
totalidade. Na forma de organizacdo social grega, especialmente a partir do periodo
Homeérico (1150 a.C. — 800 a.C.), pode-se encontrar algumas destas caracteristicas. No
periodo, a economia sofreu modificacdo, visto que as trocas mercantis maritimas
sofreram declinio com a diminuicdo da navegacdo e a instauracdo de comunidades,
grupos ou tribos organizadas em torno da agricultura (especialmente na producdo de
cereais, 6leo, vinha e pastoreio), cujo desenvolvimento se deu pela mao de obra escrava.

Posteriormente, a organizacdo comunitaria levaria ao surgimento da polis grega
(cidades-Estados), que se tornou o centro da organizacao politica e da troca comercial.
Este processo fez com que ascendessem, em poder e importancia, alguns grupos sociais
que buscavam reconhecimento politico. Tal aspecto fez com que houvesse uma
diminuicdo e substituicdo da realeza micénica (1700 a.C. — 110 a.C.) por uma emergente
aristocracia surgida desses grupos sociais, tendo como consequéncia a descentralizacédo
do poder do(s) rei(s), especialmente nas decisdes econdmicas e politicas. Com essa
descentralizacdo, a organizacao politica passou a ser tomada no espaco publico, na agora
(ainda que fosse para ratificar as decisdes reais), pelos sujeitos que seriam considerados
cidaddos. Acresce-se também neste quadro o (re)aparecimento da escrita e sua fungédo
para a divulgacdo da vida social e politica para a populacdo, conforme o0s interesses
comuns estabelecidos na polis (ABRAO; COSCODAI, 2003; ANDERY et al., 2012).

As transformacbes e caracteristicas presentes neste periodo ocasionaram um
maior controle sobre a vida humana pelo préprio ser humano e superacao da explicacdo
da vida através do mito (ainda que perdurassem os designios divinos como uma das
principais determinagdes para o comportamento humano). O desenvolvimento da polis
tornou-se fator fundamental para o nascimento do pensamento racional. Assim, a filosofia
seria um primeiro caminho dotado de um método racional, embasada na atividade da
razdo humana perante a totalidade do real e em busca de questionamentos e respostas
provindos da inquietude da prépria natureza humana. Nesse contexto, o trato sobre a
questdo da natureza € representativo do processo de transformacgdes na forma de
organizacéo da vida.

O conceito de natureza possui, em sua etimologia, o sentido da acéo de fazer

nascer, proveniente do latim natura, substantivado em nascimento e vinculado ao verbo



44

nasci, nascer, ser nato. A derivacdo desta palavra formara, na lingua portuguesa, as
palavras génese e genitor. Diante disso, a natureza também ganha o sentido de ser
responsavel por gerar, fazer nascer o ser humano que se encontra no interior de si proprio
(SILVA, 1999).

Tal resgate da etimologia € realizado para poder destacar o sentido existente na
civilizagdo grega e o processo de distingdo que ocorre com 0 advento do pensamento
racional. O conceito de natureza era tratado pela palavra physis, compreendida pelos
antigos gregos contemporaneos de Socrates como aquilo que tem o principio do
movimento em si mesmo, um principio imanente, que atua para um fim (telos) e que se
encontra vinculado a representacdo do cosmos, do universo. Importante observar que tal
conceito contrasta com outro conceito que surge a época, qual seja, o conceito de techné.
Este conceito é a representacdo de tudo que é criado pelo ser humano, que possui um
elemento racional e que, por isso, € um principio externo da génese (SILVA, 1999).

Sendo a vida, o meio fisico e o préprio homem subordinados ao Cosmo, a
natureza, a histdria é limitada ao que se encontra nela, seja de forma objetiva, subjetiva,
concreta ou espiritual. Novamente recorrendo a Lessa (2001), tem-se assim, em Platéo,
“[...] a diregdo da histéria ¢ dada, ndo pelas agdes dos préprios homens, mas pela
referéncia fixa ao modelo, também fixo, da esfera essencial das Ideias” (LESSA, 2001,
p. 87). Ndo somente em Platdo (428 a.C. — 347 a.C.), mas em outro importante filésofo
grego, Aristoteles (384 a.C. — 322 a.C.) também pressup6s uma cosmogonia baseada na

fixidez do plano natural:

Mutatis mutandis, em Aristételes um esquema analogo pode ser encontrado. O
Cosmos seria uma estrutura esférica que articularia uma esfera eterna (a das
estrelas fixas) com o seu centro, no qual se localizaria a Terra, onde tudo ndo
passaria de movimento, de histéria. Esta estrutura forneceria a cada coisa o seu
“lugar natural”, de tal modo que conhecer a esséncia de cada ente nada mais
significava que descobrir o seu “lugar natural” dentro da estrutura
cosmologica. O “lugar natural” dos homens seria o espaco limitado pelos
semideuses e 0s barbaros: a humanidade poderia se desenvolver no espaco
entre os barbaros (os humanos mais primitivos) e os gregos (em especial 0s
Atenienses, os humanos mais desenvolvidos). Tal como em Platdo, também
em Aristdteles o limite da histéria humana é dado, ndo por nenhuma dimenséo
propriamente socio-histérica, mas pelo carater dualista de sua concepcdo de
mundo: a esséncia impde aos homens o “modelo” da Ideia ou o “lugar natural”
do Cosmos. Em ambos o0s casos, cabe aos homens, no limite, apenas
desenvolverem as possibilidades que lhes sdo fornecidas por esta estrutura
ontoldgica mais geral. (LESSA, 2001, p. 88)

N&o se pode esquecer que na surgente filosofia da natureza deste periodo,
pensadores pés-aristotélicos, como Demacrito e Epicuro (e objetos de estudo na tese de
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doutoramento de Marx), desenvolviam considerac¢Ges distintas acerca do atomo e da
matéria que muito influenciaram a constituicdo de entendimento sobre a natureza e o ser
humano. A filosofia da natureza remete a dimensdo fisica, sendo que seus principais
representantes operaram um rompimento com a cosmovisao mitica tradicional. Conforme
sdo expostos na edicdo brasileira da tese doutoral de Marx, tais desenvolvimentos se
encontravam relacionados com a prépria organizacdo da vida social de base escravista
(MARX, [1841] 2018).

De acordo com Marx, Demacrito de Abdera (ou Mileto)** (460 a.C. — 370 a.C.)
desenvolveu seu sistema filosofico operando com o afastamento do principio explicativo
da ordenac&o do universo e sua propria criacdo como algo dependente de um ser superior.
O universo (e tudo presente nele) passaria a ser explicado pelo processo de movimento
dos atomos (a: negacdo; tomo: divisivel; assim, atomo=indivisivel) que geraria todos 0s
fendmenos presentes no mundo que estariam sob a obediéncia do principio da causa e
efeito (a qual Marx consideraria determinista demais para aquilo que rege as relagoes
sociais). Para Demdcrito, a propria alma, inclusive, seria feita de atomos perfeitos, ainda
que fosse um composto possivel de perecer como o corpo organico. Se tudo € feito pelo
atomo, a propria percepcao (base para o pensamento) seria resultado de efldvios
(emanacao imperceptivel exalada de um fluido) dos proprios que, por sua vez, entram em
interagdo com os 4tomos da alma.

JaEpicuro (341 a.C. -270a.C.), diferente de Demdcrito, propde que 0 movimento
dos atomos nado é algo inteiramente determinado e determinante, o que possibilitava a
criagdo do acaso e da indeterminacdo, abrindo espacgo, assim, para o surgimento do livre-
arbitrio (FOSTER, 2005). Também desenvolve uma teoria que promove a separacao da
filosofia da natureza, das ciéncias naturais. Essa separa¢do ocorre a0 mesmo tempo em
que este fildsofo subordina, a formulacdo filosofica, o questionamento sobre a obtencgédo
da felicidade humana, do individuo. Esta felicidade se relaciona com o processo de
conhecimento da natureza do proprio ser humano, na qual se buscara ndo sentir a dor
(aponia) e cada vez mais se aproximar do prazer (ataraxia, impeturbabilidade da alma,
auséncia de inquietude ou preocupacdo). Além disso, este filosofo busca conhecer a

posi¢do do ser humano no processo natural global. Para Marx, h4, na filosofia de Epicuro,

14 Juntamente com o Leucipo de Mileto (primeira metade do século 5 a.C.), considerado mestre de
Demdcrito, foram os fundadores da corrente filoséfica conhecida como atomismo classico. Leucipo e
Mileto viam a realidade possuidora de uma consisténcia formada por infinitos atomos imutaveis que se
movimentam, se combinam e se separam, formando, assim, 0s objetos dos sentidos (FOSTER, 2005).
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um processo de introducdo da dialética na concepgdo materialista'® de natureza (MARX,
[1841] 2018).

O desenvolvimento da filosofia epicurista é marcado pela tentativa de afastamento
da religiosidade. A proposi¢do de uma filosofia natural era: “Nada ¢ jamais criado pelo
poder divino a partir de nada [...] a natureza jamais reduz qualquer coisa a nada”
(FOSTER, 2005, p. 58). A andlise de Foster vé que a filosofia epicurista implicava a
expulsdo dos poderes divinos sobre a criacdo da natureza, ainda que estes continuassem
a existir. Porém, os deuses foram “[...] confinados aos espacos na interseccdo dos
mundos” (Ibid., p. 58).

Foster (2005) afirma, entdo, que o materialismo epicurista dava énfase ao carater
transitorio da vida, o que levava ao reconhecimento da mortalidade do mundo. Via nesta
filosofia que toda a existéncia material era interdependente e de que, da organizacao dos
atomos, a prépria morte era uma substancia presente.

E Lukacs ainda diz que a filosofia de Epicuro, munida do aparato teleoldgico (do
trabalho) aristotélico e da abstracdo moral estoicista, foi a inica na Antiguidade a destruir
um dualismo ontoldgico (uma fixada no mundo dos seres humanos e outra, no mundo
transcendente), visto que este filésofo “[...] também pde o sentido da vida humana, 0
problema da moral, no centro de sua filosofia” (LUKACS, [1976] 2012, p. 34). Porém,
como explica Lukacs, esta filosofia se distingue das demais “[...] na medida em que nela
0 cosmo natural se defronta com as aspiracdes humanas enquanto uma auto-legalidade
ndo-teleoldgica, completamente indiferente, e o ser humano pode e deve resolver suas
questdes vitais exclusivamente na imanéncia de sua existéncia fisica” (LUKACS, [1976]

2012, p. 34). Assim, vé-se, neste representante da filosofia classica, um processo inicial

15 Sendo 0 materialismo uma teoria que desenvolve desde a antiguidade classica grega, sua visdo filosofica
compreende 0s seguintes aspectos, conforme Foster (2005) aponta embasado na filosofia de Roy Baskhar
(1944-2014): 1) o materialismo ontolégico afirma a dependéncia unilateral do ser social em relagdo ao
bioldgico (e mais genericamente fisico) e a emergéncia daquele a partir deste; 2) o materialismo
epistemoldgico afirma a existéncia independente e a atividade transfactual (isto é, causal e legiforme) de
pelo menos alguns dos objetos do pensamento cientifico; 3) o materialismo pratico afirma que o papel
constitutivo da agéncia transformadora do homem na reproducdo e transformacéo das formas sociais. Ainda
conforme este autor, o materialismo que teve desenvolvimentos distintos em alguns autores chega no fim
do século XVIII e inicio do século XIX por duas formas: um materialismo mais mecanicista que se
integrava facilmente “[...] com no¢des de um espirito divino acima e além da natureza [...]” (e que abriu
espaco para o desenvolvimento de uma teologia naturalista como forma de resisténcia ao avango do
pensamento cientifico no fim do século XVIII); e a segunda forma focada nas interagdes organicas e nas
experiéncias sensoriais, 0 que conduzia ao vitalismo-naturalismo universal de carater panteista (FOSTER,
2005, p. 47-48). Observa-se, entdo, que Foster trata 0 materialismo de Marx como focada principalmente
no materialismo pratico, mas defendendo, assim como se observa em Lukacs, que esta concepgdo é mais
ampla abragando “[...] tanto ‘o materialismo ontoldgico’ quanto o ‘materialismo epistemologico’
(FOSTER, 2005, p. 15).
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da necessidade de reconhecimento da acdo da natureza, mas que ndo fosse a Unica
determinacéo para os problemas (e suas resolugdes) morais do ser humano.

Contudo, o maior desenvolvimento das reflexdes acerca da constituicdo humana
na sua relacdo com a natureza se deu no progressivo processo das transformacoes
produtivas, econémicas e societarias ocorridas nos seculos posteriores. Destaca-se que,
ainda que estivesse em curso o surgimento do entendimento da separagdo entre o ser
humano, a religido e a propria natureza em séculos anteriores, foi no periodo renascentista
e iluminista que se tem o desenvolvimento de uma nova forma de organizagédo
econémico-social que influenciara a constituicdo de um novo modelo societario, assim
como nas teorias filosoficas acerca da natureza.

Encontram-se, neste periodo, autores que procuraram definir as caracteristicas do
novo tipo de homem que emergira nas transformacdes econdmico-sociais ocorridas na
nova forma de racionalidade econémica, politica e social surgidas no processo de
decadéncia do feudalismo e ascensdo do modo de producéo capitalista. Conforme Andery
et al. (2012), neste periodo de transicdo ha um processo de rejeicdo das ideias que
representassem o0s periodos anteriores, visto que novas camadas sociais emergiram e,
consequentemente, uma nova luta politica se instaurara.

Assim, encontra-se também neste momento histérico do Renascimento e
Iluminismo (dos séculos XV ao XVIII) uma busca por desvendar, desvelar os principios
basilares que fundamentariam a diferenca e superioridade deste novo ser social, um
individuo singular, com os demais seres presentes da natureza. A0 mesmo tempo, 0s
processos presentes buscavam justificar a ruptura com os principios da Igreja Catolica e
religido que, ainda naquele momento, era o Unico principio explicativo sobre a vida e que
definia o comportamento social e individual (ANDERY et al., 2012; MUNDIM, 2015).

Acerca deste periodo, busca-se, em Imannuel Kant (1724-1804), ndo s6 um
exemplo, mas uma sintese explicativa do Iluminismo/Esclarecimento (Aufklarung). Esse
importante filésofo racionalista explana sobre a importancia e primazia da razéo e do
conhecimento para a libertagdo humana. Este movimento que, juntamente com o
Humanismo, a revolugdo cientifica e outros acontecimentos concretos do periodo de
transicdo do modelo econémico e social do feudalismo para o capitalismo, também

nomearia a corrente filosofica representativa deste momento histérico:

O lluminismo representa a saida dos seres humanos de uma tutelagem que
estes mesmos se impuseram a si. Tutelados sdo aqueles que se encontram
incapazes de fazer uso da propria razdo independentemente da diregdo de
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outrem. E-se culpado da propria tutelagem quando esta resulta nfo de uma
deficiéncia do entendimento, mas da falta de resolucéo e coragem para se fazer
uso do entendimento independentemente da direcdo de outrem. Sapere aude!
Tem coragem para fazer uso da tua propria razdo! — esse é o lema do
Huminismo. (KANT, [1783] 2010, p. 5)

A passagem do ser humano para uma maioridade teria na Razdo, segundo o que
almejava Kant, uma importante ferramenta que possibilitaria livrar o homem das amarras
e da tutela do dogmatismo, misticismo ou outras formas de pensamento criadas pelo
proprio homem. Kant, inclusive, trata este periodo mitico como o periodo da menoridade
do homem, tal qual uma crianca em desenvolvimento. Exclamara o autor que
comportamentos como a preguica e a covardia sdo as causas de alguns homens ainda ndo
terem saido da menoridade ap6s a propria natureza ja os terem libertado do controle alheio
ha algum tempo. Para o autor, alguns homens tém a menoridade como sua natureza, da
qual torna-se dificil (e ndo desejado) se desprender (KANT, [1783] 2010)*°.

Antes mesmo de Kant, o desenvolvimento do Renascentismo e lluminismo
ocasionou o surgimento de contribui¢des diversas para o entendimento sobre o homem e
0 que constituiria a sua natureza. A referida revolucdo cientifica é formada pelas
descobertas no campo da fisica, da biologia, dentre outras ciéncias da natureza, que, a
grosso modo, elevaram o entendimento do homem acerca dos fendmenos naturais que 0
circundavam. Tal possibilidade de entendimento, porém, sé seria possivel ao ser humano
enquanto a Unica espécie possuidora de um cogito que, por sua vez, possibilitou a tomada
da consciéncia-de-si no mundo e que desenvolveu um método (cientifico) para a
apreensdo da realidade, consideracédo esta formulada por René Descartes (1596-1650).

Diante da formulacéo cartesiana presente em seu célebre Discurso sobre o Método
(obra lancada em 1637) sobre o correto método para o0 pensamento e, consequentemente,
para o desenvolvimento do conhecimento, tem-se, entdo, um inicial processo de
entendimento do ser humano como um sujeito que comegcara a se apartar da natureza.
Entendimento este que, a partir da qual, os elementos presentes no mundo, considerados
exteriores ao homem, foram transformados em coisas, em objetos. Conforme esclarece
Abrao e Coscodai (2003, p. 192),

Somente no homem, os sentidos fornecem primeiro a existéncia do corpo, mas
a razéo evidencia antes a certeza do cogito. A conversdo das coisas em ideias
das coisas, de tal modo que a cadeia de razdes seja constituida pelo pensamento
e as coisas pensadas. A conversdo das coisas em objetos é representacéo, cujo

16 Na proxima parte deste texto, serdo apresentados alguns aspectos da histéria da filosofia e da natureza
em Kant.
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suporte (0 sujeito) é o cogito. A ciéncia s6 se torna possivel por basear-se na
certeza inabalavel do cogito, o que produz uma reducdo do mundo, da coisa
extensa (res extensa) a medida estabelecida pelo cogito. Assim, a identidade e
harmonia entre 0 mundo e homem s&o rompidas, tornando o homem o sujeito
que pensa, € 0 mundo, a coisa, 0 objeto.

Tal rompimento entre 0 homem e o mundo ndo necessariamente se desvinculou
de uma metafisica e de uma teologia. Cabe ressaltar que Descartes ainda ndo havia
realizado o enfrentamento com o ethos religioso vigente da época, 0 que ocasionou 0
entendimento sobre a religido e sobre Deus como algo que é exterior ao cogito. Para ele,
Deus é um efeito de uma causa que é exterior ao pensamento humano, ainda que este
mesmo ser humano possa ter a ideia de Deus. Porém, esta ideia deve corresponder com
algo que é existente, de fato.

Consideragdo distinta se encontra em Baruch de Espinosa (1632-1677), que, em
sua obra, apresenta a ideia de Deus submetida a uma rigorosa critica racionalista. O autor,
segundo a leitura de Abrao, Coscodai (2003) e Andery et al. (2012), conclui que Deus era
um mecanismo imanente da natureza, onde o homem projeta as suas caréncias. Esta
radicalizacdo também se encontra no trabalho de Denis Diderot (1713-1784), que supde
uma natureza possuidora de uma forca que a faz produzir a si mesma, nao dependente de
uma forca exterior, se corrigindo e eliminando todos 0s seres gue séo inviaveis, ou seja,
a natureza possui uma forca intrinseca que a faz mover e que a combina com outras
matérias. Tal combinacdo forma embrides de todos os seres vivos, inclusive, o0 homem.
Nesse sentido, ha uma substituicdo das substdncias espirituais pelas substancias da
natureza (ABRAO; COSCODAI, 2003; ANDERY et al., 2012).

Conforme visto no pardgrafo anterior e ainda tratando da relacdo entre a
racionalidade e o pensamento religioso deste periodo, a religido ainda se mantinha como
o principio explicativo de maior influéncia, inclusive para o entendimento sobre 0 mundo
natural. Cita-se aqui que, neste periodo que perdurou até o inicio do século XVIII, a tese
explicativa sobre a cadeia do ser, também conhecida como escala da natureza, escala
das criaturas elaborada por sir William Petty (1623-1687), pioneiro da economia politica,
teve bastante influéncia no meio cientifico. Presumia, nesta tese, a existéncia de uma
gradacdo da natureza cujas formas presentes nela se localizam em uma determinada
posicdo evolutiva, assim como também defendia a existéncia da imutabilidade das
espécies. Todas estas formas presentes na natureza foram criadas separadamente por uma
esséncia superior, por Deus (do Cristianismo, mas que, a observar outros sistemas

religiosos, havera algumas correspondéncias). Os seres humanos situavam-se no meio da
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escala, entre os anjos do escaldao superior (acima deles, o proprio Deus) e outros
organismos inferiores, mas se julgava como superior e chefe desses outros organismos
menores. Como aponta Foster (2005) a partir do proprio texto de Petty: “A principal
utilidade dessas escalas das Criaturas € permitir que o homem veja que abaixo de Deus
pode haver milhdes de criaturas superiores ao homem. Mas Ele geralmente toma a si
mesmo como sendo o chefe junto a Deus” (FOSTER, 2005, p. 43).

Outra tese que buscava conciliar a ciéncia com a religido se encontrava nos
estudos da geologia. O catastrofismo procurava conciliar o relato biblico da criacdo do
mundo com o0s conhecimentos cientificos do processo de formacao geologica do planeta,
que correspondia a uma sucessdo de convulsGes catastréficas e de onde surgiriam novas
criagdes (FOSTER, 2005).

Continuando a analise do que foi desenvolvido na filosofia desse periodo, dentre
os fildésofos que possivelmente contribuiram para o entendimento sobre a natureza cabe
destacar, ainda que brevemente, o trabalho de David Hume (1711-1776), que influenciou
diversos pensadores, dentre eles, Immanuel Kant. Seu livro, Um tratado sobre a natureza
humana (obra lancada em 1736, tendo uma versao resumida confeccionada pelo proprio
filosofo em 1740), ndo s6 se torna uma importante meditacdo sobre a natureza do ser
humano, como também se tornou uma obra fundamental da corrente filoséfica empirista
considerada, inclusive, como a expressao da sua radicalizagéo.

Assim como o desenvolvimento do método nas ciéncias naturais (com
procedimentos como a observacao, experimentacao racional) proporcionaram uma solida
perspectiva sobre a natureza fisical’, para David Hume, tratava-se entdo de aplicar o
mesmo método para entender a natureza humana. Ao realizar a indagacdo sobre o que
seja 0 espirito, o eu (no sentido metafisico), o autor tem como resposta o entendimento
de que este ndo é substancia, mas um fluxo de diversas impressdes e ideias. Ndo sendo
substancia-matéria, o espirito-eu, entdo, ndo existe. Assim, 0 que se tem é uma natureza
humana, que ndo é substancia, mas que se refere a maneira pelas quais as ideias sao
naturais e espontaneamente associadas pela mente. Como 0 mesmo aponta, isso tornaria
a sua obra distinta dos fil6sofos da Antiguidade que trataram da natureza humana focados
mais na “[...] delicadeza de sentimentos, sendo justo da moral, ou grandeza de alma [...]”

(HUME, [1740] 1995, p. 37), do que na profundidade de raciocinio e reflex&o.

17 Provindas das descobertas de Nicolau Copérnico (1473-1543), Galileu Galilei (1564-1642), lsaac
Newton (1643-1727), entre outros.
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Por fim, e seguindo também a observacéao de Lukéacs ([1923] 1974) em sua anélise
sobre este periodo, os processos revolucionérios, juntamente com o0 pensamento
iluminista, inauguraram a filosofia moderna a partir da uma problematica: ndo mais
aceitar o mundo como algo que surgiu independentemente do sujeito cognoscente (que
foi, por exemplo, criado por Deus), mas antes concebé-lo como produto do préprio
sujeito. Se em Kant, citado acima, se deteve para captar de forma mais radical o
conhecimento racional como um produto do espirito, outros pensadores, em
circunstancias diversas, também o fizeram. Aqui se encontra, entdo, o desenvolvimento
filoséfico da teoria social de Karl Marx que recupera as palavras de Giambattista Vico
(1668-1744), filésofo e historiador italiano anterior a Kant, segundo as quais a historia
humana se distingue da histéria da natureza, porque fizemos uma, mas nao fizemos a
outra.

Outra observacao pertinente de Lukéacs é que tal periodo de transformactes
ocasionou na filosofia, pela primeira vez, uma base ontoldgica bastante sélida a partir do
desenvolvimento cientifico ocorrido nas ciéncias naturais e que da qual foi possivel
observar a natureza “[...] em sua pura objetividade, materialidade, autossuficiéncia e
legalidade” (LUKACS, [1976] 2012, p. 185), que elimina tanto a especulacio teoldgica
quanto as tradicdes teleoldgicas. Como resultado disso, a natureza é reconhecida como
importante base ontoldgica, mesmo que ainda a concepcdo predominante desse periodo
se apoie substancialmente em principios mecanicistas e que ainda € insuficiente para a
compreenséo da constituicdo do ser social (LUKACS, [1976] 2012).

Feito este breve predmbulo sobre o desenvolvimento do conhecimento filosofico
sobre a categoria da natureza, a seguir, serdo expostos 0s elementos que suscitaram ao
guestionamento sobre o ser humano, sobre a sua condicdo de ser social e sobre o conceito
de natureza no periodo de transi¢do da Idade Média para a Idade Moderna. Neste periodo,
uma nova antinomia — estado de natureza e estado civil — surge em consequéncia da
instituicdo de novas formas de organizacdo social. Posteriormente e seguindo a intencao
deste trabalho, sera revisado na obra de Marx, o desenvolvimento da categoria da natureza

e da histéria.

1.2.Antinomias fundantes da modernidade

De acordo com Hobsbawm ([1962] 2016), no periodo de transi¢do pré-1780,

houve profundas transformacBes que gestaram as crises dos anciens régimes que
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culminariam nas revolugdes burguesas na Europa e nos Estados Unidos da América. As
forcas econbmicas e sociais, assim como as ferramentas politicas e intelectuais, ja se
encontravam desenvolvidas em uma parte da Europa, sobretudo na Franga e Inglaterra,
que posteriormente abrangeria todo o continente.

Num breve desenvolvimento acerca de determinadas questdes suscitadas no
periodo de transi¢do da sociedade europeia, observa-se que as mudancas das condi¢es
econdmicas, politicas e sociais ocorridas na Europa entre os séculos XVI e XVIII
ocasionaram a repressdo das paixdes humanas a partir da génese e constituicdo do
chamado Estado, que garantiria os interesses individuais, a0 mesmo tempo em que se
buscaria o bem comum. Tem-se o desenvolvimento do pensamento filosofico liberal e
que ocasionaria uma proépria teoria de Estado, a partir de duas antinomias.

A primeira delas, autores ja citados como David Hume, assim como Nicolau
Maquiavel, Thomas Hobbes, John Locke, Jean-Jacques Rousseau, desenvolveram teses
que apresentavam as concepgdes sobre o ser humano e a passagem/ruptura de sua
condicgéo natural — denominada de estado de natureza — para o estado civil.

Conforme apresentado aqui anteriormente, mas também a partir da explanacao
sintética presente no trabalho de Hungaro (2008), até o feudalismo a natureza humana era
explicada pelo crivo religioso e o ser humano, sob a égide da Igreja e do Criador, vivia
em comunidade. O processo revolucionario burgués ocasionou a ruina do pensamento
mitico-religioso enquanto fendmeno que possuia a primazia e dominio sobre o ser
humano. Tal processo significou afirmar a existéncia de uma natureza prépria do homem
que, por conseguinte, implicaria o reconhecimento de que este ser humano possuia
“direitos naturais”. Assim, a humanidade que tomou consciéncia-de-si passou a se
perceber como individuos sociais constituidores de uma sociedade civil'® (estado civil,
publico). E para a mediacdo dessa antinomia, fazia-se necessario o estabelecimento de
forma de contrato social estabelecido entre os individuos. Eis, entdo, a antinomia estado
de natureza e estado civil (HUNGARO, 2008).

18 Konder (1991), em seu estudo sobre Hegel, aponta que o termo significa sociedade civil, como também
significa sociedade burguesa. Assim, o autor explica: “[...] a iinica forma de sociedade civil que podia se
pensar era aquela que nascia com a burguesia. Nela se combinavam, entdo, a garantia da propriedade
privada e a protegdo aos direitos do homem e do cidaddo. Por um lado, a ‘sociedade civil (burguesa)’
permitia a ampliagdo do espaco de liberdade para as pessoas, para os individuos; por outro, sancionavam a
mais brutal exploragdo do trabalho (desenvolvida com a chamada ‘revolugéo industrial’) e langava os seres
humanos uns contra os outros, numa competi¢do desenfreada, numa guerra sem tréguas em torno do lucro
e das vantagens da propriedade”(KONDER, 1991, p. 16). Posteriormente, se terd uma exposi¢do sobre a
teoria hegeliana na qual se tratara deste tema novamente.
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Ainda a partir da sintese de Hungaro (2008), desta primeira surge uma segunda
antinomia: se € necessario o estabelecimento de um contrato social entre estes individuos
singulares, haveria, entdo, a necessidade de alguma instancia para geri-lo. Esta instancia
necessariamente seria publica para a qual se delegaria o direito e dever de autoridade
sobre os individuos em sociedade. Tal autoridade, inclusive, permite o monopolio da
violéncia legitimada para o exercicio de controle social, 0 que ocasionaria a constitui¢do
de forgas de seguranca publica que responderiam as necessidades desta instancia. Assim
ao Estado, entendido como o aparato publico cuja caracteristica é a universalizacéo,
caberia gerir aquilo que Ihe fosse exterior e representativo dos interesses privados, no
caso, dos interesses da sociedade civil (reino do dominio privado).

Entre os autores que desenvolveram suas reflexdes filosdficas acerca da questdo
da natureza, destacam-se aqui, dentre importantes filosofos deste periodo ja citados, 0s
trabalhos de dois pensadores iluministas liberais'® da corrente contratualista e que tiveram
consideracdes distintas em momentos distintos, mas responsaveis por constituir a reflexao
do periodo de transi¢do a modernidade: o fil6sofo e matematico britanico Thomas Hobbes
(1588-1679) e o filoésofo francés Jean-Jacques Rousseau (1712-1778). Complementa-se
a estes autores a contribuicdo kantiana por este tratar da questdo da natureza no interior
do desenvolvimento de sua teoria para uma histéria da filosofia.

Em seu principal trabalho, Hobbes tratou desta antinomia contribuindo para o
desenvolvimento da nocdo de contrato social. Ao buscar a sistematizacdo sobre a
constituicdo do Estado, este pensador desenvolveu uma concepc¢do de homem afirmando
que o ser humano possuia um estado natural. Nesse estado natural, os homens seriam
iguais pelo fato de a natureza ter feito seus corpos assim, ainda que houvesse diferencas
entre um e outro em suas forcas e habilidades, assim como no espirito (HOBBES, [1651]
2004). Ainda que houvesse esta igualdade de condi¢es fisicas, também se encontravam,
na propria natureza humana, as causas para a discordia entre 0os homens associadas a

determinados objetivos:

19 Reconhece-se, neste trabalho, a importancia do trabalho do filésofo inglés de John Locke (1632-1704),
ndo apenas por oferecer bases para o pensamento liberal, haja visto a importante definicdo sobre a
propriedade privada, esta considerada, inclusive, um direito natural instituido pela divindade central crista,
mas que, ao ser expulso do paraiso, necessita trabalhar para ter acesso a este direito (MUNDIM, 2015). A
importancia de seu trabalho também esta relacionada com seu entendimento sobre a humanidade, sobre a
natureza humana. Porém, como ha similaridades e aproximag6es com Thomas Hobbes, optou-se por tratar
mais diretamente deste Gltimo autor citado enquanto expressdo de caracteristicas inatas na natureza humana.
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a. A competicdo entre os homens que os leva a atacar um ao outro em busca do
lucro;

b. A desconfianga que leva tanto quem ataca quanto quem seja atacado, a buscar
sua seguranga; e

c. A busca pela gldria atraves da construcdo de reputacdo, ainda que seja por
ninharias (HOBBES, [1651] 2004).

Em sintese, pode se dizer que a natureza humana era regulada por seus instintos,
desejos, ambicdes que levariam o ser humano para a busca de sua imediata satisfacéo.
Porém, se todo ser humano possui este impeto da satisfacdo de seus desejos, e ndo
havendo “[...] um poder comum capaz de os manter a todos em respeito [...]” (HOBBES,
[1651] 2004, p. 98), haveria uma instabilidade nas relacdes e lacos sociais ocasionando
um estado permanente de conflito, de guerra (MUNDIM, 2015). Hobbes, novamente
tratando que esta condicdo de conflito é pertencente a natureza dos homens, faz a
comparagao a seguir com um fendmeno natural para demonstrar seu argumento de que

h& no homem este estado permanente voltado para o conflito:

Tal como a natureza do mau tempo ndo consiste em dois ou trés chuviscos,
mas numa tendéncia para chover que dura varios dias seguidos, também a
natureza da guerra ndo consiste na luta real, mas a conhecida disposi¢éo para
tal, durante todo o tempo em que ndo ha garantia de ndo haver beligerancia.
Todo o tempo restante é de paz. (HOBBES, [1651] 2004, p. 98).

Desta constatacdo sobre o que seja 0 homem, o autor infere a necessidade para a
constituicdo de um poder regulador. Argumenta entdo que tal poder se estabelece
inicialmente em leis naturais fundamentais, quais sejam, de que o homem buscaria a paz
por diversos meios e possibilidades (ainda que fosse por meio da guerra) e de que um
desses meios 0 levaria a abrir mdo ou renunciar aos seus direitos, delegando ou
transferindo para alguém o que, entdo, se denomina como contrato social. Outras leis
consideradas naturais, como a justica, gratiddo, complacéncia, piedade, equidade seriam
garantidas neste processo de transferéncia de direitos e estabelecimento de um contrato

social para uma terceira pessoa?.

20 No terceiro capitulo desta tese, serdo estudadas as nogdes de individuo, do ser social e o processo de
individuacdo. Adianta-se aqui a formulagdo da concepgdo de pessoa em Hobbes presente em O Leviaté
([1651] 2004) como surgido do teatro, da persona que era o disfarce do ator.
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Vale ressaltar que tal forma de raciocinio deste filosofo o torna pertencente a
corrente mecanicista de filosofia. Em sintese, esta teoria filosofica entende que a
explicagdo dos fendmenos e dada pela causalidade linear das leis da mecénica. Descartes,
a quem se atribui a inicial utilizacdo do termo, v& 0 mecanicismo como uma teoria que se
explica pelos principios da matéria homogénea e do movimento local. Hobbes defendeu
que a memoria, as paix0es e a imaginacdo seriam fungdes derivadas do arranjo mecanico
humano, levando-o a afirmar que as operagdes materiais do sistema nervoso humano
seriam responsaveis por explicar a percepcao, a busca do desejo e a vontade humana. Em
suma, 0s seres humanos séo seres de matéria e movimento que obedecem as mesmas leis
da natureza que os objetos fisicos (HOBBES, [1651] 2004; ANDERY et al., 2012,
ABRAO; COSCODAI, 2003). Diz também Lukécs que esta corrente mecanicista obriga
a imposicdo de uma ontologia unitaria da natureza e da sociedade, com primazia ao
natural-mecanico como principal determinacdo para o ser humano e para a constituicao
social (LUKACS, [1976], 2012).

Outra observacdo complementar € que a reflexdo hobbesiana sobre o que seja o
estado de natureza humana parece partir de uma moralidade natural, ndo se observando a
constituicdo histdrica e social de conceitos como bem e mal, por exemplo. Tal observacédo
¢ apontada por outro autor desta corrente filoséfica contratualista, Jean-Jacques
Rousseau. Esse filosofo suico também é considerado um pensador da corrente
contratualista, por tratar da questdo do contrato social como base para a formacdo da
sociedade. Porém, pode-se considerar que esta em oposicdo a Thomas Hobbes e John
Locke.

Rousseau afirma que as tentativas para explicar o fundamento da sociedade a
partir da nocao inicial de estado de natureza levaram diversos filésofos a conclusdes que
os colocavam em constante conflito. Diante do desafio da Academia de Dijon (na Franga)
ocorrido em 1753 com a pergunta: Qual é a origem da desigualdade entre os homens e
se é autorizada pela lei natural?, Rousseau tece uma resposta que originou seu célebre
Discurso sobre a Origem e 0os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens ([1755]
2002). Esse discurso aborda inicialmente sobre a problematica da extensdo do direito
natural a todos os seres, inclusive o homem, e aponta os caminhos diversos (e

equivocados) estabelecidos pelos filosofos:

Nd&o € sem surpresa e sem escandalo que se nota a pouca concordancia que
reina sobre essa importante matéria entre os diversos autores que dela trataram.
Entre os mais sérios escritores, mal se encontram dois que tenham 0 mesmo
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parecer sobre esse ponto. Sem falar dos antigos filésofos, que parece ter-se
empenhado em contradizer-se entre si sobre os principios mais fundamentais,
0s jurisconsultos romanos sujeitam, indiferentemente, o homem e todos os
outros animais a mesma lei natural, porque atribuem esse nome mais a lei que
a natureza que impde a si mesma do que aquela que ela prescreve; ou melhor,
por causa da acepc¢do particular segundo a qual esses jurisconsultos entendem
a palavra lei, que parecem ter empregado nessa ocasido apenas para a
expressdo das relagdes gerais estabelecidas pela natureza entre todos os seres
animados, para a sua conservagdo comum. (ROUSSEAU, [1755] 2002, p. 152-
3)

Se entre os antigos haviam a consideracdo da primazia da natureza sobre todos os
seres, entre 0s quais 0 proprio homem, entre os fildsofos modernos, a competéncia do
julgo da lei natural caberia apenas a um ser moral e dotado de razao: “[...] a0 homem, a
competéncia da lei natural [...]” (ROUSSEAU, [1755] 2002, p. 153). Contudo, este autor
avalia que a definicdo do que seja a lei natural se embasa em principios metafisicos pouco
compreensiveis e que geraram diversas interpretacdes, conflitos e divergéncias entre 0s
filosofos.

No exame sobre a constituicdo humana, os filésofos entdo percorreram o caminho
de compreender o estado inicial da natureza destes, mas, partindo de uma premissa que

por si so, era problematica:

Os fildsofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a
necessidade de remontar até ao estado de natureza, mas nenhum deles o
atingiu. Uns ndo hesitaram em supor no homem nesse estado a nogéo do justo
e do injusto, sem se preocupar em mostrar que ele deveria ter essa no¢do, nem
sequer que esta Ihe fosse Gtil. Outros falaram do direito natural que cada qual
tem de conservar o que lhe pertence, sem explicar o que entendiam por
pertencer. Outros, conferindo de inicio ao mais forte, autoridade sobre o mais
fraco, logo fizeram nascer o governo, sem pensar no tempo que ter passado
antes que o sentido das palavras autoridade e governo pudesse existir entre os
homens. Enfim, todos, falando da necessidade, de avidez, de opressao, de
desejos e de orgulho, transportaram ao estado de natureza, ideias que
haviam tirado da sociedade: falavam do homem selvagem e descreviam o
homem civil. Nem sequer acudiu ao espirito da maioria dos nossos duvidar
que o estado natural houvesse existido, conquanto seja evidente, pela leitura
dos livros sagrados, que o primeiro homem, tendo recebido imediatamente de
Deus luzes e preceitos, ndo estava ele mesmo nesse estado, e que,
acrescentando aos escritos de Moisés a fé que Ihes deve qualquer filésofo
cristdo, cumpre negar que, mesmo antes do dilivio, os homens jamais se
tenham encontrado no puro estado de natureza, a menos que neles tenham
recaido em virtude de algum acontecimento extraordinario. Paradoxo muito
embaragoso de defender e totalmente impossivel de se provar. (ROUSSEAU,
[1755] 2002, p. 161, negritos nossos)

Ou seja, foi observado que os filésofos incorreram no equivoco de idealizar algo
que possivelmente ndo ocorreu na histdria da formagdo humana, especialmente por tal

idealizac&o partir da premissa de que principios e valores morais constituidos tardiamente
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nos processos de sociabilidades pudessem ser universais, absolutos e presentes desde a
aurora humana.

Assim, Rousseau considera que tanto a afirmacdo hobbesiana de que o homem é
naturalmente intrépido e que seu estado de natureza o leva a somente atacar e combater,
quanto a de outros filésofos que apontam um comportamento humano timido e covarde
diante das outras criaturas e desafios presentes na natureza, ndo condizem com as
caracteristicas presentes nos homens selvagens. Alids, o autor alerta que para a sua
meditacdo sobre o tema € necessario evitar a confusdo do “[...] homem selvagem com 0s
homens que temos diante dos olhos” (ROUSSEAU, [1755] 2002, p. 170). O homem
selvagem possui uma constitui¢do distinta do homem civilizado, ndo possuindo ainda os
tracos e caracteristicas deste Ultimo. Dird Rousseau que este homem, antes selvagem do
gue maus, mas também preocupados em se proteger do mal que poderiam receber, possui
um estado de natureza imaculado ainda ndo contaminado com os vicios da civilizacdo
(MUNDIM, 2015).

Em sua meditacdo, Rousseau entdo conclui que, no estado natural, o ser humano
é possuidor de uma alma, que, por sua vez, € regida pelos sentimentos (que a propria
natureza dotou aos homens) de amor a si proprio e um sentimento de piedade presente
em todos. Contrario a esta piedade encontram-se as paixdes humanas, violentas, das quais
ocasionam a necessidade de organizacgdo de leis para regé-las e controla-las.

Deste aspecto € que surgirdo as desigualdades entre o0s seres humanos: o autor
reconhece tanto os fatores naturais (como o sexo, idade, forca, entre outros) que geram
desigualdades quanto as questdes morais e politicas. Cabe salientar que a preocupacéo do
autor ndo repousa sobre a primeira forma de desigualdade, visto que ndo foram as
caracteristicas de ordem natural as responsaveis pela submissdo do um grupo de seres
humanos a outro. Sdo as desigualdades politicas e moral que ocasionam tais
circunstancias de dominagé@o aos homens.

Se no estado de natureza o ser humano é um individuo solitario, um animal néo-
sociavel, inocente por viver isolado e, assim, ndo ter consciéncia de no¢des como bem e
mal, para Rousseau, tal condi¢do permitiu ao homem gozar de uma liberdade, de
igualdade com outros homens e de felicidade. Condicdo esta que em estado civil, aquilo
que era natural no ser humano, como a sua inocéncia e bondade, sdo convertidos a
mesquinhez e cobica, especialmente quando houve o desenvolvimento da propriedade.

Assim, a igualdade existente entre 0s homens em seu estado natural, a partir da posse e
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da propriedade privada, gerou desigualdades nas quais o proprio homem se submeteu a

outro grupo pelo trabalho, seja escravo ou de outra forma.

O primeiro que, tendo cercado um terreno, atreveu-se a dizer: isto é meu, e
encontrou pessoas simples o suficiente para acreditar nele, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios, quantas
misérias e horrores ndo teria poupado ao género humano aquele que,
arrancando as estacas ou enchendo o fosso, houvesse gritado aos seus
semelhantes: “evitai ouvir esse impostor. Estareis perdidos se esquecerdes que
os frutos sdo de todos e que a terra ndo é de ninguém!” Porém ao que tudo
indica, entdo as coisas ja haviam chegado ao ponto de ndo mais poder
permanecer como eram, pois essa ideia de propriedade, dependente de muitas
ideias anteriores que s6 puderam nascer sucessivamente, ndo se formou de uma
s6 vez no espirito humano. Foi necessario fazer-se muitos progressos, adquirir-
se muito engenho e luzes, transmiti-los e aumenta-los de século em século,
antes de chegar a esse derradeiro limite do estado de natureza. (ROUSSEAU,
[1755] 2002, p. 203).

Interessante observar que o avango do pensamento rousseauniano (considerado,
também, um revolucionario em sua época) permitiu o reconhecimento inicial da distin¢éo
entre natureza e historia: o estado de natureza em que o homem vive, em determinado
equilibrio com o meio e com os outros seres humanos, é maculado pelo estado social-
civil. A natureza, o estado natural humano, encontra-se fora da historia, sendo esta
constituida pela civilizacdo que corrompeu o estado natural. Se é valido ressaltar tal
caracteristica na obra de Rousseau, vale também destacar a sua problematica conclusao,
qual seja, do juizo de valor dado a natureza e a histdria. VV&-se que por este autor é na
natureza e no estado natural do homem que se encontram a bondade, a benevoléncia.

Na civilizacdo, encontram-se todos os males para os homens, 0 que permite
afirmar que a historia ganha uma “aura” negativa, para este autor. Outra ocorréncia das
limitacOes de sua reflex&o encontra-se no fato de Rousseau ter concebido a concepcao de
que o individuo é um dado preexistente da sociedade, caracteristica esta herdada pelo
forte individualismo presente em seu momento histérico. Como seré visto adiante nesta
tese, o individuo também é uma constituicdo histdrica e social.

Ainda que néo seja a intencédo deste trabalho aprofundar a analise da tematica em
questdo na obra de Kant, podem ser apontados alguns aspectos a partir do texto ldeia de
uma Histdria Universal com um proposito cosmopolita ([1784] 2010). Neste artigo, o
filésofo apresenta sua historia da filosofia com a consideragéo de que a historia da espécie

humana é uma realizagdo de um plano da natureza, a natureza como regulador?! na qual

2L Também se tem em Kant: “Pode encarar-se a histéria humana no seu conjunto como a execucéo de um
plano oculto da Natureza, a fim de levar a cabo uma constituicdo estatal interiormente perfeita e, com este
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0 progresso e desenvolvimento desta espécie estabelece uma constituicdo politica por
onde a humanidade poderia desenvolver plenamente todas as suas disposi¢oes e, assim,
realizar sua saida de um estado de menoridade (KANT [1784] 2010; NADAI, 2006;
XAVIER, 2008).

Um breve adendo antes de tratar da questdo da natureza neste autor: Kant
desenvolveu seu pensamento a partir das consideracOes presentes na tradi¢do racionalista
aleméa e empirista inglesa. Por um lado, diferente de outros racionalistas que explicam as
coisas, 0 mundo, a partir de condi¢bes a priori (conhecimentos que independem da
impressdo dos sentidos e da experiéncia, como 0 espaco e o tempo), Kant defendia que
seria necessario haver um exame acurado sobre os limites do uso da raz&o. Por outro lado,
0s empiristas, especialmente David Hume, consideravam que o conhecimento e a
conexdo de causa e efeito que formam um fenémeno surgem do empirico (a posteriori)
que tem sua fonte na experiéncia e na possibilidade de repeticao.

Assim, hd uma negacdo de a razdo ser pensada a partir de conceitos a priori:
quando Kant trata, por exemplo, sobre o conceito de causa, este autor afirma que tal
conceito ndo decorre da experiéncia, mas seria uma forma de pensamento pertencente ao
ser humano a priori. Portanto, a razdo é uma capacidade humana, independente da
experiéncia, mas que seu uso correto s6 ocorre no interior da experiéncia. A proposta
deste autor, ent&o, foi de verificar os limites da razdo e do conhecimento, o que o fez
elaborar um profundo estudo que se encontra presente nas obras Critica da razdo pura
(1781), Critica da razdo préatica (1788) e Critica do juizo (1790), (KANT, 2001;
ANDERY et al., 2012).

Destaca-se que Kant, na pretenséo de verificar as possibilidades e os limites da
razdo, conclui que a razdo ndo alcanca a toda a realidade. Assim, a prdpria pretensdo da
filosofia de conhecer as coisas, tais como sdo em si mesmas (que forma o objetivo do
ramo da metafisica), ndo deixa de ser pretensdes irrealizaveis. Pois a razdo humana so6
compreende as coisas a partir da forma como elas séo organizadas pelas estruturas interna
e universal da propria razdo, mas que, ainda assim, o sujeito pensante e a humanidade
nunca saberdo se esta organizagao corresponde ou ndo a organizacdo em si da propria
realidade. A filosofia, assim, deixa de ser metafisica e se torna o conhecimento das
condicdes de possibilidade do conhecimento verdadeiro enquanto conhecimento possivel

para os seres humanos racionais, ou seja, a filosofia se converte em teoria do

fim, também perfeita no exterior, como o Unico estado em que aquela pode desenvolver integralmente todas
as suas disposi¢des na humanidade” (KANT, [1784] 2010, p. 15).
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conhecimento, uma teoria sobre a capacidade e a possibilidade humana de conhecer.
Também a filosofia se converte em ética, qual seja, em estudos das condi¢des de
possibilidades da acdo moral enquanto realizada por liberdade e por dever (CHAUI,
2000).

Convem ressaltar que a concepcdo kantiana sobre a natureza continua, em certa
medida, mecanicista, especialmente na sua primeira critica, qual seja, na Critica da Razéo
Pura. Nesta obra, a natureza ¢ entendida como “[...] a interconexdo de fendmenos que
sdo regidos por suas proprias regras e leis (naturais) (KANT, [1781] 2001, p. 262).
Observa-se que Kant vé a natureza por aquilo que ela, enquanto fenomenum, é percebida
pelas condicOes dadas a priori, ou seja, pela forma da percepcao (como os anteriormente
citados espacgo e tempo) e das categorias desenvolvidas (como qualidade, quantidade)
pelo conhecimento cientifico, especialmente daquele que parte do modelo das ciéncias da
natureza. Porém, se a natureza se torna a existéncia das coisas percebidas pela faculdade
racional humana e somente por ela (a razdo) pode-se buscar conhecer as coisas e as leis
naturais, e possivel que escape ao entendimento humano aquilo que a natureza seja em
si-mesma (noumenum) (KANT, [1781] 2001; SCHUTZ, 2009).

Em suas criticas posteriores, conforme o estudo de Schiitz (2009), a concepcgéo
sobre a natureza é apresentada de forma ampliada e multifacetada. Na Critica da Razéo
Pratica, € evidenciada uma natureza que transcende nossa sensibilidade e é fruto da razdo
que cria suas proprias leis. E a natureza suprassensivel, que fundamenta a liberdade e o
agir pratico-ético. Na terceira Critica (Critica do Juizo), € tratada a natureza organica que
é, a0 mesmo tempo, causa e efeito de si mesma e é viabilizada pelo entendimento
intuitivo. As diferentes concepcdes de natureza sdo formas diferenciadas de
conhecimento, elaboradas a partir de principios diversos. Todas, no entanto, sdo legitimas
e ndo se excluem, segundo Schutz (2009).

Voltando ao texto Ideia de uma Histéria Universal com um propdsito cosmopolita
([1784] 2010), Kant considera que, no estado de natureza, encontra-se uma razdo inata —
razao pura — originada dos sentidos que o ser humano possui, da sensibilidade entendida
como a faculdade (capacidade) de captacdo da realidade (esta que se apresenta de forma
diversa) e da capacidade de entendimento do que é apresentado de forma difusa nessa
realidade. Ou seja, Kant considera que nas disposi¢des originarias onde as leis naturais
condicionam o desenvolvimento de todas as coisas, inclusive do ser humano, também ja

se encontravam as disposi¢Oes vinculadas & faculdade da razdo. Disposicdo esta que se
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encontra inserida na intencionalidade da prépria natureza que teologicamente se orienta
para o progresso da espécie humana?2,

A natureza, possuidora de um proposito, de um telos, s6 é posta em movimento
quando as faculdades da razdo tém seu desenvolvimento efetivado na espécie humana ao
longo de muitas geracBes. Conforme Kant expde, a natureza ja oferece ao homem
condicBes para que o préprio ultrapasse o arranjo mecanico de sua existéncia animal
(KANT, [1784] 2010). Assim, cabe entdo afirmar que, para Kant, a natureza humana
comporta os sentidos, os instintos e a racionalidade pela qual 0 homem pode se libertar
de sua condicéo primitiva.

Salienta-se que a propria natureza dotou o ser humano com a razéo e a liberdade
da vontade, o que também se torna possivel inferir que a razao é algo natural. A realizacao
do desenvolvimento das disposi¢cdes presentes nos homens ocorre pelo meio de sua
sociabilidade insocidvel, ou seja, sua tendéncia para entrar em sociedade. Porém, o
mesmo ser que possui esta tendéncia, por possuir esta inclinagcdo para que se sinta mais

homem, também possui a propensao para o isolamento. Isto ocorre porque o ser humano

[...] se depara ao mesmo tempo em si com a propriedade insocial de querer
dispor de tudo a seu gosto e, por conseguinte, espera resisténcia de todos o0s
lados, tal como sabe por si mesmo que, da sua parte, sente inclinacdo para
exercer a resisténcia contra os outros. Ora, esta resisténcia é que desperta todas
as forcas do homem e o induz a vencer a inclinagéo para a preguica e, movido
pela ansia das honras, do poder ou da posse, a obter uma posicéo entre os seus
congeneres, que ele ndo pode suportar, mas dos quais também ndo pode
prescindir. Surgem assim o0s primeiros passos verdadeiros desde a brutalidade
para a cultura, que consiste propriamente no valor social do homem;
desenvolvem-se a pouco e pouco todos os talentos, forma-se o0 gosto e, através
de uma incessante ilustragdo, o comego transforma-se na fundacdo de um
modo de pensar que, com o tempo, pode mudar a grosseira disposicdo natural
em diferenciag@o moral relativa a principios praticos determinados e, por fim,
transmutar ainda, deste modo num todo moral uma consonéncia para formar
sociedade, patologicamente provocada. (KANT, [1784] 2010, p. 8)

Como solucdo para esta questdo, a natureza o impele a constituicdo de uma

sociedade civil onde se torna necessario submeter-se a um senhor (que ja ndo € um animal,

22 Acerca do desenvolvimento da finalidade e do reconhecimento da teleologia na filosofia moderna, como
se observa na filosofia kantiana, o problema ainda néo tinha sido aclarado, somente a partir de Hegel (como
serd discutido posteriormente neste trabalho) é que se tem uma definicdo importante na qual foram
diferenciados os nexos causais presentes nos fendmenos que respondem as legalidades naturais da
finalidade executada do pér de uma consciéncia. Sobre isso, Lukacs mostra a limitagdo presente no
idealismo alemado: “O idealismo filoséfico — sem consciéncia nenhuma da caracteristica humana de p6r a
finalidade — projetou a finalidade na natureza, procurou e encontrou um ‘portador’ do ato de p6r a
finalidade, a saber, Deus. Deus teria criado o0 mundo conforme um fim e tomaria providéncias imediata e
mediatamente para que os fins por ele previstos se realizassem na natureza e na sociedade” (LUKACS,
[1948] 2018, p. 454).
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mas um homem) e, posteriormente, a um Estado capaz de realizar a administracdo do
direito geral e individual. Assim, ainda que se encontre a presenca de antagonismos e
contradicOes, tal organizacdo social seria capaz de realizar o estado pleno de
desenvolvimento da humanidade.

Assim, antes de prosseguir com a apresentacdo do desenvolvimento do conceito
de natureza, especialmente nos proximos autores (em Hegel e Marx, a natureza ganhara
status ontolégico), observemos a sintese lukacsiana acerca das antinomias
fundamentadoras da modernidade e do quanto tal debate suscita elementos importantes
para 0 entendimento da constituicdo do ser social (elemento motriz para o
desenvolvimento deste trabalho). Para este autor, é necessario ter em vista o debate sobre
a concepcao da razdo, sendo esta considerada o principio ultimo do ser e do devir da
natureza e da sociedade. O desenvolvimento da filosofia, em seu principio, foi de elaborar
0 principio da razdo quase sempre com um sentido que correspondesse com as leis da
natureza (eternas e imutaveis).

Contudo, Lukécs aponta que, no contexto das transformacBes do periodo
iluminista, a antinomia natureza e sociedade ndo possuia elementos concretos para sua
resolugdo. O seguinte questionamento: “[...] se a natureza é onipotente, como foi possivel
que ser humano e sociedade se destacassem dela?” (LUKACS, [1976] 2012, p. 185)
revela que o conceito iluminista de natureza apresenta uma ambiguidade ontoldgica, visto
que as novas descobertas cientificas fundamentadas na objetividade em que a natureza se
apresenta consolidam um tipo de base ontoldgica que, no entanto, ndo pode ser

considerada como a base para uma ontologia do ser social:

Por um lado, na linha do grande desenvolvimento cientifico ocorrido a partir
de Galileu e Newton, a natureza é vista em sua pura objetividade,
materialidade, autossuficiéncia e legalidade; desse modo, é obtida uma base
ontolégica indefectivelmente sélida de observacdo do mundo, que elimina de
modo radical todas as tradi¢des teleoldgicas, em Ultima instancia
antropomdrficas, impingidas & natureza; e trata-se, para o pensamento, de um
s6lido fundamento ontoldgico, mesmo que a imagem da natureza ainda se
apoie substancialmente em principios mecanicistas. Por outro lado, ndo é
possivel derivar diretamente dessa concepcao da natureza uma ontologia do
ser social. Quando o lluminismo, reportando-se a grandes modelos como
Hobbes e Espinosa, quer impor a qualquer preco uma ontologia unitaria da
natureza e da sociedade, seu conceito de natureza — desviando-se da ontologia
espontaneamente clara de Galileu e Newton — transforma-se subitamente num
conceito de valor. (A tradicdo dessa mescla remonta & Antiguidade tardia). O
uso simultdneo inconsciente dessas duas metodologias mutuamente
excludentes — e cuja contraditoriedade é ainda mais acentuada pelo fato de
que, por tras da natureza como conceito de valor, ndo ha um mero dever-ser
subjetivista, mas uma ontologia do ser social também espontaneamente
objetiva — provoca as mais intensas discrepancias na visdo de mundo do
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lluminismo: antes de tudo, a necessaria e sempre inconsciente reversdo da
visdo materialista da natureza numa visdo idealista da sociedade e da historia.
O fato de o egoismo racional da ética revelar-se como um prolongamento da
concepcdo objetiva materialista (mecanicista-materialista) da natureza, ou de
que nele existam efetivamente determinados elementos de uma teoria
materialista da sociedade, de modo algum atenua essa contraditoriedade —
antes, agrava-a. (LUKACS, [1976] 2012, p. 185)

Vale destacar, € claro, que, mesmo com questbes de dificeis resolucdes, o
Iluminismo avanca nas proposic¢des iniciadas no Renascimento, naquilo que segue como
uma proposta de construir uma ontologia unitaria racional e terrena que suplantasse uma
ontologia transcendente-teleoldgica-teoldgica. E, como importante aspecto desse esforco,
tem-se o reconhecimento de que, para uma ontologia do ser social, é necessario que isto
se edifique sobre uma ontologia da natureza.

Avalia Lukécs que a filosofia iluminista (precedida por diversas correntes
filosoficas) fracassou por conceder fundagdo da constituicdo do ser social sobre a
natureza, mas de forma unitaria, homogénea e direta, por ndo saber captar “[...] de modo
conceptual o principio ontologico da diferenca qualitativa no interior da unidade que se
da em Gltima instancia” (LUKACS, [1976] 2012, p. 186).

O autor também demonstra que o caminho da incompreenséo sobre a diversidade
na unidade, especialmente no materialismo mecanicista, ocasiona a desconexdo de uma
ontologia do ser social com uma ontologia materialista, mas que se torna central na

filosofia idealista da histoéria:

A fenda ontoldgica no interior do conceito de natureza é tdo somente a
manifestacdo do fato de que, se ndo se compreende essa diversidade na
unidade, ndo pode ser construida nenhuma ontologia consequente. Mas é
evidente que a rigida unitariedade dogmética do materialismo mecanicista
entdo dominante era extremamente inadequada para captar essa diferenciagéo.
As importantes iniciativas de Diderot rumo a uma dialética real no interior do
ser social nascem — do ponto de vista do materialismo por ele proclamado —
em certa medida per nefas (para o bem ou para o mal); e, quando Rousseau
ilumina momentos essenciais da dialética social (sobretudo as causas e a
necessidade dindmica do processo de afastamento da natureza), abandona, de
modo consciente, a ontologia materialista entdo vigente: a natureza, enquanto
categoria central do dever-ser sdcio-humanista, perde qualquer ligagdo com a
ontologia materialista da natureza e se transforma — de modo bastante
contraditério internamente, mas justamente por isso tanto mais eficaz — no
:centro de uma filosofia idealista da historia. (LUKACS, [1976] 2012, p. 186)

Encerrado momentaneamente este adendo, a seguir sera visto o desenvolvimento
sobre a natureza e historia em Hegel, havendo, inclusive, a apresentagdo de uma ontologia

do ser humano e da atividade teleoldgica na sua constituicéo.
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by

1.3.A critica a logica formal iluminista na ldgica dialética hegeliana: o
desenvolvimento de uma filosofia da natureza

Novamente buscando embasamento a partir da andlise de Lukacs, este autor
aponta a importancia do pensamento hegeliano no desenvolvimento da teoria social de
Marx e Engels, visto que um conjunto de categorias, assim como 0 método dialético, foi
adotado no pensamento marxiano. Dentre tais categorias, conceitos e discussdes que
refletem a época vivida por estes autores, encontra-se o debate direto com os tedricos que
propunham meditagdes sobre o ser humano e a natureza.

Assim, a filosofia de Georg W. F. Hegel (1770-1831) torna-se fundamental tanto
para o entendimento do desenvolvimento do conceito de natureza e histdria a partir de
dos elementos fundamentais da razdo e liberdade, essenciais no pensamento iluminista e
objeto da critica hegeliana, quanto para visualizar seu proprio sistema como uma
contribuicdo (conforme almejava o autor) para a compreensdo do mundo apds as
revolugdes burguesas ocorridas na Europa.

Hegel teceu criticas diretas a filosofia racionalista de Kant (especialmente no que
tange a sua objecdo a impossibilidade de se conhecer 0 noumenum, a coisa-em-si, pois
isso limitaria a razdo, segundo Hegel), a propria filosofia idealista da época, as
concepcdes de natureza e constituicdo do ser social presentes nos fildsofos contratualistas
(como Hobbes e Rousseau) e ao materialismo mecanicista (especialmente o francés).

Vale lembrar que Hegel desenvolveu um tipo especifico de filosofia idealista. Em
um breve resgate, aponta-se que o idealismo, a grosso modo, constitui uma forma, método
e maneira de explicar que as coisas reais que existem e sdo determinadas por uma ideia
universal anterior?. A saber, o idealismo, na filosofia, possui, a0 menos, trés grandes

tradigdes:

23 Tal questdo esté enraizada na filosofia classica e nas definicdes sobre como se conhece a si (0 Ser) e as
coisas no mundo, sejam elas abstratas e/ou concretas. Isto ocasionou a constitui¢do de duas formas que,
inicialmente, se contrapdem (mas ndo permanecem nesta contraposicdo sempre): o Idealismo e o Realismo.
O ato de teorizar surge na condicdo da busca de explicar o mundo que, na filosofia, desenvolvem duas
disciplinas, a l6gica e a metafisica. Segundo Chaui (2000), a organizacao destas duas correntes se constituiu
a partir do entendimento sobre o que caracterizaria a Razdo. Esta foi inicialmente posta como a capacidade
exclusivamente humana que desenvolve meios para constituir explicages, métodos, pressuposicdes, pensar
do abstrato ao concreto de forma ordenada e correta a partir de principios ou leis (principio da identidade,
principio da contradicdo, principio do terceiro-excluido, principio da razdo suficiente ou da causalidade).
Seguindo Chaui (2000), no movimento da atividade racional, que é operada ou pela razéo subjetiva ou pelo
sujeito do conhecimento, ocorreu a divisdo em duas grandes modalidades: a intui¢do (razdo intuitiva, que
pode ser do tipo empirica ou do tipo de intuicdo intelectual, onde o objeto de conhecimento é visto de forma
direta e imediata sem que haja a necessidade de provas ou demonstracdes para saber o que conhece) e 0
raciocinio (razdo discursiva, onde se tem a realizagdo de varios atos de conhecimento para conseguir captar
0 objeto do conhecimento tendo a deducéo, inducao e abdugdo como principios e procedimentos racionais).
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a. a tradicdo cartesiana, também considerada de idealismo metodoldgico por
defender o inatismo a partir da intuicdo pura que seja independente da
experiéncia. Assim, a episteme (o conhecimento verdadeiro) seria alcangada a
partir das ideias inatas;

b. atradicdo kantiana reconhecida como idealismo transcendental, no qual se tem
a rejeicdo da ideia como resultado de uma consciéncia pura. A ideia é concebida
como produto de uma estrutura l6gica universal, que formata somente os dados
da empiria, sem nunca atingir o objeto;

c. atradicdo designada como idealismo metafisico, associada ao platonismo, mas
que tem o desdobramento de um subtipo com a constituicdo da filosofia
hegeliana (LUKACS, [1948] 2018; SOUSA, 2010).

O sistema hegeliano, conforme Lukécs ([1948] 2018), também marca a transicdo
do idealismo subjetivo para o seu idealismo objetivo: com a interiorizagdo da e na
consciéncia, é posto novamente em movimento o0 processo objetivo do sujeito. A partir
da transformacao da substancia em sujeito, tem-se a realizacéo do sujeito-objeto idéntico.
Assim, o Ser € ideia, o ser € realidade. Lukécs ([1948] 2018) também ressalta que, apos
Hegel, o idealismo se voltou ao subjetivismo, afastando, assim, da realidade e se tornando
cada vez mais subjetivo.

Ainda contando com a leitura de Lukacs ([1948] 2018) para a realizacdo de tal
andlise, observa-se que a transi¢cdo do idealismo subjetivo ao idealismo objetivo é,
segundo o autor, “[...] uma questao de posi¢do filosofica diante da realidade do ser, que
existe independentemente da consciéncia” (LUKACS, [1948] 2018, p. 312). Lukaécs cita
Kant como uma ilustracdo de um filésofo idealista subjetivo que transitou entre o
materialismo e o idealismo. Lukacs traz uma citacdo dos estudos de Lenin (Vladimir

Ilyich Ulyanov, 1870-1924) acerca desta questdo: “Quando Kant supde que a nossas

Ocorre também, na filosofia, o reconhecimento da distincdo de duas formas, razdo objetiva e razao
subjetiva: na primeira forma (razdo objetiva), a realidade externa ao nosso pensamento é racional em si e
por si mesma, pela qual se pode conhecer pelo pensamento por ela (a realidade) ser racional. Dessa posicao,
deriva-se 0 Realismo que ¢é a filosofia que “[...] afirma a existéncia objetiva ou em si da realidade externa
como uma realidade racional em si e por si mesma [...]” (CHAUI, 2000, p. 84); por sua vez, a segunda
forma (razdo subjetiva) parte do pressuposto de que a realidade, ainda que exista exteriormente em si e por
si, s6 é possivel conhecé-la pelas ideias que sdo formuladas no cogito. Desta posicao, assim, se deriva a
corrente do Idealismo, na qual s6 é possivel ser conhecida “[...] por meio das ideias de nossa razdo”
(CHAUI, 2000, p. 84). Vale atentar aqui que ambas as correntes, ao longo do desenvolvimento da
humanidade e do pensamento filosofico-cientifico, ora se aproximavam, ora se distanciavam.
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representacdes corresponde algo fora de nos, alguma coisa em si, ele & materialista.
Quando ele declara essa coisa em si como incognoscivel, transcendente, situada no além,
ele assume o papel de idealista” (LENIN apud LUKACS, [1948] 2018, p. 312).

Lukacs afirma que, entre os idealistas subjetivos, Johann Gottlieb Fichte (1762-
1814) revogou esse compromisso com a materialidade e mesmo com o compromisso
entre a materialidade e a idealidade, declinando radicalmente para o idealismo subjetivo.
Hegel e Schelling, por sua vez, procuram ir além de Kant e Fichte ao buscarem uma
solucdo idealista objetiva para os problemas da filosofia. Ainda segundo Lukécs, o
idealismo objetivo se diferencia na concepc¢do de Schelling e Hegel e isso influencia a
obra deste Gltimo autor que, em distintos momentos de sua obra (primeiro, nos tempos
em que viveu em lena e havia maior proximidade com Schelling; e segundo, na época da
constituicdo e publicacdo da Fenomenologia do Espirito). Porém, segundo Lukéacs, ambas
as formas presentes no pensamento hegeliano ainda ndo passariam de pseudossolucéo
para lidar com o problema da realidade objetiva.

Na primeira forma hegeliana, assim como ocorre com Kant e Fichte, a realidade
empirica aparece como produto do Setzens (por) “[...] levado a cabo pelo sujeito
filos6fico” e que, além disso, encontra outra realidade ndo posta, qual seja, uma realidade
que independe da consciéncia humana, a realidade religiosa, que demonstra o carater
extremamente idealista em que se tem a unidade do principio subjetivo com o principio
objetivo, “[...] a contraposicdo de homem e mundo na unidade de homem e Deus”
(LUKACS, [1948] 2018, p. 313). Por esta primeira forma, surge, entio, uma
pseudorrealidade mistica que se torna via possivel para o surgimento de irracionalismos
que podem ser preenchidos com “[...] todo tipo de contetdo reacionarios” (LUKACS,
[1948] 2018, p. 313).

O segundo tipo de idealismo objetivo em Hegel se encontra ha Fenomenologia do
Espirito. Sendo a intencdo da filosofia de realizar a exposicdo do mundo como
autoproducdo e autoconhecimento do espirito, a realidade objetiva € apenas uma forma
de seus diversos estagios de alienacio (Entduferung; Entausserung)?. Lukacs afirma
que esta segunda forma, ainda que embasada no entendimento idealista da relagéo
subjetividade e objetividade, foi a Unica capaz de elaborar uma dialética do progresso

humano, da legalidade da natureza e da historia em sentido mais progressivo (LUKACS,

24 Quando este trabalho estiver se aproximando do momento de trazer elementos para a compreenséo do
sistema lo6gico hegeliano, assim como da teoria social de Marx e Engels, o problema acerca da diferenciagdo
entre estranhamento e alienacéo serd melhor debatido.
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[1948] 2018, p. 314). Tais tendéncias foram postas sobre os pés por Marx no
desenvolvimento do materialismo historico-dialético.

Retornando a tematica do presente estudo, entende-se que Hegel abandonou a
divergente representacdo fundamental do Iluminismo acerca da unidade entre razdo e
natureza, mas sem sacrificar a concepc¢do desta corrente de que o reino da razdo € um
produto peculiar dos proprios seres humanos, tais como estes sdo na realidade. Chaui
(2000) explica que enquanto, por uma perspectiva (excessivamente objetivista), 0s
empiristas e inatistas acreditam que o conhecimento racional das coisas provem e deriva
das proprias coisas e que a verdade é a correspondéncia entre a coisa e a ideia da coisa,
por outra perspectiva (excessivamente subjetivista) o conhecimento racional dependeria
exclusivamente do sujeito do conhecimento, das estruturas da sensibilidade e do
entendimento, conforme assim elaborava Kant.

A razdo, para Hegel, seria compreendida de forma mais ampliada: a razdo néo €
exclusivamente objetiva ou subjetiva, mas é a unidade necesséria destas esferas que
estabelecem a relacdo entre as leis do pensamento (procedimentos de raciocinio e as
estruturas para o pensar e desenvolver categorias) e as leis do real, na qual caberia nela
todas as criacdes do espirito humano na historia como a arte, religies, sistemas politicos
(CHAUI, 2000; MENESES, 2003; RESENDE, 2009; ANDERY et al., 2012).
Aproveitando a exposicdo de Resende (2009), vé-se que a razdo é constitutiva da
realidade e do pensamento — ““[...] o que ¢ [efetivo] racional é real, o que ¢ real é [efetivo]
racional” (HEGEL, [1830] 20123, p. 44, colchetes nossos) —, ¢ a via que possibilita “[...]
0 acesso a participacdo na significacdo total do mundo e da histéria, e a certeza de
desenvolvimento e conquista” (RESENDE, 2009, p. 35).

Ocorre que em Hegel, como sera visto adiante, na evocacdo egoista racional
encontram-se também as paixdes humanas que nao eliminam a realidade terrena humana,
mas, pelo contrério, a aprofunda e a torna a razdo algo mais fundamentado no concreto
(LUKACS, [1976] 2012).

Também ¢é importante ressaltar a contribuicdo deste pensador para o
desenvolvimento do método dialético que compde o seu sistema filosofico. Este filosofo
foi responsavel em expor o desenvolvimento da forma de pensar por esse método
considerando a dialética como o esfor¢o supremo da razéo e pela qual poderia se buscar
a compreensdo do todo. Contribuicdo esta que terd impacto e influéncia no método

historico-dialético de Marx e Engels.
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Diante destas consideracbes, serdo observadas brevemente algumas
caracteristicas do debate na obra de Hegel. Como a obra hegeliana é extensa e de
consideravel densidade, as aproximacdes aqui feitas terdo, como base, o texto que busca
fundamentar uma conceituacédo sobre a vida presente na Ciéncia da Légica ([1816] 2018)
com suporte na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio ([1830] 2012),
especificamente, do segundo volume sobre a Filosofia da Natureza (1830] 1997) e que
tera didlogo direto com outras importantes categorias ontoldgicas, quais sejam, sobre o
individuo e género®.

Entende-se esta obra como o caminho do conhecimento no pensamento sendo que
0 Ser autocognoscente — ponto de partida do proprio pensar — constitui a conexao
intelectual de elementos que compdem uma ordem do real (subjetividade e objetividade).
Ou seja, Hegel, quando fala do Ser, estd falando do processo do comportamento do
pensamento. E desta constatacdo que, na esteira da analise lukacsiana, Konder (1991) —
mas também outros autores, como Barata-Moura (2012) — afirma que a ldgica hegeliana
€ mais que isso, € uma ontologia, ainda que a ontologia hegeliana se difere das ontologias
classicas.

O pensamento funda o0 mundo quando o pensar descobre o ordenamento interno
do mundo. Esta afirmacdo € uma resposta a critica do aspecto formal ao entendimento de
que o pensamento funda o mundo de forma pura, conforme se encontra na filosofia
kantiana.

Tal delineamento das obras feitas aqui ndo desconhece a importancia de sua obra
anterior, A Fenomenologia do Espirito, publicada em 1807. Alias, conforme Meneses
(2003), a Fenomenologia do Espirito constitui a propedéutica do sistema hegeliano, a
qual é acompanhada da experiéncia que a consciéncia faz de si mesma, do saber em vir-
a-ser até a chegada a razdo e que, posteriormente, “[...] percorre o périplo do ‘espirito do
mundo’ numa histéria ideal da consciéncia universal, onde se enfocam vérias de suas
figuras mais caracteristicas. Além disso, o ponto de chegada, o ‘saber absoluto’, coincide
com o sistema, que se move no ‘elemento do saber’” (MENESES, 2003, p. 11-12). Ou

seja, esta obra apresenta 0 caminho que a consciéncia natural e ordinaria faz da certeza

25 No percurso investigativo e de leitura de parte da obra de Hegel, foi encontrada, no trabalho de Bavaresco
(2010), uma interessante sintese que acompanha o entendimento aqui exposto. Este autor entende que, no
capitulo sobre a vida presente na Ciéncia da Légica, encontram-se um principio universal (a Ideia) e um
principio subsidiario derivado do primeiro (Ideia de vida) para o desenvolvimento de uma concepgdo e
conceito sobre natureza em Hegel. Aqui sera feito um cotejamento entre a leitura deste autor e o
entendimento elaborado pelo responsavel pela tese. Acresce-se também a investigagdo de Ranieri (2001,
2011, 2018) sobre a base filosofica hegeliana na teoria marxiana.
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sensivel & razdo, a autoconsciéncia (LUKACS, [1948] 2018). Lukécs ainda dira que essa

elevacdo da consciéncia ndo €, ainda,

[...] uma histéria conscientemente compreendida, e sim, num primeiro
momento, como uma série de destinos humanos que tém em si uma ordem
objetiva. E uma ordem que ainda ndo se tornou consciente para o sujeito, para
a “figura da consciéncia”, como diz Hegel, que age sobre essas etapas somente
quando no fim dessa evolugdo, nasce a autoconsciéncia. (LUKACS, [1948]
2018, p. 33)

Enquanto a Fenomenologia do Espirito estuda o espirito em seu ser-ai imediato,
demonstra o caminho do individuo percorrido da certeza sensivel ao saber absoluto, mas
também demonstrando a reprodugdo da trajetoria do género humano, “[..] da
transformacio da substancia em sujeito” (LUKACS, [1948] 2018, p. 161), a ciéncia da
l6gica (ou também conhecida como filosofia especulativa®) estuda o retorno deste
mesmo espirito a si mesmo. Assim, seguindo a analise de Meneses, a Fenomenologia e a
Enciclopédia (Ciéncia da Ldgica) ndo seriam exposi¢des em paralelo, nem sucessivas
uma a outra, mas estariam em perpendicular, cada uma numa dimenséo, embora tocando-
se num ponto que é o saber absoluto.

O saber absoluto, para Hegel, ndo é uma onisciéncia divina, mas significa a
prépria filosofia como ponto de chegada do espirito, quando se torna transparente todo o
percurso de sua formagdo. Formacao esta que, em seu percurso, apresenta diversidade de
formas e figuras assumidas na historia de pensamento e da cultura em geral: “Neste
retorno a si mesmo do espirito, todo o processo interiorizado é esclarecido e absorvido na
luz do saber absoluto em que o verdadeiro ¢ conhecido como verdadeiro” (MENESES,
2003, p. 12-13).

A definicao sobre o saber absoluto é fruto de enfrentamento que Hegel travou com
a filosofia de Friedrich Schelling (1775-1854). A partir da analise lukacsiana sobre a obra
de Hegel, vé-se que ambos os filésofos foram importantes colaboradores para o combate
contra o idealismo subjetivo presente na filosofia alem&. No entanto, tal aproximacao e
colaboracdo também significou o aparecimento de diferencas e contrastes quanto ao
desenvolvimento de seus sistemas filoséficos.

Tal contraste ocorreu especialmente no processo de afastamento gradual que

Schelling opera na tentativa de consolidacao da dialética idealista objetiva como filosofia

% Aproveita-se a definicdo de especulativo de Ranieri (2011), a partir da filosofia de Hegel: “[...]
especulativo € tudo aquilo que pode, em principio, ser sabido por todos” (RANIERI, 2011, p. 35).
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do progresso rumo ao misticismo religioso, direcdo esta oposta ao caminho que Hegel
estabelecia. Quanto a questdo do tipo de conhecimento do absoluto, é pertinente apontar
que a polémica entre ambos esta na diferenca de método para se chegar a esse
conhecimento. Diz Lukacs: “[...] para Schelling, a ‘intui¢ao intelectual’ constituiu o tipo
de conhecimento do absoluto. Quanto mais tomaram forma as tendéncias estéticas e, mais
tarde, as religiosas, tanto mais diretamente ele apresenta este tipo de conhecimento”
(LUKACS, [1948] 2018, p. 562). Schelling chama de intuigdo “[...] porque a esséncia da
alma, que € uma em si mesma com o absoluto, ndo pode ter nenhuma outra relacdo com
este e ndo ser a imediata” (LUKACS, [1948] 2018, p. 562). Porém, tal defini¢do traz,

como consequéncia:

a. atendéncia de separar o conhecimento do absoluto e do pensamento normal por
meio de um abismo intransponivel. Hegel, contrario a esta definicdo, dird que a
verdade e o conhecimento do mundo como ele realmente é, o conhecimento do
absoluto se pode se dar pela via ascendente que comeca na intuicdo imediata e
passa pelo entendimento e pela razdo (LUKACS, [1948] 2018, p. 563);

b. implica também num “[...] aristocracismo na gnosiologia” (LUKACS, [1948]
2018, p. 565), no qual o conhecimento do absoluto seria possivel para alguns
génios ou eleitos. Ja para Hegel, a possibilidade do conhecimento esté aberta para
todo individuo. E s6 observar que Hegel tem grande consideracdo pelas
revolugdes burguesas modernas (mas também discordancias com a politica dos
jacobinos), ao ver nelas a corporificacdo do espirito do mundo, de creditar a
movimentos como a Revolugdo Francesa como a objetivacao/subjetivacdo do

espirito, da passagem do seu em-si a para-si.

Este trabalho ndo tem a intencdo de uma profunda e centrada analise do sistema
hegeliano e desenvolvimento de suas categorias. No entanto, diante da apresentagdo de
determinados aspectos da discussdo sobre a natureza, tem-se, antes, a necessidade de
elencar as categorias que perfazem o sistema logico de Hegel — ciéncia, ser, esséncia,
conceito e ideia — que sdo também o caminho que a consciéncia percorre para o
conhecimento e a passagem da subjetividade (conceito, juizo, inferéncia) a objetividade
(mecanismo, quimismo, teleologia), mas que se unem posteriormente na ideia (HEGEL,
[1812-1816] 2018; HEGEL, [1830] 2012a; INWOOD, 1997). Sendo assim, vé-se, a



71

seguir, uma breve apresentacdo dessas categorias, tendo como auxilio os pertinentes
estudos de Ranieri (2011) e Inwood (1997).
A ciéncia, na obra de Hegel, é apreendida no movimento do autoconhecimento da

filosofia, cujo préprio movimento ja se constitui como ciéncia. A esta,

[...] cabe alcangar o conceito e seu conceito, retornar sobre si mesma e
satisfazer-se nesse trajeto [...]. Por isso, a ciéncia singular tanto se pde como o
ato de conhecer seu préprio conteGtdo como € ela mesma, objeto em
movimento, da mesma forma que conhece, neste objeto, que ela é sua
passagem para um momento superior, para um circulo superior. (RANIERI,
2011, p. 33)

Ressalta-se que o sentido de ciéncia em Hegel é genérico e acompanha duas
posicoes:

a. em primeiro lugar, como a possibilidade de aquisi¢cdo do conhecimento ou
estrutura formal de um corpo de conhecimento, visto que, por um lado, ha a
possibilidade de aquisicdo pelas experiéncias e conquistas de &reas das
ciéncias da natureza e, por outro lado, um estudo filoséfico sistemético da
Arte, do Direito, da Etica, entre outras, também era considerado um estudo
cientifico;

b. em segundo lugar, a ciéncia é tornada sistema quando as partes distintas
citadas se articulam num todo de conhecimento em que o proprio ser-em-si
regula e justifica a investigacdo destas diferentes partes, uma vez que
momentos isolados do sistema tomados abstratamente obedecem a uma l6gica
interna prépria de pesquisa cientifica, mas ndo estariam ai se a necessidade de
respostas as suas perguntas ndo se fizesse presente enquanto caréncia remetida
ao todo (RANIERI, 2011; INWOOD, 1997).

O Ser (Sein) se contrasta a esséncia e o conceito. O ser puro é algo imediato e
indeterminado, “[...] sem nenhuma determinagao ulterior” (HEGEL, [1812] 2018a, p. 85),
pois se encontra antes de qualquer determinagdo qualitativa ou quantitativa, mas que tem
0 nada — que ¢ somente igual a si mesmo, “[...] perfeita vacuidade, auséncia de
determinagao e conteudo” ((HEGEL, [1812] 2018a, p. 85) — como sua inicial identidade
— “O ser, imediato indeterminado, é, de fato, nada e nem mais e nem menos que nada

(HEGEL, [1812] 20184, p. 85). O nada ndo se encontra apenas como inicial e imediata
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identidade, mas também como seu oposto (naquilo que comeca a surgir determinidades,
qualidades que geram diferencia¢do), sua negacdo, o ndo-ser, convertido por Hegel
posteriormente (pela necessidade de garantir a operacao l6gica) em ndo-outro, visto que,
por conta da problematica ontoldgica que geraria o primeiro termo (nada), isso poderia
significar uma negacdo ontolégica do ser (LESSA, 1996), que lhe gera uma inicial
identidade. Chamar algo de ser é simplesmente dizer que algo é, sem que haja a obrigagéo
de dizer o que ele é (ja predisporia um traco qualitativo, essencial). No estagio de ser
puro, ndo se pode trabalhar com categorias como da singularidade e qualidade. Diante
disso, na operacéo ldgica presente no desenvolvimento interno das coisas, 0 Ser puro se
distingue do Ser-ai (Dasein), pois este Gltimo ja pressupfe uma existéncia com algum
nivel de determinacéo.

Tal passagem € resultado do surgimento de determinidade provinda da unidade,
mas também das diferencas surgentes, entre o ser e o nada (nao-outro) que forma um
outro em respeito a eles. Explica Hegel: “[...] ser e nada apenas subsistem em um outro,
o0 que significa que eles ndo subsistem por si. O devir é o subsistir do ser tanto quanto do
ndo ser; ou seja, 0 subsistir deles é apenas seu ser em um; este subsistir deles é
precisamente o que, de igual modo, suprassume sua diferenca” (HEGEL, [1812] 2018a,
p. 96).

Assim, o devir é a passagem do ser e do nada a um terceiro que se encontra a
frente a eles (ser e nada), que se traduz mais como uma inseparabilidade do ser e do nada
de qual se constitui uma outra unidade ja preenchida de determinacéo. E do devir que
surge o ser ai, um terceiro do ser puro e do ndo ser, que 0S suprassume e se apresenta
determinado. O ser ai, possuidor de um minimo de determina¢do, ndo € mero ser, mas um
ser em um certo lugar, o que representa um minimo de concretude (HEGEL, [1812]
2018a). Do ser ai emergem “[...] varias determinagoes, relacbes diferentes de seus
momentos” (HEGEL, [1812] 2018a, p. 115). Recheada de determinidades (negacao,
qualidade, finitude, infinitude) que fazem com que se tenham qualidades inseridas em si,
ao ser-ai se apresentou o seu negativo, cujo movimento de superacdo — a negacdo da
negacao — o direciona ao ser para-si. Posteriormente, serd visto que o0 ser aparece como
0 todo em processo, 0 ser é vir-a-ser. E que a atividade, o trabalho, é elemento
fundamental e mediador da passagem da subjetividade a objetividade no pensar.

Um adendo importante encontra-se no texto de Barata-Moura (2012), quando este
aponta que o ser na filosofia hegeliana procurava romper com a polissemia existente. Na

investigacdo da natureza do ente, este em Hegel é compreendido tanto o ser quanto sua
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esséncia. O ser passa para uma compreensdo relacional que, a principio, rompe com uma
nocdo delimitada, pobre e imobilizada, que vai além da imediatidade indeterminada do
ser-puro. E por esta constatacio que a ontologia hegeliana incide sobre o ser que se move,
se relaciona e que “[...] nunca dispensa os processos de mediagdo e a correspondente
negatividade, que desde o seu proprio interior o trabalham” (BARATA-MOURA, 2012,
p. 13-14). Esta defini¢do sera importante para Marx no desenvolvimento de uma teoria
social ontoldgica do ser social na ordem burguesa.

A esséncia é discutida no segundo livro da Ciéncia da Ldgica, originalmente
lancado em 1813. Como ja explicitado no primeiro livro, A Doutrina do Ser, no processo
de renovar a logica filoséfica apés a filosofia kantiana, Hegel trata o desenvolvimento de
sua logica em duas partes, a l6gica objetiva (cuja articulagdo entre o ser, suas categorias
e a esséncia, também com suas categorias, promovem a substituicdo da metafisica e da
ontologia pela logica objetiva) e subjetiva, sendo que a Idgica subjetiva possui trés partes:
a logica do ser, a logica da esséncia e a légica do conceito (HEGEL, [1812] 2018a).

A esséncia vem a desempenhar, em seu tratado, a intermediacdo entre ser e
conceito, assim como a intermediacéo entre a logica objetiva e subjetiva. Ressalta-se que
esta articulagdo localizada na logica objetiva apresenta “[...] uma critica sistematica
daquela disciplina tradicional [ontologia] que empregava as determinagcfes do pensar
como predicados de entidades pretensamente subjacentes” (HEGEL, [1813] 2018b, p. 7).
Segue-se com as palavras de Hegel para se compreender a esséncia como a verdade do

Ser.

O ser é o imediato. Na medida em que o saber quer conhecer o verdadeiro, o
que o ser é em si e para si, ele ndo se detétm no imediato e em suas
determinagdes, mas 0 penetra com a pressuposicao de que atras desse ser ainda
esta algo diferente do proprio ser, de que esse pano de fundo constitui a verdade
do ser. Esse conhecimento é um saber mediado, pois ele ndo se encontra
imediatamente junto e dentro da esséncia, mas comeca a partir de um outro, a
partir do ser, e tem de fazer o caminho prévio, o caminho do ir além do ser ou,
antes, de entrar no mesmo. Somente enquanto o saber se interioriza a partir do
ser imediato encontra, através dessa mediagdo, a esséncia. — A lingua [alemad]
conservou a esséncia (Wesen) no tempo passado, gewesen, do verbo ser (sein);
pois a esséncia é 0 ser que passou, mas ser que passou atemporalmente.
(HEGEL, [1813] 2018, p. 31)

Tem-se a esséncia como o resultado do devir do ser (que deixa sua forma imediata
e indeterminada para se tornar ser-ai, ser em-si e ser para-si). Porem, o movimento que

interioriza o saber ocasiona o retorno do ser para dentro de si mesmo, tornando a esséncia

inicialmente indeterminada, mas que neste mesmo movimento ja existe no ser-que-
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retorna determinidades suprassumidas que criam uma relacdo negativa com si mesmo.
Nessa contraposicdo a Si mesmo, a esséncia se apresenta inicialmente “[...] como
negatividade simples, agora tem por em sua esfera a determinidade que ela contém apenas
em si, para se dar ser ai, e, entdo, ser para si” (HEGEL, [1813] 2018b, p. 33). Assim, disse

Hegel sobre a esséncia:

A esséncia esta entre ser e conceito e constitui 0 meio-termo dos mesmos e seu
movimento constitui a passagem do ser para o conceito. A esséncia é o ser em
si e para si, mas 0 mesmo na determinacao do ser em si; pois sua determinacéo
universal é o provir do ser, ou seja, de ser a primeira negacdo do ser. Seu
movimento consiste em por nela a negacdo ou a determinacéo; através disso,
consiste em dar-se ser ai e, como ser para si infinito, em tornar-se aquilo que
ela é em sim. Assim, ela se da seu ser ai, que é igual a seu ser em si, e se torna
0 conceito. Pois o conceito € 0 absoluto como ele € absolutamente ou em e para
si no seu ser ai. Mas o ser ai que a esséncia se da ndo é o ser ai como ele é em
si e para si, mas como a esséncia se d4 ou como ele é posto, portanto, ainda
diferente do ser ai do conceito. A esséncia aparece [scheint] primeiramente
dentro de si mesma, é reflexdo; em segundo lugar, ela se torna aparecimento
[erscheint]; em terceiro lugar, ela se revela. Dentro de seu movimento, ela pde-
se nas seguintes determinagdes: I. como esséncia simples, que é em si suas
determinagdes dentro de si; Il. Como saindo ao ser ai, ou seja, segundo sua
existéncia e aparecimento; Ill. Como esséncia que € uma s6 com seu
aparecimento, como efetividade. (HEGEL, [1813] 2018, p. 33-34).

Importante destacar aqui que é na discussao sobre a categoria da esséncia que
surge um importante tema que, para Lukacs, € o elemento central da dialética hegeliana:
as chamadas determinacdes-da-reflexdo (Reflexionsbestimmugen)?’, as essencialidades
no pensamento. Tal debate serd importante para a acepcdo lukacsiana sobre a

historicidade do ser social, no qual esse autor a reconhece como um dos principais

27 Acerca da traducdo de Reflexionshestimmungen presente nas edicdes brasileiras, tomadas por
determinagdes-de-reflexdo, determinacGes-da-reflexdo ou determinacdes reflexivas, necessario observar as
flexdes destes termos e seus significados. Assim, opta-se pela observagdo feita por Ranieri (2018). Segue:
“A grande importancia em traduzir Reflexionsbestimmungen por determinagdes-da-reflexdo ao invés de
determinacdes reflexivas é que estaremos, em primeiro lugar, obedecendo ao contetido do termo conforme
ele aparece em alemdo. Ainda que haja um certo vicio em edic¢Oes brasileiras de tomar a reflexdo por
reflexividade (uma orientagdo da acdo que vai do objeto ao sujeito), entendemos que a intengdo original é
apontar como ponto de partida a oportunidade subjetiva de incorporacdo dos objetos materiais, na medida
em que somente assim sera possivel partir do pressuposto de que um minimo de aporte genético, do ponto
de vista bioldgico, é necessario para que a abstracdo aconteca — considerar que as determinagdes sdo
reflexivas é considerar que o objeto (que pode ser matéria, mas ndo necessariamente consciéncia) sempre
tem precedéncia, deixando em segundo plano a compleicédo subjetiva dos proprios sujeitos que refletem. E
do ponto de vista da organizacdo genética do ser social, é necessario que alguma apreensao objetiva seja
historicamente possivel para que a consciéncia reina em modelos abstratos a constituicdo objetiva do
mundo exterior. E isso acontece porque simplesmente ndo é possivel qualquer compreensdo da
conformacéo do real sem que um minimo de capacidade de reflexdo (no sentido de nossa capacidade de
homogeneizar e generalizar abstratamente) esteja presente” (RANIERI, 2011, p. 27). E continua a autor:
“[...] se a determinag@o fosse puramente reflexiva ndo teriamos como saber qual o processo que, em si,
conformou o prdprio objeto para que ele passasse a ser objeto do conhecimento, aparecendo o sujeito
somente como componente pratico-empirico das determinagdes oriundas do mesmo objeto” (RANIERI,
2018, p. 28).
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fundamentos da ontologia marxiana. A tempo: vale ressaltar que Marx opera com a nogéo
de historicidade do ser social de forma diferente de Hegel, visto o reconhecimento do
contetido historico e dialético na substancialidade humana e social. Nesse sentido,
pretende-se retomar este ponto quando houver a apresentacao dos principios ontoldgicos
na obra marxiana (item 2.3 do segundo capitulo).

O conceito, como previamente anunciado acima, mas ainda ndo desenvolvido,
aparece estruturado no interior da légica subjetiva e compde, com a Idgica objetiva (ser e
esséncia), o sistema légico de Hegel. Por este filésofo, observa-se que, inicialmente, o

conceito aparece como.

[...] o terceiro em relagdo ao ser e a esséncia, em relagdo ao imediato e a
reflexdo. A este respeito, o ser e a esséncia sdo 0s momentos de seu devir; mas
ele é a sua base e verdade como a identidade dentro da qual eles sucumbiram
e estdo contidos. Eles estdo contidos dentro dele, porque ele é seu resultado,
mas ndo mais como ser e como esséncia; eles s6 tém essa determinagdo na
medida em que ainda ndo regressaram para dentro dessa sua unidade. (HEGEL,
[1816] 2018c, p. 37)

Ainda segundo Hegel ([1816] 2018), o conceito possui trés caracterizagdes: 0
conceito ¢ “[...] (1) unidade da autorrelagdo afirmativa e da negatividade absoluta, (2)
unidade da universalidade, particularidade e singularidade e (3) unidade do ser em si e
para e do ser posto” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 8). Mas 0 que seria 0 conceituar? Assim,
expde Inwood (1997):

Conceituar significa, primeiramente, a incorporacdo de uma experiéncia, seja
ela empirica ou emocional, que vai além da assimilagéo e reprodugdo no nivel
intelectual. O conceito também supera e se distingue da concepcdo, intuicdo e
representagdo, aparecendo como possibilidade de manutencdo consciente da
perenidade (qualidade do que seja durdvel, continuo) de determinado
pertencer, no qual o sensivel, a intuicdo e a representacdo aparecem como
componentes da possibilidade de distin¢cdo do verdadeiro pensar. Em outras
palavras, uma simples concepcdo empirica formada a partir de nossa reflexéo
sobre objetos, é distinta de um conceito, pois a concepgdo apresenta
caracteristicas imediatas, superficiais. Por isso [..] que o conceito é
constitutivo do mundo e de todo ser contido nele, o que o torna elemento
constituidor da subjetividade, na medida em que nossa capacidade de abstracéo
depende do conceito para se chegar ao mundo material — a existéncia
propriamente dita depende de seu proprio conceito, de seu desenvolver interno,
de sua imanéncia. Neste sentido, a criacdo e recriacdo do mundo se expressam
na autorrealizacdo do conceito num objeto que é distinto e, no entanto, idéntico
a ele mesmo. (INWOOD, 1997, p. 75)

Uma vez que o processo de constituicdo do conceito € movimento. Hegel associara
0 conceito a categoria liberdade, visto que a consciéncia da estrutura conceitual do mundo

nos faz entendé-lo e, portanto, toma-lo parte legitimamente componente daquilo que n6s
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mesmos somos, posto que tomar consciéncia de nossa necessidade €& conhecer
conceitualmente aquilo que o mundo (e nés dentro dele) é — por isso, a liberdade aparece
como sindnimo de consciéncia da necessidade (RANIERI, 2011; INWOOD, 1997).

Novamente recorrendo a Hegel, tem-se:

No conceito, por conseguinte, abriu-se o reino da liberdade. O conceito é o
elemento livre, porque a identidade que é em si e para si, a qual constitui a
necessidade da substancia, estd, simultaneamente, como suprassumida ou
CoOmo ser posto, e esse ser posto, enquanto se relaciona consigo mesmo, é
justamente aquela identidade. A obscuridade mdtua das substancias que se
encontram na relacdo causal pare o ser posto e, através disso, tornou-se
claridade transparente de si mesma; a Coisa originaria € isso na medida em
que ela é somente a causa de si mesma, e isso € a substancia liberta até [tornar-
se] o conceito. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 42)

Ainda sobre o sistema logico hegeliano, Ranieri (2011) aponta, a partir de Hegel,
que a filosofia, enquanto um processo em que 0 pensar percorre um caminho que é em si
prépria com o intuito de se (auto)conhecer e conhecer as coisas postas e apresentadas a
consciéncia, torna-se um “[...] processo de saber-se a si mesmo no espirito” (RANIERI,
2011, p. 31). O desenvolvimento do pensar, inclusive, deve se por liberto de uma
exterioridade histdrica, ou seja, 0 pensamento ndo pode se subsumir a momentos
historicos que sdo representacdes parciais da totalidade, mas o proprio pensar sé se
constitui historicamente e se desdobra na constituicdo de um sistema, de uma ciéncia.

Assim, para Hegel,

[..] um filosofar sem sistema ndo pode ser cientifico: ndo é possivel
compreender o pensamento sem tomar em conta o concreto na sua
diferenciagdo e determinacdo efetiva, que é também a do pensamento que o
desnuda. Segundo Hegel, o amparo epistemoldgico do sujeito pouco importa,
uma vez que a fundacdo do objeto é antes efetiva, una, ontolégica. O pensar
desvenda, mas a verdade ndo se coloca relativamente do ponto de vista do
observador. A consciéncia tem de estar a altura do objeto, ndo fazer dele um
componente arbitrario de sua interpretacdo. Em si mesmo, o objeto possui a
sua verdade. (RANIERI, 2011, p. 32)

O proprio Hegel nos ajuda a compreender o percurso estabelecido na constituicdo
da obra Ciéncia da Logica. No primeiro livro da Logica Objetiva, o ser abstrato foi
apresentado como tal (sem definicdo, ndo-ser) que passa para o ser ai; mas, igualmente
como tal, regressa para dentro da esséncia. No segundo livro, mostra-se que a esséncia se
determina até o fundamento. Através disso, entra na existéncia e se realiza até a
substancia, mas regressa novamente para dentro do conceito. “[...] Do conceito se
determina até a objetividade” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 179). E considera-se como
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objetividade “[...] a imediatidade até a qual o conceito se determina através da
suprassun¢do de sua abstracdo ¢ mediagdo” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 183).

Cabe também acrescentar pertinente observacgao sobre o sistema l6gico hegeliano:
ao desdobrar e desvelar o caminho do pensar centrado no ser-que-pensa e que constitui a
prépria l6gica partida da génese do ser, a intencédo de Hegel é do desenvolvimento de uma
teoria ontoldgica, conforme explica Lukacs ([1948] 2018), Ranieri (2011) e Barata-
Moura (2012). Como diz Barata-Moura, para o0 ponto de partida da exposi¢do da Idgica
hegeliana, da transicdo ocorrida em seu interior (da légica subjetiva a l6gica objetiva),
compreende-se uma “[...] logica ontologica (eine ontologische Logik) que abarca ‘o
sistema dos conceitos puros do ente’ (das System der reinen Begriffe des Seiendes)”
(BARATA-MOURA, 2012, p. 10). E também aproveita-se a sintese de Ranieri (2011)
que explica a tentativa hegeliana de constituicdo de uma ontologia, mas que sua aposta

na légica se tornou maior que a capacidade de abstracdo de sua prépria ontologia:

A intencdo de Hegel é constituir um sistema logico a partir da ontologia, ao
invés de uma pura universalizacdo de um sistema que tome a ldgica em si
mesma, sob a consideragdo de uma realidade j& dada e estabelecida. Em outras,
palavras, a heterogeneidade da atividade humana é produto da
homogeneizagdo das configuracBes estabelecidas pelo saber, no que diz
respeito ao ambiente exterior, a historicidade da natureza. Mas, ainda assim (e
nesse caso, infelizmente, diz respeito também a Hegel, pois a aposta na unidade
I6gica do universo é mesmo maior que a capacidade de abstracéo a partir da
ontologia), a légica é um instrumento tdo poderoso que pode levar a crenca de
que se trata ndo da manifestacdo sistematica da interpretacéo de determinacdes
reais, mas, ao contrario, da incorporagdo da praxis pela prépria ldgica, do ponto
de vista da subordinacdo direta da primeira a Ultima — a autonomia do
pensamento alimentando o universo pratico. E como se a légica pudesse dar
resposta a tudo, & revelia de sua organizacdo primordial a partir da praxis. E
também por isso encontramos em Hegel a antinomia método-sistema, ou seja,
a predisposicéo de uma pesquisa voltada a coordenacéo definitiva de um telos
(ndo nos esquecamos que a teleologia, ao ser tomada como a verdade do
mecanismo e do quimismo, é vista por Hegel como uma categoria presente na
natureza) que esta presente nas particularidades de todo o ser, a0 mesmo tempo
que se respeita estas mesmas particularidades sob o ponto de vista do
ordenamento material delas. A critica desferida por Marx ao idealismo, em a
Ideologia Alemd, se apoia, certamente, neste tipo de argumento. (RANIERI,
2011, p. 42)

Diante destas consideragdes, segue-se, agora, uma breve descri¢do do que seja a
Ideia, visto a sua relacdo com a Vida e por ser um dos principais conceitos de elevada
importancia na filosofia do autor aqui apresentado.

Ideia, em Hegel, aparece a um s6 tempo como em-si e para-si, € essencialmente
objeto da ldgica e ela estd associada a jungdo entre a subjetividade, objetividade e o

conceito, unidade entre percepcdo e objetividade. Ou seja, a ideia deve valer como
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objetividade adequada do conceito, como unidade do conceito e da realidade. A ideia é a
plena realizacdo de um conceito, € o universal cuja manifestacdo estad presente na
particularidade do conceito, mas que ndo é sindnimo de transcendéncia, pois a ideia
abarca movimento (vale lembrar que, para Hegel, a ideia tem sua realidade na
objetividade, ndo é um ser abstrato, mas um devir).

Na terceira secdo da Ciéncia da Ldgica (vol. 3 [1816] 2018c), Hegel reflete e
desenvolve a seguinte expressao: “A ideia ¢ o conceito adequado, o verdadeiro [num
sentido] objetivo ou o verdadeiro enquanto tal” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 237). Tal
definicdo parte de um dialogo direto com a conceituacdo kantiana, para qual a ideia era
postulada como uma totalidade projetada, como algo necessario, mas como “[...] a meta
que seria preciso estabelecer como modelo para um maximo e da qual seria preciso
aproximar o estado de efetividade com cada vez mais esfor¢o” (HEGEL, [1816] 2018c,
p. 238). Hegel, entdo, afirma que a ideia é a unidade do conceito e da objetividade, o que
faz, inclusive, que o que seja verdadeiro (na qual a razdo almeja) ndo seja considerada
apenas como uma meta.

Assim, Hegel apresenta as seguintes determinacdes da ideia:

a. a ideia é verdade simples, a identidade do conceito e da objetividade como o
universal no qual a oposicéo e o subsistir do particular estdo dissolvidos na sua
negatividade idéntica e sdo como igualdade com si mesmo (do universal);

b. a ideia € relacdo da subjetividade que é para si do conceito simples e de sua
objetividade diferenciada daquela. Pode-se dizer que a efetividade do real sé €
possivel se for possuidora da ideia dentro de si e que a exprime, ainda que haja a

existéncia de objetividades que ndo correspondam completamente ao conceito.

Diretamente de Hegel, tem-se a seguinte exposic¢ao sobre a ideia e sobre a vida,
que ela é,

[...] em primeiro lugar, a vida; o conceito que, diferenciado de sua
objetividade, simplesmente compenetra dentro de si sua objetividade e, como
fim em si mesmo, tem seu meio nela e a pde e seu meio, mas é imanente a esse
meio e é, nele, o fim realizado idéntico consigo. - Em virtude de sua
imediatidade, essa ideia tem a singularidade como forma da sua existéncia.
Mas a reflexdo de seu processo absoluto dentro de si mesmo € a suprassuncgao
dessa singularidade imediata; através disso, o conceito, que dentro dela é o
interior como universalidade, faz da exterioridade a universalidade ou p&e sua
objetividade como igualdade consigo mesma. Assim a ideia é, em segundo
lugar, a do verdadeiro e do bem, como conhecer e querer. Inicialmente, ela é
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conhecer finito e querer finito, nos quais o verdadeiro e o bem ainda se
diferenciam e ambos sdo apenas primeiramente como meta. O conceito
inicialmente se libertou para si mesmo e se deu como realidade apenas uma
objetividade abstrata. Mas o processo desse conhecer e agir finitos faz da
universalidade inicialmente abstrata a totalidade pela qual se torna objetividade
perfeita. — Ou seja, considerado pelo outro lado, o espirito finito, isto é,
subjetivo, constitui para si a pressuposicéo de um mundo objetivo, assim como
a vida tem uma tal pressuposicdo; mas sua atividade é a de suprassumir essa
pressuposicdo e de fazer dela algo posto. Assim, a realidade é, para ele, o
mundo objetivo, ou, inversamente, o0 mundo objetivo é a idealidade na qual ele
mesmo conhece. Em terceiro lugar, o espirito conhece a ideia como sua
verdade absoluta, como a verdade que é em si e para si; a ideia infinita na qual
conhecer a atuar igualaram-se e que é o saber absoluto de si mesma. (HEGEL,
[1816] 2018c, p. 242-3)

Assim, Hegel inicia sua reflexdo apontando que a vida, enquanto ideia, é algo téo
concreto e real que, por si SO, parece ndo corresponder ao &mbito da ldgica. Este pensador
questiona este aspecto, visto que, assim como a logica pura, lida (seguida posteriormente
pela l6gica aplicada — que se ocupa do conhecer concreto — presente em outras ciéncias?®)
com ideias como a de verdade absoluta e que exige um exercicio, um procedimento que
é de essencialmente conhecer a vida (que sera tomada ndo enquanto conceito, mas como
ideia imediata), podendo ser compreendida nas formas do pensamento e do conceito que
se apresentam subjetivamente sob formas psicoldgicas, antropoldgicas, entre outras.
Hegel diz também que, para considerar a ideia da vida na logica, esta ideia se fundaria
sobre a necessidade de haver um trato do conceito de conhecer, introduzida pela propria
ideia da necessidade de um conceito. A ideia de vida em seu principio é considerada e
conhecida em sua imediatez (enquanto pressuposicao), concebida e conhecida assim
(como imediato) nesta determinacdo pelo proprio conceito.

Ou seja, o conceito leva a conceber a vida nesta determinacéo primeira para que,
segundo Hegel, tal consideracdo ndo seja vazia ou carente de algum tipo de determinacéo.
Hegel procura, assim, mostrar que a vida em seu sistema l6gico-filosofico teria um “trato”

distinto das demais ciéncias nao filosoficas, na filosofia da natureza em geral:

Talvez apenas se possa observar em que medida a visdo légica da vida se
diferencia de outra visao cientifica sobre a mesma; entretanto, ndo cabe aqui
examinar como nas ciéncias ndo-filoséficas se trata dela, e sim somente como
a vida légica enquanto ideia pura, tem de ser diferenciada da vida natural,
que se considerada na filosofia da natureza, e da vida, enquanto esta em
conexao com o espirito. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 246, negritos nossos).

28 Que Hegel afirmara que ndo faz referéncia a psicologia e antropologia que possam estar incluidas no
conceito do objeto: “O lado antropoldgico e psicoldgico do conhecer, porém, concerne ao Sseu
aparecimento, no qual o conceito para si mesmo ainda ndo consiste em ter uma objetividade que lhe € igual,
isto é, em ter a si mesmo como objeto”. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 243)
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Importante observar, na passagem acima, que a vida natural, considerada e
conhecida pelas outras ciéncias (ndo filoséficas, mas que definam uma filosofia para a
natureza), se difere da logica da vida no pensamento hegeliano por sua associacdo e
vinculo com o Espirito, assumindo, entdo, uma aproximacao de uma conceituacdo mais
ampla daquela encontrada nas outras ciéncias. Hegel, acerca das diferengas de trato,
expde, da seguinte forma, a caracteristica da vida natural e da vida na ldgica:

A primeira, enquanto vida da natureza, € a vida na medida em que esta lancada
para fora na exterioridade do subsistir, tem sua condi¢do na natureza organica
e 0s momentos da ideia sdo uma multiplicidade de configuracbes efetivas. A
vida na ideia é sem tais pressuposicfes que sdo como figuras da efetividade;
sua pressuposicdo é o conceito, tal como ele foi considerado, por um lado,
como subjetivo, por outro lado, como objetivo. Na natureza, a vida aparece
como o estagio supremo que é alcangado por sua exterioridade pelo fato de que
essa se interiorizou e se suprassume na subjetividade. Na Idgica, € o ser dentro
de si simples que na ideia da vida alcancou sua exterioridade que Ihe
corresponde veridicamente; o conceito que apareceu anteriormente como
subjetivo é a alma da propria vida; ele é o impulso que medeia sua realidade
através da sua objetividade. Na medida em que a natureza alcanca essa ideia a
partir de sua exterioridade, ela vai além em si; seu fim ndo é como o seu inicio,
mas como seu limite, em que ela se suprassume a si mesma. — Igualmente, na
ideia da vida os momentos da sua realidade ndo obtém a figura de efetividade
exterior, mas permanecem encerrados na forma do conceito. (HEGEL, [1816]
2018c, p. 246)

Ou seja, a vida na logica (das ciéncias e da filosofia — considerada por Hegel
também como ciéncia) tera uma consideracdo e conceituacdo estruturada no interior das
ciéncias reais e na filosofia da natureza.

Importante destacar uma discussdo que remete diretamente a questdo sobre o
corpo: comega a observar, entao, que a vida, no seu sentido l6gico e associado ao espirito,
tem uma maior dimensdo de entendimento por possuir maiores determinac@es. Esta (a
vida) aparece em parte como oposta ao espirito (nas ciéncias nao filosoficas), o espirito
ndo é algo natural e aparece em oposi¢do a natureza, mas também pode aparecer como
unidade com o proprio espirito e como descendéncia gerada pelo espirito. Diante da
consideracdo sobre a unidade da vida com o espirito, a vida (natural) é em parte meio para
0 espirito (0 que o pde em contraposicdo a vida), que, por sua vez, 0 espirito é um

individuo vivo e a vida é o seu corpo. Esta unidade do espirito com sua corporeidade?® é

29 Sobre o Iéxico acerca da corporeidade, observar a discussdo que sera apresentada no terceiro capitulo
desta tese, quando a linguagem sera tratada como um complexo do ser social resultante da atividade
teleoldgica do trabalho humano. Adianta-se aqui que a expressdo, conforme acima é apresentada, encontra-
se na traducdo mais recente da Ciéncia da Ldgica (HEGEL, [1816] 2018).
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gerada dele mesmo (do espirito) como ideal. Mas Hegel ressalta a contradicdo deste

raciocinio e expde que, em sua logica, a vida assume uma relagdo dialética com o espirito:

Nenhuma dessas relagdes com o espirito interessa a vida logica, e ela nem tem
de ser considerada nem como meio de um espirito, nem como seu corpo Vvivo,
nem como momento do ideal e da beleza. — A vida tem nos dois casos, como
vida natural e como esta em relagdo como o espirito, uma determinidade de
sua exterioridade, 14 por meio de suas pressuposicdes, que Ssdo outras
figuragdes da natureza, mas aqui através dos fins e da atividade do espirito. A
ideia de vida por si é livre daquela objetividade pressuposta e condicionante,
bem como da relagéo com esta subjetividade. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 247)

Seguindo o processo de constituicdo da conceituacdo da vida, Hegel exp0e, entéo,
que a vida tem de ser considerada em si e para si como absoluta universalidade. Acresce-
se a este entendimento a nocdo de que entre a natureza e o espirito aparece um novo
constructo que serd chamado por Hegel de alma. Este conceito € melhor desenvolvido
quando esse filésofo expbe acerca dos trés momentos conceituais da vida organizados no
silogismo®® singularidade-particular-universal (BAVARESCO, 2010):

a. avida enquanto individuo vivo: o individuo vivo é a singularidade. E definido por
Hegel como alma, mas entendendo esta particula como o conceito em si mesma,
como o principio que inicia e move a si mesmo. A grosso modo, entende-se alma
como o0 equivalente a psiquico, ou seja, aquilo que esteja no conjunto de
fendmenos mentais no ser humano®!. Hegel ainda pde a seguinte observagao: “O
ser vivo tem a corporeidade, inicialmente, como a realidade que é imediatamente
idéntica ao conceito; com isto, a alma [0 individuo vivo] em geral tem a
corporeidade por natureza” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 250, acréscimos entre
colchetes nossos). Importante observar nesta passagem que a no¢édo de individuo
ndo aparece desconectada da corporeidade enquanto um organismo natural.
Segundo Bavaresco (2010), esta corporeidade do individuo vivo corresponde a
articulacéo silogistica alma-corpo-objetividade exterior. O corpo-organismo é a

objetividade viva do individuo que necessita ser animada pelo conceito que possui

%0 Silogismo, a grosso modo, significa conexdo de ideias, uma forma de desenvolver um raciocinio. Hegel
trata do silogismo em uma triparticdo, qual seja, o silogismo do ser-ai, o silogismo da reflexdo, o silogismo
da necessidade. Para maiores detalhes, ver o livro Ciéncia da Légica, volume 3 — A doutrina do conceito
([1816] 2018c).

31 0 conceito de alma aparece, por um lado, como a culminagdo do desdobramento do conceito de natureza,
e, por outro lado, como o0 conceito inicial na exposicdo do espirito autocognoscente. Ver na Ciéncia da
Logica.
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como determinacdes a universalidade (a propria objetividade vida do individuo, o
puro vibrar somente dentro de si mesma da vitalidade, a sensibilidade),
particularidade (ocasionada pela irritabilidade na passagem da determinidade®
ideal, mas ainda ndo real) e singularidade (no qual a reproducé@o se torna o
momento em que sensibilidade e irritabilidade se retnem para fins de
autoconservacdo e reproducdo, tornando-se, assim, a individualidade como
efetivo (HEGEL, [1816] 2018¢c; BAVARESCO, 2010).

b. avida como processo vital: o individuo, em seu pressuposto originario, entra em
tensdo com si mesmo para se configurar, mas também se pde como sujeito do
processo perante 0 mundo objetivo pressuposto. Entende-se que o mundo é o
negativo (o sentido de negativo aqui ndo se trata apenas em sua formalidade, mas
de ser um momento necessario do préprio méetodo dialético que torna responsavel
a geracdo desta tensdo no Ser em relacdo com a exterioridade) e ndo
autossubsistente, visto que o individuo vivo se postara sob forma de tenséo direta
e continua com esta exterioridade que serd, por conseguinte, tomada novamente
na consciéncia. Nesse sentido, o individuo vivo se relaciona com a exterioridade.
O mundo exterior, considerado como uma particularidade iniciada pela caréncia
(falta de algo necessario, privacdo) — necessidade (particularidade do que seja
necessario, essencial, inevitavel, imprescindivel)®. Explica Hegel sobre esta

passagem:

Este processo inicia com o carecimento, isto €, com 0 momento segundo o qual
0 ser vivo, em primeiro lugar, determina-se e, com isto, pde-se como negado
e, através disso, relaciona-se com uma objetividade outra frente a si, com a
objetividade indiferente — mas, em segundo lugar, igualmente nesta perda de
si ele ndo esta perdido, conserva-se nela e permanece a identidade do conceito
igual a si mesmo; através disso, o ser vivo é o impulso de pdr para si, igual a
si, aquele mundo que lhe é outro, de suprassumi-lo e de objetivar-se. (HEGEL,
[1816] 2018c, p. 255)

32 Ressalta-se a distincdo que Hegel faz entre determinidade e determinagdo. Determinidade significa aquilo
gue se apresenta, enquanto determinacao é sinénimo de condicionamento.

33 Como a caréncia e necessidade se encontram como primeiras formas de determinagéo na esfera organica
e responsavel pelo agir humano que dai se desenvolve, assim como também no decorrer deste trabalho,
estas determinacOes aparecerdo em diversos momentos nas obras de Hegel, Marx e Lukacs. Torna-se
necessario trazer uma pequena observacao: visto que a satisfacdo da caréncia-necessidade se encontra
associada com a producgdo do prazer e também da geracdo de novas necessidades, em parte do pensamento
filoséfico ha uma equiparacéo de caréncia-necessidade com o desejo. Discutir o desejo ndo é a intencéo
desta tese, no entanto, seguindo o alerta de Turner ([1984] 2014), cabe ressaltar que ainda que estas esferas
sejam também discutidas na historia da filosofia, foi na psicandlise freudiana que se teve um maior
desenvolvimento de uma teoria do desejo, 0 que acarretou uma distincdo essencial entre a caréncia-
necessidade — que implica um objeto externo que a satisfaz — e o desejo — que ndo pode ser finalmente
satisfeito, visto que o desejo € o seu prdprio objeto.
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Esta necessidade demonstra, a0 mesmo tempo, a autonomia do individuo e a sua
dependéncia do ambiente, ou seja, no conceito o individuo se encontra cindido, o
que expde a contradicdo vivida e sentida por este como dor, a contradicdo € uma
existéncia efetiva na dor do ser vivo. Hegel afirma que a dor é o privilégio das
naturezas vivas porque elas sdo 0 conceito existente e a negatividade de si
mesmas, que Se conserva em seu ser outro. A objetividade do mundo torna-se um
objeto para o individuo que, através do processo mecanico, é capaz de assimilar o
objeto na sua interioridade. A vida, entdo, se realiza pelo compreender de si
mesma como fim em si mesma através dos graus de autossentimento, da dor até
alcancar a consciéncia de sua universalidade genérica (HEGEL, [1816], 2018c;
BAVARESCO, 2010).

c. a vida no processo de género: a grosso modo, conforme sintetiza Bavaresco
(2010), o género € 0 momento em que se tem o retorno do individuo a si mesmo
e de forma plena. Retorno este ocasionado pela capacidade de se produzir e
reproduzir do individuo. Nesse sentido, “[...] o individuo genérico carrega em si
toda a objetividade como uma totalidade, por isso é capaz de reconhecer o outro
individuo. O individuo genérico se expressa sob a forma da duplicacdo do
individuo” (BAVARESCO, 2010, p. 24). O género é uma identidade universal
que se organiza de forma microcésmica (nivel do germe) e também de forma
macrocosmica, ou seja, nas geracdes que se engendram e se propagam COmo
geracOes viventes (BAVARESCO, 2010). Para Hegel, o processo do género no
qual os individuos singulares suprassumem sua existéncia indiferente, imediata,
uns nos outros e morrem nessa unidade negativa, tem como outro lado do seu
produto o género realizado que se pds idéntico ao conceito. No género, sucumbem
as singularidades isoladas da vida individual, na qual morre a imediatidade da
individualidade e se tem o surgir do espirito (HEGEL, [1816] 2018c).

Assim, conforme exposto anteriormente, todo o desenvolvimento I6gico sobre a
categoria Vida, em Hegel, trata do entendimento desta (da vida) como determinagéo
natural do ser sensivel. Esse elemento foi melhor desenvolvido em sua obra posterior a
Ldgica da Ciéncia, mas se ressalta que, ao final do tratado sobre a ideia, Hegel vé a ideia
absoluta como mediacdo da l6gica, da natureza e do espirito (estas sendo consideradas

seus graus de desenvolvimento). Na natureza, a ideia absoluta se exterioriza, pois ela esta



84

parcialmente realizada como ideia I6gica, mas esta precisar sair dela e ir para uma outra
esfera (HEGEL, [1816] 2018c). Nas palavras de Hegel: “Na medida em que a ideia se
pde como unidade absoluta do puro conceito e de sua realidade, com isso, recolhe-se na
imediatidade do ser, assim ela como a totalidade esta na forma — natureza” (HEGEL,
[1816] 2018c, p. 333).

Quando se trata especificamente da obra Enciclopédias das Ciéncias Filosoficas
em Compéndio ([1830] 1997) e do segundo volume que versa sobre a Filosofia da
Natureza®*, Hegel trata da vida ndo somente como determinag&o l6gica do ser, mas como
determinacéo do ser sensivel, ou seja, da Ideia em sua exteriorizacédo. Nesse texto, Hegel
continua a operacao de sua ldgica no trato e passagem do Ser a Ideia e da Ideia Ldgica a
natureza, focando na anélise da Ideia da natureza enquanto principio universal e sua
determinacdo no principio subsidiario do organismo vivo, que ocorre através dos trés
processos ou silogismos ativos que se diferenciam do unico silogismo concreto da vida

como ser-ai imediato da razao.

O principio universal da Ideia estrutura “[...] a inteligibilidade da natureza
como resultado necessario da dialética a Ideia Absoluta” [...]. Entdo, a natureza
¢, no sentido usual, um fato de nossa experiéncia. Porém, “[...] ndo ¢ a
existéncia empirica da Natureza que estad em questdo na construgdo do sistema
hegeliano. E a sua inteligibilidade ou a sua estrutura racional. Em termos
hegelianos, a sua logicidade” [...]. Portanto, para ser pensada, a natureza deve
ser pensada como ldeia. (LIMA VAZ apud BAVARESCO, 2010, p. 25).

Esta relacdo entre a ideia l6gica e a natureza iniciada ao final da Ciéncia da Légica
e que avanca na Filosofia da Natureza é, segundo Inwood (1997), uma questdo
controversa. Segundo este citado autor:

[...] ao final da Ciéncia da Ldgica, a Ideia Logica liberta-se (sich...entlasst
“solta-se”) ou, por uma livre decisdo (Entschluss), determina-se como ideia
EXTERNA ou INTUITIVA. [...] essa transicdo da logica para a natureza é
muito diferente das transices (Ubergange, de ibergehen, “passar para o outro
lado, transpor”) que ligam categorias dentro da Logica. Por conseguinte, a
ideia l6gica ndo se converte imediatamente em VIDA, o estigio da natureza
que é a mais Obvia contraparte para a suprema fase da l6gica, mas retorna, por

34 Segundo Inwood (1997), a expresséo filosofia da natureza (naturphilosofie) aparece inicialmente com
Séneca (4 a.C. — 65 d.C.) como philosophia naturalis. No entanto, o autor alerta que Séneca, assim como
outros pensadores da antiguidade, ndo realiza a distingdo entre ciéncia e filosofia da natureza, pois
aparecem ainda fundidas como filosofia natural, algo que percorre até o aparecimento
renascentista/iluminista da fisica e quimica. Somente no século XVI11 é que houve a distingdo entre physica
speculativa (filosofia da natureza) e physica empirica (ciéncia natural). Hegel considerara, contudo, que
ambos sdo igualmente consideragdes teoricas pensadas pelo Ser (a consciéncia sensivel) que as percebem
na exterioridade-de-si, a interiorizam e, posteriormente, as conceituam. Tal processo de passagem do Ser
ao conceito (e posteriormente a Ideia) se dirige ao conhecimento do universal da prdpria natureza e de suas
leis, forcas, géneros. (HEGEL, [1830] 1997)
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assim dizer, ao seu comego e torna-se 0 puro do ser de ESPACO. Passa, entéo,
pelas fases da MECANICA (espaco e tempo, matéria e movimento, mecanica
absoluta, isto é, o sistema planetéario), fisica (passando da luz para 0s processos
quimicos) e fisica organica (a Terra como um organismo e a vida organica).
(INWOOD, 1997, p. 232)

A partir da leitura da Enciclopédia da Ciéncias Filosoficas, especialmente da
secdo 3 da Filosofia da Natureza, assim como a investigacdo de Bavaresco (2010),
encontram-se mais elementos que possibilitam a elucidacdo do desenvolvimento
posterior sobre a natureza na filosofia hegeliana. Também se encontram elementos
pertinentes para se pensar a corporeidade-corporalidade a partir da passagem da
consciéncia sensivel a objetividade e, posteriormente, na relacdo da ideia l6gica com a
natureza. Esta relagdo torna-se conhecida a partir do movimento da ideia da natureza do
abstrato para o concreto, do movimento (mecénica) de uma exterioridade isolada (a
matéria) para a fisica organica (o individuo vivo, o proprio corpo). Importante destacar
que o entendimento hegeliano sobre a natureza enquanto evolucédo da logica da vida e ser
caracterizada por sua exterioridade merece uma revisdo sobre o que seja considerado
exterior.

Se é afirmado na Ciéncia da Logica, a partir da conceituacdo sobre a vida, que a
corporeidade-corporalidade é dada como o imediato da alma (do individuo vivo) e, por
consequéncia, € para a alma sua natureza, observa-se que na Filosofia da Natureza, ao
tratar da relacdo da natureza com a exterioridade, entende-se a natureza como uma
contradigdo exterior: “A natureza revelou-se como a Ideia na forma do ser-outro. Visto
que a ldeia é assim a negacao de si mesma ou exterior a si, a hatureza ndo € externa s
relativamente perante esta ideia (e perante a existéncia subjetiva da mesma, o espirito),
mas a exterioridade constitui a determinagdo na qual ela ¢ natureza” (HEGEL, [1830]
1997, p. 26).

Porém, a natureza ndo € apenas exterior ao ser, pois N0ssos corpos (organismo
vivo e natural) sdo constituintes do individuo. Segundo Bavaresco (2010), Hegel nédo
considera gque a natureza seja exterior ao homem, seja exterior ao corpo, visto que este (0
corpo) é uma parcela da natureza. Sobre a exterioridade, vé-se a seguinte consideracao:
“Assim, a natureza ¢ o dominio da exterioridade; ¢ um mundo em que as coisas estao fora
umas das outras. Esta exterioridade tem duas formas: uma, em que todas as coisas estdo
fora de todas as outras coisas — 0 espaco; outra, em que todas as coisas estdo fora de si
préprias — o tempo” (BAVARESCO, 2010, p. 26).
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Para Hegel, o ser humano cuja consciéncia o desperta, inclusive, para o fato de ser
consciente é a expressdo da primeira manifestacao de distin¢do deste ser com a natureza
que lhe ¢ exterior, “[...] embora ela [a natureza] ainda ndo fosse sua antagonista”
(RESENDE, 2009, p. 40). Ou seja, vé-se novamente o papel central da consciéncia para
o ser humano: “A consciéncia é, pela necessidade de sobrevivéncia do homem,
despregamento da natureza, caréncia, apeténcia, necessidade e disponibilidade para o
outro” (RESENDE, 2009, p. 40). Assim, a natureza sem a consciéncia que é peculiar e
prépria do ser humano, [...] € uma expressdo, no tempo e no espaco [grandezas fisicas e
naturais], de formas que se subordinam evolutivamente” (RESENDE, 2009, 2012, p. 40,
colchetes nossos).

Ao mesmo tempo, a natureza é uma contradicdo que ndo se resolve, pois se
encontra “[...] entre a necessidade do conceito e da contingéncia dela mesma”
(BAVARESCO, 2010, p. 27). Isso ocorre pelo fato de a natureza ter como sua
fundamental e principal determinacdo a exterioridade (mas que ela € em si e um todo
Vviv0), que, por sua vez, aparece a consciéncia e a ldeia como negativo. Assim, a natureza
se encontra entregue ao acaso e a necessidade, aparecendo sem uma interioridade
autbnoma que torna possivel a liberdade da espiritualidade (HEGEL, [1830] 1997;
BAVARESCO, 2010).

A partir da apreensao da l6gica hegeliana, é possivel realizar o seguinte exercicio
I6gico: o corpo, a corporeidade-corporalidade, encontra-se na contradi¢cdo viva da
passagem do Ser a natureza. O corpo é em si e estd desde o inicio (e sem a necessidade
de ser tratado de forma fragmentada do ser) na constituicdo do ser, mas ndo é, possivel e
inicialmente, reconhecida como determinacdo da reflex&o (essencialidade) ou mesmo da
existéncia (a Existensbestimmungen que Marx trata nos Manuscritos Econdmico-
Filoséficos) que, de certa forma, é posta como exterior a consciéncia sensivel e a ldeia.

Porém, nesta exterioridade que se apresenta como negativo, so é possivel o corpo
tornar-se conceito por haver um reconhecimento da existéncia de si articulado como um
todo vivo, que, na processualidade da relacdo da consciéncia com a exterioridade, surge
também, enquanto Ideia, o processo de identificacdo particularizado da matéria (enquanto
processo de reconhecimento, inclusive, da individualidade) manifestada como um

organismo animal e de sua possibilidade de movimento e que, INICIALMENTE, suas
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determinac6es principais sdo aquelas forgas encontradas na propria natureza de seu corpo:
acaso, caréncia, necessidade®.

E notdrio (e novamente se ressalta aqui) que a concepgio hegeliana sobre esta
passagem da ideia a natureza corresponde ao espirito cientifico da época: suas
consideracGes sobre a natureza correspondiam ao avanco no conhecimento das leis da
fisica, da quimica e da biologia. Ja em 1801, Hegel, por ocasido de sua dissertacdo para
assumir docéncia na Universidade de Jena, escreveu um tratado sobre as teorias fisicas,
astrondémicas e matematicas de Johannes Kepler (1571-1630) que versava sobre as leis
da mecanica celeste do movimento dos planetas. Posteriormente, tal estudo e debate com
as ciéncias da época se aprofundou e influenciou a teoria de Hegel sobre a mecanica, o
movimento e constituicdo de uma teoria sobre o corpo, enquanto conceito da mecénica e
representacdo da matéria (matéria sendo considerada a unidade abstrata e imediata das
grandes fisicas do tempo e do espa¢o) (HEGEL, [1830] 1997).

Talvez, com o luxuoso auxilio do poeta paranaense Paulo Leminski (1944-1989),
tal processo possa ser melhor compreendido:

Até tu, matéria bruta,
Até tu, madeira, massa e musculo
Vodca, figado e solugo,
Luz de vela, papel, carvéo e nuvem,
Pedra, carne de abacate. Agua de chuva,
Unha, montanha, ferro em brasa,
Até vocés sentem saudade,
Queimadura de primeiro grau, vontade de voltar pra casa?

Argila, esponja, marmore, borracha, cimento, aco, vidro, vapor, pano e cartilagem,
Tinta, cinza, casa de ovo, grdo de areia,
Primeiro dia de outono, a palavra primavera,
NUmero cinco, o tapa na cara, a rima rica, a vida nova, a idade média, a forca velha,
Até tu, minha cara matéria,
Lembra quando a gente era apenas uma ideia?

Paulo Leminski

O poema propicia deleitar-se com a possibilidade de realizar distintas ordens de

fluxo de leitura em que aparece uma relacdo do sujeito (a propria Ideia, quem a idealiza

35 Em uma passagem da analise que Marx e Engels realiza sobre a obra de Max Stirner (1806-1856), um
fildsofo hegeliano considerado pela acida critica tecida por estes dois pensadores como um santo dialético,
h& um exemplo deste movimento na consciéncia que forma o ser humano: “Os pensamentos haviam se
tornado corporeos, eram fantasmas como Deus, o imperador, 0 papa, a patria etc.; se destruo a sua
corporeidade, Eu os reintegro a minha corporeidade e digo: Eu sou corpéreo. E, a partir de entdo, apreendo
0 mundo como aquilo que é para Mim, como Meu mundo, como minha propriedade: relaciono tudo a Mim
mesmo” (STIRNER apud MARX; ENGELS, [1845] 2007, p. 129).
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— a consciéncia que determina a primeira idealidade) com seu objeto (a matéria, a
exterioridade-de-si reconhecida como ser-outro distinto, individualizado e que apresenta
diferentes formas). Na primeira frase, 0 poeta (sujeito da/de consciéncia) pergunta a
matéria bruta — “Até tu, matéria bruta [...]” —, matéria esta que se apresenta de diversas
formas —“[...] vodca [...], papel [...] —, se esta se lembrava de quando ainda era uma Ideia.
Pode também se observar que a matéria é apresentada em sua fisicalidade, forma
concreta, tanto aquilo que seja inorgénico, ndo vivente — “[...] carvao [...], grdo de areia
[...]” —, assim como aparecem elementos relacionados a organismos vivos, de uma
vitalidade subjetiva pertencente a natureza vegetal, assim como coisas pertencentes a um
organismo-ser vivente — “[...] muasculo [...]” — que ja apresentam um complexo grau de
desenvolvimento da consciéncia — “[...] nimero cinco [...] , [...] a rima rica [...]” — ou de
outras determinacdes materiais e humanas, de trabalho — “[...] ago [...], [...] vidro [...]".
A poesia, quando lida de baixo para cima, deixa mais aparente a relacdo
subordinada da matéria a Ideia e ao sujeito da Ideia (a gente): “[...] Lembra quando a
gente era apenas uma ideia? [...] até tu, minha cara matéria, [...] até tu, matéria bruta [...]”.
Tratando-se do organismo vivente, animal, sobre o corpo organico, este, entdo,
também é uma manifestacdo da matéria, da Ideia que se exterioriza e concretiza. Este
corpo-organismo, por sua vez, € um retorno a idealidade primeira da natureza, mas que

retorna numa totalidade real que é o proprio corpo, a prépria vida que nele esta presente:

A totalidade real do corpo — enquanto processo infinito em que a
individualidade se determina [ser] a particularidade ou finitude e a
mesma do mesmo modo se nega e retorna a si, no fim do processo se
restitui ao inicio — é assim uma elevacdo a primeira idealidade da
natureza; [elevacdo] de tal modo que ela se tornou unidade saturada
(erfllte) e essencialmente, enquanto a si referindo-se, unidade negativa,
com a forma de Si (Selbstische) e subjetiva. A ldeia veio deste modo a
existéncia, primeiramente, a existéncia imediata, a vida. (HEGEL, [1830]
1997, p. 351, negritos nossos).

E assim, em sintese:

A ideia tem verdade e efetividade somente enquanto esta nela como subjetiva
(paragrafo 215); a vida, enquanto Ideia apenas imediata, esta assim fora-de-si,
ndo-vida, apenas cadaver do processo vital, é o organismo como totalidade da
natureza existente como ndo-viva, mecanica e fisica. Diversa desta, comeca a
vitalidade subjetiva, o vivente na natureza vegetal, o individuo — mas ainda
como fora-de-si essente — decompondo-se em seus membros que sao
individuos eles mesmos. Sé o organismo animal foi desenvolvido em tais
diferencas de configuracdo, que essencialmente s6 existem como seus
membros, por onde ele é como sujeito. A vitalidade como natural, dispersa-
se de fato na multiplicidade imediata dos viventes, os quais entretanto sdo neles
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mesmos organismos subjetivos, e é somente na Ideia é que eles sdo uma vida,
um sistema organico da mesma [vida]. (HEGEL, [1830] 1997, p. 351-352,
negritos nossos).

A filosofia da natureza hegeliana teve muito mais como objetivo a intencéo de
mostrar como a consciéncia que observa a natureza que Ihe € exterior, como a mente de
quem observa, ela prépria emerge da natureza e sem a qual seria impossivel haver
apreensdo do que nela é encontrada, pois a natureza nao consiste em entidades e processos
que sejam estranhos a consciéncia. Assim, o proprio papel da filosofia da natureza néo se
resume a identifica-la, mas recupera-la para o espirito, suprassumir ou superar a natureza
ou sua alienacdo do homem (ou a alienagéo deste na natureza) (HEGEL, [1830] 1997;
INWOOD, 1997).

E tais processos sucessivos na logica que opera as passagens supracitadas
(mecénica, fisica, organica, da ideia légica a natureza) ndo significam que a natureza
possua uma propria histéria (como se vé no pensamento kantiano): na concepgao
hegeliana, o fossil nunca esteve vivo, por exemplo. O que se tem na natureza sao
fendmenos que se desenvolvem de formas ciclicas e repetitivas. Vale ressaltar que a
historia, para Hegel, possui uma conceituacdo mais ampla que aquelas presentes em sua
época, qual seja, o entendimento sobre a sequéncia de eventos histéricos e o estudo e
relato desses eventos. Para Hegel, a histdria “[...] € o modo de ser da razdo e da verdade,
o modo de ser dos seres humanos e que, portanto, somos seres historicos” (CHAUI, 2000,
p. 59). Ou seja, a histdria é obra da prépria razdo, uma forca historica autbnoma.

No estudo de Lukécs, é delineado o desenvolvimento do sistema filosofico nos
escritos da juventude de Hegel, at¢é o momento da elaboracdo e publicacdo da
Fenomenologia do Espirito. Lukacs observa que a concepcdo de histéria hegeliana
procura avancar as concepcOes presentes na filosofia alema (especialmente com as
filosofias kantiana, fitchiana e schenllinguiana), como também tal processo o fez tratar
desta concepc¢do em diferentes momentos de sua trajetoria. Mas o que se pode trazer como
caracteristica principal ¢ a conexdo entre o tempo e a filosofia que fundamenta a
concepcao do filésofo sobre o desenvolvimento humano.

A conexao entre o tempo e 0 presente € bastante significativa, vide a sua
perseguicdo em torno da questdo da transformacao da substancia em sujeito. Segundo
Lukécs, na linguagem da Fenomenologia do Espirito seria o seguinte esquema: “[...]

periodo do sujeito que ainda ndo se transformou em substancia — a subjetividade
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(positividade) devorada pela substancia — retomada da substancia pelo sujeito
redespertado” (LUKACS, [1948] 2018, p. 161).

A consciéncia, que é em-si e a si, se eleva, se objetiva e € um produto da evolugdo
global da humanidade, ainda que esta prépria consciéncia ndo tenha compreendido tal
evolugdo como historia, mas como uma série de destinos humanos que tem em si uma
ordem objetiva. Somente quando o sujeito percorre o processo evolutivo, compreende a
objetividade real que € a historia efetiva, mas essa historia ndo deixa de ser um produto
consciente da atividade da propria humanidade. Quando o préprio sujeito conhece a
prépria histéria efetiva, quando a consciéncia se autoconhece, tem-se entdo a
possibilidade de percorrer toda a histéria de forma retrospectiva, o que permite conhecer
os caminhos que a humanidade trilhou, as leis gerais que a regularam, inclusive, as leis
econbmicas. Mas a realizacdo deste processo dar-se-a no desenvolvimento do espirito
absoluto (na arte, religido e filosofia-razdo) (LUKACS, [1948] 2018).

Tal preocupacdo do movimento do sujeito que se torna autoconsciente, em grande
medida, rompe com a triade iluminista (rousseaniana) em que o andamento da historia se
originaria na relacdo liberdade — perda da liberdade — recuperacdo da liberdade. A
concepcao hegeliana viria a se fundar numa concepc¢do mais evolucionista da difusao da
ideia de liberdade no curso da historia: “[...] liberdade para um so (despotismo oriental)
— liberdade para alguns (Antiguidade) — liberdade para todos (cristianismo e era
moderna)” (LUKACS, [1948] 2018, p. 161)%.

Também se observa em Hegel, a constituicdo de uma critica, mas ndo uma total
discordancia a religido e ao Cristianismo. Para este filésofo, o Cristianismo se converteu

de uma religido de liberdade para uma religido positiva, lembrando que o sentido de

3 Observa-se aqui, como a liberdade aparece como objetivo da filosofia especulativa hegeliana. Ranieri
(2011) afirma que o objetivo desta filosofia — que se desenvolve do movimento de passagem do abstrato
(considerando o abstrato como o concreto incompleto, o conceito ainda ndo explicitado para-si) para o
concreto (na qual para o processo de apreensdo do que antes estava como abstrato, o préprio concreto
necessitou possuir uma pressuposicado abstrata de si mesmo) — ao apreender aquilo que €, “[...] Hegel abre-
se a imanéncia da historia, onde o conteddo da necessidade propriamente historica esta localizado na
libertacdo do homem. Para ser livre, o sujeito tem de ter em si o conceito de liberdade, e uma forma eficaz
de sua realizacéo é a correta apreensao da causalidade no caminho de satisfacdo das necessidades concretas.
A liberdade existe, para Hegel, enquanto compreensédo destas necessidades. Cabe a razdo elucidar as razes
da necessidade para o que o ser humano possa almejar a liberdade” (RANIERI, 2011, p. 35). Ainda no que
tange a liberdade em Hegel, Ranieri continua explicando que sua instauracdo segue a distin¢do entre o
abstrato e o concreto: “Enquanto modo de relacionamento intenso do conceito, sua estrutura logica, ela €
primeiramente abstrata, ela é arbitrio, rendncia. Por outro lado, enquanto liberdade em e para si, liberdade
definitiva, ela é a propria superacdo da necessidade abstrata, ou seja, € a plena manifestacdo do processo
de necessidade. Necessidade pratica, portanto, exposi¢do das necessidades do conceito” (RANIERI, 2011,
p. 35). Assim, quando a liberdade, no movimento que sai de sua anterioridade abstrata em dire¢do ao seu
Ser concreto, torna-se, processualmente, diferente de seu si inicial, “[...] a liberdade se torna a suprassungao
[Aufhebung] da necessidade” (RANIERI, 2011, p. 35-36).
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positividade aqui se relaciona a algo exterior ao proprio homem em que se tem um sistema
de proposicdes religiosas que pretende ter a verdade para nos especialmente pelo fato de
sua impostacdo por uma autoridade sem que haja a possibilidade de negacdo a submissao
da fé do sujeito a esta religido; ou seja, positividade significa a superagao®’ da autonomia
moral do sujeito.

Também em Hegel, observa-se sua admiracdo (até certa medida) ao Estado
bonapartista e, posteriormente, & monarquia e Estado prussiano, a conjuntura
revoluciondaria ocorrida na Europa e na Franca — deste movimento, no caso, Hegel nao
era entusiasta do periodo jacobino e da politica robespierriana, conforme expde Coutinho
(2012) e Lukécs ([1948] 2018) — e a consolidacdo do novo Estado Moderno. Assim, o
proprio Hegel considerava a sua filosofia “[...] como a forma intelectual de uma figura
recém-nascida da historia universal [...]” (LUKACS, [1948] 2018, p. 592). No combate
ao idealismo subjetivo, Hegel destacava a necessidade de uma filosofia do presente.

Em suas obras posteriores, 0 autor mudou sua concepgao, mantendo 0s principios
da relacdo entre a historia universal e a filosofia, mas também desenvolvendo a categoria
da astlcia da razdo, visto a constatacdo de sua filosofia sobre a razéo ser a governadora

da histéria. A expressao astucia da razdo

[...] significa que os homens de fato fazem eles mesmos sua histéria, que o
motor real dos acontecimentos histéricos reside nas paixdes humanas, em suas
aspiragdes individuais, egoistas, mas que da totalidade dessas paixdes
individuais resulta, em termos de tendéncia principal, algo diferente do que
desejam e almejam os homens em acdo; que esse diferente, todavia, de modo
nenhum representa algo casual, mas que exatamente nele aparece a legalidade
da historia, a “razéo na histéria™, o “espirito” — segundo expressdes de Hegel.
(LUKACS, [1948] 2018, p. 473).

Recorrendo a Ranieri (2011), tem-se a seguinte sintese sobre a astcia da raz&o:

“[...] a astacia da razdo aparece, em Hegel, na forma segundo a qual a propria razao

3" Nota da edigéo brasileira d’O Jovem Hegel ([1948] 2018) acerca da tradugio do termo Aufheben e
Aufhebung para superar e superagéo, especialmente por seu uso nas obras iniciais de Hegel: “[...] optamos
por traduzir o termo aleméao Aufhebung por superagdo. Muito embora ndo se negligenciem outras opcdes
feitas por tradutores para as edi¢des das obras de Hegel, como, por exemplo, 0 uso de suprassuncdo em
particular em Fenomenologia do Espirito, como o leitor poderd verificar, Lukacs destaca o sentido
completamente distinto dessa terminologia nas obras da juventude. Usar suprassun¢do, nesses casos,
poderia induzir o leitor a equivocos no que tange a trajetéria da construcdo do pensamento de Hegel”
(LUKACS, [1948] 2018, p. 86). Atenta-se aqui que, neste trabalho, Aufhebung também foi traduzido para
suprassungao por se tratar do termo presente ja na obra madura de Hegel e apresentar o carater progressivo
de uma acdo que, a0 mesmo tempo, realiza um negar ou suprimir [sumir], um conservar [assumir] e um
elevar [supra+assumir]. As outras opgles (superar, remover, suspender) estdo afetas por unilateralidades
que originariam uma compreensdo desviante do sentido original utilizado por Hegel (HEGEL, [1812-1816]
2018).



92

apreende e vence as manifestaces da necessidade em direcdo a liberdade” (RANIERI,
2011, p. 37).

Tal discusséo remete a dois aspectos importantes: a relagdo particular e universal,
visto que os homens enquanto individuos sdo possuidores da capacidade de realizacédo
dos seus interesses — havendo homens comuns e grandes individuos historicos universais
(possuidores de paixdes particulares, mas que uniram as proprias paixdes ao potencial de
universalidade presente na vontade geral e que tornou possivel o progresso na consciéncia
da liberdade) —, interesses e paixdes que se tornam universais e sdo resultados da propria
atividade particular e de sua negacdo. Nisso se observa, entdo, que a relacdo entre
interesse particular e universal é algo que ndo se separa e que ocorre por participacdo. A
participacao significa que o individuo se expde aos perigos gerados por sua acao e se
desgasta nos conflitos de oposicédo, enquanto agente privado-particular-singular, e que a
Ideia, que é o universal, mantém-se ilesa, intocavel, pois a propria razdo garante e toma
medidas necessarias para assegurar a ldeia para que desta sempre surja algo positivo.

Por Ranieri (2011) também se vé que o conceito especulativo da liberdade
encontra-se no modo de relacionamento imanente entre a universalidade (o ser, o
imediato mediatizado), a particularidade (a esfera da mediacdo plena, a esséncia) e a

singularidade (o conceito posto enquanto conceito). Nisto,

[...] o movimento do menos perfeito ao perfeito, o resultado é propositivo — sé
é livre aquele que sabe a liberdade e tem consciéncia de sua necessidade. A
vontade sempre se da e suprime sua propria autodeterminacdo. Ela tem desse
colocar acima das determinacdes finitas, a0 mesmo tempo que sé se supera por
meio destas determinacgdes. A singularidade €, assim, o conceito que se sabe
como conceito na medida em que est4d consciente de que é a origem da
diferenca entre universalidade e particularidade ou ponto de chegada da
estrutura légica do conceito de liberdade. (RANIERI, 2011, p. 37)

Sobre a astucia da razdo, diz Lukéacs que esta expressdo ascende a categoria central
a partir do reconhecimento do trabalho como categoria fundamental humana e as relagdes

fundamentais entre teleologia e causalidade no préprio trabalho: “Hegel vé no trabalho®

38 posteriormente, voltar-se-a a esta importante categoria para o desenvolvimento do pensamento hegeliano
e marxiano. Pode-se adiantar aqui, neste debate, a seguinte questdo: em Hegel, este observa que 0 sujeito
que trabalha busca a realizacdo, a finalidade particularizada, individualizada. Porém, os meios para a
realizacdo do trabalho é algo geral, universal e social que extrapola a finalidade particular do trabalho
individual. Observa-se, junto com o apontamento de Lukacs ([1948] 2018), a valorizagdo do meio como
algo mais elevado e universal do que as finalidades individuais dos seres humanos. E a astlcia da razéo
encontra-se estreitamente relacionada com esta concepgao de trabalho de Hegel: “[...] no meio, na atividade
de homem, realiza-se algo inteiramente diversos do que ele projetou. O homem trabalha de acordo com
suas finalidades, com seus projetos; mas o sentido objetivo da historia, da evolugdo das sociedades, € algo
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a mobilizacdo das forcas da natureza independentemente de suas tendéncias naturais, até
mesmo contra suas tendéncias naturais, com base no conhecimento da causalidade nelas
presente e de sua utilizagdo pela teleologia do trabalho concreto” (LUKACS, [1948]
2018, p. 28).

Mesmo que haja também periodos distintos de desenvolvimento de suas
consideracBes com a concepcdo de historia, conforme alerta Lukéacs ([1948] 2018), é
possivel, com o apoio em Inwood (1997), estabelecer a seguinte sintese: vé-se que Hegel
era cético quanto as pretensdes dos historiadores filosoficos em fornecer informacéo
sobre o comecgo ou o fim da historia, pois, para o filésofo, a historia termina com o
presente (autoconsciéncia) e onde se realiza a plena liberdade, ainda que 0 mesmo admita
que, nesta historia presente, mais eventos possam ocorrer. Outro aspecto importante é que
os acontecimentos historicos “[...] requerem uma autoconsciéncia que se revela na
literatura histdrica (histéria original, historia reflexiva [universal, pragmatica, critica, de
campos especificos] e a historia filoséfica) [...]” INWOOD, 1997, p. 161-162).

No que concerne ao debate sobre o0 estado de natureza, o estudo de Ramos (2011)
torna-se também um auxilio que oferece uma analise sobre este processo de
enfrentamento de Hegel com os tedricos contratualistas, com a filosofia jusnaturalista.
Segundo Ramos (2011), Hegel, em diversos momentos de sua obra, critica as teorias do
Direito Natural Moderno por elaborarem, de forma ficcional e hipotética, a condigdo
humana num suposto estado de natureza. E esta ficgdo incorre na confusdo entre aquilo
gue seja o ser humano em seu conceito e aquilo que seja a sua condicdo natural, imediata,
empirica.

Observa-se ainda que, em momentos diferentes, Hegel critica a nocao
rousseauniana de realizacdo da liberdade no estado de natureza do homem selvagem,
enguanto parcialmente concorda com a nocao hobbesiana de um estado de conflito. Ja se
V€, no texto da Ciéncia da Légica ([1817] 2018), a posicéo critica do filésofo a respeito
do estado de natureza das teorias do jusnaturalismo. Para Hegel, quando o direito natural
foi remetido ao denominado estado de natureza contendo o equivoco de ndo entender que
a condicdo da sociedade, do direito e do Estado seriam fundadas na livre personalidade.
Ou seja, afirmado dessa forma, isso indica que a determinidade das trés instancias aqui
citadas ndo sdo um dado natural, mas de um ser com indices de socialidade. Porém, como

dito outrora, assim como Hobbes, Hegel reconhece o arbitrio e a violéncia do estado

inteiramente diverso das finalidades a que os homens, enquanto individuos, enquanto singularidades, se
propuseram” (LUKACS, [1948] 2018, p. 28-29).
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natural e que o direito e o Estado se tornam, entdo, instancias de regulacdo desta condicao
(RAMOS, 2011).

Em seguida, na obra péstuma Historia da Filosofia (cuja publicacdo original é de
1937), vé-se novamente a parcial concordancia de Hegel com a teoria hobbesiana.
Contudo, Hegel também teceu uma critica a esta concepcao, pois trata que a violéncia
presente neste estado de natureza estd relacionada a uma luta por reconhecimento
(fendmeno do qual surgiram as primeiras formas de relagdes sociais humanas, segundo o
autor) em relacbes de submissédo a um senhor. Porém, esta violéncia que fundamenta a
luta por reconhecimento ndo é fundamento do direito, ainda que seja 0 momento
necessario e legitimo na passagem do estado de consciéncia-de-si (SelbstbewufStsein)
submersa no desejo e na singularidade ao estado da consciéncia-de-si universal: “E o
comego exterior, ou o comego fenoménico dos estados, ndo seu principio substancial”
(RAMOS, 2011, p. 92).

Ainda sobre a relacédo de Hegel, tanto em sua juventude como em sua maturidade,
com os filésofos contratualistas, especificamente com Jean-Jacques Rousseau, essa foi
devidamente explicitada por Lukacs em sua obra O Jovem Hegel ([1948] 2018). Uma das
observacdes que Lukéacs realizara € que os fragmentos de escritos da juventude sobre a
religido (vale lembrar que Hegel teve formagé&o inicial para se tornar padre), que foram
intitulados por Herman Nohl (1879-1960) como Escritos teolégicos do jovem Hegel
(1907), possuiam um carater indiretamente politico ao tratar da religido e da luta contra a
prépria religido (cristianismo), sem contar que a tematica da teologia o aproximava dos
filosofos iluministas europeus (e, especificamente, alemaes). Segundo Lukacs: “[...]
devemos dizer que o jovem Hegel vé o cristianismo exatamente como a religido do
homem privado, do burgués, a religido da perda da liberdade humana, a religido do
despotismo e da escravidio milenares” (LUKACS, [1948] 2018, p. 76).

Vale lembrar que a luta contra a religido (positiva) a qual Hegel se prop6e nao
possui muito alcance, ndo beira a um ateismo. Diz novamente Lukacs: “Muito pelo
contrério. O cerne de sua aspiracéo é religioso: a investigacdo das condi¢des sociais sob
as quais a religido do despotismo e da escraviddo poderia ser novamente substituida por
uma religido da liberdade segundo o modelo da Antiguidade” (LUKACS, [1948] 2018,
p. 76).

Diz Lukacs que o modelo explicativo para a compreensdo e critica a democracia,

especialmente a critica ao crescimento quantitativo (por considerar que seja um risco a
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democracia se ndo houver um crescimento qualitativo), também foi aplicado pelo jovem
Hegel a sua critica a religido.

No tocante a discussédo sobre o estudo da sociedade civil, a questdo da democracia
e 0 desenvolvimento da critica a Rousseau tambeém foram alvo de um ensaio (provindo
de uma conferéncia) intitulado Hegel e a democracia (2012) de Carlos Nelson Coutinho.
O autor afirma que a critica a sociedade cristd-burguesa em que se tem o predominio do
privado sobre o publico decorre da decadéncia da bela eticidade da Antiguidade Classica,
considerada por Hegel como “[...] 0 modelo de uma comunidade humana solidaria
fundada no predominio do publico sobre o privado [...]” (COUTINHO, 2012, p. 3). A
proposicdo de Hegel, nesse sentido, é bastante proxima da proposta de Rousseau no
Contrato Social, assim como a sua aproximagao com o conceito de autonomia do sujeito
e da consideracdo desta condicdo (autonomia do sujeito) na dimensdo coletiva-
comunitéria.

Porém, na sua maturidade, Hegel observa que novas figuras sociais nasceram e
consolidaram na modernidade como algo distinto das caracteristicas das pdlis greco-
romana. Assim, Hegel, para compreender a dialética do mundo social, desenvolve uma
nova eticidade (Sittlischkeit) em que ndo haveria uma condenacdo imediata da sociedade
civil, assim como Rousseau fazia, especialmente no Discurso sobre a desigualdade.

Hegel, em seu periodo republicano, veio a propor a compreensdo da sociedade
civil (birgerlische Gesellschaft) “[...] como um momento essencial da totalidade social
moderna, ainda que essa totalidade continuasse a ter para ele, ao contrario do que sucedia
nos pensadores liberais, sua maxima expressdo na universalidade em-si e para-si (objetiva
e autoconsciente) do Estado” (COUTINHO, 2012, p. 4). E continua Coutinho expondo
sobre 0 caminho de Hegel em gue se buscava a reconciliagdo com o real e, assim, tratar
de forma mais concreta (a0 menos em comparacdo com as abstracGes dos primeiros

autores liberais) a sociedade civil, o individuo autdbnomo e o Estado:

Em outras palavras, ao contrario de Rousseau, o Hegel maduro nao pretendia
contrapor como coisas reciprocamente excludentes o privado e o publico, o
singular e o universal, mas buscava mostrar que, entre esses dois momentos,
dava-se agora uma mediacdo dialética através da particularidade, mediacéo
que teria seu principal espaco de explicitacdo precisamente na sociedade civil.
Com a descoberta dessa mediagdo, Hegel se capacitava a cumprir a tarefa
central que propusera para sua filosofia politica: a conciliacdo entre, por um
lado, a liberdade individual (ou a autonomia do sujeito), surgida na
modernidade e transformada no principal valor do liberalismo, e, por outro, a
reconstrugdo de uma ordem social fundada na prioridade do publico (do
universal) sobre o privado, prioridade que existira nas republicas antigas e que
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voltava agora a se apresentar, como tarefa para a modernidade, na proposta
democratica de Rousseau. (COUTINHO, 2012, p. 4).

Novamente por Lukacs ([1948] 2018), tem-se uma nocdo adequada desta
proximidade de Hegel com os liberais, mas também uma aproximagdo critica ao
movimento resultante dos processos revolucionarios europeus, especialmente na Franca.
Ainda que Hegel tenha considerado a Revolugédo Francesa como a magnifica aurora da
qual se tinha como expectativa a renovacdo do mundo, ele também observava a ilusédo
presente nos principios dos lideres jacobinos que, por sua vez, eram discipulos diretos de
Rousseau, especialmente na busca de uma nova sociedade que pudesse recuperar 0s
principios presentes na Antiguidade Classica, assim como a proposi¢do da revolucao
democratica radical por parte dos jacobinos. Isso porque esses buscavam a relativa
igualdade dos patrimdnios como forma para a base econdmica de uma democracia real (o
oposto, a desigualdade, levaria a aniquilagdo da prépria democracia).

Mas foi Marx e Engels quem, de fato, realizou a critica mais contundente sobre a

ilusdo dos lideres jacobinos. Segue a observacao destes Gltimos citados autores:

Robespierre, Saint-Just e seu partido sucumbiram por terem confundido a
antiga comunidade realista-democratica, baseada na real escravidao, com o
moderno Estado representativo espiritualista-democratico, que descansa sobre
a escraviddo emancipada, sobre a sociedade civil-burguesa. Que ilusdo
colossal ter de reconhecer e sancionar nos direitos humanos a sociedade civil-
burguesa moderna, a sociedade da industria, da concorréncia geral, dos
interesses privados que perseguem com liberdade seus préprios fins, da
anarquia, da individualidade natural e espiritual alienada (entfremdeten) de si
mesma e, a0 mesmo tempo, anular a posteriori em alguns individuos concretos
as manifestacOes de vida dessa sociedade e, ao mesmo tempo, formar a cabeca
politica dessa sociedade a maneira antiga. (MARX; ENGELS, [1844] 2011, p.
141)

E Lukécs sintetiza esta reflexdo ponderando a importancia do traco popular, da

elevacdo plebeia no movimento revolucionério:

O ilusério nas acBes dos jacobinos se refere, portanto, em correspondéncia a
critica de Marx recém-citada, ao fato de ndo entenderem as reais razdes
sociopoliticas de suas medidas revolucionarias e nutrirem concepcBes
basicamente equivocadas em relagdo a perspectiva do desenvolvimento que
deveria ser desencadeado como consequéncia de tais medidas revolucionarias.
Esse caréater ilusério, por conseguinte, de modo nenhum anula a esséncia
democratica, o carater revolucionario de seu modo de agir. Pelo contrério.
Exatamente essa mistura indissolivel de Realpolitik democratico-
revolucionaria acertada de cunho plebeu com ilusdes fantasticas sobre a
perspectiva de desenvolvimento das forcas da sociedade burguesa
desencadeadas pela revolugdo democratica constitui a contradicdo dialética
viva que caracteriza esse periodo da revolugdo. (LUKACS, [1948] 2018, p.
108)
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Por fim, antes de entrar nos detalhes da critica de Marx a Hegel, torna-se
importante ressaltar o significado deste movimento para a constituicdo do pensamento
marxiano. Ainda mais que o movimento, para a critica, foi antecedido por um periodo de
“defesa” e acerto de contas com a filosofa hegeliana, tanto na ocasido da constitui¢ao de

sua tese de doutoramento, quanto nas demais obras, de uma forma geral.

1.4.A critica de Marx a filosofia hegeliana nos seus primeiros escritos:
preocupacdo com o ser humano e direcdo ao materialismo histérico-dialético

Para buscar desvendar e responder as questbes fundamentais do momento
historico vivido, Karl Marx (1818-1883) buscou desenvolver uma teoria social que
explicasse a ordem burguesa surgida no final da Idade Média europeia e que se consolida
nos séculos seguintes. E, para buscar tais explicac@es, foi necessario trilhar um novo
caminho, um novo método adequado que expusesse as determinacdes e mediacGes que
permeavam a sociedade europeia industrial constituida no seio do ainda recente modo de
producdo capitalista que determinava uma nova forma de organizagao social.

E no interior deste inicial desenvolvimento, observou-se também a preocupacéo
com a condicdo de opressdo vivida por uma parte de mulheres e homens da sociedade
vigente, 0 que o levou a tecer uma teoria que tratou das possibilidades de liberdade e
emancipacdo humana. Diante desta observacao, por mais que nestes escritos iniciais Marx
pouco tecesse comentarios diretos sobre o corpo e a corporeidade-corporalidade, tornou-
se pertinente buscar compreender a constituicdo de sua teoria sobre o ser humano-social.
Em certa medida, isso reforca um dos postulados desta presente tese, qual seja, a
compreensdo sobre a questdo do corpo antes passa por uma necessaria compreensao sobre
0 ser social.

Ressalta-se também que seu trabalho ndo era apenas uma proposicdo de
compreensdo da organizacdo de producdo e social da modernidade, mas também
estabelecimento de ferramentas necessarias para a superagdo das contradicGes dessa
sociedade de classes instaurada nesse modo de produgéo. Ou seja, no método estabelecido
por Marx, estd contida uma forma de compreensdo e explicagdo, mas também um
compromisso politico de subversdo dessa sociedade a partir de um processo

revolucionario que fosse protagonizado pela classe trabalhadora.
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Com o objetivo e finalidade da proposi¢do de uma nova teoria social-politica, sua
constituicdo ocorreu por um longo processo de observacdo e detecgdo dos elementos
constitutivos e determinantes presentes no movimento da realidade, ao mesmo tempo em
que esta propria teoria se desenvolvia no didlogo com a filosofia, teoria econémica e
politica da época. A constituicdo da teoria social em Marx encontra correspondéncias e
didlogos com diversos fildésofos e economistas de sua época. No debate com a filosofia
idealista alem& aos embates com os socialistas, comunistas, anarquistas, 0 pensamento de
Marx € organizado no didlogo e no enfrentamento com os modelos tedricos, filosoficos e
econdmicos vigentes neste periodo.

A relacdo existente entre o pensamento de Marx e o de Hegel esteve presente
desde a elaboracdo inicial de seu pensamento e se tornou um dos temas estudados por
diversos autores que foram influenciados por ambos, mas que também dividiu os
estudiosos do marxismo. Diversas foram as posi¢fes que se delinearam: como exemplo,
cita-se aqui o trabalho de Louis Althusser (1918-1990), que entendia que o corpus tedrico
marxiano deveria ser expurgado do pensamento de Hegel para que ele encontrasse
finalmente sua cientificidade mais genuina.

Gyorgy Lukacs, por sua vez, afirmava que, apesar de suas incontornaveis
diferencas frente a Hegel, Marx absorveu de modo critico alguns temas presentes deste
filésofo, entendendo que, dentro da filosofia classica alema, este pensador foi o primeiro
dialético para quem a contradicdo é elevada a categoria ontoldgica. E a partir dessa
compreensdo sobre o papel da contradicdo em combinacdo com o Real (entendida por
Hegel como a realizacdo da Razédo) que constituird o fundamento filos6fico hegeliano,
bem como constituird os seus fundamentos ontolégicos (RANIERI, 2011).

Salienta-se, portanto, a grande contribuicdo da filosofia hegeliana para o
desenvolvimento da teoria social e do proprio método elaborado por Marx. Alias, como
reconhecido pelo préprio autor, seus estudos sobre a obra de Hegel, a se iniciar pela
questdo do Estado e sociedade civil por volta de 1843, foram um marco importante ja que
demarcaram a aproximacéo deste autor com o materialismo historico e dialético. Seus
estudos o levam em rota de colisdo com a filosofia hegeliana, especialmente a partir da

influéncia da critica de Ludwig Feuerbach (1804-1872)%, diante do carater conservador

39 A influéncia referida, conforme se observa no trabalho de Hingaro (2008), diz respeito & polémica deste
autor com Hegel e seu sistema filosdfico, especialmente a partir do lancamento de sua obra intitulada A
esséncia do Cristianismo de 1841. Adianta-se aqui, neste trecho, o principal ponto de polemizacéo entre os
autores, segundo autor citado: na Fenomenologia do Espirito, Hegel afirmava que o dado primario era o
Espirito, que entra em contradigdo consigo proprio e dilacera-se. Nesse processo, 0 Espirito se aliena e se
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e na “resposta” considerada insuficiente para a analise da materialidade das relagdes
(econdmicas, politicas, sociais) constituidas na sociedade europeia.

Sobre o desenvolvimento da reflexdo de Marx neste periodo, soma-se a
contribuicdo de Netto (2004) ao demonstrar o equivoco na analise de alguns autores sobre
a obra de 1843, qual seja, Critica a Filosofia do Direito de Hegel. Como expde Netto
(2004), avaliagdes colidentes foram feitas acerca deste estudo de Marx. Determinados
autores, como Maximillen Rubel (1905-1996), enxergavam que o conceito de democracia
apresentado na reflexdo de Marx se teria “[...] 0 embrido da sua concepcao de socialismo”
(NETTO, 2004, p. 14), mas que a critica estabelecida ali permanecia abstrata, pois o
préprio conceito de democracia vinha em oposi¢do a monarquia, como se as duas esferas
fossem principios distintos e opostos. Houve também consideracdes de que a Critica foi
um recuo diante do que Marx ja vinha elaborando, assim como também houve anélises
que apontaram o aparecimento de determinadas premissas que estariam no cerne do seu
proprio sistema filos6fico posteriormente.

Netto (2004) propde que tais tendéncias polarizantes sdo, no préprio Marx,
consideradas de forma mais ampla e que desautorizam essas polarizagdes. Segundo Netto
(2004), a analise empreendida sobre a antinomia Estado e sociedade civil na Critica da
Filosofia do Direito de Hegel forneceu a Marx importantes elementos para o
desenvolvimento de sua pesquisa. Sua revisdo critica foi compreendida como a “[...]
génese de sua abertura para a analise da sociedade civil embasada na critica da Economia
Politica” (NETTO, 2004, p. 16), que tivera, no texto da Introducdo, complementagdes
importantes de reflexdes, como a questdo da possibilidade de revolugéo ter, como sujeito,
o0 proletariado. Soma-se a analise de Netto a passagem presente no posfacio a segunda
edicdo alemd d’O Capital ([1867] 2018), na qual Marx referencia Hegel, mas também
reafirma que seu método desenvolvido é o oposto do método hegeliano.

Também tendo o entendimento de que o didlogo com a teoria hegeliana e com a
economia politica serd importante para a compreensao do trabalho como determinante da

producdo da realidade, é possivel identificar que neste debate j& se encontrava em

pde no mundo (sai de si mesmo). Confrontando-se com o mundo, Espirito e mundo sdo modificados,
alterados, negam-se originariamente, reconciliam-se e instauram uma nova realidade — o chamado
“Espirito-Mundo”. Tem-se, entdo, a elaboracdo da triade da dialética hegeliana: afirma¢do, negacdo e
negacao da negacdo. Em sua obra, Feuerbach, polemizando com essa interpretacdo de Hegel, desenvolve
uma concepcéo de alienacdo distinta. Para Feuerbach, ndo foi Deus quem criou 0s homens (o mundo) e sim
0s homens (observa-se a inversdo materialista neste autor), que, desconhecendo suas reais potencialidades,
alienaram-se numa figura ideal que é Deus (ou os deuses). Para ele, portanto, Hegel opera uma mistificagdo
colocando o que ¢ predicado como sujeito e o sujeito como predicado. Esta transformacao do sujeito em
predicado sera exposta posteriormente neste trabalho (HUNGARO, 2008).
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desenvolvimento a nocdo da categoria trabalho como condicdo ontoldgica para a
constituicdo do ser social. Dessa forma, pretende-se centrar, especialmente, na produgéo
da juventude de Marx, a partir da Critica da Filosofia do Direito de Hegel ([1843] 2010a).

Importante observar que ndo € intencdo nesta afirmacao reproduzir as tendéncias
que entendem que ha uma divisdo na producéo tedrica de Marx. Neste presente trabalho,
entende-se que a producdo deste autor foi processual havendo o desenvolvimento de seus
estudos a partir da aproximagdo com temas e categorias que estardo posteriormente
materializadas em seu método, mas também ocorrendo rupturas e continuidades ao longo
de sua carreira.

Necessario também ressaltar que, no processo da composicao de seu trabalho,
aspectos da realidade e do momento histérico encontravam-se vinculados com o
direcionamento da trajetdria académica, profissional e pessoal de Marx. Assim, cabe
trazer algumas observacdes acerca desta trajetoria e perceber o entrelagamento do debate
politico a época com a filosofia hegeliana e do posicionamento de Marx diante deste
movimento.

Na esteira do debate entre os herdeiros da filosofia de Hegel, denominados
“jovens” hegelianos de esquerda — que defendiam que na obra do mestre o real deve ser
identificado pelo “trabalho do negativo”, sendo suprasssumido em um nivel superior de
escolha do conceito — ou “velhos” de direita — 0 real deve ser identificado de forma
imediata com a realidade empirica — Marx, também leitor do pensamento de Hegel e
bastante proximo a alguns jovens hegelianos, j& manifestava algumas diferencas em
relacdo a esses autores (MARX, [1843] 2010a). Alias, ja em 1837, Marx, em carta a seu
pai, manifestava incOmodo com a teoria hegeliana, o que o leva, em 1841, a comecar a
trabalhar em um artigo voltado para a filosofia de Hegel.

Em seu trabalho doutoral, j& apontavam as incongruéncias das equivocadas
leituras dos discipulos de Hegel, mostrando que estes estavam errados em elaborar uma
critica a partir da consciéncia particular. Para o autor, a critica filos6fica ndo deveria
tratar apenas da insuficiéncia da teoria politica hegeliana, mas se tratava “[...] de
demonstrar em que medida a possibilidade dessas aparentes acomodagdes ter sua raiz
mais profunda na insuficiéncia ou na insuficiente formulagéo de seu proprio principio”
(MARX, [1843] 2010a, p. 12). O que Marx enfatiza é algo que se encontra presente na
constituicdo de sua obra: o papel da verdadeira critica é de desvendar e demonstrar sua

verdade e ndo apenas apontar as insuficiéncias do objeto e do pensamento de Hegel.
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Cabe evidenciar que este aspecto da critica é reforcado em carta enderecada a
Arnold Ruge (1802-1880), jovem hegeliano que foi coeditor dos Anais Franco-Alemaes
no ano de 1844, juntamente com o proprio Marx, na ocasido de seu exilio na Franca.
Nessa carta, Marx volta a afirmar a concep¢do do que deveria ser a “filosofia critica”:
esta deve atuar no campo tedrico, abrangendo a critica a religido e ciéncia, e no campo
pratico, na politica. Para Marx, a tarefa da filosofia critica é a reforma da consciéncia,
mediante a analise da consciéncia mistica, obscurecida para si mesma pela religido ou
pela politica. Vé-se, assim, que o tema da autoconsciéncia continua a ocupar, tal como
nos textos anteriormente citados, 0 mesmo lugar central no discurso marxiano (MARX,
[1843] 2010a).

Entra também neste panorama outra questdo pertinente: no cenario politico
prussiano, a ascensdo de Frederico Guilherme 1V (1795-1861) ao poder (de 1840 a 1861)
ocasionou perseguicdes politicas a adversarios, criticos e professores universitarios como
Bruno Bauer (1809-1882), com quem Marx possuia ligacdo*’. Em decorréncia disso, seu
objetivo na universidade fora prematuramente encerrado, o que fez com que Marx
buscasse uma outra atuagdo profissional, levando-o, em 1842, a se tornar colaborador da
Gazeta Renana e, posteriormente, redator-chefe desse jornal. E por esta via que Marx
tece criticas ao governo prussiano a partir de artigos que tematizam a liberdade de
imprensa, 0 processo de censura estabelecido a imprensa a época e as decisdes
governamentais polémicas.

Na ocasido do decreto imperial que proibia a coleta de lenha remanescente do
corte principal por parte dos lenhadores, em que o governo invocava ao direito
consuetudinario* para garantir o interesse do proprietario da terra de onde a madeira fora
extraida, Marx, por uma ética movida por principios humanistas, escreve um artigo em
defesa dos coletores de lenha. Contudo, o proprio autor percebeu que a defesa
desenvolvida se dava muito mais por outros principios do que por fundamentacéo teorica

consistente. Assim, na busca pela compreenséo da constituicdo das relagdes sociais e da

40 Sem contar que esta ascensdo governamental foi saudada pelos jovens hegelianos — com os quais Marx
desenvolvera diferencgas e criticas — e aprovada por uma parte dos jovens hegelianos, conforme Netto
(2004), por verem ali, neste ato politico, a emergéncia do Estado Racional. Porém, tal ilusdo logo se
esfacelaria, pois o governo de Frederico Guilherme 1V ndo rompeu com o absolutismo e o obscurantismo
social.

41 Direito consuetudinario é o sistema normativo que se fundamenta no costume e cujas disposicdes véao
conformando, de acordo com a pratica constante do comportamento e condutas de um grupo social
determinado no pleito normativo.
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forma de governo daquele momento, tornava-se necessario realizar um aprofundado
estudo da antinomia Estado e sociedade civil.

Para tal, Marx, na ocasidao de sua lua de mel em Kreznauch (1843), antes de
ingressar em Paris (quando este toma maior contato com o movimento organizado dos
trabalhadores, socialistas e comunistas franceses), realiza um aprofundado estudo na obra
Principios da Filosofia do Direito ou do direito natural e da ciéncia do Estado em
compéndio (1833), de Hegel, juntamente com escritos no campo da politica, filosofia e
economia politica, sendo esta Ultima area desenvolvida a partir do conhecimento de Marx
sobre textos de Engels. Marx considerava que tal texto representava a mais refinada
expressao tedrica do Estado Moderno (HUNGARO, 2008) e que influenciou ou defendeu
a expressao concreta deste no governo prussiano, pois, como dito anteriormente, Hegel
viu em tal regime monarquico a expressao maxima da realizacdo da Razéo e do Espirito.
Desse estudo resultaria a Critica da filosofia do direito em Hegel (1843), estudo este que
realiza uma revisdo sobre a questdo do Estado e sobre a monarquia constitucional na obra
hegeliana.

O estudo de Marx sobre esta obra de Hegel deu-se em torno de sua problematica
principal: a antinomia Estado e sociedade civil. Sua analise parte do paragrafo 261 que

versa sobre o Estado:

8§ 261. Em face das esferas do direito privado e do bem privado, da familia e
da sociedade civil, o Estado é, de um lado, uma necessidade externa e sua
poténcia superior, a cuja natureza as leis daquelas esferas, bem como seus
interesses, encontram-se subordinados e da qual sdo dependentes; porém, de
outro lado, é o Estado seu fim imanente e tem sua for¢a na unidade de seu fim
altimo geral e no interesse particular dos individuos, na medida em que tais
individuos tém deveres perante ele assim como, ao mesmo tempo, tém direitos.
(HEGEL, [1821] 1997, p. 225; MARX, [1843] 20104, p. 27).

Sobre a problemética da antinomia Estado e sociedade civil, vé-se que, na
Filosofia do Direito, Hegel identifica o Estado como algo externo & familia e a sociedade
civil, como uma necessidade externa geradora de leis que “gerenciam” interesses
privados. Esta identidade normativa fez com que houvesse uma dependéncia e
subordinacdo das esferas privadas ao Estado, ou seja, 0 Estado como uma necessidade
que é externa a estas esferas (mas havendo uma dependéncia interna da familia e
sociedade civil), e também como a principal instancia determinadora do direito privado.
Desse modo, o comportamento destas esferas, da familia e da sociedade civil é perceber
0 Estado como seu fim imanente (MARX, [1843] 2010a).
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Contudo, Marx aponta que, na relacdo essencial das esferas privadas, as leis, 0s
interesses destas ndo sdo apenas dependentes do Estado, mas ha o reconhecimento de que
este seja uma “poténcia superior” que subordine e gere dependéncia das esferas privadas
(MARX, [1843] 20104, p. 28). Pela leitura de Marx, em Hegel tem-se a divisdo do Estado
da sociedade civil por conta das circunstancias, pelo arbitrio e pela escolha propria da
determinacdo, mas entendendo que esta é uma divisdo ideal (produzida na Ideia real),
visto que os cidaddos do Estado sdo membros das esferas privadas, ou seja, da familia e
da sociedade civil, sdo partes espirituais da vontade (MARX, [1843] 2010a).

Marx aponta, entdo, alguns elementos que resumem o mistério da filosofia do

direito e da prépria filosofia hegeliana:

8 263. Nessas esferas, nas quais seus momentos, a singularidade e a
particularidade, possuem sua realidade imediata e refletida, o Espirito é como
sua universalidade objetiva que nelas se manifesta, como a poténcia do
racional na necessidade, quer dizer, como as instituicBes anteriormente
tratadas.

§ 264. Os individuos da multidao, na medida em que contém, eles mesmos,
naturezas espirituais e, com isso, o diplice momento, quer dizer, o extremo da
singularidade que sabe e quer para si e 0 extremo da universalidade que sabe
e quer o substancial e que, por isso, s6 podem chegar ao direito na medida em
que sejam reais como pessoas privadas e, a0 mesmo tempo, como pessoas
substanciais — atingem, em cada esfera, em parte, imediatamente o primeiro
extremo e, em parte, o outro, de maneira que tém a sua autoconsciéncia
essencial nas instituigdes como o universal em si existente de seus interesses
particulares e que, em parte, erigem um oficio e uma atividade na corporacéo
voltados a um fim geral.

§ 265. Essas instituicdes fazem, em particular, a constitui¢cdo, isto é, a
racionalidade desenvolvida e realizada e sdo, por isso, a base firme do
Estado, bem como da confianca e da disposicdo (Gesinnung) dos
individuos em relacio a ele e aos pilares fundamentais da liberdade
publica, visto que nelas a liberdade particular se realiza e se racionaliza,
de modo que a unido da liberdade e da necessidade venha a existir em si,
nelas mesmas.

§ 266. Somente o Espirito é objetivo e real ndo apenas como essa (qual?)
necessidade [...], mas como a idealidade dessa necessidade e como sua
interioridade; assim, essa universalidade substancial , para ela mesma, objeto
e fim, e essa necessidade se encontra, por isso, igualmente na forma da
liberdade. (HEGEL, [1821] 1997, p. 229; MARX, [1843] 20104, p. 31, negritos
N0SS0S)

Vé-se, assim, que as singularidades dos individuos na multidao, possuidores de
naturezas espirituais, de consciéncia, sabem o que querem para si, a0 mesmo tempo em
qgue a universalidade manifestada no Estado sabe o que é substancial. O Estado €
universal, possuidor de uma autoconsciéncia dos interesses privados e desejos dos
individuos na sociedade civil e da substancialidade presente nela, sendo, entdo, o

responsavel em delinear a constitui¢do do direito. Conforme se vé no trecho grifado, isso
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é que perfaz a base sélida do Estado e a confianca e a disposi¢do do sujeito tornam-se
também pilares para a liberdade pablica.

Marx, na continuidade dos seus estudos, aponta entdo que a passagem da familia
e da sociedade civil ao Estado politico consiste, portanto, em que o espirito dessas esferas,
que é em si o espirito do Estado, se comporte agora, também, como tal em relacédo a si
mesmo e que ele seja, quanto a sua interioridade, real em si (MARX, [1843] 2010a).
Como dito anteriormente, ndo basta apenas o reconhecimento do Estado como
necessidade externa, mas também como algo superior. Marx, citando Hegel, traz os
seguintes paragrafos para tratar sobre a questdo de o Estado ser o fim imanente e

universal:

8 270. Que o fim do Estado seja o interesse universal como tal e que, nisso,
seja a conservacao dos interesses particulares como substancia destes Gltimos,
isso é 1) sua realidade abstrata ou substancialidade; mas esta Gltima é 2) sua
necessidade, enquanto ela se divide nas distin¢des conceituais de sua atividade,
que sdo, do mesmo modo, gracas aquela substancialidade, determinagdes
estaveis e reais, poderes; 3) porém, tal substancialidade é, precisamente, o
espirito que, por haver passado pela forma da cultura, sabe-se e quer a si
mesmo. O Estado sabe, por isso, 0 que quer, e o sabe em sua universalidade,
como algo pensado; ele age e atua, por isso, segundo fins sabidos, principios
conhecidos e segundo leis que ndo sdo somente em si, mas para a consciéncia;
e, do mesmo modo, na medida em que suas a¢des se atém as circunstancias e
relacGes existentes, age e atua segundo o conhecimento determinado que tem
delas. (HEGEL, [1821] 1997, p. 231-232; MARX, [1843] 20104, p. 36, negrito
N0ss0).

O Estado é reconhecido como necessidade externa, mas também como algo
superior. Sendo a instancia que promove e defende o interesse universal diante dos
interesses privados, sua realizacdo ndo é outra sendo ser o fim em si mesma. E, também,
o0 Estado ndo pode ser considerado uma realizagdo abstrata, mas é necessario percebé-lo
como algo maior que uma realidade simples, devendo ser tratado como atividade distinta
e ser considerado de forma maior.

Também € necessario perceber que a substancialidade do Estado é o seu fim
imanente. Assim esta ndo é tomada mais como abstrata: sendo esta determinada como
fim universal e com poderes distintos e reais, o Estado passa a ser sujeito, enquanto a
sociedade civil, os cidad&os, o sujeito real se tornam predicados (MARX, [1843] 2010a).
Marx aponta, assim, que ha um processo de mistificagdo do Estado enquanto fim
universal: “O ‘fim do Estado’ e os ‘poderes do Estado’ sdo mistificados, visto que sao

apresentados como ‘modos de existéncia’ da ‘Substancia’ e aparecem como algo
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separado de sua existéncia real, do ‘espirito que se sabe e se quer’, do ‘espirito cultivado
(MARX, [1843] 20104, p. 38).

Dessa forma, o Estado politico concebido em Hegel possui o poder de determinar
e estabelecer (através de leis, constituicdo, pela normatividade) o universal a partir dos
interesses particulares, assim como se tem a subsuncdo das esferas particulares e de
singularidades sob a universalidade. Por esta argumentacdo hegeliana, € possivel perceber
que a constituicdo do poder no Estado € de um poder soberano, em que se realiza a
universalidade da constituicdo e das leis, a deliberacdo como forma de relacéo entre os
interesses e esferas particulares com o universal e a decisdo, a (auto)determinagao, “[...]
a qual tudo o mais retorna ¢ de onde toma o comeco da realidade” (HEGEL apud MARX,
[1843] 20104, p. 41).

No pensamento de Hegel, o poder soberano também deve ser a realizacdo da
vontade das esferas particulares, da realizacdo da autoconsciéncia dos cidaddos na
sociedade civil, contudo, tendo o Estado como a instituicdo para a efetivacdo da razéo
consciente. Alias, o Estado € o reino do racional. Interessante perceber que, para Hegel
(e no qual Marx observa seu carater contraditorio), a realizacdo desta autoconsciéncia ndo
se da no geral, mas no individuo, em um individuo, na figura do monarca. Assim, Marx
ironiza com esta observacao que influenciou o pensamento europeu a época e de certa
forma ajudou na legitimacdo do governo prussiano: para Hegel, o monarca é a decisdo da
vontade da autoconsciéncia do proprio Estado, uma figura que ganha atributos que
sobrepdem a sua individualidade sobre as demais e que possui o poder soberano de reger
sobre essas outras individualidades.

Tem-se, entdo, que Hegel concebe a sociedade civil, ainda que a considere como
uma instancia com um devir consciente, como o reino da miséria moral em que imperam
os diversos interesses e “[...] egoismos privados” (MARX, [1843] 2010a, p. 61), aspecto
este que Marx demonstra que, na teoria hegeliana, encontra-se justificado, assim, o direito
a propriedade privada onde o Estado torna-se a instancia maxima capaz de regular
racionalmente este reino (MARX, [1843] 2010a, p. 116). O Estado, desse modo, funda e
organiza, racionalmente, a sociedade civil. Isso traz também a concepgéo de o Estado ser
a méaxima realizacdo social do Espirito, contudo, alienado a sociedade civil — “[...] O
Estado nao reside na sociedade civil, mas fora dela [...]” (MARX, [1843] 2010a, p. 68).

Diante de todo o poderio organizacional do Estado com seus aparatos (burocracia,
administracado, eleicbes de representacdes para os estamentos da sociedade civil), Hegel

traz, como entendimento, o Estado como definidor e criador da sociedade civil, o que
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Marx refutara e invertera: o Estado € criacdo da sociedade civil, é representacao,
elaboracdo e expressdo de uma determinada forma de organizacdo das relagdes sociais.
Nessa obra, Marx comecga a perceber esta contradicdo ao revisar a constituicdo dos
estamentos da sociedade civil e estamentos politicos na Idade Média e no Estado
moderno, onde se tem, em Hegel, a pressuposi¢cdo da separacdo da sociedade civil e do
Estado politico encarado enquanto verdade absoluta racional, o autor se coloca em
oposicdo. Marx aponta que essa separagdo, em Hegel, fica apenas no plano da aparéncia,
tornando, assim, uma falsa compreenséao sobre a relacdo formada entre sociedade civil e
Estado politico (MARX, [1843] 2010a).

Na andlise da filosofia do Direito hegeliana, Marx, em alguns momentos,
enfrentou a polémica sobre os direitos naturais que justificavam determinados estamentos
na sociedade civil e Estado discutidos por Hegel, especialmente na discusséo sobre uma
das formas de estamento que gerou um tipo de propriedade presente no periodo medieval,
mas que se mantém nas transicdes para 0 modo de producéo capitalista, 0 morgadio.

A grosso modo, 0 morgadio consistia em uma forma de organizagdo familiar que
resultava em fundacdo e manutencao de propriedades privadas de terras. O morgadio
consistia num vinculo de terras, rendas ou outros utensilios provenientes de uma
determinada profissao, feitos pelo respectivo instituidor. Esses bens assim vinculados néo
podiam ser vendidos, nem de outra forma alienados, cabendo ao respectivo administrador
(o morgado) o cumprimento das determinac@es do instituidor, o usufruto do morgadio e
0 gozo dos rendimentos proporcionados pelos bens vinculados. S6 com expressa
autorizacdo real era possivel vender ou trocar parte desses bens vinculados, ou mesmo a
extincdo do morgadio. Mas era possivel acrescentar bens ao morgadio, e por vezes a
instituicdo do vinculo obrigava mesmo que cada administrador Ihe acrescentasse a sua
terca. As regras de sucessdo na administracdo do morgadio eram definidas pela respectiva
instituicdo. Em geral, sucedia o filho primogénito e, a falta de filhos, o parente mais
proximo.

O morgadio difundiu-se como uma forma de contrariar o empobrecimento das
familias devido as sucessivas partilhas, servindo, assim, para manter o seu ramo principal
com o suficiente estatuto econdmico-social. A instituicdo de morgadios estava
normalmente associada a institui¢ao de capelas e ao cumprimento dos chamados “bens
de alma” definidos pelo instituidor, sendo esta também uma razdo para a sua difusao.
Existiram outras formas de morgadio, associadas a determinadas profissoes,

nomeadamente na distribui¢do do correio e também a algumas profissdes mecénicas ou
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artesanais. Assim, nem sempre esteve associado a bens imoveis. O filho primogénito
recebia 0 nome do pai completo, seguido da palavra Filho, Neto. Os outros filhos(as)
tinham somente 0 nome e o sobrenome do pai: a familia da mée (esposa) ndo existia. O
intuito era manter a arvore genealogica.

Ao discutir a forma de organizacao e propriedade do morgadio tomada por Hegel
como a mais alta construgdo politica da propriedade privada abstrata (MARX, [1843]
2010a), vé-se em Hegel:

§ 307. O direito dessa parte do estamento substancial esta, desse modo,
fundado, de um lado, no principio natural da familia, mas este, a0 mesmo
tempo, é alterado para o fim politico por meio de duros sacrificios, com o que
este estamento estd essencialmente destinado a atividade para esse fim e,
igualmente, em consequéncia disso, é chamado e legitimado a essa atividade
pelo nascimento, sem a acidentalidade de uma escolha. (HEGEL, [1821] 1997,
p. 282; MARX, [1843] 20104, p. 120)

Marx, em sua avaliacdo, aponta que Hegel ndo demonstrou de modo satisfatorio
0 quanto o direito desta forma de estamento substancial se funda no principio natural da
familia (MARX, [1843] 2010a). Tal entendimento é limitado e equivocado, pois a
compreensdo dessa forma de propriedade privada baseada nesse principio natural, da qual
a posicdo dos legisladores no aparato estatal € garantida pela hereditariedade e nascimento
(direito do primogénito), ndo concebe essa forma e manutencdo de propriedade no interior
de um sentido politico.

A prépria escolha do legislador é tida, para Hegel, na analise de Marx, como um
grande equivoco, visto que nessa forma, entdo, se encontram direitos inatos de
determinados homens, que se tornam elemento justificador e de determinacdo politica
que surge deste imediato entendimento da validade dos principios naturais e que
possibilita vencer a acidentalidade de uma escolha na sociedade democréatica. Por Marx,

se Vé:

Aqui, portanto, a participacdo no poder legislativo é um direito inato do
homem. Aqui, temos legisladores natos, a mediacdo nata do Estado politico
consigo mesmo. Muito se gracejou, especialmente por parte dos senhores do
morgadio, sobre os direitos inatos do homem. Mas néo é mais cdmico que a
mais alta dignidade do poder legislativo seja confiada a uma raca particular de
homens? N&o ha nada mais ridiculo do que Hegel contrapor a designacéo por
“nascimento” do legislador, do representante do cidaddo do Estado, a sua
designagao por meio da “acidentalidade de uma escolha”. Como se a eleigéo,
o0 produto consciente da confianca civil, ndo se encontrasse em uma relagcdo
necessaria com o fim politico completamente diferente do acaso fisico do
nascimento. Em toda parte, Hegel cai de seu espiritualismo politico no mais
crasso materialismo. No cume do Estado politico, € o nascimento, por toda
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parte, que faz de determinados individuos a encarnacdo das mais altas tarefas
publicas. As supremas atividades do Estado coincidem com os individuos por
meio do nascimento, assim como a situacdo de um animal, seu carater, modo
de viver etc., lhe sdo imediatamente inatos. O Estado, em suas funcgdes
supremas, assume uma realidade animal. (MARX, [1843] 2010a, p. 120)

Aqui, Marx tece uma dura critica a concepcdo de natureza de Hegel,
especialmente no tocante a observa-la como principal determinagdo do ser humano. Diz
Marx que todo aspecto da vontade humana, ja ndo tendo nada mais para si diante da
primazia do natural, torna o nascimento destes homens escolhidos que ja produzem,

imediatamente, reis e legisladores:

A natureza se vinga de Hegel pelo desprezo demonstrado. Se a matéria ndo
deve ser, para si, nada mais perante a vontade humana, entdo a vontade humana
ndo conserva nada mais para si fora da matéria. A falsa identidade, a identidade
fragmentéria, parcial, entre natureza e espirito, corpo e alma, aparece como
encarnacdo. Como o nascimento s6 da ao homem a existéncia individual e o
pde, em primeiro lugar, apenas como individuo natural e, todavia, ja que as
determinagdes do Estado, como o poder legislativo etc. sdo produtos sociais,
nascidos da sociedade e ndo do individuo natural, entdo o chocante, o milagre
¢ precisamente a identidade imediata, a coincidéncia imediata entre o
nascimento individual e o individuo como individuagdo de uma determinada
posicdo e funcéo sociais etc. Nesse sistema, a natureza faz, imediatamente,
reis, ela faz, imediatamente, pares etc. assim como faz olhos e narizes. O
chocante é ver como produto imediato do género fisico o que é somente
produto do género autoconsciente. (MARX, [1843] 2010a, p. 121).

E Marx, entdo, aponta que, por mais que haja determinacgdes naturais iniciais sobre
0 ser humano, determinacdes que nesta l6gica da primazia do direito natural ja, de
imediato, formam reis ou simples pares, ndo se pode desconsiderar que € na condicdo de
socialidade que este ser humano, de fato, se torna humano individual e social. Isso porque

€ necessario um consentimento geral que se torna um dos elementos determinantes do

Ser.

Eu sou humano por nascimento, sem o consentimento da sociedade; mas é
apenas por meio do consentimento geral que esse nascimento determinado se
torna nascimento de um par ou de um rei. Somente 0 consentimento faz do
nascimento dessa pessoa 0 nascimento de um rei; assim, é 0 consenso e néo o
nascimento que faz o rei. Se é o nascimento, diferentemente das outras
determinagdes, que d& imediatamente a0 homem uma posicdo, entdo é seu
corpo que faz dele este funcionario social determinado. (MARX, [1843]
20104, p. 121)

Assim, Marx aponta que a questao sobre o corpo, se for seguido este principio da
determinacdo natural, é o elemento que justifica aos estamentos nobres o orgulho de

ascendéncia e de uma biografia anterior ao sujeito e ao préprio corpo:
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Seu corpo € seu direito social. Nesse sistema, a dignidade corporal do homem
ou a dignidade do corpo humano (0 que pode, em pormenor, ser assim
concebido: a dignidade do elemento natural, fisico, do Estado) aparece de
modo que as dignidades determinadas e, em verdade, as mais altas dignidades
sociais, sdo as dignidades de corpos determinados, predestinados por
nascimento. Por isso, é natural, na nobreza, o orgulho do sangue, da
ascendéncia, em suma, da biografia de seu corpo; e é naturalmente essa
concepcdo zooldgica que tem na heraldica a sua ciéncia correspondente. O
segredo da nobreza é a zoologia. (MARX, [1843] 20104, p. 121).

A reflexd@o e critica de Marx a filosofia hegeliana do direito e do Estado teve
continuidade no texto da introducéo a Critica a Filosofia do Direito de Hegel, que foi
lancada posteriormente ao livro (o livro foi lancado em 1843, enquanto o texto da
introducio foi em 1844%%). Diante do debate de tematicas surgidas em seu texto sobre a
questdo judaica e o aprofundamento nos estudos sobre a economia politica, especialmente
por influéncia do contato e amizade com Friedrich Engels, o resultado desta imersdo se
materializa no texto Critica da Filosofia do Direito de Hegel — introducdo (1844), no
qual se percebe um amadurecimento em torno da critica a teoria hegeliana.

Também sinaliza conflitos com uma de suas principais referéncias, Ludwig
Feuerbach. Sua critica foi dirigida a filosofia idealista alema em geral, em especial a
filosofia do direito ¢ do Estado, por esta ser considerada a “[...] sua versdo mais
consistente, rica e completa [que] consiste tanto na analise critica do Estado moderno e
da realidade com ele relacionada como na negacdo decidida de todo o modo da
consciéncia politica e juridica alemd, cuja expressdo mais distinta, mais universal,
elevada ao status de ciéncia, é justamente a propria filosofia especulativa do direito”
(MARX, [1844] 2010c, p. 151).

Cabe também aproveitar a observacédo e apontamento de Netto (2004) acerca da
originalidade de Marx ao empreender tal estudo. VVé-se que o texto do citado autor tem
enfatizado que a originalidade encontra-se na sua perspectiva tedrica que se fundamenta
num procedimento de critica historico-sistematica.

No seu estudo em que traz a andlise rigorosa da teoria hegeliana, com
contribuigdes e criticas advindas de fontes como Arnold Ruge e Ludwig Feuerbach, Marx
delineia um procedimento em que atribui a estes autores uma funcionalidade distinta, que

se explica da seguinte forma:

42 No mesmo ano também se tem a publicacdo do texto Sobre a Questdo Judaica ([1844] 2010b).
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[...] consiste em explorar o seu potencial critico operando simultaneamente
sobre a razdo hegeliana e o seu objeto. Marx ndo examina as categorias
hegelianas e sua coeréncia e articulacéo especificas, de uma parte, e, de outra,
a apreensdo que realizam dos processos que pretendem figurar — isto é: ndo faz
a critica interna e critica externa. O seu procedimento é revolucionario: procura
apanhar a dindmica mesma da filosofia hegeliana do Estado enquanto
movimento constituinte do seu objeto no plano do pensamento; a critica
marxiana ndo incide, destarte, sobre 0os componentes da filosofia hegeliana do
Estado, desmontando os seus vicios l6gicos, seu misticismo e seu empirismo,
no mesmo movimento de desmontagem das suas falsificacbes histdricas —
Marx investe contra a filosofia do Estado de Hegel porque esta, falseando o
seu objeto (o Estado), falseia-se enquanto construcdo teérica. (NETTO, 2004,
p. 28)

Continua este autor afirmando que, enquadrando o Estado como resultado de um

processo historico determinado, Marx pbde discernir na tematizacdo de Hegel o seu

carater relativo oculto, historico: o carater de filosofia deste Estado. Ressalta-se que a

filosofia hegeliana possui total correspondéncia com os acontecimentos revolucionarios

de seu periodo, especialmente por esses movimentos terem eclodidos uma nova sociedade

e um novo Estado “[...] que consumou a separa¢do entre a vida politica e a sociedade
civil” (NETTO, 2004, p. 28). E continua:

Por fim:

[...]. A mistificacdo da filosofia do Estado é a mistificacdo da razdo hegeliana
porque é a mistificagdo do Estado —ela, a filosofia, é o logos do préprio Estado,
que se quer precisamente o que Hegel pensa dele a mistificagdo historica é a
mistificacdo sistematica (em Hegel): o sistema (da Filosofia do Direito) é
mistificado e mistificador porque a histéria (o Estado) mistificou-se. (NETTO,
2004, p. 29)

Assim, a filosofia hegeliana do Estado é a retérica do proprio Estado: se ndo a
hegeliana substancialidade imediata do Espirito, pelo menos o fim imanente da
sociedade civil, a realidade efetiva da liberdade concreta, a realizagdo da
liberdade, contraposto — e por isso assegurador do cumprimento da
universalidade — ao espetaculo da libertinagem e da miséria, com a corrupcéo
fisica e ética imperante na sociedade civil. (NETTO, 2004, p. 29)

O debate com a teoria hegeliana ndo apenas se deu no aprofundamento dos estudos

de Marx sobre a questdo do Estado e sociedade civil, como também enveredou em

polémica com os discipulos de Hegel. Essa forma de debate ocorreu durante a sua

trajetdria de vida, na qual se destaca o0 embate sobre a questéo judaica a partir de um texto

de Bruno Bauer e da posterior revisdo critica de suas influéncias teéricas que se

materializaram nos livros Sagrada Familia (1844) e A ideologia alema (1845-1846),

obras que assinalam o rompimento de Marx e Engels com a esquerda hegeliana.
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Na sequéncia deste aprofundamento de estudos sobre a filosofia de Hegel e seus
adeptos, tem-se, no texto Sobre a questao judaica ([1844] 2010b), Marx estabelecendo o
debate com o filésofo Bruno Bauer (1802-1882) acerca da questdo da cidadania dos
judeus na Alemanha, no qual este autor, segundo Marx, aborda tal questdo de modo
idealista, religioso e teoldgico (HUNGARO, 2008).

Conforme disse Marx: “Os judeus alemdes almejam a emancipacdo. Que
emancipacdo almejam? A emancipacdo cidadd, a emancipagdo politica. Bruno Bauer
responde-lhes: ninguém na Alemanha ¢ politicamente emancipado” (MARX, [1844]
2010b, p. 33). Pelo fato de os judeus nesse periodo historico, conforme Hungaro (2008),
ndo aceitarem a religido de Estado, esses ndo desfrutavam de direitos politicos na
Alemanha.

Bauer, como se viu no excerto acima, inicialmente afirma que ndo se tem uma
condicdo de emancipacdo. Ocorre que o Estado alemdo possuia carater religioso de
orientacdo cristd, o que também colocava os cristdos como ndo emancipados. Nao tendo
0 judeu, por conta da religido, reconhecimento do Estado prussiano que professava uma
religido distinta da sua, para Bauer, este povo acabava buscando uma condi¢cdo de
equiparacdo, a qual, por sua vez, levava ao entendimento de que o Estado cristdo é o
estado de direito adequado. Mas Marx questionava que esta equiparacdo acabava gerando
0 reconhecimento a este Estado e a subjugacédo universal do sujeito judeu a este Estado.
Para tal reconhecimento, o caminho ent&o seria de o judeu abdicar de sua crenca, de sua
religido? E nisso que Marx considera que o que esta em discussio est4 para além da luta
pela emancipacdo politica do povo judeu ou mesmo do povo aleméo, mas a luta pela
emancipagao humana.

Marx traz o resumo da questdo judaica para Bauer e ja sinaliza a solugdo (neste
ponto, a solucdo de Bauer é considerada fragil por seu critico), ou seja, a hecessidade da

emancipacao da religido:

Assim sendo, como Bauer soluciona a questéo judaica? A que resultado chega?
A formulacdo de uma pergunta é sua solucdo. A critica a questdo judaica é a
resposta a questdo judaica. O resumo &, portanto, 0 seguinte: Temos de
emancipar a nds mesmos antes de poder emancipar outros. A forma mais
cristalizada do antagonismo entre o judeu e o cristdo é o antagonismo religioso.
Como se resolve um antagonismo? Tornando-o impossivel. Como se faz para
tornar impossivel um antagonismo religioso? Superando a religido. Assim
que judeu e cristdo passarem a reconhecer suas respectivas religides tdo
somente como estagios distintos do desenvolvimento do espirito humano,
como diferentes peles de cobra descartadas pela historia, e reconhecerem o
homem como a cobra que nelas trocou de pele, eles ndo se encontrardo mais
em uma relacéo religiosa, mas apenas em uma relacdo critica, cientifica, em
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uma relacdo humana. A ciéncia constitui entdo sua unidade. Todavia, na
ciéncia, os antagonismos se resolvem por meio da proépria ciéncia. (MARX,
[1844] 2010b, p. 34, negritos nossos).

Assim, “[...] a emancipagdo em relagdo a religido ¢ colocada como condigao tanto
ao judeu que quer ser politicamente emancipado quanto ao Estado que deve emancipar e
ser ele proprio emancipado” (MARX, [1844] 2010b, p. 35). Porém, no aprofundamento
da critica, Bauer aponta que esta emancipacdo se deveria dar a qualquer religido: nédo
basta apenas a renuncia da religido judaica, mas que o sujeito renuncie a qualquer tipo de
religido, o que leva a superagdo politica. Afirma Bauer que o Estado religioso ndo € um
Estado verdadeiro, real (MARX, [1844] 2010b).

Tal afirmacdo de Bauer é considerada por Marx como idealista, pois, se ha o
deslocamento do eixo para a compreensdo e busca da emancipacdo humana, a
emancipacao politica tanto do judeu quanto do cristdo é certamente a emancipacdo
politica do Estado em face a religido, mas isso ndo necessariamente emanciparia a
humanidade da religido. Marx encara a religido de forma critica, entendendo que a prépria
existéncia da religido representa a existéncia de uma caréncia que nio desaparecera. E
necessario entdo descobrir a fonte dessa caréncia na esséncia do proprio Estado
(HUNGARO, 2008).

Assim, Marx afirma apontando a necessidade da distingdo entre a emancipacao
politica e a emancipacdo humana e de transformar as questdes teolégicas em questdes

concretas, da realidade para superar a supersticdo presente na historia:

Para nds, a religido ndo é mais a razéo, mas apenas o fendbmeno da limitagao
mundana. Em consequéncia, explicamos o envolvimento religioso dos
cidadéos livres a partir do seu envolvimento secular. Ndo afirmamos que eles
devam primeiro suprimir sua limitacdo religiosa para depois suprimir suas
limitacdes seculares. Afirmamos, isto sim, que eles suprimem sua limitacéo
religiosa no momento em que suprimem suas barreiras seculares. N&o
transformamos as questdes mundanas em questdes teoldgicas. Transformamos
as questdes teoldgicas em questdes mundanas. Tendo a histdria sido, por tempo
suficiente, dissolvida em supersti¢do, passamos agora a dissolver a supersticdo
em histéria. A questdo da relacdo entre emancipacdo politica e religido
transforma-se para nés na questdo da relagdo entre emancipacdo politica e
emancipacdo humana. (MARX, [1844] 2010b, p. 38, negritos nossos)

No desenvolvimento de seu raciocinio, Marx mostra que o alvo de sua critica é a
debilidade religiosa do Estado politico, seja qual for a religido de Estado, na sua
construcdo secular, na proximidade existente entre essas esferas presentes na historia.

Interessante € perceber que este Marx procura humanizar a contradigdo entre Estado e



113

uma determinada religido, entendendo essa contradicdo a partir de seus elementos
seculares, da religido de modo geral (ndo apenas uma Unica manifestacdo e forma de
relacdo presente na historia europeia) e dos seus pressupostos gerais (MARX, [1844]

2010b). Eis entdo a concretude da proposicdo de Marx encontrada em seu texto:

A emancipagdo politica do judeu, do cristdo, do homem religioso de modo
geral consiste na emancipacdo do Estado em relacdo ao judaismo, ao
cristianismo, a religido como tal. Na sua forma de Estado, no modo apropriado
a sua esséncia, o Estado se emancipa da religido, emancipando-se da religido
do Estado, isto é, quando o Estado como Estado ndo professa nenhuma
religido, mas, ao contrario, professa-se Estado. A emancipagdo politica em
relacdo a religido ndo é a emancipacao ja efetuada, isenta de contradi¢des, em
relacdo a religido, porque a emancipacdo politica ainda ndo constitui 0 modo
ja efetuado, isento de contradicGes, da emancipacdo humana. (MARX, [1844]
2010b, p. 38).

Assim, este pensador afirma que o conflito vivido pelo judeu que professa sua
religiosidade e a negacdo de sua cidadania (a ndo ser que este abra méo de ser judeu,

como se quis Bauer) é reduzido na divis&o entre o Estado politico e a sociedade burguesa:

[...] a diferenga entre 0 homem religioso e o cidaddo é a diferenga entre o
mercador e o cidaddo, entre o diarista e o cidaddo, entre o proprietario de terras
e o cidadao, entre o individuo vivo e o cidaddo. A contradi¢do que se interpde
entre 0 homem religioso e o homem politico é a mesma que existe entre o
bourgeois e o citoyen, entre 0 membro da sociedade burguesa e sua pele de
ledo politica. (MARX, [1844] 2010b, p. 40-41)

A observacdo de Marx torna ainda mais apurada e perspicaz ao expor que o limite
da emancipacéo politica fica evidente de imediato no fato de o Estado ser capaz de se
libertar de uma limitacdo sem que o homem realmente fique livre dela e de ser capaz de
tornar um Estado livre, cuja forma da republica se torna sua maior representacdo, sem
que o homem seja de fato livre (MARX, [1844] 2010b). O Estado pode, portanto, ja ter
se emancipado da religido, sem que o0 homem tenha se emancipado da religi&o, visto que
pode continuar a professar a sua confissao religiosa no privado.

O ser humano pode se libertar desta limitagdo (a religido) utilizando o proprio
Estado como meio para alcancar tal libertacdo, tal emancipacéo politica, considerada por
Marx uma emancipacao abstrata, parcial, ainda que seja considerada um grande progresso
e caminho para a emancipagdo humana: “A emancipacéo politica de fato representa um
grande progresso; ndo chega a ser a forma definitiva da emancipagdo humana em geral,

mas constitui a forma definitiva da emancipacdo humana dentro da ordem mundial
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vigente até aqui. Que fique claro: estamos falando aqui de emancipacdo real, de
emancipag¢ao pratica” (MARX, [1844] 2010b, p. 41).

Conforme exposto anteriormente, vé-se entdo que a emancipagdo politica em
relacdo a religido ainda permite que a religido subsista, mesmo esta ndo sendo a
centralidade do Estado, mesmo que ndo se trate de uma religido privilegiada. Marx
aponta: “A contradi¢do em que se encontra o adepto de uma religido em particular com
sua cidadania é apenas uma parte da contradicao secular universal entre o Estado politico
e a sociedade burguesa” (MARX, [1844] 2010a, p. 46). A realizagdo plena do Estado
cristdo constitui o Estado que se professa como Estado e abstrai da religido de seus
membros. A emancipacao do Estado em relacdo a religido nao é a emancipa¢do do homem
real em relacdo a religido. Diferente de Bauer, Marx diz aos judeus:

[...] vos ndo podeis vos tornar politicamente emancipados sem vos emancipar
radicalmente do judaismo. Estamos Ihes dizendo, antes: pelo fato de poderdes
vos emancipar politicamente sem vos desvincular completa e irrefutavelmente
do judaismo, a emancipacdo politica ndo é por si mesma a emancipacao
humana. Se voés, judeus, quereis vos emancipar politicamente sem vos
emancipar em termos humanos, entdo a parcialidade e a contradi¢cdo nao se
acham apenas em vés, mas também na esséncia e na categoria da emancipagao
politica. (MARX, [1844] 2010b, p. 46)

Importante salientar que, com a constituicdo desses escritos sobre a questdo
judaica, somados ao aprofundamento nos estudos da economia politica, que, entre outros
autores, a partir do contato de Marx com o texto de Friedrich Engels, Esbocos de uma
critica da Economia Politica (1844), tem-se uma influéncia definitiva sobre sua obra e
aos estudos sobre Hegel. O resultado desta imersédo em Kreznauch materializa-se no texto
Critica da Filosofia do Direito de Hegel — introducéo ([1844] 2010c), no qual se percebe
um amadurecimento em torno da critica a teoria hegeliana. Também sinaliza conflitos
com uma de suas principais referéncias, Ludwig Feuerbach.

Se na obra Sobre a questdo judaica ([1844] 2010b) suscita-se a importancia do
debate sobre a distincdo das formas da categoria emancipacdo e no qual Marx ja
anunciava que, ndo havendo de fato um processo de verdadeira emancipa¢do humana, se
teria ainda uma emancipagdo parcial-abstrata, na introducdo produzida para a Critica da
Filosofia do Direito de Hegel - Introducéo ([1844] 2010c), este tema se aprofunda e gera
aproximacdes desse autor com as categorias revolucéo e classe social.

Nessa obra em questdo, Marx, novamente, traz o tema da emancipagdo humana,

contudo, vinculado a filosofia classica alema. Na proposta de dar continuidade ao projeto
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de uma critica filoséfica aos sistemas da filosofia classica alemd, vé-se que ha um
aprofundamento no argumento radical, uma vez que, no debate da questdo judaica, ja
existe o direcionamento da superacio da critica a religido. E justamente por este aspecto

que Marx comeca a introducdo demonstrando a sua fundamentacéo:

Este é o fundamento da critica irreligiosa: 0 homem faz a religido, a religido
nao faz o homem. E a religido ¢ de fato a autoconsciéncia e 0 autossentimento
do homem, que ou ainda ndo conquistou a si mesmo ou ja se perdeu
novamente. Mas o homem n&o é um ser abstrato, acocorado fora do
mundo. O homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse Estado
e essa sociedade produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo,
porque eles séo um mundo invertido. A religido é a teoria geral deste mundo,
seu compéndio enciclopédico, sua l6gica em forma popular, seu point
d’honneur (ponto de honra) espiritualista, seu entusiasmo, sua sangdo moral,
seu complemento solene, sua base geral de consolagéo e de justificacdo. Ela é
a realizacdo fantastica da esséncia humana, porque a esséncia humana nédo
possui uma realidade verdadeira. Por conseguinte, a luta contra a religido ¢,
indiretamente, contra aquele mundo cujo aroma espiritual é a religido.
(MARX, [1844] 2010c, p. 145, negritos nossos).

Vé-se entdo que a religido € feita pelo homem, uma clara indicacdo de que 0s
fendmenos sociais e culturais sdo forjados sobre determinadas circunstancias pelo proprio
homem. Vale destacar que aqui ja se tem também uma aceitacdo parcial da teoria de uma
de suas principais influéncias, Ludwig Feuerbach, ao dizer que a critica da religido
chegara ao fim na Alemanha: “Na Alemanha, a critica da religido esta no essencial,
terminada; e a critica da religido ¢ o pressuposto de toda a critica” (MARX, [1844] 2010c,
p. 145).

Concomitantemente, a afirmagdo de que o “[...] homem é o mundo do homem, o
Estado, a sociedade” (MARX, [1844] 2010c, p. 145) mostra o autor no caminho do
materialismo histdrico, apontando a possibilidade, nesse mundo humano, da superagdo
da situacéo social®. Posteriormente, no texto Marx sobre Feuerbach, este aponta que,
para além dessa afirmacdo, materialistas como o autor citado esquecem que o mundo e
0s homens sdo constituidos sobre determinadas circunstancias, porém, as circunstancias
sdo modificadas pela acdo dos préprios homens, o que se torna passivel de ser reconhecida
como “[...] pratica revoluciondria” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 537-538).
E continua abordando a questao entendendo que a critica a religido é um passo importante
para que se abandonem as ilusbes que geram a miséria do préprio homem e que a

racionalidade (mas partida da materialidade) seja posta em primeiro plano. A libertacdo

43 Serdo vistas, posteriormente, a critica e a ruptura de Marx e Engels com Feuerbach nos textos que
perfazem a obra A ideologia alemé ([1845-1846] 2007).
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desta condicdo torna-se uma exigéncia para que o homem alcance, de fato, a felicidade
real. A emancipacdo humana, entdo, é entendida a partir da superacdo da alienacdo
religiosa, mas também (eis novamente a distincdo marxiana em relacdo a filosofia
hegeliana de Feuerbach e Hegel) a superacdo da alienacao material.

Nesse processo, a emancipacdo humana passa a ser central, sendo também
entendida como uma tomada da consciéncia, como a realizacdo da filosofia classica. Vé-
se ainda a relacdo da filosofia com a histéria, apontando, assim, uma reflexao critico-
reflexiva a concepcao hegeliana de histdria (que a razéo € o modo de ser da historia que
é regida pela prépria razdo e espirito [a historia possui teleologia], que a historia se
encontra no desenvolvimento da raz&o e o espirito absoluto se realiza na marcha gradual

do processo de evolucdo da propria consciéncia):

Portanto, a tarefa da histdria, depois de desaparecido o além da verdade, é
estabelecer a verdade do aquém. A tarefa imediata da filosofia, que esta a
servico da histdria, é, depois de desmascarada a forma sagrada da
autoalienacéo [Selbstentfremdung] humana, desmascarar a autoalienagéo nas
suas formas ndo sagradas. A critica do céu transforma-se, assim, na critica da
terra, a critica da religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica
da politica. (MARX, [1844] 2010c, p. 146)

A critica a Hegel aparece diretamente ao analisar a situacdo da Alemanha e do seu
atraso e Marx apontard que, mesmo diante do risco da realizacdo de uma critica
anacronica, faz-se necessario tornar a Alemanha “[...] o objeto da critica [...]” (MARX,
[1844] 2010c, p. 147), sendo a filosofia (hegeliana) a expressdo maxima do pensamento
filosofico.

A critica da filosofia alemé do direito e do Estado, que com Hegel alcangou
sua versdo mais consistente, rica e completa, consiste tanto na analise critica
do Estado moderno e da realidade com ele relacionada como na negagéo
decidida de todo o modo da consciéncia politica e juridica alemd, cuja
expressdo mais distinta, mais universal, elevada ao status de ciéncia, é
justamente a propria filosofia especulativa do direito. (MARX, [1844] 2010c,
p. 151)

Observa-se, assim como constatou Hangaro (2008), que Marx possui uma atitude
de bastante reveréncia a teoria hegeliana, mas, a0 mesmo tempo, critica a sua definicéo
sobre a relagé@o Estado e sociedade civil. E nesse processo de analise da situacdo alema e
da configuracéo revolucionaria da Alemanha, demonstra a sua concepcao da necessidade
de aliar a filosofia classica alema (mas propondo a inversdo desta, ou melhor, de pé-la na

realidade concreta) com o processo revolucionario. Segundo Marx:
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A arma da critica ndo pode, € claro, substituir a critica da arma, o poder
material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se
torna forca material quando se apodera das massas. A teoria é capaz de se
apoderar das massas tdo logo demonstra ad hominem, e demonstra ad hominem
tdo logo se torna radical. Ser radical é agarrar a coisa pela raiz. Mas a raiz, para
0 homem, é o prdprio homem. A prova evidente do radicalismo da teoria
alema, portanto, de sua energia préatica, é o fato de ela partir da superacdo
positiva da religido. A critica da religido tem seu fim com a doutrina de que 0
homem é o ser supremo para o homem, portanto, com o imperativo categorico
de principios” subverter todas as relages em que o homem é um ser
humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel. RelagGes que ndo podem
ser mais bem retratadas do que pela exclamacdo de um francés acerca de um

projeto de imposto sobre cdes: “Pobres cdes! Querem vos tratar como
homens!”. (MARX, [1844] 2010c, p. 151-152)

Acompanhando a analise de Hungaro (2008), séo nesses trabalhos que se tem pela
primeira vez o apontamento da associacdo da revolugdo as necessidades de uma
determinada classe social, neste caso o proletariado. Esta classe, sujeita a um grande
processo de desumanizacdo por suas condicBes historicas de submissdo e exploracao,
tornou-se, assim, a Gnica na modernidade que possui exigéncias radicais de humanizacéo.

Para Marx, as “promessas” que a filosofia cldssica colocou no mundo — a
promessa da emancipacdo humana — s6 poderdo ser realizadas pelos herdeiros dessa
filosofia: o proletariado. Vincula-se aqui, portanto, as promessas emancipatorias da
filosofia classica com uma determinada classe social — o proletariado — e 0 processo de
realizacdo dessas promessas € a revolugdo. Ao prosseguir com a analise da situacdo
alemd, mas tendo a pretensdo de que esta andlise tenha forca para sua universalizacéo,
identifica-se, naquele pais, a classe que teria condi¢des de protagonizar tal movimento.

Diante desta exposi¢do, percebe-se a auséncia de tematicas, conceitos, categorias
que perfazem o método de Marx. Ainda que comecem a emergir apontamentos que levem
para entendimentos de uma estruturacdo de uma ontologia do ser social, o reconhecimento
do trabalho como elemento constituinte desse ser ainda ndo se encontra aqui
desenvolvido. Essas obras mostram o autor em processo de enriquecimento, tendo
importantes descobertas, mas que, posteriormente, teriam as chances de ser melhor.

Essa incursdo aparecera ndo em forma de texto ou artigo, mas no conjunto de
cadernos pessoais que Marx possuia para o delineamento de seus estudos. Nesses
cadernos é que se verdo tematizadas, com mais propriedade, as questdes sobre o conceito
de trabalho, voltando, inclusive, a estabelecer uma relacéao critico-reflexiva com a teoria

e método hegeliano. Posteriormente, vé-se a continuidade das reflexdes criticas de Marx
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a filosofia hegeliana e seu método que serdo importantes para a consolidacdo do
desenvolvimento do materialismo histérico-dialético®.

Cabe trazer também, de forma complementar, a observagdo critico-reflexiva de
Lukacs acerca da ontologia na logica de Hegel. Segundo Lukécs, a l6gica hegeliana ndo
se pretende como um tipo de logica formal, mas uma forma que buscava uma unidade
espiritual de légica e ontologia®. Por um lado, as verdadeiras conexdes ontoldgicas
recebem, no pensamento hegeliano, a expressédo no pensamento somente na forma de
categorias ldgicas enquanto que, por outro lado, as categorias ldgicas ndo sdo concebidas
como simples determinacBes do pensamento, mas devem ser entendidas como
componentes dindmicos do movimento essencial da realidade, como graus ou etapas no
caminho do espirito para realizar a si mesmo.

Para Lukacs, as antinomias presentes no pensamento moderno e no préoprio
sistema hegeliano decorrem do choque de duas ontologias que frequentemente operam
em oposic¢ao reciproca. A articulacdo de ambas, a despeito de sua oposicao, deriva do fato
de que uma e outra surgem da mesma realidade em sentido histérico-filoséfico.

Lukacs afirma que Hegel, ja na sua obra Fenomenologia do Espirito, deu um
grande passo ao tratar da processualidade do pensamento relacionado a objetividade (o
que caracterizaria a primeira forma de ontologia no pensamento do filésofo alemao), a
prépria processualidade da realidade, pois esta (a realidade) se apresenta como devir
concreto. A génese é a derivacdo ontoldgica de toda objetividade, reconhecida também
por Engels: “Engels observou em seu tempo, com justeza, que Hegel foi o primeiro dos
filésofos a elevar a condigcdo de conceito, com referéncia ao ser humano, a unidade
dindmica do desenvolvimento ontogenético-individual e do desenvolvimento
filogenético-genérico” (LUKACS, [1976] 2012, p. 199).

Sobre a segunda ontologia hegeliana, Lukécs expde que ambas derivam da mesma
fonte, seja em seu sentido social quanto conceitual, visto que a segunda forma de
ontologia pode ser considerada como a unificagdo no pensamento dessa realidade em que

se revelam as formas de objetividade produzidas pelo processo de desenvolvimento

4 No proximo capitulo, serdo vistas as limitagdes de método de Hegel a partir da analise de Marx e Lukacs,
inclusive no que tange a concepcao hegeliana sobre o trabalho, a economia e a organizacdo da sociedade.
4 No estudo de Barata-Moura (2012), o autor traz, a partir de Herbert Marcuse (1898-1979), uma sintese
interessante e similar & afirmagdo lukacsiana sobre a caracteristica da ontologia hegeliana: “Queremos
significar por ‘ontologia’ hegeliana o equacionamento por Hegel [Hegels Ansatz] do sentido do ser em geral
[Sinn des Seins (berhaupt] e o desdobramento sistematico [die systematische Entfaltung], e [a] exegese
[Auslegung], desse sentido de ser [Seinssinn] nos diversos modos [Weisen] do ser” (MARCUSE apud
BARATA-MOURA, 2012, p. 8). Barata-Moura alerta para os contornos heideggerianos na leitura de
Marcuse sobre a filosofia hegeliana e do materialismo historico-dialético.
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dindmico-dialético da histéria. A segunda ontologia hegeliana buscava, de certa forma,
resolver as ambivaléncias da natureza presentes no pensamento iluminista.

Sobre o conceito de natureza em Hegel, Lukacs ressalta o seu carater idealista,
mas que supera as outras tentativas modernas. Hegel ird além, pois a reivindicacao
ontoldgica demanda o reconhecimento do desenvolvimento da historia a partir desta base
natural. Lukacs entdo afirma que, para Hegel, a natureza, “[...] vista em termos gerais,
tem a mesma objetividade ndo antropomorfica que tinha na grande filosofia do século
XVII. Todavia, inclusive no seu integro ser-em-si, ela a0 mesmo tempo prepara e funda
sobre o0 plano ontolédgico o desenvolvimento do ser humano, da sociedade e da historia”
(LUKACS, [1976] 2012, p. 187).

O citado autor continua seu raciocinio afirmando, entdo, que no pensamento
hegeliano ha uma tentativa de projetar um status ontoldgico para a natureza como base

pré-histdrica da formacéo do ser humano:

[...] Hegel quer assim, a seu modo, projetar uma ontologia em Gltima analise
unitaria para a natureza e a histéria, na qual a natureza constitui uma base e
uma pré-histéria muda, nao intencional, da sociedade. Assim fazendo, ele se
pde na trilha aberta pelas grandes tradi¢Ges progressistas da Idade Moderna,
tal como estas terminaram por se expressar no Iluminismo. Mas vai além delas,
ja que para ele a natureza pode ser apenas base e pré-histdria; desse modo,
certamente a dialética da histéria desenvolve-se diretamente a partir da
natureza, mas apresenta categorias, conexdes e legalidades qualitativamente
novas, tdo numerosas que s6 podem ser derivadas da natureza em termos
dialético-genéticos, enquanto no conteido — e, portanto, também nas formas
essenciais — vAo nitidamente além da natureza, distinguindo-se dela
qualitativamente. A duplicidade da natureza, provocada pelo conceito de valor
atribuido ao seu carater exemplar, desaparece da imagem de mundo de Hegel;
e isso, no plano ontoldgico, representa um notavel passo a frente com relagéo
ao lluminismo. (LUKACS, [1976] 2012, p. 187-188)

O que antes a natureza representava para os pensadores desta corrente, 0 espirito
(ideia, razdo, conhecimento) era que possuia a centralidade em seu pensamento,
contendo, inclusive, suas préprias contraditoriedades.

Segundo Lukéacs, os caminhos percorridos por Hegel que o conduzem ao espirito
e que revelam novas contraditoriedades surgidas justamente na relagdo do ser humano
com a sociedade revelam também as contradi¢Bes presentes na prépria concepgdo do
espirito. Assim como Marx, Lukacs vera uma acentuacdo excessiva ao fato de o espirito
apoiar-se em si mesmo (mesmo havendo o reconhecimento da formacéo social do proprio
espirito). VVé-se entdo que, por um lado, hd o avanco da logica de Hegel ao trata-la em

movimento na realidade, ao demonstra-la no momento essencial do ser social no processo
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de abandono da imediatidade (j& que o ser humano como espirito ndo € imediato, € a
negacao disso, € mediado em si e para si mesmo) das relagdes naturais que caracterizam
o individuo vivo (sua forma enquanto um organismo natural) que volta a si como sujeito.

Por outro, tal consideracdo excessiva ao espirito fez com que essa fosse assumida
de forma fetichizada e enrijecida, especialmente na sua obra, considerada a mais
conservadora, Filosofia do Direito. Sendo este o cerne da problemética da segunda
ontologia hegeliana, Lukacs explica o motivo para esta inversdo fetichizada sobre o

espirito:

[...] isso ocorre quando ele [o espirito] é despojado dos vinculos dindmicos,
decisivos no plano da génese concreta, com a atividade dos individuos,
adquirindo por consequéncia uma autoconsciéncia em termos de puro existente
para si, com o que oS componentes peculiares da construgdo (sobretudo a
sociedade civil) aparecem completamente suprassumidos na universalidade do
espirito, na qual a dialética conceptual das formas do espirito que se apoia
apenas em si mesmo substitui a dialética real do historico-social. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 202).

Em tal ponto, esta desvinculacdo e autonomia do espirito geram consequéncias
para a filosofia da natureza hegeliana — “[...] a natureza inteira é concebida como
alienacdo do espirito” (LUKACS, [1948] 2018, p. 148, negritos nossos), onde se
entende, inclusive, que o sujeito assume a figura do espirito —, pois gera uma certa
incapacidade de perceber a historicidade da natureza, ainda que Hegel tenha sido o
primeiro a tratar da historicidade na sociedade.

Embora em sua época a teoria evolucionista ja causasse grande impacto no
entendimento sobre a natureza e a origem humana, segundo Luké&cs, Hegel parece nédo
considerar a historicidade da natureza, como também chega até a refutar por principio
a existéncia do problema enquanto tal. Na seguinte passagem na Filosofia da Natureza
de Hegel, tem-se 0 apontamento desta questdo, visto que este filésofo ainda vem a

manifestar divida sobre a teoria evolucionista:

A marcha da evolucdo, a qual comeca do imperfeito, do informe, é que
primeiro houve o Umido e formacdo da dgua, de onde teriam saido plantas
aquaéticas, pdlipos, moluscos, mais tarde peixes, depois animais terrestres; do
animal brotaria, enfim, o ser humano. A essa alteracdo passo a passo chama-
se explicar e conceituar, e essa representacdo provocada pela filosofia da
natureza grassa ainda; mas essa diferenca quantitativa, por mais facil que seja
entendé-la, ndo esclarece nada ainda. (HEGEL, [1830] 1997, p. 74; LUKACS,
[1976] 2012, p. 208)
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Pontuando mais detalhes sobre a problematica e considerada limitacdo da segunda
ontologia, observa-se que esta se instaurou na ldgica hegeliana no momento da identidade
entre sujeito-objeto. Diante da teoria do conhecimento kantiana e do idealismo de época
acerca do espelhamento da realidade na consciéncia, enquanto os autores iluministas se
apoiavam na mimese gque se converteu no momento decisivo da separacdo do subjetivo e
objetivo para posteriormente serem reunidas no plano gnosiolégico como coincidéncia
conteudistica (LUKACS, [1976] 2012), Hegel, por sua vez, mobilizou, em 0posicio ao
subjetivismo gnosioldgico-ontoldgico, a identidade do sujeito com o objeto: “Se a
natureza € apenas matéria e ndo sujeito-objeto, ndo é possivel nenhuma construcao
cientifica da mesma, pois para tal construcdo conhecedor e conhecido devem ser uma
coisa s6” (HEGEL apud LUKACS, [1976] 2012, p. 204). Com este problema, Lukacs

entdo considera;

Com o sujeito-objeto idéntico chegamos ao ponto em que comega a
problemética da chamada segunda ontologia de Hegel. Se for verdade que a
doutrina iluminista da mimese, por seu carater mecanicista, era incapaz de
explicar o espelhamento correto, no sujeito, dos objetos da realidade
independentes desse sujeito, € igualmente verdade que a teoria do sujeito-
objeto idéntico constitui um mito filos6fico, o qual — com essa suposta
unificacdo de sujeito e objeto — deve necessariamente violentar os fatos
ontoldgicos fundamentais. (LUKACS, [1976] 2012, p. 204)

Ainda que em tal mito filoséfico houvesse um carater mais progressista pela

conexdo terrenal do sujeito com o mundo dos objetos reais, a filosofia hegeliana,

[...] ao tentar superar simultaneamente o elemento mecanicista do materialismo
e o elemento transcendente-subjetivista do idealismo kantiano — foi levada a
postular a identidade do sujeito e do objeto, ou seja, foi levada a uma posi¢édo
ndo sé insustentavel enquanto tal, do ponto de vista de uma ontologia realista,
mas também a uma posi¢do que, sob alguns aspectos, pertence a um passado
superado, no qual a diferenciacdo entre materialismo e idealismo ainda ndo
havia se desenvolvido com a nitidez e a clareza que passou a ter a partir do
lluminismo, até produzir a contraposicio reciproca de ambos. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 204-205)

Para Lukacs, a concepcdo de sujeito-objeto idéntico trouxe importantes
consequéncias na ontologia hegeliana quanto ao entendimento sobre a natureza e a
historia. A diferenciacdo ocorre ndo apenas com a proposicdo kantiana, mas com outros
filésofos do idealismo aleméo, entre os quais, 0s ja citados anteriormente, Schelling e

Fichte, no que concerne & distin¢do entre aquilo pertencente ao meio natural e 0 mundo

humano:
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Enquanto para Schelling a diferenca entre natureza e mundo humano consistia
no fato de que o sujeito-objeto idéntico é portador da objetividade (de suas
relagcbes, movimentos etc.) de modo inconsciente na primeira e de modo
consciente no segundo, para Hegel ndo existe na natureza nenhum principio
subjetivo ativo. Isso representa, por um lado, um importante passo a frente com
relacdo a Schelling, ja que desse modo a natureza pode ser considerada —
embora, como veremos, sobre uma base fantasmagoérica do ponto de vista
ontolégico — em seu modo de existéncia sem sujeito, completamente
indiferente a qualquer subjetividade. 1sso tem como consequéncia, para o
conhecimento da natureza, “[...] que nds recuemos das coisas naturais,
deixando-as como sdo e nos orientemos segundo elas”. (HEGEL apud
LUKACS, [1976] 2012, p. 206)

Como jé foi visto anteriormente, mas aproveitando o destaque feito por Lukacs na
obra sobre a filosofia da natureza, necessitou-se desenvolver uma justificativa ontoldgica
para a autorrealizacdo do sujeito-objeto idéntico a natureza, inicialmente tratada como
uma totalidade. Na hierarquia logica presente na ontologia hegeliana, a ela (a natureza) é
atribuida o posto mais baixo: “[...] a natureza mostrou-se como a ideia na forma do ser-
outro. Visto que a ideia é assim como 0 negativo dela mesma ou exterior a si, assim a
natureza nao é exterior apenas relativamente ante essa ideia (e ante a existéncia subjetiva
da mesma, o espirito), mas a exterioridade constitui a determinag&o na qual ela estd como
natureza” (HEGEL, [1830] 2012, p. 26).

Com isso, encontra-se uma importante contradicdo que somente é entendida ao
separar a visao sobre a natureza de Hegel das dos demais filsofos anteriores: em certa
medida, a concep¢do e posi¢do dada a natureza na ontologia hegeliana criaram, segundo
Lukéacs, um reverso que conduziu sua ontologia e logica a “[...] um labirinto de
antinomias ontologicas insoluveis” (LUKACS, [1976] 2012, p. 208), assim como trouxe
consequéncias para o ser humano. Trata-se da renovacao (involuntéria) de um panteismo
ja iniciado na filosofia grega, em Epicuro. Se por um lado, no movimento renascentista
tem-se a parcial supressdo da transcendéncia religiosa de onde se derivaria a propria
racionalidade humana, por outro, surgiram, no pensamento filoséfico, visdes
consideradas semirreligiosas. Como resultado disso, o Deus transcendente “[...]
esfumacgou-se a ponto de se transformar em algo totalmente inconsistente, mas para ser
substituido [...] por um Deus sive natura” (LUKACS, [1976] 2012, p. 209). Ou seja,
houve um processo de divinizacao da natureza. A filosofia hegeliana frequentemente foi

acusada de panteista. Assim, explica Lukécs:

Ele sempre se defendeu com veeméncia contra essa acusacdo, e acreditamos
que com toda razdo. Hegel jamais foi panteista no sentido de Goethe ou mesmo
do jovem Schelling. Sua concepcédo da natureza como ser-outro da ideia, isto
é, de uma natureza ontologicamente estranhada do sujeito, exclui todo
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panteismo e pde a filosofia da natureza de Hegel, nesse sentido, do lado do
materialismo de Epicuro. Mas s6 no que se refere ao panteismo. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 210)

Lukacs aponta que tal questao esbarra posteriormente no posicionamento ambiguo
que Hegel desenvolveu sobre a religifo®®. Estes elementos geraram antinomias sem
solugdes na logica hegeliana. E diante de todas estas consideragdes, Lukacs trata de
diferenciar a filosofia da natureza dos filésofos modernos com a filosofia hegeliana a
partir da categoria do estranhamento, ou seja, a natureza como algo estranhado:
“Acabamos de designar a concepcao hegeliana da natureza de natureza ‘estranhada’ e
com essa expressao ja indicamos a diferenga entre ela e a imagem da natureza estranha
aos pontos de vista humanos e indiferentes a eles, que é prépria da nova ciéncia e do
materialismo filoséfico” (LUKACS, [1976] 2012, p. 210).

Como estes conceitos — tornados também em categorias na obra de Marx - sdo de
extrema importancia para a compreensdao de uma teoria social que revela os reais
fundamentos da constituigdo do ser humano-social, a seguir pretende-se averiguar como
as citadas categorias sdo desenvolvidas na teoria marxiana e, especialmente, observar a
categoria trabalho como principal e necessaria media¢do no metabolismo do ser humano

com a natureza.

4 Sobre a religido, Hegel, na introducéo da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas ([1830] 2012a), busca
diferenciar o pensamento filoséfico do pensamento teoldgico. Para Hegel, o pensar tem origem no mundo
concreto, no cotidiano. A representacdo tem a mesma origem, mas pensar e representar ndo sdo a mesma
coisa, pois um (pensar) faz o outro de objeto (representacéo). A filosofia nunca podera ser objeto da religido,
mas a religido (representacdo) pode ser objeto da filosofia (pensar) e, assim, submetida a razdo. Porém, o
que se vé em Hegel é que este articula criticas ao desenvolvimento teoldgico, mas ndo necessariamente a
religido em si. Vale lembrar da questdo da positividade na religido que foi apresentada anteriormente aqui.



CAPITULO 2

O TRABALHO: MEDIACAO DO PROCESSO SOCIOMETABOLICO DO SER
HUMANO COM A NATUREZA

Extracdo de ouro, Minas de Serra Pelada-PA. Série fotogréfica no livro Trabalhadores de autoria de
Sebastido Salgado. ©. Disponivel em:
https://www.deutscheboersephotographyfoundation.org/de/sammeln/kuenstler/sebastiao-salgado.php

O percurso feito no capitulo anterior buscou realizar um breve predmbulo sobre
as categorias da natureza e da histéria no pensamento social, tendo um enfoque maior na
filosofia da natureza hegeliana. A seguir, serd discutido o desenvolvimento da teoria
social de Karl Marx e Friedrich Engels, da categoria fundamental do ser humano e social,
o trabalho, categoria esta que se desenvolve no processo sociometabdlico entre o ser

humano e a natureza.
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O complexo categorial central do trabalhno em Marx e Lukacs é fundamento da
socialidade, individuacdo que nos afasta das barreiras naturais iniciais e forma os
processos que rumam a civilizagdo e historicidade, os modos de produc¢éo da vida material
e imaterial e suas diferentes formas ocorridas na historia.

Salienta-se que o percurso de investigacao realizado e que atravessa este capitulo
vislumbrou encontrar, na constituicdo da teoria social marxiana, elementos para a questéo
do corpo. E como ja afirmado anteriormente, tais elementos se encontram intrinsecos na
consideracdo sobre a formacdo humana, sobre a constituicdo do género humano e do
individuo social, especialmente no modo de producdo e nova socialidade que emergira,
cujas transformacdes profundas na producdo material econdmica resultaram também em

formas de subjugacéo e flagelo dos individuos e sua propria corporeidade.

2.1.Hegel, Marx e o trabalho: a natureza e a histéria na obra marxiana

Na introducdo deste trabalho, apontou-se que a natureza ja aparece nos primeiros
escritos de Marx antes mesmo de esse autor iniciar uma empreitada que culminaria na
constituicdo de uma teoria social que viria a desvendar a sociedade burguesa. Sua tese de
doutoramento, que trouxe a proposicdo de estudar os fildsofos materialistas pds-
aristotélicos, se da pelo reconhecimento de ela possuir uma construcdo completa da
autoconsciéncia. Em sua anélise, Marx demonstra a existéncia de dois sistemas — de
Demadcrito e Epicuro — filosoficos que partem do mesmo principio, o &tomo. Porém, ao
esmiucar os dois sistemas, observa que sdo gerados dois caminhos tedricos distintos, ao
mesmo tempo em que rebate a critica e leitura feita ao epicurismo, acusada de ser plagio
da teoria de Demadcrito.

Pelo contrario, Marx avanca em sua analise sobre as diferencas entre os dois
sistemas e conclui que ha, em Epicuro, a afirmacdo e emergéncia da autoconsciéncia —
manifestada na contradicdo entre existéncia e esséncia — como principio supremo, como
principio de todas as coisas possuidoras de uma teleologia que possa levar a liberdade
humana (MARX, [1841] 2018; FOSTER, 2005). Porém, destaca-se que Marx
reconhecera a liberdade alcancada no epicurismo, mas somente uma liberdade interior
compativel com o individuo isolado. Nesse sentido, percebe-se, em Marx, um filésofo
influenciado pelo debate da época, especialmente com o desenvolvimento da filosofia

hegeliana e seus desdobramentos presentes nos trabalhos dos discipulos, assim como se
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tem a aproximacdo critica com o materialismo da Antiguidade. O projeto de estudos da
filosofia pos-aristotélica, porém, ndo avanga.

Antes de avancar para a discussdo principal, faz-se um pequeno predmbulo sobre
0 desenvolvimento da teoria de Marx: como dito anteriormente, esse pensador estava
diretamente conectado com o seu tempo. Sua obra e sua reflexdo procuraram desvendar
e responder questdes fundamentais do momento historico vivido, 0 que ocasionou 0
desenvolvimento de uma teoria social que explicasse a ordem burguesa, tanto sobre os
elementos que compunham a sua ascensdo quanto apontar indicios de sua superacao. Seu
trabalho, assim, ndo era apenas uma proposi¢cdo de compreensdo da organizacdo de
producdo social da modernidade, mas também estabelecer ferramentas necessarias para a
superacdo das contradicOes desta sociedade de classes instauradas nesse modo de
producdo. Ou seja, no método estabelecido por Marx, esta contida uma forma de
compreensdo e explicacdo, mas também um compromisso politico de subversao desta
sociedade a partir de um processo revolucionario que fosse protagonizado pela classe
trabalhadora.

Com o objetivo e finalidade da proposi¢cdo de uma nova teoria social-politica, sua
constituicdo ocorreu por um longo processo de observacdo e deteccdo dos elementos
constitutivos e determinantes presentes no movimento da realidade, ao mesmo tempo em
que esta propria teoria se desenvolvia no didlogo com a filosofia, teoria econémica e
politica da época. A constituicdo da teoria social em Marx encontra correspondéncias e
dialogos com diversos filésofos e economistas de sua época. Do debate com a filosofia
idealista alem& aos embates com os socialistas, comunistas, anarquistas, 0 pensamento de
Marx é organizado no didlogo e no debate com os modelos tedricos filoséficos e
econbmicos vigentes nesse periodo.

Considerando a obra desse pensador como de desenvolvimento processual,
continuo por toda a sua vida, a questdo da natureza, da historia, da sociedade e do ser
social estd presente em distintos momentos, mas que perfaz uma totalidade tedrica. No
tocante as categorias da natureza, histdria e constituicdo do ser social, pode-se entender
que as reflexdes decisivas e que ja apresentavam uma maior acuidade encontram-se nos
Manuscritos Econémico-Filosoficos ([1844] 2010d), sendo esta a principal obra na qual
Marx desenvolve uma reflexdo I6gica acerca da questdo. Posteriormente, tem-se, em A
ideologia alemd@ ([1845-1846] 2007), uma continuidade dessa reflexdo, com um
progressivo desenvolvimento do que se encontra presente nos Manuscritos Econémico-

Filoséficos a partir do enfrentamento e acertos de contas com a teoria hegeliana
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encontrada nos discipulos (dentre eles Ludwig Feuerbach, Bruno Bauer e Max Stirner),
contando também com a reflex&o sobre a constitui¢do das formas de producéo a partir do
exercicio da autoatividade humana — o trabalho — e alcangando a maturidade dessa
reflexdo incorporada nos estudos sobre 0 modo de producéo capitalista e exposta em sua
grande obra O Capital ([1867] 2017).

A passagem de Marx por Paris foi um periodo produtivo que resultou em
aprofundamentos de seus estudos na economia politica e filosofia. De seus cadernos de
anotacbes, conhecidos como Manuscritos de Paris, resultaram os estudos sobre
conteudos importantes para o desenvolvimento de sua teoria social e método, no qual se
destaca a investigacao sobre a constitui¢do do ser social, sobre o individuo social a partir
da atividade humana realizada na natureza que o leva a producéo da propria vida material
e imaterial. Isso faz com que Marx tenha uma reaproximacao critico-reflexiva com a
filosofia hegeliana e aproximagcdo com a economia politica. Entre 0os manuscritos,
encontra-se o material que foi nominado de Manuscritos Econdmico-Filosoficos ([1844]
2010d), cujo contedo expressa a inauguracdo da andlise do modo de producdo
capitalista, ou mesmo “[...] da forma capitalista da atividade de produ¢ao” (RANIERI
In:MARX, [1844] 2010d, p. 14). Suas investigacGes resultaram na descoberta de varias
das categorias de funcionamento da sociedade que posteriormente seriam desenvolvidas:
capital, lucro, trabalho, juro, classes, mercado, propriedade privada, entre outras
(HUNGARO, 2008), sem contar que essas categorias, subordinadas & atividade humana,
tornar-se-iam principios ontoldgicos do ser social.

Também h& um estudo diretivo sobre a filosofia hegeliana no qual se vé Marx
apontando que, depois que o espirito se alienou de si e p6s no mundo, os homens se
autocriam por meio do trabalho, ou seja, o trabalho (Arbeit) aparece como elemento
central e determinante da autocriacdo do homem. Como se observa, a aproximagdo com
os estudos da Economia Politica o fez adentrar ao universo do mundo do trabalho, mas
também gerou uma incisiva critica e o inicio do processo de rompimento com a teoria de
Feuerbach e a filosofia classica alemd (HUNGARO, 2008).

Nesse texto é que se vé a consideracdo inicial sobre o trabalho como constituidor
do ser social, para além de uma mera atividade humana espiritual, mas uma atividade
concreta, objetiva e material produzida pelo ser humano (ndo somente individual, mas
como sujeito genérico). Assim, ascende esse tema como chave e categoria central para
seu método. E nesse texto que se inicia o entendimento da formagéo do ser humano por

sua autoatividade num processo sociometabdlico com a natureza:
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[...] o conjunto das esferas da existéncia humana (desde o lugar das artes, da
religido, da filosofia, passando pela conceituacdo de liberdade, até as formas
concretas e imediatas de realizacdo do trabalho) aparece como dependente da
esfera da producdo — o trabalho é mediacéo entre 0 homem e natureza e dessa
interacdo deriva todos o processo de formacdo humana (RANIERI In: MARX
[1844] 2010d, p. 14)

A producdo aparece como a forma de o homem se manter diante das suas
caréncias, que responde, inicialmente, a determinidades de sua dimenséo fisica e natural
(comer, beber, procriar). Das caréncias que levam ao surgimento das primeiras
necessidades, vé-se a continua renovacdo dessas, ja que, a partir da satisfacdo das
necessidades primeiras, outras novas surgiram. De forma que, com o aumento da
producdo, de seu enriquecimento (que, por sua vez, enriquece o homem), o trabalho
também se complexifica e ajuda na reposicdo de novas necessidades, ainda que sejam
necessidades ndao propriamente materiais, abstratas, espirituais. O movimento do trabalho
e da producdo da existéncia material e ndo material define a propria consciéncia humana,
ou seja, o ser social que produz a consciéncia e ndo o seu contrario (MARX, [1844]
2010d).

Uma interessante observacdo ja demonstra o cuidado de Marx com o trato sobre
o problema que a prépria “economia nacional” também se debrucou. Para analisar a
questdo da propriedade privada na economia capitalista, os autores da economia politica
e filésofos que trataram da organizacdo social a partir do estabelecimento de contratos
sociais recorrem a um estado primitivo imaginario que, segundo Marx, ndo explica aquele
momento historico vivido (MARX, [1844] 2010d). O tempo histérico da consolidacéo do
modo de producgdo capitalista apresentou uma situacdo em que o trabalhador era
responsavel pela producdo da riqueza nacional sob condi¢des que o tornaram cada vez
mais pobre. Contudo, o cuidado e o rigor de Marx para desenvolver o trato sobre tal
tematica fizeram esse autor recorrer a descoberta de categorias e conceitos, especialmente
na sua relagdo critico-reflexiva com o sistema filosofico hegeliano.

Com a devida licenga ao desenvolvimento logico da anélise sobre o tema do
trabalho proposto, volta-se aqui a refletir acerca do dialogo de Marx com a teoria
hegeliana antes de iniciar a discusséo sobre a sua descoberta do trabalho como atividade
humana formativa do ser humano (aliado ao debate com os tedricos liberais e
jusnaturalistas da economia politica da época) que se constituira como categoria central

de sua teoria social.
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No texto Critica da Dialética e da Filosofia Hegeliana em Geral, Marx anuncia
que se torna adequado dar indicacbes para o entendimento e correcdo da dialética
hegeliana em geral. Diante da pergunta: “O que faz diante da dialética hegeliana?”,
tornou-se necessario realizar a critica a partir do que se encontra em sua logica, visto que
os herdeiros jovens hegelianos haviam perdido completamente a consciéncia da Critica
e, por conseguinte, adotado uma posi¢do acritica sobre o “[...] método de criticar”
(MARX, [1844] 2010d, p. 115).

No debate com os textos de Bruno Bauer (1809-1882), David Strauss (1808-
1874), Marx os apresenta como discipulos com falta de consciéncia sobre a relacdo da
moderna critica com a filosofia hegeliana em geral e aponta que a tentativa de fazer a
critica ao mestre torna-se repeticdo das préprias concepgdes hegelianas, algo que se repete
até na linguagem. Marx, nesse texto, também monta a sua critica sob a influéncia do
trabalho de Feuerbach, reconhecendo que esse autor avanca no trato sobre a dialética

hegeliana:

Feuerbach é o Unico que tem a respeito da dialética hegeliana um
comportamento sério, critico, e o [Unico] que fez verdadeiras descobertas
nesse dominio, [ele €] em geral, o verdadeiro triunfador (Uberwinder) da velha
filosofia. A grandeza da contribuicdo e a discreta simplicidade com que
Feuerbach a outorga ao mundo estdo flagrante oposicéo a atitude contraria.
(MARX, [1844] 2010d, p. 117)

Marx entdo demonstra por onde Feuerbach avanca na critica a dialética hegeliana
ao mesmo tempo em que comega a aparecer com mais clareza sua critica (de Marx a

Feuerbach) e gradual afastamento do idealismo rumo ao materialismo dialético:

O grande feito (Tat) de Feuerbach é: 1) a prova de que a filosofia ndo é outra
coisa sendo a religido trazida para o pensamento e conduzida pensada[mente];
uma outra forma e [outro] modo de existéncia (Daseinsweise) do
estranhamento (Entfremdung) da esséncia humana; 2) A fundacdo do
verdadeiro materialismo e da ciéncia real, na medida em que Feuerbach toma,
do mesmo modo, a relagdo social, a “do homem com o homem”, como
principio fundamental da teoria; 3) na medida em que ele confronta a negagédo
da negacéo, que afirma ser o absolutamente positivo, o positivo que descansa
sobre si mesmo e se funda sobre si proprio*’. (MARX, [1844] 2010d, p. 117-
118)

47 Assim, Feuerbach, segundo Marx, esclarece a dialética hegeliana: “Feuerbach esclarece a dialética
hegeliana — (e fundamenta com isso o ponto de partida do positivo, da consciéncia sensivel — Sinnlich-
Gewissen) — do seguinte modo: Hegel parte do estranhamento (logicamente: do infinito, do abstratamente
universal), da substancia, da abstragdo absoluta e fixa. Isto é, expresso popularmente, parte da religido e da
teologia. Segundo: ele suprassume (hebt auf) o infinito, assenta (sezt) o efetivo (das Wirkkiche), o sensivel,
o real, o finito, o particular. (Filosofia, suprassuncéo da religido e da teologia). Terceiro. Ele suprassume
novamente o positivo; estabelece novamente a abstracéo, o infinito. Restabelecimento da religido e teologia.
Feuerbach compreende, portanto, a negacdo da negacdo apenas como contradicdo da filosofia consigo
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Voltando a Hegel, o principal interesse de Marx foi de precisar criticamente o
legado de Hegel para a critica. Marx afirma que, para olhar a filosofia hegeliana, é
necessario olhar a sua principal obra, a Fenomenologia do Espirito, pois esta desvenda e
trata da formacéo da consciéncia. Traz também observacGes sobre a Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, na qual Hegel expde o caminho da l6gica ao saber absoluto e que
Marx afirma ser este trabalho “[...] a esséncia propagada (ausgebreitete) do espirito
filoséfico, sua auto-objetivagdo” (MARX, [1844] 2010d, p. 120). O espirito filosofico é
pensante a partir do processo de estranhamento-de-si onde este (0 espirito) estranha o
mundo e se concebe de forma abstrata. A prdpria l6gica hegeliana, assim, é o pensar
exteriorizado que realiza a abstracdo da natureza e do proprio ser humano. Se se atenta a
esta definicdo logica, a propria natureza é abstrata e exterior, é a perda-de-si do espirito
pensante, o espirito pensante a concebe assim. Nisto, o0 espirito absoluto, que se pretende
ter em existéncia ainda é abstracdo*® (MARX, [1844] 2010d).

Convém lembrar que a intencdo de Hegel foi de constituir um sistema logico que
parte do ser (e retorna a si mesmo), ou seja, também possui um fundamento ontolégico
que se ancora no ser-de-reflexdo e a mediacdo do trabalho como atividade humana.

Conforme lembra Ranieri (2011):

mesma, como a filosofia que afirma a teologia (transcendéncia etc.) depois de té-la negado. Por conseguinte,
afirma-a em oposicéo a si mesma. A posicdo (Position), ou autoafirmacdo e a autoconfirmacao, que se situa
na negacao da negagdo, esta ainda para uma sua propria [posi¢do] ndo segura, por isso acometida pela sua
oposicdo (Gegensatz), [posi¢do que] em si mesma [permanece] duvidando, e, portanto, [permanece] carente
de demonstracéo, portanto, [posicdo] ndo se provando a si mesma mediante sua existéncia (Dasein), como
posi¢do ndo confessada e, |XIlI| portanto, é contraposta direta e imediatamente & posi¢do sensivelmente
certa (sinnlichgewisse), fundada sobre si mesma. Feuerbach também concebe a negacdo da negacéo, o
conceito concreto enquanto o pensar sobrepujando-se no pensar, e enquanto pensar desejante (wollende) de
ser imediatamente intuicdo (Anschauung), natureza, efetividade. Mas, na medida em que Hegel apreendeu
a negacdo da negacdo — conforme a relagdo positiva que nela reside, como a Unica e verdadeiramente
positiva e, conforme a relagdo negativa que nela reside, como o ato unicamente verdadeiro e como ato de
autoacionamento de todo o ser —, ele somente encontrou a expressdo abstrata, légica, especulativa para o
movimento da hist6ria, a histéria ndo efetiva do homem enquanto um sujeito pressuposto, mas em primeiro
lugar ato de producao, historia da geragdo do homem” (MARX, [1844]2010d, p. 118-119).

8 Conforme Ranieri (2011) partindo de Hegel: “O papel do pensamento é o da captura das caracteristicas
da esséncia a partir da constituicdo do ser — trata-se de um caminho subjetivo levado a cabo a partir do
universo objetivo, caminho que transpde a simples deducdo intelectual de algo existente a partir do ser
dado. Ao contrario, acolhe o ser que, mesmo sendo o imediato, s6 pode ser reconhecido nesta imediatez
pelas caracteristicas presentes em suas mediagdes, a partir de sua génese, jamais a partir de uma impressao
puramente subjetiva de seu interior” (RANIERI, 2011, p. 52). Assim, para a coisidade, exterior ao ser e
que se apresenta (ou é imediatamente apreendida, percebida), ao ser-que-pensa, torna-se necessaria a
capacidade de este ser em abstrair para conhecer a esséncia de um objeto e de si mesmo. O abstrair é
fundamento para o refletir, pois o objeto exterior ao ser ndo pode ser tomado apenas em sua imediatez. Em
Hegel, abstrair “[...] significa tornar simples algo que ¢ em si mesmo mais complexo; ou seja, trata-se de
tornar o concreto, no conjunto de suas atribuicdes, objeto de andlise — colocar de lado uma parte daquilo
que é multiforme e concentrar a investigacdo em um multiforme menor, uma vez que partes constituintes
do todo s@o também, em si, totalidades”. (RANIERI, 2011, p. 52).
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[..] a intengdo hegeliana (consciente ou ndo de seus desdobramentos
metodoldgicos) é mostrar que o pensamento deve regredir a aspectos abstratos
para conduzir a verdade do que é concreto. A decomposicdo dos aspectos da
realidade em ser, esséncia e conceito procura demonstrar que a recomposicao
do real, ainda que subordinada a esfera l6gica, ndo pode prescindir da génese
do préprio ser para que se constitua. E 0 acompanhamento desse processo
reside, em primeiro lugar, na capacidade de reflexdo humana sobre os distintos
elementos componentes tanto da riqueza do objeto quanto do lugar desta
riqueza na formacdo (hominizacdo e cultivo) do préprio sujeito que procura
compreender o referido processo — por isso, o lugar das determinacfes-da-
reflexdo é imprescindivel no curso da ciéncia. (RANIERI, 2011, p. 51)

Tal exercicio reflexivo de Marx sobre a légica hegeliana o leva a encontrar

determinadas limitagdes sintetizadas assim pelo autor:

Quando ele [Hegel] apreendeu, por exemplo, a riqueza, o poder de Estado etc.
como a esséncia estranhada da esséncia humana, isso acontece somente na sua
forma de pensamento. [...] Toda a histéria da exteriorizagio e toda a retirada
(Zuricknahme) da exteriorizacdo ndo €, assim, nada além da historia da
producdo do pensar abstrato, do absoluto, do pensar l6gico, especulativo. O
estranhamento que forma, portanto, o interesse intrinseco dessa exteriorizagao
e a suspensdo dessa exteriorizacdo, € a oposi¢do do em-si e do para-si, de
consciéncia e consciéncia-de-si, de objeto e sujeito, isto é, a oposi¢do do
pensar abstrato e da efetividade sensivel ou da sensibilidade efetiva no interior
do pensamento mesmo. Todas as outras oposi¢fes e movimentos dessas
oposicdes sdo apenas a aparéncia, o envoltério, a figura exotérica dessas
oposi¢cdes unicamente interessantes, que formam o sentido das outras
oposicdes profanas. Nao que a esséncia humana se desumanize, se objetive em
oposicdo a si mesma, mas sim que ela se objetive na diferenca do, e em
oposicdo ao, pensar abstrato, [é 0 que] vale como a esséncia posta e como [a
esséncia] e ser suprassumida do estranhamento. (MARX, [1844] 2010d, p.
121-122)

Marx afirma que a apropriacdo (na logica hegeliana) das forcas essenciais
humanas e que as tornam objetos estranhos € uma apropriacdo que ocorre apenas na
consciéncia, 0 que torna pura abstracdo. Assim, para Marx, encontra-se latente na
Fenomenologia do Espirito um positivismo e idealismo a-critico, pois ha uma restauracéo
da empiria existente a0 mesmo tempo em que ocorre a dissolucdo da filosofia em algo
abstrato, intangivel, o que faz com que tal sistema filosofico legitime o mundo do
presente. A dialética hegeliana tornou-se ela prépria mistificada e moda na Alemanha por
“[...] glorificar o presente” (MARX, [1867] 2018, p. 91).

Na ocasido em que Marx apresentou tal constatacdo critica a dialética hegeliana
(no posfacio da segunda edi¢do de O Capital), procura demonstrar a diferenca entre 0s

seus métodos:
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Meu método dialético, em seus fundamentos, ndo apenas é apenas diferente do
método hegeliano, mas exatamente o seu oposto. Para Hegel, o processo de
pensamento, que ele, sob 0 nome de Ideia, chega mesmo a transformar num
sujeito autbnomo, é o demiurgo do processo efetivo, o qual constitui apenas a
manifestacdo do primeiro. Para mim, ao contrario, o ideal ndo é mais do que
material, transposto e traduzido na cabeca do homem”. (MARX, [1867] 2018,
p. 90)

Tal constatacdo o faz lembrar que a critica ndo era algo novo nos seus escritos,
mas algo que se encontra presente desde a Critica da Filosofia do Direito do Hegel
([1843] 2010a). E Marx reafirma sua reveréncia e respeito a Hegel, visto que, num
determinado periodo da Alemanha, os criticos de Hegel e de seu sistema consideravam-
no um cachorro morto. Marx fez questdo de ressaltar a importancia de Hegel e de se
autodeclarar discipulo do mestre. E completa: “A mistificagao que a dialética sofre nas
mé&os de Hegel ndo impede em absoluto que ele tenha sido o primeiro a expor, de modo
amplo e consciente, suas formas gerais de movimento. Nele, ela se encontra de cabeca
para baixo. E preciso desvira-la, a fim de descobrir o cerne racional dentro do inv6lucro
mistico” (MARX, [1867] 2018, p. 91).

Retomando a reflexdo presente nos Manuscritos Econémico-Filoséficos, no
trecho a seguir, Marx aponta que o proprio gérmen destas limitagdes encontra-se na

Fenomenologia do Espirito:

A Fenomenologia é, por isso, a critica oculta (verborgene), em si mesma ainda
obscura e mistificadora; mas na medida em que ela retém (halt fest) o
estranhamento do homem — ainda que também este Gltimo apareca apenas na
figura do espirito — encontram-se nela ocultos todos os elementos da critica,
muitas vezes preparados e elaborados de modo que suplantam largamente o
ponto de vista hegeliano. (MARX, [1844] 2010d, p. 122)

Nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos ([1844] 2010d), vé-se que Marx
reconhece que a Fenomenologia de Hegel possui a grandeza de estabelecer a dialética e
a negatividade (negac¢do da negacdo) enquanto principio motor, do movimento. Também
por Hegel havera o reconhecimento da “[...] autoproducédo do homem como um processo,
a objetivacdo (Vergegenstandlichung) como desobjetivagdo (Entegegenstandlichung),
exteriorizacao (Entduferung) e suprassuncgdo (Aufhebung) desta exteriorizagao” (MARX,
[1844] 2010d, p. 123).

Assim, a grandeza da logica hegeliana encontra-se na compreensdo da esséncia
do trabalho que concebe 0 homem objetivo como resultado de seu préprio trabalho. Hegel

apreende acertadamente a esséncia do trabalho como exteriorizagdo, transformacéo
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objetiva e esforco humano. O trabalho acontece quando ha dispéndio e dispersdo de
atencdo (atividade consciente) e de forca fisica, sendo que é um meio entre a necessidade
que é prdpria de cada ser particular (muitas das necessidades que estdo para além das
bioldgicas sdo determinadas pelo conjunto das relaces pessoais) e a satisfacdo pessoal e
social*® (MARX, [1844] 2010d)*°.

Cabe, antes de tudo, a0 menos destacar de forma breve que o conceito de trabalho
em Hegel encontra-se em diferentes momentos de desenvolvimento. Convém sempre
ressaltar que o préprio desenvolvimento do conceito de trabalho foi importante e
fundamental “[...] para a inteligibilidade do individuo e da sociedade, da objetividade e
da subjetividade” (RESENDE, 2009, p. 35). Aqui se traz também a observacao feita por
Lukécs ([1948] 2018) e Sanchez-Vazquez ([1967] 2007), de que o conceito de trabalho
apresenta trés momentos de desenvolvimento anteriores a Fenomenologia do Espirito.
Segundo este filosofo: “[...] j& encontramos o tema da pratica, e concretamente do
trabalho, em escritos anteriores a Fenomenologia do Espirito [...]; esses escritos sdo o
Fragmento de sistema (1800), o Sistema de Eticidade [também conhecido como Sistema
de Moralidade] (1802) e os dois cursos da Realphilosophie (1803-1804 e 1805-1806)”
(SANCHEZ-VAZQUEZ, [1967] 2007, p. 69).

Dira Lukdcs, inclusive, que Hegel traz uma nocdo de trabalho em seus primeiros

escritos como aniquilacéo do objeto:

A aniquilaco do objeto® ou da intuicio, mas como momento tal que essa
aniquilacdo é substituida por outra intuicdo ou outro objeto; ou que fixa a pura

49 Sera visto em O Capital que esta nogdo sobre o trabalho diz respeito ao trabalho abstrato.

%0 Sobre o ser genérico, Hegel, pela anélise de Marx, expde assim: “O comportamento efetivo, ativo do
homem para consigo mesmo na condi¢&o de ser genérico, ou o acionamento de seu [ser genérico] enquanto
um ser genérico efetivo, isto é, na condicdo de ser humano, somente é possivel porque ele efetivamente
expde (herauschafft) todas as suas forgas genéricas — 0 que é possivel apenas mediante a a¢do conjunta
dos homens, somente enquanto resultado da historia —, comportando-se diante delas como frente a objetos,
0 que, por sua vez, s6 € principio e € possivel na forma da estranhamento” (MARX, [1844]2010d, p. 123).
51 Com o intuito de explicitar esta terminologia presente na obra hegeliana de sua juventude, segue mais
um comentario de Lukacs: “Na concepgdo hegeliana do trabalho, um dos momentos mais importantes da
dialética é que exatamente nesse ponto o principio ativo (no idealismo alemao: a ideia, 0 conceito) deve
aprender a respeitar a realidade como ela é. O trabalho s6 pode ocorrer e frutificar sobre a base do
conhecimento e do reconhecimento dessas leis. Por outro lado, por meio do trabalho, o objeto se torna
outro; conforme terminologia hegeliana, é aniquilada a forma de sua objetividade, e ele recebe uma nova
por meio do trabalho. Essa mudanga de forma é o resultado do trabalho sobre o material dotado de leis
préprias que Ihe é estranho. Ao mesmo tempo, essa transformacdo sé ocorrerd se corresponder as
legalidades proprias do objeto” (LUKACS, [1948] 2018, p. 438). Complementa-se, para melhor apreenséo,
a observacédo de Resende (2009) sobre o processo de exterioriza¢do da consciéncia que aniquila o objeto e
cria algo novo pela mediagdo do trabalho humano: “O desafio que constitui a esséncia da consciéncia ¢
dominar e transformar a natureza, satisfazendo suas caréncias, fazendo do mundo natural um mundo seu.
Nesse momento, a0 mesmo tempo em que se exterioriza para realizar suas caréncias, a consciéncia
interioriza 0 objeto que responde a sua apeténcia. Para que isso ocorra, 0 objeto da apeténcia deve ser
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identidade, a atividade do aniquilar [...] que aniquila objeto enquanto objeto,
mas de tal modo que outro é posto em seu lugar; [...] mas esse aniquilar € o
trabalho. (LASSON apud LUKACS, [1948] 2018, p. 263)

Assim, observa-se, brevemente, a consideracdo deste autor em cada um destes

textos. No texto de 1800, Fragmento de Sistema, tem-se:

Hegel se ocupa pela primeira vez do trabalho nos limites de uma problematica
religiosa, caracteristica das obras de juventude escritas no chamado periodo de
Frankfurt (1797-1800) de sua atividade filosdfica. Hegel vé na vida religiosa a
superagdo do que na sua época ele chama de positividade ou objetividade
morta, COmMo passo necessario para que o homem se reintegre na totalidade ou
unidade original da qual o pecado o afastou. Hegel examina sob esse prisma a
relacio do homem com os objetos. E preciso distinguir a relagio normal que
se estabelece na vida econdmica quando o objeto é destruido para ser
consumido, e a relagdo propriamente religiosa que se estabelece no ato do
sacrificio em que o objeto € destruido sem que sua destruicdo corresponda a
um fim determinado. No primeiro caso, trata-se de uma destrui¢do util; no
segundo, de uma destruicdo sem finalidade alguma, inutil, ou destruigdo pela
prépria destruicdo. A destruicdo utilitaria do objeto ndo significa uma
destruicdo total deste, em virtude do que a objetividade ndo € negada
totalmente. O sujeito ndo faz mais do que passar de uma objetividade a outra.
Em contrapartida, no sacrificio como destruicdo ndo utilitaria do objeto, o
sujeito supera a objetividade morta e inerte, e aniquila assim o particular,
integrando-se assim no movimento da vida infinita. (SANCHEZ-VAZQUEZ,
[1967] 2007, p. 70)

Ja no Sistema de Eticidade (ou Moralidade), texto de 1802, observa-se que Hegel
ja trataria do conceito de trabalho no desenvolvimento l6gico presente na triade
necessidade-trabalho-fruicido (LUKACS, [1948] 2018, p. 437-438). Hegel volta a

ocupar-se do trabalho da seguinte forma:

Hegel ainda néo supera a definicéo de trabalho do Fragmento de sistema como
destruigdo utilitaria de objetos, mas o trabalho se lhe apresenta ai a0 mesmo
tempo como uma relacdo peculiar entre 0s homens e os objetos, na qual se
unem o subjetivo e o objetivo, o particular e o geral através da ferramenta. Esta
é subjetiva na medida em que a utiliza o trabalhador e em que foi preparada
por ele, e é objetiva por estar “objetivamente orientada em relagdo ao objeto
do trabalho”. (SANCHEZ-VAZQUEZ, [1967] 2007, p. 71).

E no decorrer de seu curso entre 1802 e 1806 sobre a Realphilosophie, tem-se o
afastamento de Hegel de sua concep¢do anterior de trabalho em que, para além de
considera-la uma atividade pratica utilitaria, é incorporada a nova dimensédo fundamental:
a producao do homem como processo de autoproducio mediante o trabalho (SANCHEZ-
VAZQUEZ, [1967] 2007). No detalhe dos cursos proferidos, tem-se:

destruido como pura externalidade, a fim de se converter em objeto para a consciéncia. Sujeito e objeto se
encontraram. Ficaram eliminadas as dicotomias absolutas”. (RESENDE, 2009, p. 43)
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No primeiro curso da Realphilosophie estuda-se o trabalho em relagdo ao
desejo e ao objeto do trabalho. No desejo animal, dirigido ao objeto no sentido
de destrui-lo, sdo negados imediatamente tanto o desejo como o objeto
desejado, o primeiro porque é satisfeito, e 0 segundo porque é destruido. Para
que se mantenham os dois termos da relacdo, é necessario que seja suspendida
a animalidade do desejo, e que um e outro deixem de estar numa vinculacédo
imediata. E justamente o trabalho que introduz a mediagao entre os dois termos
opostos. Gragas ao trabalho, o objeto se livra da destruicdo, ou, mais
exatamente, é destruido e, ao mesmo tempo, se conserva. Por outro lado, ao
tornar possivel a relagdo entre os termos opostos que é negada no desejo
animal, este se transforma em desejo humano. (SANCHEZ-VAZQUEZ,
[1968] 2007, p. 72)

Comeca-se a observar que o trabalho ndo sé transforma o desejo humano, como
também ja mostra o caréater social (SANCHEZ-VAZQUEZ, [1967] 2007). Quanto ao
segundo curso da Realphilosophie, observa-se: “[...] No segundo curso da
Realphilosophie, Hegel insiste na ideia basica exposta no curso anterior: 0 homem se
eleva sobre uma vida meramente natural ao mediar o trabalho entre o desejo e a satisfacéo.
Por sua vez, entre 0 homem e a coisa, a acdo do homem se desenvolve mediante o
instrumento, produzido também pelo trabalho” (SANCHEZ-VAZQUEZ, [1967] 2007, p.
73).

Seguindo com este autor, mas também com Lukacs ([1948] 2018), assim como
nos trabalhos de Ranieri (2011) e Schéafer (2012), o ingrediente revolucionario mediador
da passagem da subjetividade a objetividade, o trabalho (como sindnimo de atividade —
Tatigkeit), aparece na Fenomenologia do Espirito no excurso sobre a formacdo da
consciéncia e a passagem que ocorre nela de em-si, para-si. Nas estruturas que geram
identidade, diferenca e oposicdo, também se tém relacdes de dependéncia e
independéncia da propria consciéncia no interior destas relagdes. Tal ingrediente ¢

responsavel pela mediacédo (Vermittlung)

[..] da conexdo inevitavel da forma categorial do vir-a-ser do espirito,
momento (e somente momento) da “atividade formadora universal”. [...] Cabe
ao trabalho a conex&o com 0 medo, o servico e a obediéncia, a fim de que esse
conteudo normativo da referida “atividade formadora universal” ndo se
desvirtue. Claro que, ai, o trabalho deixa necessariamente de possuir carater
universal-totalizante, em virtude da reconducdo que Hegel opera a forma
I6gica do espirito (que também é razdo), perpetuando — também logicamente —
os lagos de dependéncia de qualquer forma de realizacéo radical que pudesse
advir por interveniéncia da categoria trabalho. (RANIERI, 2011, p. 88)
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Esta exposicdo, na Fenomenologia do Espirito, é realizada na célebre passagem
sobre a dialética do senhor e escravo, sobre a dominagéo e escraviddo (HEGEL, [1807]
2018). Acerca disso, acompanha-se a anélise de Lukacs:

Se o0 senhor fez do outro um escravo, foi porque ganhou a liberdade para viver
uma verdadeira vida humana; e o escravo, comparado a seu senhor, vive uma
vida ndo muito humana. Mas, para a evolugdo da humanidade (o que pode ser
visto se examinamos o conjunto da Fenomenologia), o senhor é um episodio
na evolucdo do género humano; a evolugdo ulterior da humanidade tem seu
ponto de partida no escravo, no trabalho do escravo, é a evolugdo desse
trabalho que se torna veiculo, o motor do processo que faz avancar cada vez
mais a historia do género humano. (LUKACS, [1948] 2018, p. 29)

Também € interessante perceber que a concep¢do de trabalho exposta na
Fenomenologia do Espirito acompanha, segundo Lukécs ([1948] 2018), uma concepcao
de estado de natureza proxima a de Hobbes®, mas com isencio de juizos morais sobre
este estado da natureza humana. Dird Lukacs que a apresentacdo dessa caracteristica se
deu por Hegel realizar sua prépria robinsonada ao tratar da transicdo do estado de
natureza a sociedade civil. Nesse sentido, na dialética do senhor e do escravo, cujo inicial
desenvolvimento j& se encontrava na obra Sistema de Eticidade a concepcdo da
aniquilacdo reciproca entre 0os homens no estado de natureza hobbesiano. Hegel trata a

servidao e o dominio da seguinte forma:

O senhor se relaciona mediatamente com o escravo por meio independente,
pois justamente ali 0 escravo esté retido; essa é sua cadeia, da qual ndo podia
abstrair-se na luta, e por isso se mostrou dependente, por ter sua independéncia
na coisidade. O senhor, porém, € a poténcia sobre esse ser, pois mostrou na
luta que tal ser sé vale para ele como negativo. O senhor € a poténcia que esta
por cima desse ser; ora esse ser € a poténcia que esta sobre o Outro; logo, o
senhor tem esse Outro; logo. O senhor tem esse Outro por baixo de si; este é 0
silogismo [da dominagdo]. O senhor também se relaciona mediatamente por
meio do escravo (Knetchs) com a coisa; o escravo, enquanto consciéncia-de-
si em geral, se relaciona também negativamente com a coisa e a supera. Ao
mesmo tempo, a coisa é independente para ele, que ndo pode, portanto, por seu
negar, acabar com ela até a aniquilacéo; ou seja, 0 escravo somente a trabalha.
Ao contrério, para o senhor, por essa mediacdo, a relacdo imediata vem-a-ser
como a pura negacao da coisa ou como gozo — que lhe consegue o que o desejo
ndo conseguia: acabar com a coisa e aquietar-se no gozo. O desejo ndo o
conseguia por causa da independéncia da coisa; mas o senhor introduziu o
escravo entre ele e a coisa, e assim se vincula somente com a dependéncia da
coisa e puramente goza; enquanto o lado da independéncia deixa-o ao escravo
que a trabalha. (HEGEL, [1807] 2018, p. 147-148)

52 Apresentaram-se, no primeiro capitulo deste trabalho, consideracdes sobre as aproximagdes e
distanciamento de Hegel com os filésofos contratualistas, em especial Thomas Hobbes.
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Conforme citagdo acima, observa-se entdo na historia que o senhor se torna um
episddio sem consequéncias para o desenvolvimento do espirito, enquanto “[...] 0s
momentos fecundos do desenvolvimento da humanidade se vinculam & consciéncia do
servo” (LUKACS, [1948] 2018, p. 440).

Lukacs aponta uma das principais contradi¢cdes da filosofia hegeliana:

1) Temos de inicio a afirmacao de que o homem, ao trabalhar, se faz homem,
que ele se torna homem trabalhando. Poderiamos dizer que se encontra aqui a
formula definitiva de um ateismo histérico. Com tal afirmacgdo, Deus é
completa e definitivamente eliminado da histéria; ja nem mais Ihe cabe, como
se supunha no século XVII, dar corda ao reldgio; ele ndo é mais de modo algum
necessario na histdria. Mas sabemos muito bem que continua a existir um
Deus na filosofia da histdria de Hegel.

2) Hegel ndo pdde ser consequente até o fim em sua argumentacdo porque,
nele, a esfera do Estado e do direito em sua totalidade ndo nasce
organicamente dessa estrutura do homem que trabalha, da existéncia
econémica do homem, mas € uma superestrutura mais elevada e
independente dessa existéncia. Segundo a férmula de Hegel, a funcdo do
Estado, da organizacéo juridica da sociedade humana, é o reconhecimento dos
fatos econdmicos; contudo, o Estado ndo se torna ndo somente uma poténcia
mais elevada, mas também algo independente desse fundamento real da
atividade humana.

3) E preciso mencionar que Hegel, com suas concepgbes do trabalho,
racionalizou a teleologia, dela eliminando todos os elementos teoldgicos. No
entanto, se observarmos o modo pelo qual Hegel aborda a totalidade da
historia, veremos surgir de novo o Weltgeist, o espirito do mundo, que
funciona para a totalidade do mundo como uma espécie de demiurgo ao
velho estilo. Também aqui, portanto, Hegel ndo retira todas as consequéncias
concretas de suas afirmacdes para a estrutura da filosofia. (LUKACS, [1948]
2018, p. 29-30, negritos nossos)

A forma l6gica do conceito de trabalho € melhor desenvolvida e exposta quando
Hegel trata, na Doutrina do Conceito na Ciéncia da Logica (HEGEL, [1816] 2018c),
também do conceito de teleologia, a sua mais importante descoberta e avanco conceitual
inserido no debate sobre o trabalho, visto que se tem reconhecimento do trabalho
enquanto atividade, mas atividade que se orienta para uma finalidade.

A teleologia é encontrada na Ciéncia da Logica como elemento determinante da
passagem da ldgica subjetiva a logica objetiva. O conceito, na passagem para a
objetividade, revela-se como objeto, ou seja, 0 conceito € objetivamente transformado em
objeto. O objeto ¢ a totalidade na qual a mediagé@o do conceito se suprassumiu até se tornar
imediatidade e se relaciona exteriormente com outros objetos, cada um desses objetos é
uma totalidade, é o fim em que o préprio conceito chegou a si mesmo. Este capitulo

tematiza a relagdo de meio e fim como teleologia subjetiva do agir intencional, assim
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como a critica sobre a finalidade externa conduz a investigar a conformidade interna a
fins que organizam a vida (HEGEL, [1816] 2018c).

A teleologia encontra-se na oposi¢do do mecanismo e quimismo (manifestagdes
da objetividade encontradas na natureza, mas pressupostos para a atividade teleoldgica),
0 que significa que esta demonstra a oposicdo mais universal da liberdade e da
necessidade. Diferente de Kant que colocava, em condicéo de igualdade, a liberdade e a
necessidade, Hegel destaca que a relacdo de finalidade se sobressai, supera a relagéo de
meio (Mittel) e fim (Zweck) encontrada nos mecanismos simplesmente causais. Seguindo
0 estudo de Schafer (2012), se o conceito é o fim de si mesmo, a esfera da objetividade
“[...] é requerida para que o fim possa realizar essa sua forca essencial. Por isso, Hegel
concede a0 mundo mecénico e quimico o estatuto de pressuposicGes da atividade
teleolégica do fim” (SCHAFER, 2012, p. 38).

Assim, a finalidade (teleologia) se mostra, inicialmente, como a negacdo ao
mecanismo e quimismo, movimento este que gera uma dupla negatividade, visto que a
autodeterminacdo do conceito (autodeterminagdo subjetiva, na consciéncia) e a propria
objetividade sdo negadas, surgindo assim um terceiro. Hegel entdo afirma a teleologia
como a verdade do mecanismo e quimismo e se apresenta como um terceiro momento:
“A finalidade resultou como o terceiro em relagdo ao mecanismo € a0 quimismo; € a
verdade deles. Na medida em que ela ainda estd dentro da esfera da objetividade ou da
imediatidade do conceito total, ela ainda estd afetada pela exterioridade enquanto tal e
tem diante de si um mundo objetivo com o qual ela se relaciona” (HEGEL, [1816] 2018c,
p. 220).

A finalidade ¢ o conceito subjetivo se pondo a exterioridade: “A finalidade ¢,
portanto, o conceito subjetivo, como esforco e impulso essenciais para se por
exteriormente” (HEGEL, [1816] 2018c, p. 221). Explica Hegel que a supremacia da
relacdo meio e fim sobre 0 mecanismo e quimismo encontra-se no fato de se desenvolver
uma maior conexao possibilitada pelo agir intencional do conceito enquanto uma forma

de acdo racional e pratica, ou seja, a acao préatica é a objetivacdo do conceito. Vé-se:

A finalidade utiliza os aspectos dos objetos mecanicos e quimicos como meio
para a execucdo do fim na objetividade. [Assim] [...] o agir racional conforme
a fins assume o carater do trabalho. A finalidade relativa, exterior, é finalidade
da acdo. Das finalidades subjetivas da acdo intencional devem ser distinguidas
as finalidades objetivas internas da natureza, que Hegel trata sob o titulo da
“vida”. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 19)
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Resumindo:

[...] enquanto na l6gica do conceito subjetivo o conceito se sabe como conceito
da Coisa em questdo, com a passagem para a objetividade o conceito se afirma
como finalidade que se realiza no seu ser outro por si mesmo. A efetividade
objetiva ndo é meramente o que ela é, mas o que ela é se estabeleceu pelo
préprio conceito. Mecanismo, quimismo e teleologia sdo modos nos quais o
conceito estd incorporado em ambitos determinados da objetividade,
estruturados por uma sequéncia hierarquica de estagio que culminam na
teleologia. Nesta o conceito se sabe ele mesmo como conceito que pervade a
objetividade e ganha através disso um ser para si, quer dizer, um conhecimento
de si mesmo. Com o conceito como finalidade objetiva, o conceito comeca a
se realizar como ldeia. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 19-20).

Hegel desenvolve, assim, trés estruturas para a atividade teleoldgica
(teleologische tatigkeit): a finalidade subjetiva, 0 meio e a finalidade executada
(objetiva). A finalidade subjetiva, cujo movimento proprio visa suprassumir a
imediatidade de objeto e por este objeto como determinado pelo conceito, mas, para se
por como determinado, torna-se essencial o meio (HEGEL, [1816] 2018c). Segundo
Hegel: “Através de um meio, o fim se silogiza com a objetividade e, nesta, consigo
mesmo. O fim necessita de um meio para a sua execucdo, porque o fim é finito — necessita
de um meio, quer dizer, de um meio-termo, o qual tem, ao mesmo tempo, a figura de um
ser ai externo indiferente frente ao préprio fim e a sua execugdo” (HEGEL, [1816] 20138c,
p. 223-224).

Assim, 0 meio, novamente recorrendo a sintese de Schafer (2012), assume a

articulacdo entre a subjetividade e a objetividade:

O meio assume a funcdo de articular o entrosamento entre a subjetividade do
fim e a objetividade regida pelas leis férreas da mecénica. [...]. O meio torna-
se, portanto, um conceito indispensavel para articular, no nivel l6gico, a
congruéncia entre o Conceito e a objetividade, antes afastados em seus
extremos. Ele mune o fim subjetivo, que contém nele mesmo a forga, o impulso

para exteriorizar-se na objetividade, com os “meios” para concretizar tal
exteriorizacdo. (SCHAFER, 2012, p. 39)

Por Gltimo, a finalidade executada é a realizagdo da atividade teleoldgica, do
conceito que chega a si mesmo. O fim se apresenta como contetdo, como totalidade do
conceito. Com Hegel, tem-se: “O processo teleologico ¢ transposicdo do conceito
distintamente existente como conceito para a objetividade, mostra-se que esse transpor
para um outro pressuposto € o juntar-se do conceito consigo mesmo através de si mesmo”
(HEGEL, [1816] 2018c, p. 228).
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Cabe trazer uma observacédo pertinente sobre estas estruturas e suas relacdes: ao
discutir a finalidade executada, Hegel procura mostrar que a realizagdo do conceito, da
finalidade subjetiva que se objetivou, o fim é um conteldo existente, possuidor de uma
identidade, alcancado, mas pode ser limitado, finito. Tal finitude possibilita por
novamente em movimento (um movimento que pode ser infinito) a atividade com
finalidade, a fim de que se alcance um novo fundamento. Nisso, observa-se que aquilo
que estava nesta trajetéria como meio pode retornar a aparecer, assim como aquilo que é
produto da finalidade executada pode tornar-se meio. Diz Hegel acerca disso: “Portanto,
todos 0s objetos nos quais esta executada uma finalidade exterior, séo igualmente apenas
meios da finalidade. O que é utilizado para a execugdo de um fim, e deve ser tomado
essencialmente como meio, ¢ meio de acordo com sua determinacdo de ser consumido”
(HEGEL, [1816] 2018, p. 230-231).

Hegel, inclusive, toma como exemplo a construcdo de uma casa para exemplificar
0s objetos que sdo conceitos, que se constituiram como finalidades, mas se tornam meios

para se obter novas finalidades, encontrando-se suprassumidos numa nova unidade:

Uma casa, um reldgio, podem aparecer como fins frente as ferramentas
utilizadas para sua produgdo; mas as pedras, as vigas, ou rodas, eixos etc., que
constituem a efetividade da finalidade, cumprem o fim somente pela pressao
que eles sofrem, pelos processos quimicos aos quais eles estdo expostos com
ar, luz, 4gua e que eles subtraem do homem através de seu atrito, etc. Eles
cumprem, portanto, sua determinacdo apenas por seu uso e desgaste, e
correspondem apenas através de sua negagdo aquilo que eles devem ser. Eles
ndo estdo unificados positivamente com a finalidade, porque eles tém a
autodeterminacdo apenas exteriormente neles e sdo apenas fins relativos ou
essencialmente também apenas meios. (HEGEL, [1816] 2018c, p. 231)

Conforme afirmagéo de Schafer (2012), em sua pesquisa:

Ha que se sublinhar aqui um aspecto essencial para compreender porque Hegel
enfatiza o meio, pois este, enquanto ferramenta para almejar um fim, persiste
em sua existéncia, @ medida que esse, o fim, quando é alcancado, pode ser
fruido. Ou seja, evanesce ao ser realizado. Ja o objeto que serviu de meio, tendo
resistido ao enfrentamento com o mundo objetivo, realizou sua fungéo, ficando
a disposicdo de uma nova tarefa. (SCHAFER, 2012, p. 40)

Na esfera das realizagcdes do trabalho na concepcdo hegeliana, 0 meio assume
posicao privilegiada em detrimento do fim puro “[...] em virtude de que nenhuma finitude
é racional em-si mesma, posto que nenhum fim é capaz de colocar-se sem o recurso do
meio” (RANIERI, 2011, p. 80). No meio, encontram-se ferramentas, assim como o

proprio meio é a ferramenta possivel para a realiza¢ao do trabalho em Hegel, algo que ja
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se encontra sublinhado na dialética da relacdo senhor e escravo na Fenomenologia do

Espirito. Sobre a ferramenta:

[...] A ferramenta representa, para Hegel, a primeira estrutura elementar de
uma universalidade conforme a racionalidade, na qual o espirito sai da forma
da pura subjetividade. E justamente por isso Hegel pbode, entdo, também
entender o processo de formacdo do espirito, como ele se realiza
historicamente, como trabalho do espirito, que nesse caminho se compreende
a si mesmo em sua natureza universal. O conceito de trabalho tem, por isso,
também um lugar sistematico na Ciéncia da Logica, e, com efeito, uma funcéo
proeminente, a saber, na Doutrina do conceito, na passagem a Ideia. Com
efeito, o espirito aqui ja se libertou de toda naturalidade, e o trabalho ja se
tornou como que um trabalho puramente espiritual, entretanto ainda aqui Hegel
o0 determina, mais uma vez, recorrendo a sua forma elementar, o trabalho na e
junto a natureza. (ARNDT apud SCHAFER, 2012, p. 41)

Apresentou-se, no capitulo anterior, o desenvolvimento do conceito de vida na
ciéncia da logica hegeliana para observar a operacdo l6gica da passagem da vida de
conceito a Ideia pensada pelo ser cuja expressdo objetiva/material deste é seu corpo.
Observou-se também, nesse momento em que foi apresentada esta reflexdo, que tal
caminho ldgico aproximava Hegel do desenvolvimento de sua filosofia da natureza.
Recupera-se aqui novamente esta questdo para reforcar que a teleologia encontra no
interior do processo dessa passagem da subjetividade a sua objetividade, que € o proprio
conceito. Assim, segue a sintese de Schéfer (2012) acerca deste debate:

E importante assinalar, portanto, que o conceito de vida permite a Hegel dar
coeréncia ao seu sistema, pois é pressuposicdo basica do sistema que a ldeia
absoluta da Ldgica se desdobre na natureza e no espirito. Ora, isso demanda
uma explicacao satisfatoria de como € possivel que o real se articule numa teia
conceitual consistente. Alias, cabe aqui mencionar o exemplo que Hegel
oferece ao leitor, no prefacio da sua Fenomenologia do Espirito, quando
explica a contradicdo e a nega¢do do movimento dialético. Hegel usa aqui o
processo vital, a geracdo, o desenvolvimento e a morte da semente, da flor, do
fruto, etc., para elucidar a totalidade que representa a arvore. Obviamente, ha
que se resguardar aqui a diferenca da ideia de vida na Logica e o conceito de
vida biolégico. Porém, no essencial, o que deve ser retido é justamente essa
totalidade coerentemente organizada conforme o fim interno que caracteriza
todo e qualquer processo vital. Portanto, Hegel se vé for¢cado a abandonar o
esquema da atividade teleoldgica, na qual é possivel fundar uma teoria do
trabalho e passar para o conceito de vida. Apenas ao dar a objetividade as
determinagdes do pensamento é que o Conceito e a realidade podem convergir
na ldeia absoluta. Em outras palavras, para ndo emperrar o progresso da Ideia
até sua forma absoluta, Hegel é forcado a transitar do trabalho a vida. Ora, a
questdo que naturalmente se coloca aqui é, entdo, qual o estatuto do trabalho
na Ciéncia da Logica? E ele algo meramente instrumental para auxiliar na
pavimentacdo da via pela qual se deve efetivar o primado da Ideia absoluta? A
transicdo da teleologia externa a teleologia interna, para que o Conceito chegue
até a ldeia absoluta, trara consequéncias importantes para o trabalho
propriamente dito, pois, tal como na Ldgica, o nlcleo do sistema, também no
seu desdobramento no espirito o primado esta antes na efetivagao do absoluto
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do que na fundamentacdo de uma doutrina do trabalho propriamente dito.
(SCHAFER, 2012, p. 45-46, negritos nossos)

Vale atentar que o conceito de trabalho volta a aparecer em Hegel na sua obra
Principio da Filosofia do Direito ([1820] 1997) como mediacdo entre a caréncia
particularizada do individuo que usa seu proprio esforco (esforco humano) e a finalidade
que se busca, o produto (humano) para a satisfacao das caréncias humanas. Tal analise da
atividade teleoldgica torna-se importante por entender que a determinagdo correta do
conceito de finalidade é essencial para o entendimento da finalidade como categoria da
praxis, cuja solugéo definitiva encontra-se em Marx (LUKACS, [1948] 2018).

Feito esse breve percurso sobre o conceito de trabalho no pensamento hegeliano,
vé-se agora a relacdo critico-reflexiva que Marx estabelece com o grande mestre. No
trecho a seguir, Marx ja apresentava a seguinte limitacdo na elaboragdo hegeliana sobre
a categoria trabalho:

Hegel se coloca no ponto de vista dos modernos economistas nacionais. Ele
apreende o trabalho como a esséncia, como a esséncia do homem que se
confirma; ele vé somente o lado positivo do trabalho, ndo seu [lado] negativo.
O trabalho é o vir-a-ser para si (Fursichwerden) do homem no interior da
exteriorizagdo ou como homem exteriorizado. O trabalho que Hegel
unicamente conhece e reconhece é o abstratamente espiritual. O que forma,
assim, a esséncia da filosofia em geral, a exteriorizagdo do homem que se sabe
(wissender Mensch), ou a ciéncia exteriorizada que se pensa, isto Hegel toma
como sua esséncia, e por isso pode, frente a filosofia precedente, reunir seus
momentos isolados, e apresentar sua filosofia como a filosofia. O que os outros
filésofos fizeram — que eles concebem como momentos isolados da natureza e
da vida humana como momentos da consciéncia-de-si e, na verdade, da
consciéncia-de-si abstrata — isto Hegel sabe como o fazer da filosofia. Eis
porque sua ciéncia é absoluta. (MARX, [1844] 2010d, p. 124).

Na afirmacdo inicial do trecho acima, vé-se que Marx e Hegel sdo atentos ao
debate da economia politica e de seus autores. Marx sabe disso a partir da compreensdo
do trabalho abstrato como responsavel pelo processo de formacdo do homem através da
exteriorizacdo-objetivacdo pela atividade teleoldgica.

Conforme afirmado anteriormente, Hegel foi um autor de grande importancia (que
se encontra junto a outros grandes pensadores, como Aristoteles e Marx) para o
reconhecimento do trabalho enquanto atividade fundamental da humanidade. Seus
estudos, especialmente em sua juventude, levaram-no a descobrir, na economia politica,
um “[...] método para buscar e encontrar o que ha de verdadeiro nas contradi¢des da
atividade social do homem, da propriedade privada capitalista, a qual [...] ele considera

absolutamente necessaria para o presente” (LUKACS, [1948] 2018, p. 27). Seré olhado,
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com mais detalhe, o0 processo de compreensao da categoria trabalho em Hegel com o
auxilio da leitura de Luké&cs ([1948] 2018).

Na andlise lukacsiana, vé-se o apontamento de que o desenvolvimento da
compreensdo sobre o trabalho parte da adocao do termo Entduferung, Entiusserung, cuja
traducdo para a lingua portuguesa foi convencionada como exteriorizacdo, mas que
originalmente tal palavra veio do termo da teoria econdmica inglesa para alienacao. Este
conceito (exterioriza¢do) seria uma oposicao a Er-Innerung, que, por sua vez, apresenta

duplo sentido:

a. interiorizacdo (que é o processo final da Fenomenologia do Espirito, ou seja,
a transformacdo da substancia em sujeito, da realizagcdo do sujeito-objeto
idéntico); e

b. recordacao.

Quanto as acepcdes de exteriorizagdo presentes na obra hegeliana, Lukacs aponta

as seguintes possibilidades:

a. exteriorizacdo e trabalho: esta € primeira referéncia, da qual no trabalho se
encontra uma estrutura das relagdes sujeito-objeto na atividade humana e que
determina o dinamismo do processo historico. Pelo trabalho se tem a
concretizacdo do desenvolvimento da historia da atividade humana;

b. a segunda acepcdo €, sempre segundo Lukéacs, uma antecipacdo da categoria
fetichismo da mercadoria em Marx. Segue o que diz Lukacs acerca desta

acepcao hegeliana:

Sobretudo, no capitalismo, as relagdes entres 0s homens aparecem numa forma
coisificada; o capitalismo é um sistema ao mesmo tempo coagulado e
dindmico, cabendo ao pensamento dissolver essa estrutura reificada, ao
mostrar que, por trds da aparéncia coisificada, escondem-se relacGes
verdadeiramente dindmicas dos homens entre si, das classes entre si.
(LUKACS, [1948] 2018, p. 35)

c. aterceira acepcdo, considerada por Lukacs a mais elevada abstracéo, identifica
exteriorizagdo com objetividade. Para Lukécs, esta identificacdo significa que

0 mundo das coisas e objeto é apenas 0 espirito objetivado. Segue Lukécs:
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[...] se conhecemos a verdade sobre as coisas e suas relagdes, conheceremos a
n6s mesmos na medida em que participamos do sujeito universal da evolucéo,
do género humano, do Welgeist (espirito do mundo). Nesse sentido, a
interiorizacdo torna consciente o que era em si no processo total da histéria: o
que era inconsciente, torna-se aqui consciente e para si. (LUKACS, [1948]
2018, p. 36)

Segundo Lukacs, tal concepcdo torna-se limitada e até mesmo caricatural, pois €
necessario reconhecer, em alguns casos, objetividades (Gegenstandlichkeit) que
independem de nossa consciéncia. Citando a objetividade natural, esta aparece, em Hegel,
como Entduferung, Entdusserung (exteriorizacdo), que pode ser retomada pelo sujeito
como interiorizacao: “Se toda a natureza e todo mundo exterior aparecem como simples
produto do espirito, como matéria-prima a qual o espirito atribuiu contetdo, entdo a
interiorizag&o retoma do mundo objetivo aquilo que ela projetou nele” (LUKACS, [1948]
2018, p. 36)%.

Ainda buscando fundamentos da critica marxiana na concepc¢do de trabalho em
Hegel, acresce-se que este também apresentaria uma concepcao limitada de economia, o
que, para Lukécs, tornou-se outra frente de limitacdo do método hegeliano. Lukéacs
aponta, como ponto fundamental, que Hegel concebe de forma problemaética a economia,
assim como as suas conclusbes sobre a sociedade burguesa (como algo unitario)
(LUKACS, [1948] 2018). Para Lukacs ([1948] 2018), observa-se que a teoria hegeliana
sobre o Estado apresenta limitacGes também partidas de sua teoria econémica e da
sociedade. Diz Lukécs que, na teoria hegeliana, surgem duas tendéncias diametralmente
opostas e excludentes.

A primeira tendéncia diz respeito ao desenvolvimento do universal a partir da
dialética propria do particular quando Hegel se refere ao trabalho — o trabalho como
mediacdo por meio do qual o ato de trabalho individual transcende sua propria
individualidade e se configura como momento da continuidade social (RANIERI, 2011)
—adivisdo do trabalho, a ferramenta, entre outros. Esta tendéncia se desdobra com certa
autonomia em relacéo ao problema do Estado ou das conclusdes que Hegel retira sem que
se refira diretamente ao Estado. O proprio desenvolvimento do Estado, enquanto género,
parte “[...] da dialética da individualidade como ele surge e se torna atuante na economia

da sociedade burguesa” (LUKACS, [1948] 2018, p. 516).

%3 posteriormente, serdo tratados a alienacdo e o estranhamento, visto que, na obra de Lukacs, sdo
materializados como pertencentes a ordem dos complexos categoriais do ser social e da qual procura-se
analisa-la como um momento determinante do reconhecimento do corpo no processo de constituicao do ser
humano.
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A segunda tendéncia gera o entendimento da independéncia do Estado e de suas
funcgdes histérico-universais em relacdo a essa economia, pois existe uma concepgcao em
si iluséria da relagdo entre o Estado e a sociedade burguesa no regime napolednico. Nessa
concepgdo, “[...] o Estado deve valer-se da sociedade burguesa para seus préprios fins,
que sdo totalmente independentes dela” (LUKACS, [1948] 2018, p. 517). Sobre como
Hegel concebe a sociedade burguesa, Lukacs afirma que este autor a observa como algo
unitario—“[...] o povo como unidade que se diferencia nos estamentos para, entdo, a partir
dessa diferenca, chegar novamente a unidade” (LUKACS, [1948] 2018, p. 492) —
especialmente a partir do que este autor observava na Alemanha, mas perdendo de vista,
assim, as intensas lutas de classes ocorridas na Inglaterra e na Franga.

Para Lukacs, a teoria do valor na economia foi um dos elementos suscitados com
as lutas de classes, porém, a propria teoria econdmica, diante da descoberta desta base
econbmica objetiva dos antagonismos existentes, ndo teve condi¢des de observar as suas
consequéncias para a estrutura contraditoria presente nessa sociedade (LUKACS, [1948]
2018). Tais constatac6es demonstram a insuficiéncia do significado da alienacéo presente
na Fenomenologia do Espirito.

Outra limitacdo esta no entendimento do trabalho muito mais enquanto atividade
humana individualizada do que conectado e definido conforme s&o estabelecidos as
formas de producdo e o desenvolvimento de toda socialidade dai derivada, algo que Marx
tratou e trouxe o trabalho para o ambito das formacdes econémicas e sociais. Vé-se
novamente: em Hegel, este observa que o sujeito que trabalha busca a realizacdo, a
finalidade particularizada, individualizada. Porém, os meios para a realizagéo do trabalho
é algo geral, universal e social, que extrapola a finalidade particular do trabalho
individual.

Observa-se, junto com o apontamento de Lukécs ([1948] 2018), a valorizacdo do
meio como algo mais elevado e universal do que as finalidades individuais dos seres
humanos na filosofia hegeliana. E a astlcia da razdo encontra-se estreitamente
relacionada com esta concepcdo de trabalho de Hegel. Porém, o sentido do trabalho,
guando nédo se estabelece como algo diretamente relacionado (e mesmo determinante)
com a objetividade das formagGes econdmicas, sociais e historicas, perde a dimenséo de

sua totalidade:

[...] no meio, na atividade de homem, realiza-se algo inteiramente diverso do
que ele projetou. O homem trabalha de acordo com suas finalidades, com seus
projetos; mas o sentido objetivo da historia, da evolucao das sociedades, é
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algo inteiramente diverso das finalidades a que os homens, enquanto
individuos, enquanto singularidades, se propuseram. (LUKACS, [1948]
2018, p. 28-29, negritos nossos)

Feitas essas breves consideracdes, retoma-se aqui a analise de Marx acerca dessa
obra citada. A composicdo do estudo de Marx sobre a obra hegeliana avanga para a
compreensdo da Fenomenologia. Nesta obra se esmitucam as considera¢es do autor a
partir da reflexdo realizada sobre o objeto da consciéncia. Em sua leitura, Marx encontra
a afirmacgéo de que “[...] 0 objeto da consciéncia nada mais € do que a consciéncia-de-si,
Ou que 0 objeto € somente a consciéncia-de-si objetivada, a consciéncia-de-si enquanto
objeto” (MARX, [1844] 2010d, p. 124). Outra parte de sua andlise debruga na
constitui¢do do que seja a esséncia humana que, em Hegel, é algo igual a consciéncia-de-
si. Assim, o estranhamento da esséncia humana nada mais é do que o estranhamento da
consciéncia-de-si, que é manifestacdo do estranhamento da esséncia humana efetiva, da
consciéncia-de-si (MARX, [1844] 2010d).

Observa-se a seguinte analise: no processo de estranhamento da esséncia humana,
0 gue ocorre € o estranhamento da consciéncia-de-si (autoconsciéncia). A principio, este
estranhamento ocorre por se colocar exterior a consciéncia. Esta exteriorizacdo da
consciéncia-de-si pde a coisidade (Dingheit)>*. Ou seja, 0 ser humano consciente-de-si
projeta (lanca para fora-de-si, exterioriza) na coisidade, que é a sua prépria esséncia
objetivada, mas estranhada-alienada.

Aqui se vé que 0 homem é a natureza humana, sua efetividade ndo est4 apenas no
reconhecimento da exterioridade, mas de que, ao se por na coisidade estranhada, este ser
humano dotado de forgas essenciais e naturais pertencentes a si mesmo se assentara num
mundo efetivo, reconhecido em sua externalidade. Essa coisidade, no entanto, ainda que
reconhecida externamente a consciéncia-de-si, ndo € algo autbnomo, mas um algo posto
pela propria consciéncia.

Marx aponta o naturalismo realizado (humanismo) como algo que unifica o
idealismo e o materialismo, ainda que também apresente sua distin¢cdo. Encontra-se,
assim, o reconhecimento da natureza como constituinte do materialismo e idealismo no
que concerne a compreensao do homem como um ser imediatamente natural, munido de

forgas naturais e vitais, ativo, com pulsdes:

% Entende-se, em Hegel, a coisidade como a esséncia originaria de toda e qualquer coisa.
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O homem é imediatamente ser natural. Como ser natural, e como ser
natural vivo, esta, em parte, dotado de forcas naturais, de forcas vitais, é
um ser natural ativo; estas forcas existem nele como disposicdo e
capacidades (Anlagen und Fahigkeiten), como pulsbes; por outro, enquanto
ser natural, corpéreo, sensivel, objetivo, ele € um ser que sofre, dependente e
limitado, assim como o animal e a planta; isto é, os objetos de suas pulsdes
existem fora dele, como objetos independentes dele. Mas esses objetos séo
objetos de seu carecimento (Bediirfnis), objetos essenciais, indispensaveis para
a atuacdo e confirmacédo de suas forcas essenciais. Que o0 homem é um ser
corporeo, dotado de forcas naturais, vivo, efetivo, objetivo, sensivel significa
que ele tem objetos efetivos, sensiveis como objeto de seu ser, de sua
manifestacdo de vida (Lebensausserung), ou que ele pode somente manifestar
(Aussern) sua vida em objetos sensiveis efetivos (wirkliche sinnliche
Gegenstande). E idéntico: ser (sein) objetivo, natural, sensivel e a0 mesmo
tempo ter fora de si objeto, natureza, sentido, ou ser objeto mesmo, natureza,
sentido para um terceiro. (MARX, [1844] 2010d, p. 127, negritos nossos)

Conforme visto na citacdo acima, o homem € um ser corporeo, que sofre,
dependente e que o objeto de suas pulsbes existe fora dele. Estes objetos s&o
indispensaveis para a atuacdo e confirmacdo de suas forcas essenciais. Vé-se aqui 0
aparecimento de objetos efetivos, mas exteriores, e que sdo raz0es para a caréncia do
homem. Assim, o homem procura realizar a satisfacdo de suas caréncias e necessidades
em objetos exteriores a ele. Marx cita, como ilustragdo, um dos principais carecimentos,

a fome:

A fome é uma caréncia natural; ela necessita, por conseguinte, de uma
natureza fora de si, de um objeto fora de si, para se satisfazer, para se saciar.
A fome é a caréncia confessada de meu corpo por um objeto existente fora
dele, indispensavel a sua integracdo e para externacdo essencial. O sol é o
objeto da planta, um objeto para ela imprescindivel, confirmador de sua vida,
assim como a planta é objeto do sol, enquanto externagdo da forca evocadora
do sol, de sua forga essencial objetiva do sol. (MARX, [1844] 2010d, p. 127)

Assim, Marx afirma que € necessaria, para a existéncia do proprio ser natural, a
existéncia de uma natureza que seja fora-de-si. Um ser que nao tem um objeto fora de si,
ndo é um ser objetivo e ndo possuiria a possibilidade de realizar a sua objetivacdo através
de sua exterioriza¢do: “Um ser nao objetivo ¢ um ndo-ser” (MARX, [1844] 2010d, p.
127).

Contudo, Marx também aponta que o homem néo é apenas um ser natural, mas
“ser natural humano” (MARX, [1844] 2010d, p. 128), existente para si mesmo (fur sich
selbst seiendes Wesen) e, por isso, um ser genérico. Um ser generico que atua e se
confirma em seu proprio ser quanto em seu saber. Consequéncia disso € que 0s objetos
dessa consciéncia ndo sdo apenas naturais, assim como nem o sentido humano possa ser
chamado de sensibilidade humana, objetividade humana (MARX, [1844] 2010d).
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A natureza humana nao estd nem objetiva e subjetivamente posta de forma
Imediata ao ser humano, mas este mesmo ser humano tem um ato de seu nascimento,
Marx interpde a histdria enquanto elemento humano e de formagao do ser social: “E como
tudo o que € natural tem de comecar, assim também o homem tem como seu ato de génese
a historia, que, porém, para ele, uma [historia] sabida e, por isso, enquanto ato de génese
com consciéncia, é ato de génese que se suprassume. A histdria € a verdadeira historia
natural do homem” (MARX, [1844] 2010d, p. 128, negritos nossos).

Marx, em reveréncia ao que Hegel desenvolveu, procura demonstrar a importancia
do pensamento hegeliano apontando que o que se tem de positivo da contribuicdo de
Hegel e de sua logica especulativa é que “[...] os conceitos determinados, as formas de
pensamento e universais fixas, em sua autonomia diante da natureza e do espirito, s&o um
resultado necessario do estranhamento universal da esséncia humana, portanto, também
do pensar humano, e que Hegel os apresentou e reuniu, por isso, como momentos do
processo de abstracao” (MARX, [1844] 2010d, p. 133).

Marx tece a critica ao sistema hegeliano por tratar que tais processos — que do ser
superado se tem a esséncia, desta superada se tem o conceito, do conceito superado se
chega a ldeia Absoluta, que, por sua vez, se supera em si mesma (processo este
brevemente apresentado anteriormente neste trabalho) — séo abstracfes convertidas em
contemplago pelo pensador abstrato, em que a forma como concebe consciéncia-de-si
e a suprassuncdo entendidas por Hegel sdo “[...] ilusdes da especulagdo [...]” (MARX,
[1844] 2010d, p. 129).

Ou seja, todo o caminho da consciéncia que faz do ser a Ideia (absoluta) nada mais
é que a abstracdo do pensador que estabelece o raciocinio de forma abstrata. Pelas

palavras de Marx acerca desta constatacdo no pensamento de Hegel, tem-se:

[..] toda esta ideia, comportando-se tdo estranha e barrocamente, que
ocasionou aos hegelianos tremendas dores de cabega, ndo é absolutamente do
que abstracdo, isto &, o pensador abstrato, que, escaldada pela experiéncia e
esclarecida sobre sua verdade, decide, sob diversas condi¢Bes — falsas e ainda
mesmo abstratas — a renunciar a si e por seu ser-outro, o particular, o
determinado, no lugar de  seu  estar-junto-de-si\ser  nada
(Beisichsein\Nichtssein), da sua universalidade e de sua indeterminidade;
[decide-se] livremente a deixar sair de si a natureza, que ela escondia em si
somente como abstracdo, como coisa do pensamento, ou seja, abandonar a
abstracdo e contemplar por fim a natureza liberta dela®®. (MARX, [1844]
2010d, p. 134)

% Complementando a sua critica a légica hegeliana, Marx especifica o seu mérito e o limite: “Hegel
encerrou conjuntamente em sua légica todos estes espiritos fixos, cada um deles apreendido primeiramente
como negacao, isto é, como exteriorizagdo do pensar humano, depois como negagdo da negacao, isto é,
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E sobre a natureza, Marx aponta o problema de essa ser tomada de forma abstrata,

a natureza serd intuida abstratamente pelo pensador. De forma irdnica, Marx entao tece:

Ou, para falar uma linguagem humana, o pensador abstrato experimenta, junto
de sua intuicdo da natureza, que os seres que ele, na dialética divina, imaginava
criar a partir do nada, da pura abstracdo, como produtos puros do trabalho do
pensar que se tece sobre si proprio e nunca olha para fora em direcdo a
efetividade, nada mais sdo que abstracGes de determinacdes da natureza. A
natureza inteira repete para ele. Pois apenas em forma exterior, sensivel, as
abstraces logicas, portanto, apenas em forma sensivel, externa, as abstrag6es
I6gicas. Ele a analisa novamente nestas abstragdes. Sua intuicdo da natureza
é, portanto, somente o ato de confirmacgdo de sua abstragdo da intuicdo da
natureza, o curso gerador de sua abstracdo, repetido por ele em consciéncia.
(MARX, [1844] 2010d, p. 136)

Nesse sentido, a prépria natureza ndo passa (para o pensador abstrato) de
abstracdes de determinacfes da natureza. A intuicdo desse pensador é somente o ato de
confirmacdo de sua abstracdo sobre ela. A natureza, na sua externalidade, ndo é entendida
como a sensibilidade humana se externando, mas como oposic¢do (natureza como forma
de seu ser-outro) a propria sensibilidade (que é considerada a esséncia do homem e,
assim, é a natureza humana). A natureza tem de se suprassumir a si mesmo, sendo o
espirito, nesse processo, a assuméncia de sua forma absoluta.

Munido da critica a Hegel e com suporte da leitura em classicos da economia
politica como Adam Smith (1723-1790) e David Ricardo (1772-1823), Marx comega
entdo o seu empreendimento para o desvendamento do trabalho, entendido por esse autor
como elemento fundante do ser social. E a partir da leitura da economia que, presente no
terceiro manuscrito, Marx se confrontard com a questdo da propriedade privada. A
economia politica, para Marx, percebeu que a esséncia da propriedade privada é o
trabalho, contudo, entendendo-o como produtor de valor numa ordem social em que o ser
genérico do homem aparece em contradicdo com seu ser singular. Na economia politica,
hd uma maior negacdo do homem pelo trabalho exteriorizado, mas, subsumida a

propriedade privada, converte-se em estranhamento (MARX, [1844] 2010d).

como suspensdo desta exteriorizagdo, como efetiva externagdo do pensar humano; mas — enquanto ele
proprio ainda embaragado no seu estranhamento — esta negacdo da negagdo €, em parte, o restabelecer
dos espiritos fixos no seu estranhamento; em parte, o paralisar no Gltimo ato, o referir-se a si mesma na
exteriorizacdo, como a verdadeira existéncia desses espiritos fixos, isto €, Hegel pde no lugar daquelas
abstracGes fixas 0 ato da abstracdo girando em si; por isso, ele tem o mérito de ter mostrado primeiramente
os lugares de nascimento de todos esses conceitos impréprios pertencentes, segundo sua data de origem, a
filésofos singulares; té-los conjuntamente apreendido e, em vez de uma abstracdo determinada, ter criado
como objeto da critica a abstragdo que tem a ver com o circuito todo”. (MARX, [1844] 2010d, p. 135)
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Ressaltam-se aqui dois elementos: primeiro, como visto anteriormente no texto da
andlise da Fenomenologia, Marx busca compreender o0 processo de
estranhamento/alienacdo concebido em Hegel, apos reafirmar a reducdo do homem e da
esséncia humana a consciéncia-de-si abstrata, bem como de todo o estranhamento do
homem ao estranhamento da consciéncia-de-si (MARX, [1844] 2010d). Seguindo em sua
leitura, V& se que a Fenomenologia € a ciéncia que conceitua 0 movimento pelo qual nao
apenas ocorre 0 estranhamento, mas também pelo qual o estranhamento é suspenso. Nessa
suspensdo, a reapropriacdo por parte do homem de sua esséncia deveria, nesse sentido,
ter a significacdo da incorporacdo plena (mantida a diferenca) da consciéncia-de-si, de
modo que 0 objeto estranhado deve retornar a si como reapropriacdo do objeto e o
abandono por este da forma do estranhamento.

Assim, Marx expde o movimento geral e a estrutura da Fenomenologia, enfatizada

como a expressdo global da subjugacéo do objeto da consciéncia, como segue:

1) Que o objeto enquanto tal se apresenta a consciéncia como evanescente; 2)
que é a exteriorizacao (Entduferung; Entdusserung) da consciéncia-de-si que
pde a coisidade (Dingheit); 3) que esta exteriorizacdo tem significado néo
somente negativo, mas também positivo; 4) ela ndo o tem apenas para nés ou
em si (an sich), mas também para ela propria; 5) para ela, o negativo do objeto
ou o proprio suprassumir-se deste tem, desta maneira, significado positivo, ou
ela sabe esta nulidade (Nichtigkeit) do mesmo, na medida em que ela se
exterioriza a si, pois nesta exteriorizagao ela se assenta enquanto objeto ou pde
0 objeto como a si mesma por causa da inseparavel unidade do ser-para-si
(Fursichseins); 6) por outro lado, situa-se nisto igualmente este outro
momento: que ela também suprassumiu e tomou de volta dentro de si esta
exteriorizagdo e objetividade, ou seja, em seu ser-outro enquanto tal esta junto
de si; 7) isto € 0 movimento da consciéncia e, dentro dele, ela é a totalidade de
seus momentos; 8) ela tem de, do mesmo modo, relacionar-se com o objeto
segundo a totalidade de suas determinagdes, e té-lo apreendido segundo cada
uma delas. Essa totalidade de suas determinagdes faz do objeto em si a esséncia
espiritual, e para a consciéncia isto vem a ser, em verdade pelo apreender de
cada determinacéo singular como do Si, ou através da relagéo espiritual para
com elas, antes nomeada. (MARX, [1844] 2010d, p. 125-126)

Conforme exposto 0 movimento geral, Marx indica as ilusdes da especulacdo na
qual a verdadeira existéncia humana deveria estabelecer-se na comunidade de
reconhecimento mutuo, no Espirito, o que Hegel opera € a elevagdo do mundo estranhado
a verdadeira existéncia humana sem, contudo, superar o estranhamento. O estranhamento
¢ aceito e elevado ao Absoluto. Esta elevacdo, o estranhamento, a suspensdo desse
estranhamento 0 mantém num sentido ndo dialético na medida em que, ao invés de
aniquilar o estado de estranhamento, faz do estranhamento a propria efetividade, a figura

estranhada acaba por colocar a si propria como o sujeito enquanto tal. Marx continuara
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dizendo que em Hegel, assim, a negacdo da negacdo ndo é a confirmacao da esséncia
aparente, mas da esséncia objetiva fora do homem (MARX, [1844] 2010d). Dessa forma,
0 movimento do reconhecimento do trabalho subsumido a propriedade privada ocasiona
ao homem um estranhamento por este mesmo trabalho ser algo “tomado” de si, exterior
a si, no qual o homem ndo vé a sua esséncia objetivada.

A partir dessa consideragéo acima, tem-se, como segundo elemento a se destacar,
a critica & concepcéo positiva de trabalho em Hegel e o desvelamento desta categoria
através de uma concepcao negativa que entéo o trabalho tera e que foi visto aqui na analise
do texto Critica da Dialética e da Filosofia Hegelianas em Geral. Sendo o trabalho
apropriado, tornado privado na propriedade privada, o homem que “cede” (sob
determinadas circunstancias) o seu corpo, a sua forca para este trabalho subsumido a
propriedade privada, este entdo ndo se vé reconhecido nesse processo.

Marx aqui demonstra que, para além do sentido positivo encontrado na concepcao
ontoldgica hegeliana sobre o trabalho (do qual Marx também se apropria), em que a
objetivacdo ocorrida no trabalho possibilita a humanizacdo da natureza e do proprio
homem, o trabalho, especialmente o que se torna desenvolvido no modo de producao
capitalista, assume um sentido negativo, visto que o trabalhador vera o seu trabalho e o
produto da aplicacao de sua forca fisica corporal tornar-se algo fora-de-si, “[...] um objeto
estranho [...]” (MARX, [1844] 2010d, p. 81).

Em decorréncia desse processo alienante a partir da relacdo com o trabalho, a
singularidade formativa e presente no homem carecida de mediacdes, o fendmeno do
trabalho alienado seré esta mediacao, o que destréi a singularidade, sua particularidade,
mas também empobrece o proprio género, o ser individuo ndo se percebe como individuo
social.

Tratando-se disso nas circunstancias histdricas determinadas e de seus modos de
producdo (no caso da era moderna, a ascensdo e a consolidagcdo do modo de producao
capitalista), a contradicdo entre individuo e género se deve a estruturacdo da sociedade
civil-burguesa em torno da propriedade privada. Ela nos fez unilaterais e tornou a nossa

atividade produtiva consciente — o trabalho — um meio de subsisténcia.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto
mais a sua produ¢do aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna uma
mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizagéo
do mundo das coisas aumenta em proporcéo direta a desvalorizagdo do mundo
dos homens. O trabalho ndo produz somente mercadorias; ele produz a si
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mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que
produz, de fato, mercadorias em geral. (MARX, [1844] 2010d, p. 80)

Marx, na operacdo da logica filosofica das categorias objetivagao/exteriorizacdo
do ser e de seu produto, desvenda o processo da formacdo do proprio ser, do produto de
seu trabalho, a mercadoria — que torna algo estranho, independente e possuidor de uma
“vida” quase auténoma — do carater alienante do trabalhno no modo de producéo

capitalista:

O produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez coisal
(sachlich), e a objetivacdo (Vergegenstandlinchun) do trabalho. A efetivacdo
(Verwirklinchung) do trabalho é sua objetivagdo. Esta efetivacéo do trabalho
aparece ao estado nacional-econdmico como desefetivagao (Entwirklichung)
do trabalhador, a objetivagdo como perda de direito e servidao ao objeto, a
apropriacdo como estranhamento  (Entfremdung), como alienacéo
(EntduPerung). (MARX, [1844] 2010d. p. 80)

De forma irdnica, Marx demonstra que tal efetivacdo do trabalho promove
tamanha desefetivacdo do trabalhador, que este é desefetivado até morrer de fome. O
processo de objetivacdo da consciéncia humana pelo trabalho e no produto de seu trabalho
aparece como perda do objeto, a qual o proprio trabalhador é despojado e submetido as
suas forcas fantasmagoricas.

Voltando ao aspecto que é central ao debate deste presente trabalho, o processo
de objetivacdo traz o entendimento da relacdo metabdlica entre homem e natureza, visto
que o trabalhador, para o processo de sua objetivacdo/exteriorizacdo, cria a partir do que
se encontra na natureza, no mundo exterior sensivel (MARX, [1844] 2010d). A natureza
(exterior) é onde o ser humano trabalha, onde se efetiva a sua acdo, mas também é por
onde se tém os meios de vida, onde se encontram 0s elementos necessarios para a sua

subsisténcia. Tal relacdo gera um duplo sentido para o ser humano-trabalhador:

a. A apropriacdo do que seja externo (natureza sensivel) ao ser faz com que este
se prive dos préprios meios de vida pelo fato de o mundo exterior sensivel
deixar de pertencer ao seu trabalho; e

b. O mundo exterior sensivel, cada vez mais, cessa de ser o meio de vida e

subsisténcia do trabalhador.

O processo de estranhamento, oculto tanto na esséncia do trabalho encontrado na

relagdo direta e imediata entre o trabalhador e os objetos de sua produgédo, quanto no
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préprio ato de producéo, ocorre quando, a partir das leis econdmicas (ndo naturais como
defendiam autores da economia politica), o trabalho produz e mais valores sdo
incorporados ao produto de trabalho, mas o proprio trabalhador ndo tem acesso, ndo
recebe esses beneficios produzidos por si mesmo. O trabalhador, assim, mais deformado
fica, sua physis se mortifica, seu espirito se arruina. A estranheza do trabalho encontra-se
em estagios avancados, de forma que o trabalho ndo é mais para a satisfacdo de suas
caréncias, mas para satisfazer necessidades exteriores a ele préprio (o trabalhador).
Neste desenvolvimento presente nos Manuscritos Econémico-Filosoficos, tem-se
entdo novamente a exposicdo de categorias e conceitos encontrados no sistema logico
hegeliano e que se tornam importantes para o entendimento da constitui¢do do ser social.
Se, até 0 momento, Marx examinou a rela¢do do trabalhador com produto do trabalho
(que se tornard mercadoria) e o processo de estranhamento e exteriorizacdo na relacdo do
trabalhador com o ato de producdo, segue-se uma terceira determinacdo do trabalho
estranhado. E, para essa detec¢do, encara-se inicialmente que o ser humano € um ser
genérico (Gattungwesen), pertencente ao género humano e que se relaciona consigo e
com o ser universal (o préprio género) livre. Esta vida genérica do ser humano baseia-se
na natureza inorganica, sendo que, diferente de outros animais, 0 homem € mais universal,
possuindo, assim, maior dominio sobre esta natureza (exterior e sensivel). Os animais e
outros seres viventes presentes nesta natureza exterior formam uma parte da consciéncia
humana, também formam uma parte de sua vida e atividade, visto que é nela que o ser

humano atua, a usa, a transforma. Disse Marx:

[...] diante a universidade do homem aparece na universalidade que faz da
natureza inteira 0 seu corpo inorganico, tanto na medida em que ela € 1) um
meio de vida imediato, quanto na medida em que ela é o objeto/matéria e o
instrumento de sua atividade vital. A natureza é o corpo inorganico do homem,
a saber, a natureza enquanto ela mesmo nédo é corpo humano. O homem vive
da natureza significa: a natureza é o seu corpo, com o qual ele tem de ficar
num processo continuo para ndo morrer. Que a vida fisica e mental do homem
esta interconectada com a natureza ndo tem outro sentido sendo que a natureza
esta interconectada consigo mesma, pois 0 homem é uma parte da natureza.
(MARX, [1844] 2010d, p. 84)

Observa-se aqui como Marx, assim como Hegel, opera com um entendimento das
esferas que formam o ser humano como uma unidade e ndo como uma forma que aparta,
separa as dimensdes de sua constitui¢do. Ocorre que a atividade exercida (trabalho) pelo
homem também gera o estranhamento a natureza, seja ela no seu reconhecimento exterior

sensivel, seja ela no préprio homem. Esse estranhamento move o ser humano ao
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entendimento ndo apenas como mais um ser vivente na natureza, mas como pertencente
ao género humano, distinto de outros animais, em que sua atividade vital ndo se distingue
de seu ser, o animal ¢ atividade vital em que possui graus minimos de “consciéncia’ que
s80 necessarios para os exercicios de fungdes que irdo manté-lo vivo. A atividade humana
natural € uma atividade vital livre (na comparagdo com outros seres viventes) e
consciente, uma determinidade que ndo se coincide na imediatez, mas no decorrer do
processo do estranhamento a objetivacdo realizada pela atividade consciente.

Quando se recorre a outros autores inspirados na teoria marxiana, vé-se, por
exemplo, em Netto e Braz (2008), assim como no préoprio Lukacs ([1976] 2012, 2013), o
reconhecimento do ser humano (e seu corpo) como natureza ou parte integrante dela. O
sujeito € da natureza, a sociedade ndo pode existir sem ela. Entende-se a natureza como
“[...] o conjunto dos seres que conhecemos no nosso universo, seres que precederam o
surgimento dos primeiros grupos humanos e continuaram a existir e a se desenvolver
depois de seu surgimento” (NETTO; BRAZ, 2008, p. 35). Natureza esta que possui
matérias que ndo se reproduzem (natureza inorganica) e seres que possuem esta
capacidade (natureza organica). Assim, a natureza é o seu corpo, sua conexao se encontra
no proprio corpo. Na passagem do inorganico para o organico apds saltos evolutivos e
qualitativos, surge um ser com estrutura de complexidade diferente. A espécie humana
ndo surge apenas do quadro de uma evolucdo bioldgica, mas surge também como uma
“[...] ruptura nos mecanismos e regularidades naturais [...]” (NETTO; BRAZ, 2008, p.
36).

O desenvolvimento desta nova espécie rompe com a determinacdo bioldgica e
propicia o surgimento de um ser social, a partir de sua forma de se relacionar com a
prépria natureza em que age sobre ela para efetivar a sua propria sobrevivéncia. Dira
Marx que 0 homem, a partir de sua atividade vital consciente e objeto de sua vontade, o
distingue dos demais animais e por isso ele é um ser genérico: 0 homem é um ser
consciente por se tornar um ser genérico (MARX, [1844] 2010d)%. E nesta caracteristica,
alids, que se encontra a possibilidade emancipatédria humana, desde que ndo submetido a
condicBes de estranhamento, alienacéo do préprio homem.

Assim, sinteticamente, o trabalho estranhado:

% Ainda seguindo esta reflexdo, Marx entdo comeca nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos a apontar o
efeito do trabalho alienado, no qual a atividade vital humana é subsumida e direcionada apenas para a
garantia de condicdo de existéncia. (MARX, [1844] 2010d)
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1) Estranha do homem a natureza, 2) [e 0 homem] de si mesmo, de sua prépria
funcdo ativa de sua atividade vital; ela estranha do homem o género [humano].
Primeiro, estranha a vida genérica, assim como a vida individual. Segundo, faz
da dltima em sua abstragdo um fim da primeira, igualmente abstrata e
estranhada. [...]. [Faz] 3) do ser genérico do homem, tanto da natureza quanto
da faculdade genérica espiritual dele, um ser estranho a ele, um meio de sua
existéncia individual. Estranha do homem o seu préprio corpo, assim como a
natureza fora dele, tal como a sua esséncia espiritual, a sua esséncia humana.
4) uma consequéncia imediata disto, de 0 homem estrar estranhado do produto
do seu trabalho, da atividade vital e de seu ser genérico, é o estranhamento do
homem pelo [proprio] homem. Quando o homem est4 frente a si mesmo,
defronta-se com ele o outro homem. O que € produto do homem com o seu
trabalho, produto do seu trabalho e consigo mesmo, vale como relacdo do
homem com outro homem, como o trabalho e objeto do trabalho de outro
homem. (MARX, [1844] 2010d, p. 84-86)

Do trabalho estranhado, ocorrera a forma alienada que caracterizara o modo de
producdo capitalista. Mas tal caracteristica é acompanhada de uma forma em que o
trabalho que estranha um homem a outro homem gera um novo tipo de relagéo social de
producdo. Todo este processo de estranhamento que leva o trabalhador a se relacionar de
forma estranha com o trabalho é o que engendra a relacdo do capitalista com o trabalho.
Dira Marx que nisto se tem a propriedade privada enquanto o produto do trabalho,
enguanto consequéncia e resultado do trabalho exteriorizado.

Posteriormente, em A ideologia alemad (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007), 0s
autores retomaram o debate acerca da natureza e histéria ao mostrar a constituicdo do
homem como um processo histérico e que seu primeiro ato histérico e que faz a histdria
¢ a producdo dos meios, a producdo material, para a satisfacdo de suas necessidades.
Diante deste ato histérico, de producdo da satisfacdo das necessidades primeiras, esse
conduzira para o surgimento de novas necessidades e, assim, se volta para o primeiro ato
historico. Segue Marx e Engels mostrando que a terceira condicdo que intervém no
desenvolvimento da historia é a condicao de renovacdo dos homens, de sua educacéo e a
constituicdo das relacdes sociais, que, por sua vez, a partir da complexificacdo da
producdo material, do surgimento de novas necessidades e disso influenciar as relacdes
sociais constituidas. E este conjunto de relagdes formadas entre a producdo material e a
formacéo das relagdes sociais torna-se a quarta condigdo, em que, para um determinado
modo de producdo, esta sempre ligado a uma determinada fase social em que a soma das
forgas produtivas condiciona o estado social. Portanto, a historia da humanidade deve ser
elaborada sempre em conexdo com a historia da industria e das trocas (MARX; ENGELS,
[1845-1846] 2007).
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O debate ocorrido nesta obra, o acerto de contas de Marx e Engels com a filosofia
idealista alemd da qual eram também herdeiros — também presente na obra intitulada A
Sagrada Familia ou a critica da critica critica conta Bruno Bauer e consortes ([1844]
2011) e langada antes em A ideologia alema — os levou em rota de enfrentamento a Hegel
e discipulos (& esquerda ou a direita).

De certa forma, essas obras possuiam substancias similares, mas com conclusdes
ligeiramente diferenciadas, pois ndo abandonavam as ilusdes do conhecimento abstrato,
especulativo, da mera contemplacdo presente nesta vertente, da reducéo a logica (ou a
critica radical a ela). Criticas estas que, para Marx e Engels, mostravam-se desconectadas

da propria realidade (alema):

Os velhos-hegelianos haviam compreendido tudo, desde que tudo fora
reduzido a uma categoria da Idgica hegeliana. Os jovens-hegelianos criticavam
tudo, introduzindo furtivamente representac@es religiosas por debaixo de tudo
ou declarando tudo como algo teoldgico. Os jovens-hegelianos concordam
com os velhos-hegelianos no que diz respeito a crenca no dominio da religido,
dos conceitos, do universal no mundo existente. Sé que uns combatem como
usurpacao o dominio que outros saldam como legitimo. [...] a nenhum desses
filésofos ocorreu a ideia de pergunta sobre a conexdo entre a filosofia alema e
a realidade alema, sobre a conexdo de sua critica com o seu préprio meio
material. (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 84)

llusBes estas que, segundo a critica de Marx e Engels, esses filosofos operaram
ilusoriamente com a libertagcdo do homem fazendo apenas numa filosofia especulativa na
qual houve a reducdo da prdpria filosofia e teologia a autoconsciéncia, ndo havendo,

assim, uma libertacdo real. A libertacdo real s6 é possivel se ela ocorrer no mundo real:

A “libertagdo” ¢ um ato histdrico e ndo um ato de pensamento, e ¢ ocasionada
por condigdes historicas, pelas com[di¢des] da indUstria, do co[mércio], [da
agricul]tura, do inter[cAmbio] [...] e entdo, posteriormente, conforme suas
diferentes fases de desenvolvimento, o absurdo da substancia, do sujeito, da
autoconsciéncia e da critica pura, assim como o absurdo religioso e teoldgico,
sdo novamente eliminados quando se encontram suficientemente
desenvolvido. (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 29).

Assim, por exemplo, se da a respeitosa critica a Feuerbach que iniciara ja na
ocasido dos escritos do Manuscritos Econdmico-Filosoficos. Apesar de seu
reconhecimento como materialista e de que o proprio ser humano € objeto sensivel,
Feuerbach ainda se detém em idealidades para o entendimento acerca do homem, nao
observando, assim, as conexdes sociais dadas. A propria natureza exterior ao homem

(este enquanto objeto sensivel que toma consciéncia também de um mundo sensivel) lhe
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escapa, por Feuerbach ndo lidar com tal mundo sensivel por uma filosofia apenas
contemplativa que capta, por um lado, somente o que seja “palpavel” e, por outro lado,
uma contemplacéo filosofica que capta a verdadeira esséncia das coisas. O dito mundo
sensivel € um produto da industria e do estado e coisas da sociedade, um produto historico
que é resultado da atividade humana geradora de acordos e ordens sociais, comerciais,
que atravessam geracdes (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007).

Para Marx e Engels, o materialismo de Feuerbach e outros que se aportam no
idealismo®’ tém evocagao de um tipo de natureza inexistente, suas teorias partem do ponto
de vista da ciéncia natural como determinacdo absoluta do ser humano. Os criticos
disseram que ndo valeria nada o que se encontra na grandeza dos fenémenos fisicos,
descobertos pela fisica e quimica, por exemplo, se ndo houvesse a atividade sensivel
humana através do comércio, da industria, ou seja, da producéo (essa producdo € base do
mundo sensivel).

Nisso, Marx e Engels apontam novamente o limite de Feuerbach: este tem a
vantagem de apreender o ser humano como objeto sensivel, mas ndo o apanha como
atividade sensivel, este(s) filésofo(s) conhece(m) apenas o homem real, individual,
corporal, mas ndo os concebem nas relagbes com outros seres humanos. E por essa
observacdo que Marx e Engels destacaram aquilo que é ausente no materialismo de
Feuerbach, mas que é fundamental para o materialismo que desenvolviam, qual seja, a
historia, visto que ndo ha coincidéncia do materialismo com a histéria em seu sistema.

E a partir disso que Marx e Engels apresentaram 0s pressupostos para a existéncia
humana: “[...] devemos comegar por constatar o primeiro pressuposto de toda a existéncia
humana e também, portanto, de toda a histdria, a saber, o pressuposto de que os homens
tém de estar em condi¢des de viver para poder fazer ‘histéria’” (MARX; ENGELS,
[1845-1846] 2007, p. 33). Observa-se que o ser humano possui um fundamento natural,
ou seja, é necessario viver (aqui se vé a operagdo conceitual tratada por Hegel), existir
como individuos vivos que, através de sua constitui¢do corporal-natural, se relaciona com
0 restante da natureza exterior e sensivel ao préprio homem.

O primeiro ato historico é a producdo material dos meios para a sua propria
existéncia, para a satisfacdo das necessidades “[...] simplesmente para manter os homens
vivos” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 33). O segundo pressuposto,

diretamente relacionado com o primeiro ato histdrico, é que, quando se tém supridas as

57 Ver critica a Sd0 Max (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 150).
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primeiras e imediatas caréncias/necessidades que correspondem inicialmente a dimensao
organico-natural, novas necessidades surgirdo, constituindo, assim, o primeiro ato
histérico. De onde surgem estas novas necessidades?

Surgem diante da condicéo (a terceira apontada por Marx e Engels em A ideologia
alema) gue inicia o desenvolvimento histérico humano, que é justamente pelo fato de o
ser humano produzir diariamente as condigdes para a garantia de sua propria existéncia,
mas também de estas necessidades naturais terem como resultado a propria procriacéo
humana, a primeira das formas constituidas de socialidade que dela se desenvolvem novas
outras necessidades, conforme se da o aumento das relagfes sociais e 0 crescimento
populacional vinculado a isso (consideradas relagcBes secundarias). Marx e Engels
ressalvam que esses pressupostos ndo significam estagios de desenvolvimento, mas

momentos coexistentes presentes na histéria humana.

A terceira condi¢do que j& de inicio intervém no desenvolvimento histdrico é
que os homens, que renovam diariamente sua propria vida, comeg¢am a criar
outros homens, a procriar — a relagéo entre o homem e mulher, entre os pais e
filhos, a familia. Essa familia, que no inicio constitui a Unica relagdo social,
torna-se mais tarde, quando as necessidades aumentadas criam novas relacées
sociais e o crescimento da populagdo gera novas necessidades, uma relacéo
secundaria (salvo na Alemanha) e deve, portanto, ser tratada e desenvolvida
segundo os dados empiricos existentes e ndo segundo o “conceito de familia”,
como se costuma fazer na Alemanha. Ademais, esses trés aspectos da atividade
social ndo devem ser considerados como trés estagios distintos, mas sim
apenas como trés aspectos ou, a fim de escrever de modo claro aos alemaes,
como trés “momentos” que coexistiram desde os primdrdios da historia e desde
0s primeiros homens, e que ainda hoje se fazem valer na histéria. (MARX;
ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 33-34)

Em suma, a histéria estd relacionada com as formas em que determinadas
geragdes, em seu processo de sucessdo, exploram a matéria, 0s meios naturais por meio
de determinadas formas de exploracdo das forcas de producdo que constituem, assim, a
prépria historia da humanidade. Partindo desse modo de se compreender a historia, Marx
e Engels entendem que as formas existentes em outros sistemas filoséficos possuem um
carater reacionario, como a historiografia, por ela conceber as condic¢Ges historicas
independente da atividade humana na producdo da vida material, na qual ndo se trata de
interesses reais ou politicos, mas apenas de pensamentos puros. Por esta perspectiva
conservadora e reacionaria, a producgdo real da vida (considerada como a pré-histdria
humana) aparece cindida da vida comum, separada dos elementos historicos (MARX;
ENGELS, [1845-1846] 2007).
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Apresentados estes pressupostos, eis que Marx e Engels apontam um quarto e
importante pressuposto que caracteriza a constituicdo do ser humano: Marx e Engels,
entdo, demonstram o duplo carater da producéo da vida pelo trabalho, estando na relacéo
direta entre as esferas natural e social desde, praticamente, a imediatidade da constituicdo
humana. A producdo (mas também a reproducdo) da vida (no trabalho, nas
determinidades naturais como a procriacdo, na reproducdo social) ocorre tanto nas
relagbes naturais quanto nas relagdes sociais, sendo estas compreendidas como a
cooperacdo de varios individuos que constituem determinadas formas de producéo
material de uma determinada forma de organizacéo social. Estes elementos também sao

coexistentes:

A producdo da vida, tanto da propria, no trabalho, quanto da alheia, na
procriagdo, aparece desde jA como uma relagdo dupla — de um lado, como
relacdo natural, de outro como relagéo social —, social no sentido de que por
ela se entende a cooperacdo de varios individuos, sejam quais forem as
condicBes, 0 modo e a finalidade. Segue-se dai que um determinado modo de
producdo ou uma determinada fase industrial estdo sempre ligados a um
determinado modo de cooperacgdo ou a uma determinada fase social — modo de
cooperacdo que é, ele proprio, uma “forga produtiva” —, que a soma das for¢as
produtivas acessiveis ao homem condiciona o estado social e que, portanto, a
“historia da humanidade” deve ser estudada e elaborada sempre em conexao
com a histdria da indUstria e das trocas. Mas € claro, também, que na Alemanha
é impossivel escrever tal historia, pois aos alemaes faltam ndo apenas a
capacidade de concepgao e o material, como também a “certeza sensivel”, e do
outro lado do Reno ndo se pode obter experiéncia alguma sobre essas coisas,
pois ali ja ndo ocorre mais nenhuma historia. Mostra-se, portanto, desde o
principio, uma conexdo materialista dos homens entre si, conexao que depende
das necessidades e do modo de producéo e que € tdo antiga quanto os proprios
homens — uma conexdo que assume sempre novas formas e que apresenta,
assim, uma “histdria”, sem que precise existir qualquer absurdo politico ou
religioso que também mantenha os homens unidos. (MARX; ENGELS, [1845-
1846] 2007, p. 34)

Marx e Engels demonstram, assim, que as conexdes naturais e sociais estdo
presentes na constituicdo da propria humanidade e das formas de socialidades que
surgiriam posteriormente. Em tal processo esta contido um tipo de ser que no interior
destas relagfes também constitui uma consciéncia. Esta consciéncia aqui ndo é entendida
como um dado preexistente no ser humano, mas como um produto social, surgida nas
formas de interagdes — como a propria linguagem®® — estabelecidas (vale recordar,

relaces naturais e sociais). Sobre a consciéncia, 0s autores expdem:

% Sobre a linguagem como um produto social, Marx e Engels dizem: “A linguagem é tdo antiga quanto a
consciéncia — a linguagem é a consciéncia real, pratica, que existe para os outros homens e que, portanto,
também existe para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a consciéncia, do carecimento, da
necessidade de intercambio com outros homens. Desde o inicio, portanto, a consciéncia ja é um produto
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A consciéncia é, naturalmente, antes de tudo mera consciéncia do meio
sensivel mais imediato e consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas
e coisas exteriores ao individuo que se torna consciente; ela é, ao mesmo
tempo, consciéncia da natureza que, inicialmente, se apresenta aos homens
como um poder totalmente estranho, onipotente e inabalavel, com o qual os
homens se relacionam de um modo puramente animal e diante do qual se
deixam impressionar como o gado; é, desse, modo, uma consciéncia puramente
animal da natureza (religido natural) — e, por outro lado, a consciéncia da
necessidade de firmar relacdes com os individuos que o cercam constitui o
comeco da consciéncia de que o homem definitivamente vive numa sociedade.
Este comeco ¢é tal animal quando a propria vida social nessa fase; é uma mera
consciéncia gregaria, e 0 homem se diferencia do carneiro, aqui, somente pelo
fato de que, no homem, sua consciéncia toma o lugar do instinto ou de que seu
instinto é consciente. (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 35)

A forma de producao material da vida se complexifica gerando o aperfeicoamento
e ampliacdo da consciéncia, assim como gera o desenvolvimento da divisdo do trabalho
(primordialmente assentada em aspectos naturais como as disposi¢des naturais de forca).
Mas somente quando ha a divisdo do trabalho material e trabalho espiritual (tendo sua
maior divisdo representada na separacao e oposicdo da cidade e do campo), € que se tem
uma condicao possivel de emancipacdo da prdpria consciéncia daquilo que seja a praxis
existente e que torna possivel o ato de teorizar, filosofar, comunicar®®.

Tal processo gera um afastamento das barreiras naturais do homem. Marx e
Engels, inclusive, reforcam que, antes mesmo de a consciéncia distinguir a humanidade
dos demais seres viventes da natureza, esse processo de diferenciacdo e afastamento se

inicia logo quando o ser humano comeca a produzir seus meios de vida®®. Para a

social e continuard sendo enquanto existirem homens” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 34).
Assim, a linguagem é considerada a propria objetivacdo da consciéncia surgida da caréncia-necessidade de
intercAmbio entres os seres pertencentes a mesma generidade. No préximo capitulo, trata-se da linguagem
como um complexo do ser social e uma categoria para se pensar a nomeagdo dos objetos e do préprio ser-
corpo.

59 Este desenvolvimento I6gico levara os autores a tratarem de categorias como a contradi¢do, assim como
as organizacdes historicas dos modos de producéo material do ser humano.

80 Posteriormente, sera visto em Lukacs ([1976] 2012, 2013) o desenvolvimento desta importante reflexdo
marxiana, visto que esta autoatividade humana é possuidora de um telos, uma finalidade que pde em
funcionamento uma série de elementos causais, algo que é diferente da programacéo fixada na dimenséo
bioldgico-instintual (responsével por uma primaria forma de divisdo do trabalho, como é citado por Marx
em O Capital a questdo da abelha [que difere do arquiteto]) de outros seres viventes presentes na natureza
onde ndo existe, nessa natureza fisica, um agir intencional e que ndo houve a evolugdo dessa condigédo
nesses seres vivos para um novo tipo de ser. Poder-se-ia dizer que, para 0s seres vivos superiores como
alguns animais, ocorrem atividades intencionadas, ou seja, ha niveis rudimentares de desenvolvimento de
uma consciéncia, mas isso ainda ndo € um por teleolégico, visto que tais intencionalidades ainda aparecem
apenas como ferramentas para a reproducéo fixada na dimensao biologico-instintual. Novamente, se vé que
0 momento de separacao e afastamento de uma primeira determinidade natural so se torna possivel pelo
papel exercido pela consciéncia. Diante do que é posto pela consciéncia, cabe ressaltar que essa teleologia
é¢ um modo de pbr que pode movimentar algumas séries causais, diferente da expressdo geral da
causalidade. O processo de formacédo do ser natural, que rompe com suas limitagdes meramente naturais, €
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constituicdo dos seus meios de vida, a humanidade concretizou formas de trabalho e
instrumentos para a realizacdo de tal acdo. Os instrumentos criados para a producéo

material aparecem, inclusive, diferenciados em:

a. Instrumentos de producdo natural (como o campo, a agua, a terra, a propria
atividade corporal do homem®!), no qual o ser humano, os individuos estdo
subsumidos pela natureza; e

b. Instrumentos criados pela civilizacdo, na qual a humanidade se encontra
subsumida a um produto do trabalho (onde se tem uma divisdo do trabalho

material e espiritual).

Acerca disso, Marx e Engels desenvolvem sobre a propriedade: “Dai que, no
primeiro caso, a propriedade (propriedade da terra) também aparece como dominacao
imediata e natural; no segundo caso, ela aparece como dominacdo do trabalho,
especialmente do trabalho acumulado, do capital” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007,
p. 51)%2,

Em suma: o que se observa no processo da constituicdo do materialismo marxiano
que se desenvolvia nesta obra € que a histéria da humanidade se encontra diretamente

atrelada aos processos de producao das condi¢Ges materiais da vida enquanto ser singular

explicado pelo ato teleoldgico que se encontra no &mago de sua autoatividade intencional que Ihe permite
a transformac&o do ser em-si em um ser para-si e, posteriormente, para um ser social.

1 Em um texto de 1845, Marx e Engels identificam a materialidade corpérea humana como também uma
forga produtiva explorada e deformada, como posteriormente se vera no desenvolvimento dos Grundrisse
e d’0 Capital: “O que verdadeiramente é reconhecer 0 homem como ‘for¢a’ ao lado do cavalo do vapor,
da agua, do sistema atual, se umas costas vergadas, uns 0ssos deformados, um desenvolvimento unilateral,
um reforgo exclusivo de certos muasculos te tornam mais produtivo (mais aptos para o trabalho), entéo as
tudas costas vergadas, a deformacéo de teus membros, teu movimento muscular unilateral, representam
uma for¢a produtiva” (MARX; ENGELS, [1845] s.d., p. 48).

82 F continua: “O primeiro caso pressupde que os individuos estdo unidos por um lago qualquer, seja ele a
familia, a tribo, o proprio solo etc.; 0 segundo caso pressupde que os individuos sdo independentes uns dos
outros e se conservam unidos apenas por meio da troca. No primeiro caso, a troca é fundamentalmente
entre 0os homens e a natureza, uma troca na qual o trabalho daqueles é trocado pelos produtos desta
Gltima; no segundo caso, é predominantemente uma troca dos homens entre si. No primeiro caso, é
suficiente o entendimento médio dos homens, a atividade corporal e a espiritual ainda néo estédo de
forma alguma separadas; no segundo caso, a divisdo entre trabalho espiritual e corporal j& tem de estar
realizada na pratica. No primeiro caso, a dominacao dos proprietarios sobre os ndo proprietarios pode se
basear em relacGes pessoais, numa forma de comunidade; no segundo caso, ela tem de ter assumido uma
forma coisificada num terceiro elemento, o dinheiro. No primeiro caso, existe a pequena inddstria, mas
subsumida a utilizagdo do instrumento de producdo natural e, por isso, sem distribui¢do do trabalho entre
diferentes individuos; no segundo caso, a industria existe apenas na e por meio da divisdo do trabalho”
(MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 51, negritos nossos).
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e pertencente a uma generidade (que inicialmente estd em si, mas que, com o proprio
processo de desenvolvimento, torna-se consciente-de-si — generidade-para-si)®3.

Alids, conforme se verd posteriormente em Lukacs, a constituicdo do ser singular
ndo é uma etapa anterior da constituicdo do género, mas, sim, um processo intrinseco,
intercambidvel e que ocorre, a0 mesmo tempo, com 0S momentos de encontro e
reconhecimento de varias consciéncias e de onde surgirdo as demais formas de complexos
categoriais que se encontram na constituicdo e nas determinagfes posteriores que
formardo o ser social, conforme se organizam as formas de producao e de reproducéo da
humanidade. E, em tal processo, encontram-se as bases para o desenvolvimento da

concepgdo da historia em Marx e Engels:

Essa concepcéo da histdria consiste, portanto, em desenvolver o processo real
de producéo e a partir da producdo material da vida imediata e em conceber a
forma de intercdmbio conectada a esse modo de producdo e por ele
engendrada, quer dizer, a sociedade civil em seus diferentes estagios, como o
fundamento de toda a histéria, tanto a apresentando em sua acdo como Estado
como explicando a partir dela o conjunto das diferentes criagdes teoricas e
formas da consciéncia — religido, filosofia, moral etc. etc. [explicando a
sociedade civil em suas diferentes fases e em seu reflexo pratico-idealista, o
Estado, assim como o conjunto dos diversos produtos e formas tedricas da
consciéncia, da religido, da filosofia, da moral etc. etc. (V. M.)] — e em seguir
0 seu processo de nascimento a partir dessas criagcBes, o que entdo torna
possivel, naturalmente, que a coisa seja apresentada em sua totalidade (assim
como a agao reciproca entre esses diferentes aspectos). (MARX; ENGELS,
[1845-1846], p. 42-43, com acréscimos em colchetes de nota de rodapé na
edicdo brasileira)

Aqui se observam os autores novamente tecendo uma critica direta a Hegel e a
concepcao idealista de histdria, visto que nessa concepcao as explicacfes sobre a praxis
ou determinada categoria que era proeminente partiam da ideia, mas sem explicar a base
material para a sua formacéo, assim como se distancia da nocdo de totalidade da realidade
concreta. A histdria, assim, ndo se dissolve no espirito absoluto e na autoconsciéncia, pois
nos estagios de desenvolvimentos sociais se encontra, na materialidade das relacbes
constituidas, a somatoria das forcas de producéo estabelecidas pelo préprio processo de
intercdmbio do ser humano com a natureza e, consequentemente, com outras
consciéncias, individuos e formas de socialidade surgidas dessas interacoes.

Assim, Marx e Engels aponta os limites da concepcdo idealista em face a

contraposi¢do com a historia materialista:

83 Mais detalhes acerca da generidade humana e individuo em Marx e Lukacs serdo expostos no quarto
capitulo deste trabalho.
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Toda concepgdo historica existente até entdo ou tem deixado completamente
desconsiderada essa base real da historia, ou a tem considerado apenas como
algo acessorio, fora de toda e qualquer conexao com o fluxo histérico. A
historia deve, por isso, ser sempre escrita segundo um padréo situado fora dela;
a producdo real da vida aparece como algo pré-histérico, enquanto o elemento
historico aparece como algo separado da vida comum, como algo extra e
supraterreno. Com isso, a relacdo dos homens com a natureza é excluida da
historia, 0 que engendra a oposi¢cdo entre natureza e histdria. Dai que tal
concepcao veja na historia apenas acdes politicas dos principes e dos Estados,
lutas religiosas e simplesmente teoréticas e, especialmente, que ela tenha de
compartilhar, em cada época historica, da ilusdo dessa época. (MARX;
ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 43-44)

Destaca-se que as limitagdes sobre a concepcdo da histéria e da natureza

encontram-se presentes também na filosofia inglesa e francesa:

Enguanto os franceses e 0s ingleses se limitam a ilusdo politica, que se encontra
por certo mais préxima da realidade, os alemédes se movem no &mbito do
“espirito puro” e fazem da ilusdo religiosa a forca motriz da historia. A filosofia
hegeliana da histéria € a Ultima consequéncia, levada a sua “mais pura
expressao”, de toda essa historiografia alema, para a qual ndo se trata de
interesses reais, nem mesmo politicos, mas apenas de pensamentos puros, 0s
quais, por conseguinte, devem aparecer a Sdo Bruno como uma série de
“pensamentos” que devoram uns aos outros e, por fim, submergem na
autoconsciéncia; e, de modo ainda mais consequente, a SAo Max Stirner, que
ndo sabe nada da histdria real, o curso da historia tem de aparecer como uma
mera historia de “cavaleiros”, salteadores e fantasmas, de cujas visdes ele
naturalmente s6 consegue se salvar pela “profanacdo” [A assim chamada
historiografia objetiva consiste precisamente em conceber as condi¢Ges
historicas independentes da atividade. Carater reacionario. (A. M.)]. Tal
concepgdo é verdadeiramente religiosa, pressupfe o homem religioso como o
homem primitivo do qual parte toda a historia e, em sua imaginacao, pde a
producéo religiosa de fantasias no lugar da produgéo real dos meios de vida e
da propria vida. (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 44)

No constante processo de divisdo do trabalho, das forcas produtivas e do
desenvolvimento das formas de socialidade, as ideias pertencentes a uma determinada
classe tornam-se a forgca material que cinde, no interior dessa classe ascendente e
dominante, o trabalho material e espiritual, abrindo espaco para a constituicdo de
pensadores idedlogos “criadores de conceitos”, que fazem da sua atividade uma atividade
de justificacdo de sua propria existéncia, da propria classe.

No outro lado, estdo outros sujeitos que se comportam passivamente diante das
ideias ilusorias que, em determinados momentos na historia, encontra-se o0 acirramento
hostil dessa oposi¢do. Mas como sempre alerta esses autores, como fundamento das
ilusBes (ideologia), tém-se as classes sociais constituidoras da sociedade, que se

encontram em posic¢Oes opostas conforme as relacGes reais de producédo e a apropriagéo
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dos meios de producdo. As ilusdes, é claro, sdo questionadas, especialmente nos
momentos historicos em que a oposigdo se acirra ainda mais: “A existéncia de ideias
revolucionérias numa determinada época pressupde desde ja a existéncia de uma classe
revolucionaria [...]” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 47).

Conforme estabelecido neste inicial percurso, observou-se até aqui o0
desenvolvimento da questdo da relagdo da natureza e historia a partir do ser humano.
Melhor dizendo, a intencdao foi centrar na analise da constituicdo do ser social a partir das
categorias da natureza e da historia que aparecem ao longo do pensamento filosofico
encarado de forma mecéanica ou como abstracdes idealizadas.

E possivel apontar, a partir do que foi exposto, que é com a filosofia hegeliana
que ha um trato da natureza enquanto conceito, que, por sua vez, mostra que esse nao €
uma simples e mecanica identificacdo com aquilo que tenha propriedades fisicas. Hegel
trata da natureza no interior de um processo logico-dialético® em que se opera o
reconhecimento de uma exterioridade ao ser que, nisto que se exterioriza e sai de sua
imediatidade, confronta a negatividade necesséria para a constituicdo da identidade, do
fundamento e do conceito. Porém, ndo € um simples caminho légico formal tal processo:
tal reconhecimento ja é algo dado na prépria interioridade, na esséncia do proprio ser ou
objeto.

Assim, na processualidade que resulta no estranhamento do homem quanto aquilo
que pertence a uma exterioridade®, observa-se em Hegel ja uma distincdo daquela
imagem de natureza estranha ao ponto de vista humano e indiferente, algo que é préprio
das ciéncias da natureza, assim como do materialismo mecanicista e vulgar (LUKACS,
[1976] 2012). Este sentido é um importante apanhado na légica hegeliana que aponta
também a natureza para uma determinacao ontologica.

Com Marx e Engels se observa que a questdo l6gico-dialética hegeliana atravessa
o0 desenvolvimento do materialismo histérico-dialético, mas também se reconhece no

trato l6gico sobre a natureza e histéria ainda amarrada a uma dimensdo puramente

% Vale relembrar que o idealismo objetivo hegeliano considera que a razdo absoluta, representada na
histéria como uma realidade que “‘se exterioriza” de maneira imediata na natureza, volta a si mesma dessa
transformagcédo sob a forma de espirito. Assim, vé-se em Hegel que a ideia cria o real, e retorna enquanto
metafisico. A ideia em si é o “demiurgo” (criador) da natureza e da historia: 0 pensamento absoluto revela
assim as leis do mundo como um vir-a-ser no qual a realidade reflete as etapas do desenvolvimento
dialético-logico. Por isso, nos Manuscritos Econdmico-Filosoficos, em A ideologia aleméd e em A Sagrada
Familia, vé-se Marx e Engels criticando o absolutismo das ideias presentes no pensamento hegeliano, mas
especialmente desenvolvido e deturpado por seus discipulos, assim como também combate o absolutismo
da matéria presente em filosofias mecanicistas, como também no préprio Feuerbach.

8 Ressalta-se que este processo implica e ocorre a partir do reconhecimento da diferenca entre ser-estranho
(Fremsein) e ser-estranhado (Enfremdestein). Desse modo, a natureza, em Hegel, é estranhada.
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abstrata (ainda que em Hegel se encontre uma objetividade em seu idealismo®®), que
ainda ndo tivesse descido para o chéo do real.

Em Marx e Engels, tem-se, entdo, a materialidade enquanto base do ser e da
prépria formacdo da consciéncia, materialidade inicialmente posta pelo que é fisico-
natural, exterior que é sensivel a uma consciéncia sensivel e cognoscente, mas que
reconhece, no processo de interiorizacdo, que o proprio ser é parte da natureza e o proprio
homem, na sua expressao corporea, € uma forma objetiva da natureza. A relacdo desse
ser humano possuidor de uma consciéncia sensivel com a exterioridade o permite
objetivar-se, agir pela atividade sensivel denominada trabalho que, por sua vez, é a
atividade necesséria e responsavel para autoproducdo humana, pela complexificacdo de
sua propria consciéncia (inclusive em determinado momento se conceber possuidor e
consciente de um corpo pertencente ao reino fisico, mas com especificidades que o
tornam singular) e da constituicdo das formas de sociabilidades e de um novo tipo de ser,
o ser social.

Uma observacdo complementar acerca do desenvolvimento desta temética é que
a operacdo do conceito no interior da logica dialética em Marx terd uma continua
evolucdo em seus escritos posteriores de economia politica, localizando tal questdo nos
processos de producdo material, acumulacdo e constituicdo dos diferentes modos de
producdo. Seus esbocos para uma critica da economia politica trazem subsidios para o
desenvolvimento de seu método de investigacdo na Introducédo, como também na secéo
Elementos fundamentais para a critica da economia politica de Marx, capitulo do capital,
em que aparecem, pela primeira vez ou de forma mais consistente, determinadas
categorias que se tornaram importantes para a compreensdo do modo de producgédo
capitalista. Producdo capitalista, sendo producdo de valor, tem necessariamente de ser
producdo de mais-valor, mais-valor (a diferenca de suas formas derivadas), forca de
trabalho (ou capacidade de trabalho) como mercadoria, trabalho necessario e mais
trabalho, mais-valor absoluto e relativo, capital constante e varidvel, dentre outras
(MARX, [1857-1858] 2011).

Vé-se que determinadas categorias “gestadas” ou aspectos da logica dialética
acerca do trabalho realizados em obras anteriores aparecem como fundamentais no

desenvolvimento racional de uma compreensdo sobre o tal fenbmeno em sua forma

% Tal debate encontra-se desenvolvido na importante obra de Lukacs datada de 1938 (mas publicada pela
primeira vez em 1948 a pedido do autor) intitulada O Jovem Hegel (2018, ano da publicacdo da edicdo
brasileira), conforme brevemente exposto nos capitulos iniciais deste trabalho.
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presente no modo de producdo capitalista. Duayer (2011 In: MARX, [1857-1858] 2011)
apresenta algumas destas relagdes. Quando se tem o desenvolvimento da teoria do mais-
valor, por exemplo, observa-se que essa categoria desvenda o mecanismo de acumulagéo
do capital a partir da expropriacdo do trabalho, mas também apresenta algo mais
fundamental, qual seja, de que o mais-valor “[...] como expressdo do estranhamento da
produtividade do trabalho social quando se leva em conta que o trabalho, como categoria
especificamente humana, diferencia o metabolismo da espécie humana com a natureza”
(DUAYER, 2011 In: MARX, [1857-1858] 2011, p. 20). O metabolismo entre 0 homem
e a natureza fisica se difere do animal por ser uma adaptacdo ativa ocasionada pelo
trabalho que cria as condi¢fes materiais para sua propria reproducdo, por uma praxis

social:

A natureza ndo constréi maquinas nem locomotivas, ferrovias, telégrafos
elétricos, maquinas de fiar automaticas etc. Elas sdo produtos da inddstria
humana; material natural transformado em 6rgdos da vontade humana sobre a
natureza ou de sua atividade na natureza. Elas sdo érgaos do cérebro humano
criados pela mdo humana; forga do saber objetivada. O desenvolvimento do
capital fixo indica até que ponto o saber social geral, conhecimento, deveio
forca produtiva imediata e, em consequéncia, até que ponto as proprias
condicBes do processo vital da sociedade ficaram sob o controle do intelecto
geral e foram reorganizadas em conformidade com ele. Até que ponto as forcas
produtivas da sociedade sdo produzidas, ndo s6 na forma do saber, mas como
6rgdos imediatos da praxis social; do processo real da vida. (MARX, [1857-
1858] 2011, p. 589).

Em virtude dessa constituicdo interna do trabalho, a situacéo tipica no ser humano
é a reproducdo ampliada. O mais-valor, nesse sentido, é expressdo historicamente
especifica da capacidade e poténcia humana, autonomizada em relacéo aos seres humanos
reduzidos a meros trabalhadores, cujo trabalho também é reduzido a trabalho simples
(MARX, [1867] 2018)%’, poténcia que deveio riqueza que opera como um “sujeito
automatico” sob a forma de capital. Riqueza sempre crescente e crescentemente
estranhada (DUAYER In: MARX, [1857-1858] 2011).

Cabe trazer diretamente de Marx a consideragdo pertinente da metamorfose do
trabalho no modo de producdo capitalista para sua forma alienada — que explora o
trabalhador (e este € o agente da relacdo direta com os meios naturais), gera a formacéo

67 Discussdo esta que se encontra ja presente no primeiro capitulo 1 — A mercadoria — cuja obra serd
posteriormente explorada para a continuidade dos estudos aqui apresentados.
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de individuos que compordo a forca de trabalho —, mas geradora de valor®® para os

proprietarios do meio de producéo:

O trabalho ndo aparece mais tdo envolvido no processo de producdo quando o
ser humano se relaciona ao processo de produgdo muito mais como supervisor
e regulador. (O que vale para a maquinaria, vale igualmente para a combinacéo
da atividade humana e para o desenvolvimento do intercdmbio humano). N&o
é mais o trabalhador que interpGe um objeto natural modificado como elo
mediador entre o0 objeto e si mesmo; ao contrario, ele interpde o processo
natural, que ele converte em um processo industrial, como meio entre ele
e a natureza inorganica, da qual se assenhora. Ele se coloca ao lado do
processo de producdo, em lugar de ser o seu agente principal. Nessa
transformacdo, o que aparece como a grande coluna de sustentacdo da
producdo e da riqueza ndo é nem o trabalho imediato que o proprio ser humano
executa nem o tempo que ele trabalha, mas a apropriacéo de sua propria forca
produtiva geral, sua compreensao e seu dominio da natureza por sua existéncia
como corpo social — em suma, o desenvolvimento do individuo social.
(MARX, [1857-1858] 2011, p. 588)

Ademais, esta aproximacdo inicial, deveras lacunar, buscou se manter centralizada
na leitura das obras dos pensadores citados, havendo, é claro, algumas inferéncias ou
conexBes com autores que serdo melhor explorados posteriormente, como a propria obra
de Lukéacs. E tal processo de entendimento — mas que se pretende sair desta dimensdo
imediata para se chegar ao conceito pela razdo — sobre a questao da natureza e da historia
encontra-se no interior da busca da compreensdo das determinagdes ontoldgicas do ser
social, determinacGes estas que se procurara delinear para observar as possiveis
contribuicdes para o estudo sobre o desenvolvimento da corporeidade-corporalidade

humana.

2.2.Exposicéo sobre os principios ontoldgicos na obra de Marx: contraditoriedade,
totalidade, historicidade e universalidade tedrica

No percurso feito até aqui, buscou-se compreender o desenvolvimento de
conceitos e concepgdes acerca de fenbmenos do mundo fisico e da vida em geral que
estdo intrinsecamente relacionados com as dimensdes presentes na formacdo do ser
humano. De um modo geral, o debate sobre as dimens6es formadoras e a definicdo da
existéncia e esséncia, do questionamento sobre o que é (ou deveria ser considerado)
predominante como principal fundamentagdo do ser humano e de seu agir, foram

perguntas responsaveis para o desenvolvimento do pensamento filoséfico. E procurou-

88 Alinda com Marx, tem-se: “A troca de trabalho vivo por trabalho objetivado, i.e., 0 por do trabalho social
na forma de oposi¢do entre capital e trabalho assalariado, é o dltimo desenvolvimento da relacdo de valor
e da produgdo baseada no valor” (MARX, [1857-1858] 2011, p. 587).
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se, até o presente momento deste trabalho, delinear o entendimento da condigédo
primordial do ser humano, condi¢do natural, historica e social, observando o
desenvolvimento das categorias da natureza e da histéria no pensamento filoséfico
ocidental.

O que se pode afirmar € que tal debate ndo possui uma resolucéo (e, se houvesse,
seria uma extrema ruptura cujo resultado ndo caberia na formulagéo humana), visto que,
com os avangos dos estudos cientificos em seus diversos campos, é cada vez mais
esclarecido que o desenvolvimento humano, primordialmente, aconteceu por processos
de consideraveis afastamentos da condicao inicial animalesca, da dimensdo puramente
natural. Tal concepgdo encontra-se nas abordagens naturalista, vitalista e evolucionista
presentes nas ciéncias da natureza e que também influenciaram a constituicdo de reflexdes
filoséficas as quais também apresentaram concepgdes ontoldgicas sobre a formagéo do
ser humano. E, por muitas vezes, a perspectiva naturalista que alcancou o debate sobre a
“verdadeira” natureza humana pds a existéncia e a esséncia do homem imediatamente
subordinadas a determinacdo da natureza, assim como também gerou imposicao e limites
para a historia e o social, tornando-se algo que ndo poderia ser alterado.

Ou seja, a historia segue um curso inalterado pelos homens, ainda que em seu
percurso houvesse o surgimento de sujeitos reais, classes sociais que influenciaram as
alteracOes de eventos e foram motores da prépria historia, ainda que ndo fossem sob
circunstancias escolhidas ou desejadas. Mas, até mesmo por conta do surgimento de
classes antagdnicas em que, na modernidade, se teve a ascensdo da classe burguesa e a
necessidade (desta classe) de sua permanéncia na instancia de dominacdo, a natureza
aparece justificada idelogicamente como fundamentacdo essencial dos homens e da
sociedade. Conforme Lessa, “[...] ha uma dimensdo essencial que determina a historia
sem ser resultante, nem poder ser alterada, pela histéria que ela determina. Para os
modernos, esta dimensao € a ‘natureza’ de proprietario privado dos individuos humanos”
(LESSA, 2001, p. 89).

No entanto, a condi¢do de afastamento desta naturalidade também foi condicdo
primordial para o desenvolvimento da consciéncia, das formas de relagdes e toda
socialidade derivada (a formacgdo tanto das singularidades — individualidade,
subjetividade — quanto da generidade — grupos, comunidade, sociedade). E aqui,
conforme introduzido na secdo anterior, entende-se a categoria trabalho como
fundamental para a formacao do ser humano, em seus aspectos singulares, como a propria

formacédo do género humano.
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Observou-se também que a concepgdo de trabalho, cujo desenvolvimento
histérico acompanha desde a filosofia aristotélica, teve, na filosofia de Hegel, o
importante reconhecimento como atividade formadora do ser humano e este, 0 homem,
como um processo, um devir constante e criador de si mesmo. Somente isso ja se torna
um fator fundamental: observa-se, em Hegel, a constituicdo de uma concepcao
(verdadeira) ontoldgica sobre o ser humano e que tem o trabalho como um dos
fundamentos. Como diz Lukécs, “[...] a analise precisa do processo de trabalho por Hegel
da origem a uma real concretizacdo tanto da propria praxis humana quanto da relacéo do
homem com a natureza” (LUKACS, [1976] 2012, p. 464).

Contudo, observou-se com Marx e com Lukécs que as limitacGes da concepcao
hegeliana sobre o trabalho encontram-se no fato de este tratar somente da dimensao
positiva do trabalho, ndo observando, ou aprofundando, a relacdo da atividade humana
com as formas de relagbes de producdo que geram estranhamentos-alienacdo com o
produto do trabalho. Lembra-se novamente a partir de Marx que o trabalhador vé o seu
trabalho tornar-se algo fora-de-si e apropriado pelas forgas constituintes do modo de
producdo em suas circunstancias historicas préprias. O que, no modo de producao
capitalista, corresponde a constituicdo do antagonismo entre as classes proprietarias dos
meios de producao e na qual o trabalhador se submete e tem a sua forca de trabalho, assim
como o produto de seu trabalho, apropriado pela classe detentora dos meios de producéo.

Destaca-se, a partir daqui, que todo este desenvolvimento de analise sobre as
categorias da natureza e da histéria, do trabalho no processo de media¢do do metabolismo
do ser humano com a natureza, especialmente tratada na filosofia de Hegel e Marx, €
importante para o reconhecimento de definicdes e posi¢bes ontoldgicas nesses autores. O
destaque desta importante caracteristica — de teorias que trouxeram consideracdes sobre
os fundamentos do ser humano — ocorre no estudo de Lukécs ([1948] 2018, [1976] 2012,
[1976] 2013) acerca de uma ontologia do ser social na teoria marxiana. Quanto ao
desenvolvimento dos estudos sobre a ontologia do ser social, vale lembrar aqui o que foi
inicialmente exposto na introdugéo desta tese.

Como foi dito outrora, é necessario ressaltar que, na obra de Gyorgy Lukacs,
encontra-se uma importante contribuicdo para o reforco dessa concepgdo ontolégica na
obra marxiana. Nos textos de Tertulian (LUKACS, [1984] 2010), Netto (In: LUKACS,
[1976] 2012), Oldrini (LUKACS, [1976] 2013), entre outros também aqui ja
mencionados, observou-se que o percurso investigativo de Lukéacs, especialmente a partir

de sua obra sobre a estética, fez surgir a necessidade de tratar sobre uma ética marxista.
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Para tal desenvolvimento, era antes necessario fundar uma ética sobre a
especificidade do ser social, ou seja, era necessario estabelecer, em primeiro lugar, a
determinacdo histérico-concreta do modo de ser e de reproduzir-se do ser social. Com
Netto, acompanhou-se: “Vale dizer: sem uma teoria do ser (uma ontologia) social, a ética
seria insustentavel (enquanto uma ética materialista e dialética). Assim, na investigacédo
que conduzia para a elaboracdo da Etica, Lukécs viu-se obrigado a preparar uma
‘introdu¢do’ a ela — introducdo que apresentaria justamente seus fundamentos
ontoldgicos” (NETTO In: LUKACS, [1976] 2012, p. 16).

Assim, surge entdo a obra Para uma ontologia do ser social (Zur ontologie des
gesellschaftlichen Seins), inicialmente redigida em 1976 na lingua alema, ou seja, 0
caminho para uma ética, o fundamento sobre o ser social ganhou autonomia, uma vida
prépria, mas ndo desconectada de seus objetivos.

Luké&cs, além de identificar a obra de Marx como uma teoria social distinta das
demais presentes em seu tempo, percebeu que esta tinha um objeto determinado, a saber,
a analise da ordem burguesa. Junto a Hungaro (2008), entende-se aqui que a teoria do ser
social da ordem burguesa é, na concepcao lukacsiana, uma nova ontologia por apresentar
uma teoria a ordem social consolidada no modo de producdo capitalista, mas que
apresenta de forma mais ampla uma teoria “antropoldgica” sobre o homem enquanto ser
singular e genérico, mas que a propria singularidade é expressdo de um conjunto de
complexos socialmente constituidos. Por isso, a teoria social de Marx apresenta uma
concepcao de formacdo do ser humano, mas esse humano é uma constituicdo social.
Assim, tem-se, entdo, uma ontologia do ser social. Foi com Lukécs que se teve a
recuperacdo da impostacdo ontoldgica nas obras de Marx que foi, inclusive, ndo tratada
ou mesmo negligenciada, liquidada no stalinismo.

Ainda que o destaque a seguir mereca um melhor desenvolvimento que néo cabe,
por ora, na proposta desta tese, acresce-se aqui que a recupera¢do da impostacao
ontolégica vem como resposta aos irracionalismos presentes nas epistemologias
(neo)positivistas e existencialistas.

Por um lado, no positivismo do inicio do seculo XX, tem-se a negacao e tentativa
de supressdo da ontologia ou outros tragos metafisicos na ciéncia moderna e das
explicagdes sobre os fundamentos do ser humano. Na producéo cientifica e nas teorias do
conhecimento de autores nesta orientagdo epistemoldgica, a realidade concreta existente
em si era completamente excluida. As grandes revolugfes que se iniciavam nas ciéncias

da natureza pareciam oferecer um fundamento para excluir completamente da teoria do
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conhecimento cientifico-positivista e da metodologia das ciéncias naturais as categorias
ontoldgicas decisivas da natureza, como, sobretudo, a categoria da matéria (polémica
esta tratada no trabalho de Lenin®®). Diz Lukacs acerca desta questao:

Se a ontologia é negada por principio ou ao menos considerada irrelevante para
as ciéncias exatas, a consequéncia obrigatéria de tal atitude é que a realidade
existente em si, sua forma, predominante em cada caso, de espelhamento na
ciéncia e as hipéteses dai derivadas — a0 menos praticamente aplicaveis a
determinados grupos de fendmenos — séo homogeneizadas em uma Unica e
mesmissima objetividade. (LUKACS, [1976] 2012, p. 47, negritos nossos).

Com o0 neopositivismo em seu combate antiontologico, encontra-se, na
matematica, a forma definitiva para absolutizar e homogeneizar a realidade a partir
daquilo que é homogéneo no interior desta ciéncia — a exatiddo, o rigor, a precisao
estatistica e numérica. A possibilidade intelectual na teoria do conhecimento, que foi com
0 positivismo e neopositivismo convertida em teoria da ciéncia, buscou na matematica a
chave ultima e definitiva de decifracdo dos fendmenos (LUKACS, [1976] 2012).

O neopositivismo torna possivel concretizar o programa belarminiano™ no
mais elevado grau até aqui alcangado: a “linguagem” da matematica ndo sé ¢é

69 Acerca disso, diz Lukécs: “A conhecida polémica de Lenin contra essa concepgao esta, em esséncia,
fundada na teoria do conhecimento; mas como toda teoria do conhecimento marxista, em virtude da teoria
do espelhamento, tem um fundamento ontoldgico, Lenin teve ndo sé de assinalar a diferenca filosofica
existente entre o conceito ontolégico de matéria e o tratamento cientifico concreto de seus modos de
manifestacdo apreensiveis, como também teve de assinalar a inadmissibilidade de tirar conclusdes diretas
sobre 0 conceito de matéria com base nas novas descobertas nesse campo, por mais fundamentais que
fossem” (LUKACS, [1976] 2012, p. 48).

0 Cardeal Roberto Belarmino (1542-1621) foi um jesuita italiano, professor e uma das figuras mais
importante da Contrarreforma catélica (1545). Em 1930, foi canonizado e intitulado Doutor em Igreja.
Também tem notoriedade por participar do processo contra Galileu-Galilei (1564-1642). Este evento é
emblemético sobre o conflito crescente entre a religido a e ciéncia. Na obra lukacsiana, vé-se que esse
momento histérico em que a ontologia religiosa estava perdendo espaco na vida cotidiana a na formagéo
do ser, diante de novas descobertas vindas das ciéncias da natureza, o0 movimento de Contrarreforma tinha
como principio ndo simplesmente negar o desenvolvimento cientifico, mas de estabelecer uma dissociacgao
entre o saber e a verdade da religido — que, tendo base na fé, ndo poderiam ser questionados — com o saber
desenvolvido pela ciéncia. Ou seja, uma dupla verdade. Com isso, o cardeal Belarmino foi figura
emblematica e decisiva desse movimento de dissociacdo. Mas, conforme se acompanha a correta reflexdo
de Lukacs, tal movimento de dissociacdo também foi algo que coube nos interesses da ascendente classe
burguesa. Sobre isso, observa-se com Lukacs: “Enquanto em fases precedentes a teoria da dupla verdade
fora concebida para proteger o desenvolvimento da ciéncia a sombra da aparentemente inabalavel ontologia
religiosa, agora a Igreja, a ideologia religiosa oficial, recorria & teoria da dupla verdade para salvar ao menos
temporariamente aquilo de sua ontologia de que ndo gostaria de renunciar. Essa virada é usualmente
associada ao nome do cardeal Belarmino. (Na verdade, esse ponto de vista também foi sustentado por
outros.) A questdo é repetidamente discutida na historia da ciéncia. Brecht, em seu drama sobre Galileu,
faz o cardeal Belarmino expor de maneira cinica e clara a nova versdo da dupla verdade: “Vamos nos
adequar aos tempos, Barberini. Quando novas cartas astrondmicas, baseadas em novas hipdteses,
facilitarem a navegacdo de nossos marinheiros, eles devem usa-las. A nés desagradam apenas as teorias
que falsificam a Escritura”. Do ponto de vista da honestidade no desejo de conhecer a realidade, a dupla
verdade sempre teve em si qualquer coisa de postura cinica. Tal carater ainda se reforga quando néo se trata
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0 instrumento mais preciso, a mediacdo mais importante para a interpretacdo
fisica da realidade fisica (isto é, fisicamente existente, existente em si), mas a
expressdo “semantica” Gltima, puramente ideal, de um fendmeno significativo
para 0 ser humano, mediante a qual este, de agora em diante, pode ser
manipulado praticamente ao infinito. (LUKACS, [1976] 2012, p. 50).

Por outro lado, nas correntes existencialistas e fenomenoldgicas de sua época,
especialmente a dos fildsofos alemédes Edmund Gustav Albrecht Husserl (1859-1938) e
de Martin Heidegger (1889-1976), observava-se que, assim como as correntes
positivistas, elas questionavam a metafisica, mas também buscaram fundamentar uma
ontologia no método fenomenoldgico, algo visto por Lukacs com enorme preocupacao,
jaque, mediante as reducdes, o colocar entre parénteses da realidade gera uma tendéncia
para uma arbitrariedade metodoldgica. Outro importante aspecto é que o motivo
filosofico dessas correntes, de maneira geral, consistiu em localizar o papel central a
subjetividade (LUKACS, [1976] 2012; TERTULIAN, 2009, 2016). Novamente por

Lukacs, tem-se:

O motivo filoséfico decisivo nos elementos comuns as tendéncias
fundamentais consiste no empenho por encontrar uma localizagcdo, uma
posicdo, cuja base inquebrantivel é formada pela subjetividade (sensagdes
em Mach, vivéncias em Dilthey etc.), mas que, sem recorrer a realidade
existente em si, negando em cada caso o conhecimento de tal realidade,
pretende, ndo obstante, ser apropriada para encontrar e garantir uma
objetividade sui generis. Isso talvez seja até mais evidente na prépria
fenomenologia, na medida em que esta aparece como novo método I6gico em
Husserl, do que no positivismo contemporaneo propriamente dito. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 80).

Tal arbitrariedade de reconhecimento da realidade levou os discipulos de Husserl,
Max Scheler (1874-1928) e o j& citado Heidegger a transformarem o método
fenomenoldgico em fundamento da ontologia, por esta ser possivel, ontologicamente,
fundamentar a esséncia. Porém, Lukacs elucida que esséncia, fenémeno e aparéncia

sempre constituirdo um esforco vdo se a realidade concreta for excluida (LUKACS,

de obter um pouco de espaco para um conhecimento antes reprimido ou condenado a extin¢ao, mas de, com
sua ajuda, manter intacta, no plano organizativo, a validade oficial de uma ontologia. No entanto, esse
cinismo expressa de maneira apropriada a percepc¢ao instintivamente correta da nova situagao por parte da
Igreja: para a nova classe dominante em ascensdo, para a burguesia, o desenvolvimento irrestrito das
ciéncias, sobretudo das ciéncias naturais, era uma questéo vital. Ela jamais teria se conformado com
alguma resolucéo da Igreja no sentido de que os novos conhecimentos ndo deveriam ser utilizados
para melhor dominar as forgas da natureza. Por essa razdo, a atitude diante da objetividade real,
diante da questdo de se as verdades das ciéncias naturais reproduzem efetivamente a realidade
objetiva ou apenas possibilitam a sua manipulacao pratica, domina a filosofia burguesa desde os dias
de Belarmino até hoje, determinando sua posi¢do em todos os problemas ontoldgicos. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 38-39, negritos Nossos)
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[1976] 2012)"*. Assim, Heidegger, que procura ir além de Scheler sobre o método
fenomenoldgico como fundamentagdo da ontologia, parte sua ontologia do ser humano,

do ser-ai, Unica e exclusivamente:

Dessa maneira, as ontologias que possuem por tema o ente desprovido do
modo de ser correspondente ao ser-ai estdo fundadas na e sdo motivadas pela
estrutura ontica do proprio ser-ai, que acolhe em si a determinidade de uma
compreensdo pré-ontoldgica do ser. E por isso que se deve procurar, ha
analitica existencial do ser-ai, a ontologia fundamental de onde todas as demais
podem originar-se. (HEIDEGGER apud LUKACS, [1976] 2012, p. 82-83,
negritos nossos).

A ontologia existencialista leva em considera¢do o ser humano e suas relagdes
sociais, mas que se orienta em um ser humano pouco dimensional, assim como fez
desaparecer, tornarem-se irrelevantes “[...] os problemas ontologicos autonomos da
natureza [...]” (LUKACS, [1976] 2012, p. 83). A natureza, nessa ontologia, converte-se
em mero componente do ser social — o que é algo relativamente correto — tornando-se
irrelevante. Porém, a natureza sempre serd algo existente em si, cujo processo de
metabolismo entre esta [a natureza] com o ser humano social torna-se um momento
importante do ser social.

A partir da leitura de Luké&cs, torna-se possivel inferir que as abordagens a
fenomenologia e ao existencialismo fundamentam-se no que se pode denominar de falsa
ontologia sobre o Ser, ja que o carater concreto da realidade pode escapar da observacédo
e consideracdes dessas teorias e, assim, reduzir o sentido do chamado ser social. Lukacs

desenvolve a seguinte reflexdo sobre esta questéo:

Na vida cotidiana, os fenémenos frequentemente ocultam a esséncia do seu
proprio ser em lugar de ilumina-la. Em condic@es histdricas favoraveis, a
ciéncia pode realizar uma grande obra de esclarecimento nesse terreno,
como acontece no Renascimento e no lluminismo. Podem, todavia,
verificar-se também constelagdes histdricas nas quais o processo atua em
sentido inverso: a ciéncia pode obscurecer, pode deformar indicagdes ou
mesmo apenas pressentimentos da vida cotidiana. [...]. Hobbes ja havia
visto com clareza que essas deformacgdes tém lugar com maior frequéncia e

"I Notavel disparidade entre o método fenomenoldgico e a dificuldade de observar o concreto como
fundamento da realidade e do ser € vista num trecho de uma conversa entre Scheler e Lukécs: “Quando
Scheler me visitou em Heidelberg, na época da Primeira Guerra Mundial, tivemos sobre esse tema uma
conversa interessante e caracteristica. Scheler sustentou a posicao de que a fenomenologia seria um método
universal, que poderia ter tudo como objeto intencional. ‘Pode-se, por exemplo’, explicou Scheler,
‘promover investigacOes fenomenolégicas sobre o Diabo; para isso sO se precisa primeiramente colocar a
questfio da existéncia do Diabo entre parénteses’. ‘E claro’, respondi, ‘e quando o senhor tiver terminado
de compor a imagem fenomenoldgica referente ao Diabo, o senhor abrird os parénteses — e o Diabo em
pessoa estara parado diante de nds’ Scheler riu, deu de ombros e nada respondeu”. (LUKACS, [1976] 2012,
p. 82)
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intensidade no campo do ser social do que no campo da natureza; igualmente,
ele indicou a causa desse fato, ou seja, a presenca de um agir interessado.
Naturalmente, o interesse pode também se manifestar diante de problemas no
campo da natureza, sobretudo diante de suas consequéncias no ambito da viséo
de mundo — basta recordar as discussdes sobre Copérnico ou Darwin. Mas,
dado que o agir interessado representa um componente ontolégico essencial,
irrevogével, do ser social, seu efeito deformante sobre os fatos, a deformacéo
do carater ontologico deles, adquire aqui um acento qualitativamente novo, e
isso sem levar em conta que tais deformagdes ndo afetam o ser-em-si da propria
natureza em geral, como no ser social podem —enquanto deformagdes — tornar-
se momentos dindmicos e ativos da totalidade existente em si. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 294, negritos nossos).

Por isso, em concordancia com Lukécs, o enunciado de Marx assume uma
importancia para a ontologia do ser social: “Toda ciéncia seria supérflua se a forma de
manifestagdo e a esséncia das coisas coincidissem imediatamente” (MARX apud
LUKACS, [1976] 2012, p. 294). Em si e para si, a proposicéo vale em sentido ontolgico
geral, ou seja, refere-se tanto a natureza quanto a sociedade. Todavia, mostra-se em
analises mais aprofundadas que a relacdo entre esséncia e fenémeno no ser social, por
causa de sua indissollvel ligagdo com a praxis social, revela tracos novos, novas
determinagdes.

Viu-se até aqui, ainda que ligeiramente, que todo este debate fez Lukéacs
empreender uma contundente critica ao neopositivismo e existencialismo, tanto na
tentativa de constituicdo de uma teoria da ciéncia antiontoldgica quanto numa ontologia
para um ser unidimensional. Contudo, como Lukacs mesmo afirma, a impostacdo
ontoldgica, que ndo ocorre da mesma forma como nas demais ontologias desenvolvidas,
teve avancos significativos e tratamento mais correto — mas que negligencia o
posicionamento correto do espelhamento dialético da realidade objetiva, posta na
ontologia marxiana em seu lugar adequado — no fildsofo alemé&o Nicolai Hartmann (1882-
1950), que realiza a importante consideracdo de trazer a ontologia inserida no cotidiano
das pessoas e com a qual, para a realizacdo do papel da filosofia, ndo se pode perder esta
conexao com a existéncia. Também segue para a analise das ontologias (auténtica e falsa)
presentes em Hegel, das quais se discorre acerca disso em capitulo anterior (LUKACS,
[1976] 2012; NETTO In: LUKACS, [1976] 2012).

E como nos autores acima citados, especialmente na teoria de Nicolai Hartmann
encontra-se uma ontologia ancorada no cotidiano. Lukacs busca também investir numa
ontologia da vida cotidiana, mas entendendo que o trabalho € um momento de efetivagédo
das finalidades humanas que se encontram na experiéncia singular e genérica da vida

cotidiana, como diz Antunes (2000), Carvalho e Netto (2000) e Tertulian (2010). Ou seja,
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€ necessario reconhecer o trabalho como ato e processo que faz o cotidiano. Este aspecto
é deveras importante para poder diferenciar as ontologias delineadas por Hartmann e
Lukécs. Acerca disso, diz Tertulian:

[...] Lukacs se distancia de Hartmann em um ponto essencial, que ele ndo deixa
de sublinhar no capitulo que lhe é dedicado na parte histérica de A Ontologia;
segundo ele, o autor de Der Aufbau der realen Welt se mostrou muito pouco
sensivel a génese das categorias ontolégicas, as transicdes dialéticas de um
nivel ontoldgico a outro, em particular ao papel primordial do trabalho na
passagem do fisico ao psiquico. A interacdo estreita entre trabalho e a génese
da linguagem, era, para Lukacs, uma evidéncia. E a antropologia genética de
um Arnold Gehlen, por exemplo, que constitui 0 peso decisivo da Handlung
(da agdo) na passagem da animalidade a humanidade (sem esquecer seus
estudos sobre os instintos, sobre os fundamentos biolégicos das condutas
especificamente humanas ou sobre a cooperacdo dos sentidos), acabou por
reforgar sua posicdo. (TERTULIAN, 2009, p. 383)

Quanto ao investimento de estudo sobre a ontologia, tem-se o0 seguinte resumo em
Lessa (2001):

Este empreendimento levou Lukacs a confrontar todas as mais significativas
correntes tedricas deste século. Ndo apenas combateu o irracionalismo (com
argumentos que mantém sua validade, em muitos aspectos fundamentais,
mesmo em relacdo & maioria das vertentes p6s-modernas), como ainda as
principais concepgdes burguesas que afirmam a eternidade da ordem
capitalista. Argumentou contra o estruturalismo, que termina por conduzir a
morte do sujeito e cancela os homens como demiurgos de sua historia; criticou
o stalinismo, cuja concepcdo teleoldgica da histéria representa a negacdo da
concepcdo marxiana. E, como se ndo bastasse, cruzou espadas com o0s
idealistas de todos os matizes que cancelam a reprodugdo material como o
momento predominante da histéria (e, por tabela, embora aqui haja muitas
mediacBes que devam ser consideradas na analise dos casos concretos, também
cancelam o trabalho enquanto categoria fundante do ser social). (LESSA,
2001, p. 85-86)

Todo este percurso é feito para, entdo, resgatar os principios ontoldgicos
fundamentais na teoria social de Marx e no qual se “[...] realiza uma notavel interpretagao
da impostacdo ontoldgica que vertebra a obra marxiana” (NETTO In: LUKACS, [1976]
2012, p. 17). Para Lukacs, somente em Marx ha o tratamento correto para a ontologia:
“Ninguém se ocupou tdo extensamente quanto Marx com a ontologia do ser social”
(LUKACS, [1976] 2012, p. 25). Marx vé com mais clareza que, nos autores de sua época
com suas respectivas teorias, existe “[...] uma série de determinagdes categoriais, sem as
quais nenhum ser pode ter seu carater ontolégico concretamente apreendido” (LUKACS,

[1976] 2012, p. 27). E o carater desta ontologia ndo pode ser convertida meramente em
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teoria do conhecimento, em epistemologia, visto que o0 que se tem sdo fundamentos gerais

para a sociedade e para o proprio individuo. Assim explica Lukécs:

[...] a ontologia do ser social pressupde uma ontologia geral. Porém, essa
ontologia ndo pode ser de novo distorcida em teoria do conhecimento. Néo se
trata aqui de uma analogia ontolégica com a relacdo entre a teoria do
conhecimento geral e os métodos especificos das ciéncias singulares. Trata-se,
ao contrario, do fato de que aquilo que é conhecido numa ontologia geral nada
mais é que os fundamentos ontolégicos gerais de todo ser. Se na realidade
surgem formas de ser mais complexas, mais compostas (vida, sociedade),
entdo as categorias da ontologia geral devem ser conservadas nelas como
momentos superados; o superar teve em Hegel, corretamente, também o
significado de conservacdo. Por conseguinte, a ontologia geral ou, em termos
mais concretos, a ontologia da natureza inorganica como fundamento de todo
existente é geral pela seguinte razdo: porque ndo pode haver qualquer
existente que ndo esteja de algum modo ontologicamente fundado na
natureza inorganica. Na vida aparecem novas categorias, mas estas podem
operar com efic&cia ontoldgica somente sobre a base das categorias gerais, em
interacd@o com elas. E as novas categorias do ser social relacionam-se do
mesmo modo com as categorias da natureza organica e inorganica.
(LUKACS, [1976] 2012, p. 27, negritos nossos)

Vé-se acima que a ontologia do ser social se funda na interacdo metabdlica das
dimensGes inorganicas, organicas — na qual o ser humano e seu corpo é a materialidade
deste elemento fundamental e sem a qual ndo pode existir — e sociais que constituem o
ser humano e a sociedade. Na esteira desse entendimento, Lessa (2015) salienta que,
aliadas a esta dimenséo inorgénica, encontram-se outras duas esferas ontoldgicas — esfera
bioldgica e o ser social — constituintes da realidade e do ser. Estas esferas indissoluveis
possuem distingdes ontoldgicas, a sua forma concreta de ser: a processualidade social é
distinta, no plano ontoldgico, dos processos naturais € nisso o ser social se constitui. Esta
processualidade dada a partir da agdo humana, do exercicio da atividade do trabalho,
causa transformacdes substanciais nesse proprio ser ao determinar o surgimento das
formas de relacbes com o0 meio e entre 0s proprios seres.

Isso ndo apenas demonstra que Lukdcs ndo opera com binarismos ou
unidimensionalidade para o desenvolvimento de uma concepcdo ontolégica, como
também j&, primordialmente, demonstra uma rigorosa concepcao de totalidade que ele
herda de Hegel e Marx.

Tendo este primeiro passo para o cuidado do desenvolvimento de uma concepgéo
ontoldgica na obra marxiana, um segundo passo também € igualmente necessario:
conferir uma posicéo central ao espelhamento dialético da realidade objetiva. Tal cuidado
é necessario para se evitar confus@es insoltveis, como ja se disse aqui em referéncia ao

limite da ontologia de Hartmann. Diz Lukacs:



177

Quando isso é negligenciado, resulta obrigatoriamente em permanente
confusdo entre a realidade objetiva e seu espelhamento imediato, que —
considerado no plano ontolégico — é sempre subjetivo. (O fato de o
espelhamento, quando é aproximadamente fiel, vir a obter uma objetividade
cognitiva ndo afeta essa questdo ontoldgica; tampouco o fato, a ser examinado
em detalhe na segunda parte do livro, de que o espelhamento em determinadas
circunstancias concretas, cuja espécie, limite etc. dependem do respectivo ser
social, pode contribuir de maneira ativa para provocar na sociedade novos fatos
ontoldgicos. (LUKACS, [1976] 2012, p. 27)

Aliado a isso, Marx também confere como essencial, na especificidade ontologica,
o0 papel da praxis social, tanto em sentido subjetivo quanto objetivo (volta-se a falar disso
posteriormente). Para Lukécs, a obra de Marx é uma expressao e também explicitacéo de

uma fundamentag&o universal que tem o ser social como a

[...] Unica esfera da realidade na qual a praxis cumpre o papel de conditio sine
qua non na conservagéo e no movimento das objetividades, em sua reproducéo
e em seu desenvolvimento. E, em virtude dessa funcéo singular na estrutura e
na dindmica do ser social, a praxis é também subjetiva e gnosiologicamente o
critério decisivo de todo conhecimento correto. (LUKACS, [1976] 2012, p. 28)

Assinala-se 0 contraste entre a ontologia marxiana e as precedentes:
acompanhando sempre a reflexdo de Lukacs, de varias maneiras, as ontologias anteriores
a de Marx elevavam a contemplacdo a veiculo do conhecimento da verdade e também a
critério final para o comportamento correto do ser humano na realidade social. Segundo
Lukacs, este contraste, do ponto de partida tedrico, baseou-se em uma nova nogao da
realidade social, na rejeicdo da antinomia metafisica entre liberdade e necessidade no agir
humano.

Diz ainda o fil6sofo que o dominio teorético uniforme da necessidade corresponde
a uma homogeneizacéao radical de todo ser no plano ontoldgico, algo que se fez presente
tanto no materialismo mecanicista quanto em outras teorias idealistas. A liberdade, por
sua vez, também receberia a mesma acentuacdo unilateral, o que resultou em um rigido e
irreconciliavel dualismo no plano ontologico que lacera metafisicamente a unitariedade
do ser social — veja-se a separacdo entre fenomenum e noumenon em Kant, por exemplo
—, mas também resultou na praxis social separada mecanicamente de todos os demais
mundos fundados sobre a moral (LUKACS, [1976] 2012).

Marx representa, nessa questdo, o ponto alto até entdo alcangado por aqueles
esforcos que ndo se davam por satisfeitos com nenhuma das citadas metafisicas
unilaterais — pense-se em Arist6teles e em Hegel — e que se orientavam para
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uma concepcgao do ser social dialeticamente unitaria. Tais tendéncias e outras
similares, apesar de suas grandes e durdveis conquistas, estavam, no final das
contas, condenadas ao fracasso. Por um lado, porque, em sua totalidade e no
método de compreensdo do mundo, ndo demarcaram — ou o fizeram de modo
insatisfatério — a consideracdo ldgico-gnosioldgica da consideragédo ontoldgica
e ndo entenderam, ou ndo conheceram, ou ndo reconheceram de modo
suficientemente claro a prioridade da segunda em relagdo & primeira.
(LUKACS, [1976] 2012, p. 28-29)

E quando Lukacs se volta a esta impostacdo ontologica na obra de Marx é que se
tem a maior contribuicdo de sua obra. Por diversos momentos, o proprio autor afirma que
o0 que ele faz ndo é nada mais que encontrar, na obra de Marx, aquilo que ja estava presente
em sua teoria. Afirma que os enunciados concretos na teoria marxiana, quando
interpretados de forma correta, ja eram enunciados ontoldgicos acerca de certo tipo de
ser. Contudo, ndo se vé na obra de Marx, em seus enunciados, o tratamento devido e
auténomo dos problemas ontoldgicos. Nas palavras de Lukdcs: “[...] ele jamais se
preocupa em determinar o lugar desses problemas no pensamento, em defini-los com
relagdo a teoria do conhecimento, a logica etc. de modo sistematico ou sistematizante”
(LUKACS, [1976] 2012, p. 281).

Consta, inclusive, que, diante da relacdo inicial — mas também critica — que Marx
tinha com a filosofia hegeliana, filosofia esta que continha uma forca tedrica e uma certa
unidade em seu conjunto Idgico, ontoldgico e de teoria do conhecimento de seu sistema
filoséfico, este ainda ndo se encontrava com as devidas condicdes de maturidade
intelectual para uma verdadeira problematizacdo ontoldgica consciente.

Convém sempre lembrar que a constituicdo da independéncia de Marx e Engels
em relacdo ao idealismo objetivo hegeliano (este, portador de uma certa ambivaléncia por
conter latente nela, uma tendéncia materialista), bem como o estabelecimento da critica
ao materialismo de Feuerbach — Marx ja reconhecia, nesse autor, uma virada ontologica
em relagdo a filosofia hegeliana, ainda que insuficiente’? — teve um desenvolvimento
maior a partir dos importantes estudos sobre a obra hegeliana que culminaria nos
Manuscritos Econémico-Filosoficos ([1844] 2010) e A ideologia alema ([1845-1846]
2007).

2 Acerca disso, comenta Lukécs: “[...] ndo h& davida de que a virada provocada por Feuerbach no processo
de dissolucéo da filosofia hegeliana teve carater ontoldgico; e isso porque, naquele momento, pela primeira
vez na Alemanha foram confrontados abertamente, com efeitos extensos e profundos, o idealismo e o
materialismo. Até mesmo as debilidades de sua posi¢do, reveladas mais tarde — caso de sua limitagéo a
relagdo abstrata entre Deus e ser humano —, contribuiram para fazer emergir nas consciéncias, de modo
claro e enérgico, o problema ontolégico [...]”. (LUKACS, [1976] 2012, p. 282-283)
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Como visto anteriormente neste capitulo (item 2.1), e apontado imediatamente na
ultima frase acima, as obras em questdo, as quais também se soma a esta A sagrada
familia ([1846] 2011), apresentam Marx e Engels em um movimento de acerto de contas
(HUNGARO, 2008) com a filosofia hegeliana. O reconhecimento da peculiaridade 6ntica
em Hegel, porém baseado em um método recheado de esquemas ldgicos, fez esses dois
autores a também rechacar o método hegeliano para alcancar uma verdadeira investigacéo
ontica concreta. A investigacdo ontolégica demandou o delineamento das formagdes
concretas presentes na especificidade do ser social, o que fez, assim como Hegel, os
autores recorrerem aos estudos das teorias econdmicas. Porém, convém relembrar,
sempre com Lukacs ([1948] 2018), que os estudos sobre a economia e a sociedade
burguesa em Hegel demonstraram-se limitados, fazendo-o perder de vista a
fundamentacdo da estrutura de classes formadoras da sociedade, assim como delas
constituidas no interior das formas de producéo e relacdo econdmica e das consequéncias
reais da teoria do valor descobertas nas teorias econémicas.

Especificamente, viu-se antes que, nos Manuscritos Econdmico-Filosdficos, as
tendéncias da investigacéo filoséfica e econdmica ganham sua primeira e mais adequada
expressdo: “[...] pela primeira vez na histéria da filosofia, as categorias econdmicas
aparecem como as categorias da producdo e da reproducdo da vida humana, tornando
assim possivel uma exposicdo ontoldgica do ser social sobre bases materialistas”
(LUKACS, [1976] 2012, p. 284). Este voltar para a economia n&o tornou, em absoluto, a
teoria marxiana fundada no economicismo, como ja apontava Lukacs em sua obra
Historia e consciéncia de classe ([1923] 1974). Posteriormente, em sua obra tardia, diz
Lukécs acerca disso: “Isso s passaria a se dar em seus epigonos, que perderam toda
nocdo do método filoséfico de Marx; um fato que contribuiu bastante para desorientar e
comprometer o marxismo no plano filoséfico” (LUKACS, [1976] 2012, p. 285).

Outra acusacdo recorrente de que as obras da juventude de Marx eram filosoéficas,
enquanto as obras da maturidade eram de matiz econdmica, incorre no mesmo equivoco
de compreensdo de sua teoria. Marx teve, por esse longo caminho, a oportunidade de
aprofundar suas visoes filoséficas, tendo a economia como um campo possivel de tal
realizacdo. E fato que a obra da maturidade de Marx e Engels esta centrada no estudo da
economia. No entanto, diferente da concepc¢éo burguesa, a centralidade na cientificidade
da economia portava consigo um entendimento da totalidade do ser social como ponto de
partida, mas também apds uma exaustiva andlise das determinagdes e categorias que

surgem nas especificidades do ser social no modo de producéo capitalista, retornando-se
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a esta totalidade. Assim, a economia em Marx em nada se assemelha a concepcéo
burguesa, a qual a entendia como uma ciéncia particular cujo objeto eram os fenémenos
econdmicos isolados das inter-relagdes com o proprio ser social (LUKACS, [1976] 2012).

E Lukacs ainda aprofunda nesta analise para demonstrar que a forma de
desenvolvimento do método marxiano se difere das demais concepc¢des presentes na
ciéncia burguesa. Diante da acusacdo de o método ndo corresponder diretamente aos
parametros estabelecidos pelas ciéncias empirico-analiticas e pelas ciéncias econdmicas,
mas também de que na obra madura de Marx ndo ha um trato filosofico, assim Lukéacs

responde para expor o carater ontoldgico dos escritos econémicos de Marx e Engels:

[Os escritos econémicos de Marx] séo diretamente obra da ciéncia e ndo da
filosofia. Mas seu espirito cientifico passou pela filosofia e jamais a
abandonou, de modo que toda verificagdo de um fato e toda apreensdo de um
nexo, ndo sdo simplesmente fruto de uma elaborago critica na perspectiva de
uma corre¢do factual imediata; ao contrario, partem dai para ir além, para
investigar ininterruptamente toda factualidade na perspectiva do seu auténtico
contelido de ser, de sua constituicdo ontoldgica. A ciéncia brota da vida, e na
vida mesma — saibamos ou ndo, queiramos ou ndo — somos obrigados a nos
comportar espontaneamente de modo ontoldgico. A transicdo para a
cientificidade pode tornar mais consciente e mais critica essa inevitavel
tendéncia da vida, mas pode também atenua-la ou até mesmo fazé-la
desaparecer. A economia marxiana estd impregnada de um espirito cientifico
que jamais renuncia a essa tomada de consciéncia e de visdo critica em sentido
ontoldgico, acionando-as, muito antes, na verificacdo de todo fato, de toda
conex&o, como metro critico permanentemente operante. (LUKACS, [1976]
2012, p. 292-293, acréscimo em colchetes nossos)

Para Lukacs (e com o qual se estd em plena concordancia), com o método de Marx
se teve uma nova forma tanto de cientificidade em geral quanto de ontologia, destinada a
superar no futuro a constituicdo profundamente problematica, apesar de toda a riqueza
dos fatos descobertos, da cientificidade moderna (LUKACS, [1976] 2012).

Quanto a relagdo com Feuerbach, na qual Marx reconhecia sua virada ontolégica,
havia uma distingdo fundamental acerca da filosofia da natureza feuerbachiana e a

separacgdo entre natureza e sociedade. Diz Lukécs:

[Marx] assumiu muito cedo uma posi¢ao critica, que o levou além de
Feuerbach: no que se refere a filosofia da natureza, ele sempre se posicionou
rigorosamente contra a tradicional separacdo entre natureza e sociedade, que
Feuerbach tampouco havia superado, e sempre considerou os problemas da
natureza, predominantemente, do ponto de vista de sua inter-relacdo com a
sociedade. E por isso que o contraste com Hegel vai nele ganhando acentos
mais vigorosos do que no proprio Feuerbach. Marx reconhece uma s
ciéncia, a ciéncia da histéria, que engloba tanto a natureza quanto o
mundo humano. (LUKACS, [1976] 2012, p. 285, acréscimos em colchetes e
negritos nossos)
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E neste desenvolvimento de sua teoria que Marx desvenda o trabalho como
categoria central de formacdo do ser social. A producéo e a reproducédo da vida humana
emergem como aspecto central para se compreender o ser humano e todos 0s seus objetos
(materiais e também imateriais), relacBes constituidas. Vale trazer que tal
desenvolvimento de sua teoria iniciada nos escritos supracitados culmina na exposi¢éo
méaxima de Marx, em O Capital ([1867] 2018): “Como formador de valores de uso, como
trabalho util, o trabalho €, desse modo, uma condicdo de existéncia do homem
independentemente de todas as formas sociais, uma eterna necessidade natural de mediar
0 metabolismo entre homem e natureza, portanto, a vida humana” (MARX, [1867] 2018,
p. 120).

Diante destas consideracdes, vé-se novamente que Lukacs destaca, para a
compreensdo da ontologia na teoria marxiana, que o trabalho promove uma dupla
transformacdo” orientada pelo processo teleoldgico — visto anteriormente que foi
posicionada por Hegel no cerne da atividade humana, formadora do ser e visto por Marx
e Lukacs como um dos mais importantes avancos no sistema hegeliano — que é a unidade

central caracterizadora do processo de trabalho (ArbeitprozeR):

O trabalho d& lugar a uma dupla transformagdo. Por um lado, o prdprio ser
humano que trabalha é transformado por seu trabalho; ele atua sobre a natureza
exterior ¢ modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza, desenvolve “as
poténcias que nela se encontram latentes” e sujeita as for¢as da natureza “a seu
proprio dominio”. Por outro lado, os objetos e as forgas da natureza séo
transformados em meios de trabalho, em objetos de trabalho, em matérias-
primas etc. O homem que trabalha “usa as propriedades mecanicas, fisicas e
quimicas das coisas para submeter outras coisas a seu poder, atuando sobre
elas de acordo com seu proposito”. Os objetos naturais, todavia, continuam a
ser em si 0 que eram por natureza, na medida em que suas propriedades,
relagdes, vinculos etc. existem objetiva e independentemente da consciéncia
do homem; e tdo somente através de um conhecimento correto, através do
trabalho, é que podem ser postos em movimento, podem ser convertidos em
coisas Uteis. (LUKACS, [1976] 2012, p. 286)

Outro ponto importante no seio do desenvolvimento da teoria marxiana, segundo
0 que se acompanha na obra de Lukacs e em sua analise dos principios ontoldgicos
presentes na obra de Marx, € tratar corretamente da contradicdo. Segundo Lukécs, 0s
filosofos, de uma forma geral, negligenciam que Marx formula uma concepgéo

diferenciada da filosofia idealista alemé e que se torna, entdo, uma nova concepgao sobre

8 0 aspecto do duplo carater do trabalho voltara a discussdo nesta tese na ocasiéo da exposicdo da categoria
alienacéo-estranhamento, visto que tal processo encontrado no interior do trabalho também é responsavel
pela formacg&o da personalidade humana.
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a contraditoriedade, especificamente sobre a suprassuncdo da contradicdo. Assim, Marx
formula uma nova concepcao de contradi¢do no debate econémico quando nos capitulos
iniciais de sua maxima obra, O Capital, apresenta a mercadoria como a particula-objeto

da qual se parte a analise do modo de producdo capitalista:

Vimos que o processo de troca das mercadorias inclui relagdes contraditorias
e mutuamente excludentes. O desenvolvimento da mercadoria ndo elimina
essas contradi¢Ges, porém cria a forma em que elas podem se mover. Esse &,
em geral, 0 método com que se solucionam contradicdes reais. E, por exemplo,
uma contradicdo o fato de que um corpo seja atraido por outro €, a0 mesmo
tempo, afaste-se dele constantemente. A elipse é uma das formas de
movimento em que essa contradicdo tanto se realiza como se resolve. (MARX,
[1867] 2018, p. 178; LUKACS, [1976] 2012, p. 291)

Por esta defini¢do acima, Lukacs afirma a diferenca da concepcéo de contradicao
marxiana — que se apresenta como “[...] motor permanente da relagdo dinidmica entre
complexos, entre processos que surgem de tais relagdes” (LUKACS, [1976] 2012, p. 291)
—com a definicdo presente na filosofia idealista hegeliana. Acerca desta diferenca, assim

diz Lukacs:

Portanto, a contraditoriedade ndo é apenas, como em Hegel, a forma de
passagem repentina de um stadium a outro, mas também a for¢a motriz do
préprio processo normal. Com isso ndo se nega naturalmente a passagem
repentina de alguma coisa a outra, ou que certas passagens tenham carater de
crise ou de salto brusco. Para conhecé-las, porém, é preciso iluminar as
condi¢Bes especificas nas quais devem se verificar; elas ndo sdo mais
consequéncias “logicas” de uma contraditoriedade abstrata de cunho geral.
Pois esta pode — e Marx mostra isso aqui com grande clareza — ser veiculo
também de um processo que decorre normalmente; a contradicdo se revela
como principio do ser precisamente porque é possivel apreendé-la na realidade
também enquanto base de tais processos. (LUKACS, [1976] 2012, p. 291).

Em quase todos 0os momentos desta apresentacdo, tem-se dito que a ciéncia
marxiana parte de uma totalidade, cujo movimento investigativo ocasiona o retorno a esta
prépria totalidade. O processo de investigacdo presente no método de Marx parte da
totalidade do ser nas cadeias complexas e intricadas de conexdes que partem dele e 0
rodeiam. Procura-se apreender, nessas conexdes mdultiplas e intricadas, 0 maximo de
elementos possiveis para uma no¢ao maior proxima da totalidade.

Como ja alertado por Hungaro (2001), a partir de Lukéacs, o proprio ser social é

uma totalidade. Contudo, € necessario que se aponte novamente que a totalidade
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considerada na obra marxiana ndo ¢ igual as suas antecessoras (seja idealista’® ou
positivista), assim como também n&o pode ser confundida com totalitarismo (como assim,
distorcidamente, o fazem os autores da agenda pds-moderna) ou pela filosofia
estruturalista: com Marx e Lukacs, vé-se a totalidade, assim como as categorias em geral,

para além da formalidade do pensamento social e método cientifico’®, mas como fato

4 Mais uma vez, recua-se para 0s textos anteriores de Lukécs que analisam a filosofia hegeliana ([1948]
2018, [1976] 2012) para apontar o carater decisivo do trato da totalidade como uma categoria ontolégica e
que influenciou a abordagem marxiana. Em Hegel, a realidade é reconhecida num novo nivel de mobilidade
dialética, assim como também a totalidade diante da compreensdo da processualidade dialética, que é
contraditoria e também universal. O trecho a seguir mostra como em Hegel a totalidade tem um importante
avanco, assim como também mostra o seu limite quando se percebe que a totalidade hegeliana se encontra
sob camadas de raciocinios 16gicos e hierarquicos: “Desse modo, a categoria da totalidade adquire no plano
ontologico um significado que antes jamais pudera possuir. ‘O verdadeiro é o todo’, afirma
programaticamente Hegel na Fenomenologia. Todavia, nessa abstrata e nua universalidade, a categoria da
totalidade ndo seria ainda de modo algum adequada para servir de base a uma nova ontologia; como tal, de
fato, ela ja figurava naqueles sistemas dialéticos que, como indicamos, desativavam o processo dialético
precisamente em sua culminagdo méaxima. Em Hegel, porém, a totalidade é muito mais do que um
compéndio sintético da universalidade extensiva; ao contrério, é a estrutura fundamental na edificacdo da
realidade em seu todo. Portanto, essa realidade total ndo s possui enquanto tal uma constituicdo totalitéria,
mas consiste de partes, de ‘elementos’, que também sdo, por seu turno, estruturados como totalidades. O
todo do qual ele fala, de modo programatico, é uma totalidade que se constréi com as inter-relacGes
dindmicas de totalidades relativas, parciais, particulares. Pode-se dizer que, nesse principio, encontramos a
real esséncia ontoldgica da conexdo concreta da imagem hegeliana do mundo; mas isso apenas como sua
forma esotérica, pois vimos que, na realizacdo concreta, esse principio é encoberto de muitas formas por
raciocinios logicistas-hierarquicos” (LUKACS, [1976] 2012, p. 237).

> Novamente, vé-se Lukécs operando seu raciocinio partindo do entendimento de que a totalidade dialética
em Marx é herdeira, em certa medida, da formulacdo hegeliana, mas que, na elaboragdo marxiana, a
totalidade ndo é reduzida a simples categoria I6gica. O método dialético hegeliano, acompanhando os
primeiros desenvolvimentos de uma articulacéo entre sequéncia dialética e historicidades real de Schelling
(a dialética como veiculo real da histéria), foi o primeiro a expor que a realidade é dialética, se encontra em
constante movimento, cheia de contradi¢des e na qual se encontra tanto a identidade, ndo identidade e
oposicdo coexistindo. Coube ao espirito (hegeliano) e o desenvolvimento da razéo buscar a apreenséo desta
realidade para detectar os elementos determinantes da reflexdo (esséncia, fenémeno e aparéncia) que
constituirdo a consciéncia do ser. Assim, acompanha-se a reflexdo de Lukacs: “Portanto, a dialética da
realidade que é conhecida pela razo consiste no seguinte: os momentos da realidade sdo simultanea e
indissoluvelmente independentes e vinculados, de tal modo que sua verdade é falsificada tdo logo se atribua
aum desses aspectos um significado absoluto, que exclua o seu contrario, mas também quando as diferencas
e as oposicOes sdo eliminadas em sua unidade. Esséncia, aparéncia e fendmeno sdo, portanto, determinagdes
de reflexdo na medida em que cada qual expressa essa relacéo; todo fendmeno € esséncia que aparece, toda
esséncia aparece de algum modo. Nenhuma das duas pode estar presente sem essa relacdo dindmica,
contraditéria; cada qual existe na medida em que ininterruptamente conserva a sua propria existéncia e
renuncia a ela, na medida em que se esgota nessa relagdo antitética. Assim, as determinagdes de reflexdo
corretamente entendidas destroem ndo apenas a rigida dualidade transmitida pela teologia, mas que
continua ativa ainda hoje, de entidades aparentemente autdnomas, como destroi igualmente o velho
preconceito segundo o qual as formas de objetividade imediatamente dadas, construidas por analogia com
a coisidade, teriam alguma prioridade ontolégica em relacdo as simples condicdes, relacfes etc. que as
separam e vinculam, nas quais se expressam suas interagdes reais. Do ponto de vista ontoldgico, essas
condicBes e relagdes estdo no mesmo nivel de realidade que os objetos em sentido estrito. Ambos séo
conhecidos pela razdo do mesmo modo; em ambos 0s casos, 0 Unico critério da corre¢do do pensamento a
respeito deles é a concordancia com a realidade. De acordo com Hegel, portanto, jamais se podera dizer
gue os objetos existam desse ou daquele modo, uma vez que suas condices e relagdes seriam resultados
idealizados de um processo de abstracdo ou de outra experiéncia qualquer. Naturalmente, é impossivel
analisar aqui em detalhe essa dialética. Basta ter constatado que Hegel, com essa concepcao das relagdes
entre esséncia, fenbmeno e aparéncia, indicou as bases gerais das determinacgdes de reflexdo”.
(LUKACS, [1976] 2012, p. 254)



184

essencial da constituico da reproducéo ideal do que seja realmente existente (LUKACS,
[1976] 2012). A totalidade e as categorias sdo “[...] ‘formas de ser, determinagdes da
existéncia’ (Existensbestimmungen), elementos estruturais de complexos relativamente
totais, reais, dindmicos, cujas inter-relacées dindmicas dao lugar a complexos cada vez
mais abrangentes, em sentido tanto extensivo quanto intensivo” (LUKACS, [1976] 2012,
p. 297).

Mais precisamente, a totalidade concebida pelo método dialético marxiano trata,
entdo, que a apreensdo dos fragmentos fatuais — que, por si s0, ja 0 sao expressdes de um
complexo — deve ocorrer se concebé-los articulados dialeticamente uns com 0s outros.
Isso ndo significa que feito este processo ter-se-4, assim, uma compreensdo totalizante,
mas que, a partir de sucessivas aproximacoes e desvelamento das determinacGes e
mediacdes presentes nos fatos, poder-se-a ter um conhecimento mais enriquecido da
totalidade. Recorrendo ao trabalho de Hungaro (2001), a partir de Marx e Lukacs, tem-

S€:

Tal concepgdo de totalidade ndo imagina que seja possivel o conhecimento de
todos os fatos que compdem a realidade. Isso seria, inclusive, contraditério
com a visdo dialética de realidade. Trata-se, tdo-somente, de se pensar que a
realidade humana, que inclui também a natureza, é um todo articulado que
pode ser racionalmente apreendido. Nesta concepcao de totalidade, o elemento
fundamental € o homem, cujo aspecto distintivo é o trabalho, a capacidade de
transformar intencionalmente a natureza. (HUNGARO, 2001, p. 34)

Vale sempre lembrar que se o ser humano age intencionalmente, ou seja, trabalha
as consequéncias deste continuo ato humano-social que gera, entdo, uma realidade em
constante movimento e, consequentemente, sua transformacdo. A realidade concreta
constituida, a sociedade, o prdprio ser social ndo pode ser compreendido como algo
estatico, mas como “[...] uma totalidade dindmica, uma unidade de complexidade e
processualidade” (LUKACS, [1976] 2012, p. 304). Ainda acompanhando a sintese de
Hungaro (2001), este, auxiliado pelo trabalho de Karel Kosik (1926-2003), traz a seguinte
reflexd@o sobre esta totalidade que é concreta:

A dialética da totalidade concreta ndo é um método que pretenda ingenuamente
conhecer todos o0s aspectos da realidade, sem excegdes, e oferecer um quadro
“total” da realidade, na infinidade dos seus aspectos e propriedades; é uma
teoria da realidade e do conhecimento que dela se tem como realidade. A
totalidade concreta ndo é um método para captar e exaurir todos 0s aspectos,
caracteres, propriedades, relacdes e processos da realidade; é a teoria da
realidade como totalidade concreta. Se a realidade é entendida como
concreticidade, como um todo que possui a sua propria estrutura (e que,
portanto, ndo € cadtico), que se desenvolve (e, portanto, ndo é imutavel nem



185

dado uma vez por todas), que se vai criando (e que, portanto, ndo é um todo
perfeito e acabado no seu conjunto e ndo é mutavel apenas em suas partes
isoladas, na maneira de ordena-las), de semelhante concepcdo da realidade
decorrem certas conclusdes metodoldgicas que se convertem em orientacéo
heuristica e principio epistemoldgico para estudo, descricdo, compreenséo,
ilustracdo e avaliacdo de certas se¢Bes tematizadas da realidade, quer se trate
da fisica ou da ciéncia literaria, da biologia ou da politica econdmica, de
problemas tedricos da matematica ou de questes praticas relativas a
organizagao da vida humana e da situacio social. (KOSIK apud HUNGARO,
2001, p. 34-35)

Vale continuar destacando o raciocinio de Hungaro (2001) na analise da categoria
da totalidade em Marx, o qual ressalta que o concreto se encontra na oposi¢édo de abstrato:
“O concreto € concreto porque € a sintese de multiplas determinagdes, portanto, unidade
da diversidade. Por essa razdo, o concreto aparece no pensamento como processo da
sintese, como resultado, ndo como ponto de partida, ndo obstante seja o ponto de partida
da intuicio e da representacio” (MARX, [1857-1858] 2011, p. 54)’®. O que torna
possivel, entdo, afirmar que a totalidade ndo é simples abstracdo ldgica, mas uma
totalidade concreta real é resultado de sintese de multiplas determinacGes concretas e de

mediacdes do ser social. Dessa forma, destaca-se o seguinte alerta:

Trata-se de uma tolice, portanto, imaginar que para Marx a compreensao da
totalidade representa a compreensdo de todos os fatos. Isso é ontologicamente
impossivel. O que se trata, em verdade, para Marx, é que, nesse processo
ininterrupto de transformacdes, ha elementos de continuidade que, também,
podem ser logicamente apreendidos. Os determinantes sociais sdo exemplo
disso. As relagdes sociais sdo construgBes historicas e concretas dos seres
humanos, bem como mutéveis pela propria acdo humana e o seu conhecimento
representa, a0 mesmo tempo, o conhecimento de nossos limites e de nossas
possibilidades. A totalidade é, entdo, a totalidade expressa no ser social que,
nos limites do capitalismo, trata-se do ser social da ordem burguesa.
(HUNGARO, 2001, p. 35)

Junto com a compreensdo marxiana da realidade e da sociedade como totalidade
concreta e dialética, essa se encontra em constante movimento ja desde o processo
humano de afastamento da totalidade da natureza. Ela faz com que Marx (e,
posteriormente, Lukacs) reconheca a historicidade como uma categoria essencial e
importante para a ontologia do ser social.

Anunciada no decorrer de todo 0 percurso da teoria social de Marx, analisar a

historicidade do ser social torna-se pertinente ndo apenas para compreendé-la como uma

6 Na continuidade de seu raciocinio neste texto citado, Marx aponta que o equivoco de Hegel foi de
conceber o real “[...] como resultado do pensamento que sintetiza-se em si, aprofunda-se em si e
movimenta-se a partir de si mesmo, enquanto 0 método de ascender do abstrato ao concreto é somente o
modo do pensamento de apropriar-se do concreto, de reproduzi-lo como um concreto mental. Mas de forma
alguma ¢ o processo de génese do proprio concreto”. (MARX, [1857-1858] 2011, p. 54-55)
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importante determinacdo ontologica, mas de compreendé-la nas articulagdes dos
complexos que formam o ser social: “Para compreender de maneira justa o marxismo, a
historicidade do ser, enquanto sua caracteristica fundamental, representa o ponto de
partida ontologico que leva a correta compreensdo de todos os problemas” (LUKACS,
[1984] 2010, p. 127; LESSA, 2015, p. 147). Como ja indica Lukécs, a historicidade, assim
como outros principios (objetividade, contraditoriedade, processualidade, totalidade), ja

encontrava fundamentos soélidos na teoria social e método de Marx. Lukécs afirma:

[...] foi necessario sublinhar simplesmente que a fundacdo de uma ontologia
materialista da natureza, que compreenda em si a historicidade e a
processualidade, a contraditoriedade dialética etc., ja estd implicitamente
contida no fundamento metodolodgico da ontologia marxiana. Esse estado de
questdo nos parece apropriado para delinear, em poucas palavras, 0 novo tipo
representado na historia da filosofia e da ciéncia por essa concepgdo de Marx.
Ele jamais pretendeu expressamente criar um método filoséfico préprio ou,
menos ainda, um sistema filos6fico. (LUKACS, [1976] 2012, p. 289)

Por ora, basta lembrar aqui de seus textos fundamentais — a exemplo dos
Grundrisse (1857-1858] 2011) — os quais, ao evidenciar o desenvolvimento teorico,
também apresentaram breves consideracbes sobre as formulacdes de um método
investigativo na economia politica.

A historicidade, pensada em seu concreto ser-propriamente-assim (Geradesosein)
e como modo processual de ser do ser real, € uma forma de critica incisiva a todo
empirismo, assim como também para “[...] qualquer absolutiza¢do da vida cotidiana”
(LUKACS, [1984] 2010, p. 70-71) e outros métodos filosoficos. Observa-se aqui que
Lukécs refere-se a tendéncias ontolégicas embasadas no cotidiano do ser humano como
ade Nicolai Hartmann. Continua Lukacs demonstrando que a critica ontol6gica marxiana
ndo se fecha as formas absolutizadas do cotidiano (ou seja, uma realidade alienada), ja

que sua ontologia se fundamenta prioritariamente na préaxis vinculada a realidade:

Pois em cada pensamento do mundo nesse nivel costuma habitar — j& devido a
predominante imediaticidade de sua maneira de ser — a tendéncia de perenizar
os fatos diretamente dados. Mas a ontologia critica de Marx é criativa por nao
se fechar a essa critica, por ndo se limitar apenas a controlar, e sim por revelar
novos processos realmente dialéticos. Ela parte, e desde o comeco ja partia,
dos principios mais profundos do ser social, da prioridade ontoldgica da praxis
em contraposicdo a simples contemplacdo da realidade efetiva, por mais
energicamente que esta se oriente para o ser. (LUKACS, [1984] 2010, p. 71,
negritos nossos)
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A historia € um processo de conexao ontoldgica, um processo irreversivel do
tempo: o que se coloca como irreversivel € a forma de movimento que se torna a esséncia
de cada ser, seja nos processos naturais, inorganicos e organicos, seja nos processos

sociais. Acerca da irreversibilidade, tece Lukacs nos Prolegdmenos:

Quando Marx, de maneira intelectualmente franca, concebe a irreversibilidade
como marca essencial daqueles processos em que o ser se manifesta,
preservando-se e desdobrando-se como complexo de processos, ele parte
diretamente de uma das mais elementares experiéncias da vida cotidiana dos
homens. Aquilo que aconteceu, aconteceu e ndo pode mais ser considerado
como nédo-acontecido, do ponto de vista real e pratico; essa é uma das mais
elementares e irrefutaveis experiéncias vitais dos seres humanos. Por certo, dai
até o conhecimento da irreversibilidade dos processos objetivos de ser ha ainda
um longo caminho. (LUKACS, [1984] 2010, p. 369)

Porém, Lukécs, ao analisar este complexo, aponta que ainda que haja a
possibilidade de reversibilidade de alguns processos sociais, isso ndo significa a
reversibilidade do tempo, portanto, da propria historicidade. Ainda que ndo haja uma
volta no tempo, para a analise dessa irreversibilidade, torna-se primordial localizar o que
seja substancial. Assim, a substancialidade é o ponto central de sustentabilidade da
propria historicidade (VAISMANN; FORTES In: LUKACS, [1984] 2010)”7, ndo apenas
como algo abstrato-estatico, mas como continuidade persistente-concreta em movimento,
no interior do devir. A substancia reconhecida em movimento no interior dos complexos
dindmicos torna-se um principio ontolégico ja ndo mais conflitante com a historicidade.

Ou seja, a historia € irreversivel, mas ha uma substancialidade do ser social, visto
sua caracteristica ser de constante movimento, transformagcdo e fruto da préxis humana —
alids, pode-se dizer que a praxis social é a substancia/esséncia do ser social. Mas esta
concepcao’®, ainda que considerada um importante avanco, esbarra na compreenséo da
sua relacdo com o ser social. E € aqui que se encontra também a ruptura que Lukacs opera
diante destas iniciais consideracOes acerca da substancia presente nas ontologias
anteriores e do seu caminho para o reconhecimento de uma substancialidade humana
(convertida para o ser genérico e singular) na historicidade.

Como atesta Lukacs: “A eternidade do movimento ndo basta para determinar a

concretude especifica da historicidade” (LUKACS, [1976] 2012, p. 341). Acerca disso,

7 Estes autores também alertam que a questdo da irreversibilidade do tempo tem uma ligeira exposicio
inicial em Para uma ontologia do ser social ([1976] 2012) e seu maior desenvolvimento, como também
assume o locus central da discusséo, nos Prolegémenos para uma ontologia do ser social ([1984] 2010).
78 Esta definicdo lukacsiana desempenha, inclusive, um importante e fundamental papel ao determinismo
historicista (VAISMANN; FORTES In: LUKACS, [1984] 2010).
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Lukécs expoe: “Nos termos mais gerais possiveis, este implica ndo s6 o simples
movimento, mas também e sempre uma determinada direcdo na mudanga, direcdo que se
expressa em transformacoes qualitativas de determinados complexos, tanto em si quanto
na relagdo com outros complexos” (LUKACS, [1976] 2012, p. 341).

Mas o que causa esta mudanca de direcdo e transformacdes qualitativas
anunciadas na citacdo acima? O trabalho e a préaxis social advindos deste ato.
Posteriormente, serd melhor discutido, mas aqui vale resgatar que o ato do trabalho,
responsavel pela formacdo da consciéncia e do ser social, € um ato de um pér dessa
consciéncia, de objetivacdo, assumida em Lukacs como um por teleoldgico. Esse ato
também ja é responsavel, desde seu principio, pela elevacdo do ser social sobre o mundo
(e ser) inorganico e organico sem, no entanto, abandonar esta base. O trabalho, além de
responsavel por esse processo, é também o elemento mediador desses mundos. Assim, 0
trabalho se torna a Unica lei objetiva e universal do ser social e, consequentemente, uma
lei historica, de onde também emergem outras leis histéricas no interior do ser social
(Lukécs aqui trata como um importante exemplo e imanente ao trabalho a lei do valor)
(LUKACS, [1976] 2012).

Importante adiantar aqui: Lukadcs faz ressalvas tanto para a utilizacdo
generalizante de conceitos como o de desenvolvimento e também de ontologia, quanto
para a sua utilizacdo limitada ou restrita, pois em determinados casos, seja na esfera
inorganica, na organica ou social, ha um processo de imputacdo ontolégica em complexos
dindmicos que ndo necessariamente sdo ontoldgicos.

Lukécs remete a discussdo presente no trabalho de Hartmann acerca da
interferéncia humana em processos naturais, mais especificamente, da praxis cotidiana
(ressalta-se que a ontologia hartmanniana procura se assentar na cotidianidade, ou seja,
sua ontologia tem o cotidiano como ponto de partida, algo que significa importante
avanco ao amarrar a ontologia ao ser, porém, com a problematica compreensao real sobre

esta cotidianidade’) dos criadores de animais que regulam a reproducédo bioldgica ja

™ Lukécs, na anélise da obra de Hartmann, aponta devidamente o problema do entendimento sobre a
cotidianidade como ponto de partida para uma ontologia do ser social, a0 mesmo tempo que esta propria
cotidianidade possa expressar relagdes mascaradas: “De um lado, uma consideracao ontolégica do ser social
é impossivel sem procurarmos seu primeiro ponto de partida nos fatos mais simples da vida cotidiana dos
homens. Para encontrar essa situacdo nos estados mais rudimentares, é preciso lembrar a trivialidade,
muitas vezes esquecida, de que sé uma lebre que exista pode ser cagada, S6 uma amora que exista pode ser
colhida etc. Todo pensamento cuja pressuposi¢ao e consequéncias perderem esse fundamento Gltimo tem
de dissolver-se subjetivamente em si mesmo, em sua globalidade e em seus resultados finais. Mas, por
outro lado — devido igualmente ao fato basico proprio do ser humano de que nunca somos capazes de ter
um conhecimento total de todos os componentes de nossas decisdes e suas consequéncias —, também na
vida cotidiana, o verdadeiro ser muitas vezes se revela de maneira altamente distorcida. Em parte, os modos
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desde os processos iniciais de domesticacdo de outros seres viventes da natureza®.
Mesmo sem o devido conhecimento cientifico, a humanidade desenvolveu formas de
interferéncia na natureza que ocasionariam, inclusive, mudancas no desenvolvimento

filogenético de espécies, antes mesmo de se conhecer o gene.

O exemplo mais significativo é o desenvolvimento filogenético das espécies,
conhecido na préatica dos criadores de animais muito antes que se tentasse
estuda-lo cientificamente. Nao se deve, porém, como ja observamos ao criticar
Nicolai Hartmann, atribuir a essa intentio recta®® uma certeza que néo possui,

de manifestacdo imediata encobrem o essencial do ser efetivo, em parte n6s mesmos projetamos no ser,
com silogismos analdgicos precipitados, determinagGes que sdo totalmente estranhas a ele, apenas
imaginadas por nés; além disso, confundimos com o préprio ser 0s meios com que tomamos consciéncia
de momentos determinados do ser etc. Portanto, € preciso partir da imediaticidade da vida cotidiana, e ao
mesmo tempo ir além dela, para poder apreender o ser como auténtico em-si. Mas, simultaneamente,
também é preciso que os mais indispensaveis meios de controle do ser pelo pensamento sejam submetidos
a uma permanente consideracao critica, tendo por base sua constituicdo ontoldgica mais simples. As inter-
relagdes desses dois pontos de vista aparentemente opostos é que possibilitam uma aproximagdo daquilo
que o ser, como ente, verdadeiramente ¢” (LUKACS, [1984] 2010, p. 37).

8 Conceito de labilidade em Hartmann (ela abre espago para a discussdo sobre a alternativa em Lukacs): a
labilidade (instabilidade) do equilibrio dindmico no organismo como principio da preservacdo de
determinada espécie, pois a labilidade, a instabilidade necesséria, assegura a adaptacdo do ser no ambiente.
Ontologicamente, labilidade ¢ “[...] nada além de um grupo de qualidades (possibilidades parciais) no
processo de transformacao de uma efetividade em outra. Consumado o processo concreto de transformacéo,
essa possibilidade, esse complexo de possibilidades, terd transformado numa nova efetividade, deixando
de ser — nesse tocante — uma possibilidade” (LUKACS, [1976] 2012, p. 173).

8 Intentio recta e intentio obliqua: estas expressdes, vindas da ontologia de Nicolai Hartmann, séo de
grande importancia para Lukacs elaborar as categorias presentes no processo de pdr da consciéncia, quais
sejam, as categorias de pores teleoldgicos primarios e secundarios. Intentio recta, resumidamente, é o
impulso inicial para o conhecimento do real se relacionar com a necessidade de a consciéncia capturar
corretamente a realidade de maneira que se haja a possibilidade de o agir intencional transformar a realidade
conforme os objetivos previamente idealizados (LUKACS, [1976] 2012; LESSA, 2015). Lukécs apresenta
a seguinte passagem na obra de Hartmann para explicar a intentio recta: “A postura natural em relacéo a
um objeto [...], o estar direcionado para aquilo que vem ao encontro do sujeito, para aquilo que ocorre, que
se oferece, em suma, o estar voltado para 0 mundo em que o sujeito vive e do qual é parte — esta postura
fundamental é a que nos é mais corriqueira na vida, e o sera por toda ela. E por meio dela que nos arranjamos
no mundo, é em virtude dela que com nosso conhecimento estamos adaptados a demanda do cotidiano”
(HARTMANN apud LUKACS, [1976] 2012, p. 134). Este impulso é parte inerente do trabalho e, segundo
Lessa (2015), é a substancia necesséria que funda a ciéncia que, com o desenvolvimento do préprio
complexo social, ndo se prende apenas a compreensdo do metabolismo do homem com a natureza. Com
Lessa, temos: “O desenvolvimento da sociabilidade possibilitou e exigiu que a ciéncia se desenvolvesse em
um complexo social especifico, altamente especializado e sofisticado, e que apenas mediadamente se
relaciona a transformagio da natureza — a qualidade e a quantidade de mediagdes variam entre os ramos da
ciéncia e mesmo entre as diferentes pesquisas de um mesmo ramo. Ciéncia e técnica ndo coincidem, ainda
que mantenham uma relagéo bastante intima” (LESSA, 2015, p. 32). J4 a intentio obliqua esté relacionada,
na ontologia hatmanniana, com a atitude gnosioldgica que acompanha a teoria do conhecimento, a légica e
a psicologia. E uma atitude contréria a intentio recta. Assim explica Hartmann, citado por Lukécs: “A teoria
do conhecimento, no entanto, que justamente indaga em que consiste 0 ato de conhecer e quais sdo suas
condicBes, precisa inverter o rumo natural do conhecimento, mais precisamente, volta-lo em sua direcéo,
precisa converté-lo em seu objeto. Esse ato de inverter o rumo natural constitui a reflexdo gnosioldgica”
(HARTMANN apud LUKACS, [1976] 2012, p. 134). A contraposicdo destas duas se d& por conta de a
intentio obliqua constituir uma interpretacio da existéncia a partir da antropomorfizacéo do ser (LUKACS,
(1976] 2012; LESSA, 2015). Ou seja, a captacdo da realidade pela subjetividade, pela consciéncia humana,
ocorre por vias de sua antropomorfizacdo, seja pela via ja conhecida das formas religiosas, seja pelas
ciéncias e métodos que apanham a realidade nao pela génese do ser, mas pelo objeto separado do ser. O
desenvolvimento pela intentio obliqua abre espaco para a constituicdo de ideologias. Diante disso, para
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nem sequer no simples sentido de que ela indicaria a direcdo. Pelo fato de
mover-se no plano da realidade indubitavel, ainda que apenas imediata, ela
pode ser superior ao conhecimento cientifico, pode as vezes corrigi-lo em
termos ontol6gicos. Todavia, precisamente por ser uma intencdo da
cotidianidade, costuma ser permeada por preconceitos surgidos
necessariamente no terreno dessa cotidianidade, sendo, portanto, por eles
deformada. (LUKACS, [1976] 2012, p. 342)

E observando estas tentativas de impostacdo ontoldgica indevida em aspectos que
ndo carregam necessariamente tais caracteristicas, Lukacs comenta tal contradicdo e

também aponta a consideracao correta sobre a teleologia:

Nesse caso, trata-se, sobretudo, do seguinte: direta ou indiretamente, imputa-
se um carater teleoldgico a complexos dindmicos que, em termos ontoldgicos,
ndo tém tal carater. Esses pores teleoldgicos inteiramente imaginarios,
inexistentes, que por sua natureza sdo transcendentes, religiosos etc., sdo assim
elevados a principios fundamentais, a partir dos quais se julga a existéncia ou
ndo de um desenvolvimento e se examina de que espécie é sua esséncia
ontolégica. Ndo é este o local para discutir as diversas consequéncias de tais
concepgdes. Basta sublinhar que nossas andlises rejeitam toda forma
generalizada de teleologia, ndo apenas na natureza inorganica e organica, mas
também na sociedade, restringindo sua validade aos atos singulares do agir
humano-social, cuja forma mais explicita e cujo modelo é o trabalho.
(LUKACS, [1976] 2012, p. 342-343)

Ainda seguindo a compreensdo sobre a substancialidade na historicidade do ser
social em Lukacs, esse autor vé, na concepcao de trabalho marxiana, que este ato continuo
e teleoldgico gera consequéncias no ser social, 0 que origina uma estrutura peculiar. A
atividade humana intencionalmente dirigida se objetiva — antes dela, as operacfes na
natureza respondiam somente ao principio da causalidade dada pela prépria natureza
(LESSA, 2012) —, ou seja, o por teleologico, a finalidade especifica de uma atividade
previamente idealizada que gera produtos, “[...] tem a peculiaridade puramente social de
se apresentarem com o carater de alternativa®”” (LUKACS, [1976] 2012). Eis aqui, entfio,
a distincdo ontoldgica da causalidade dada e do agir humano que é uma causalidade
posta, é o por teleoldgico da efetividade da consciéncia. Nesse sentido, o por teleologico

ndo deixar de ser uma forma de causalidade, uma causalidade posta, ja que se trata de

Lukacs, assim como Hartmann: “A tarefa da ontologia é ater-se criticamente a intentio recta e cuidar, na
investigacdo de todo fendmeno, para que sua apreensdao ndo seja turvada pela introducdo de formas, de
conteldos, de tendéncias e estruturas cuja origem néo esteja fundada na constituicdo do fenémeno em sua
existéncia em si, mas que sdo transportadas para dentro do objeto existente em si a partir das relacdes
‘sujeito-objeto’ de uma intentio obliqua” (LUKACS, [1976] 2012, p. 134-135).

82 Sobre a alternativa, mais a frente voltaremos a tematizé-la quando for destacado o complexo do processo
de trabalho. Aqui adianta-se que a alternativa é um ato de consciéncia e ¢ “[...] uma categoria mediadora
com cuja ajuda o espelhamento da realidade se torna o veiculo do pér de um ente”. (LUKACS, [1976]
2013, p. 73)
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uma causalidade que se pde em movimento pela mediacdo de um fim humanamente
configurado (VAISMANN; FORTES In: LUKACS, [1984] 2010).

Para a consciéncia séo apresentadas possibilidades, alternativas de sua efetivagéo,
podendo ser realizadas ou ndo. Tal processo gera uma cadeia constante em que a
consciéncia e o agir humano teleologicamente se péem e se realizam em uma das
alternativas possiveis, mas também apresentam a possibilidade de retroagir nela mesma
(ainda que isto ndo se opere voltando-se fisicamente no tempo). Com Lukacs, vé-se que
nas esferas inorganicas-organicas isto ndo se sustenta ou se caracteriza como um por

teleoldgico diante de uma alternativa:

As aparentes analogias que encontramos nos animais superiores — o fato de um
ledo lancar-se sobre esse antilope e ndo sobre aquele etc. — nada tém a ver com
isso justamente em sentido ontologico, porque essa “escolha” se mantém no
plano bioldgico e ndo provoca transformagdes interiores de nenhum tipo. Os
processos que levaram a ela sdo, portanto, meros epifenédmenos no plano do
ser bioldgico. (LUKACS, [1976] 2012, p. 343).

Dessa forma, Lukacs demarca uma importante distin¢do entre aquilo que é uma
resposta imediata no plano bioldgico — uma acgao que corresponda a conexdes meramente
causais e sem qualquer mediacdo humana —, daquilo que se apresenta como uma

alternativa constituida socialmente:

A alternativa social, ao contrario, por mais profunda que seja sua ancoragem
no bioldgico, como no caso da alimentagdo ou da sexualidade, ndo permanece
fechada nessa esfera, mas sempre contém em si a referida possibilidade real de
modificar o sujeito que escolhe. Naturalmente, também aqui se verifica — em
sentido ontoldgico — um desenvolvimento, ja que o ato da alternativa possui
também a tendéncia de afastar socialmente as barreiras naturais. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 343)

Dessa observacdo, parte-se entdo para o entendimento de a historicidade ser um
fato condicionado pela processualidade ocasionada pelo ato de trabalho
(teleologicamente posto) e pela praxis social surgida no interior dessa processualidade
(uma processualidade universal).

No trabalho de Lessa (1996, 2001, 2012), encontra-se suporte para melhor
entendimento sobre a historicidade, a substancialidade e a esséncia humana. Diz o autor

que ha dois aspectos fundamentais para o debate sobre a substancia:
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a. como dito anteriormente aqui, em Marx se tem o delineamento de uma
concepcéo historica da substancia, ou seja, a substancialidade néo é estatico-
estacionaria, mas histdrica e social, se conserva, mas sempre processualmente
e sendo transformado nessa processualidade e, portanto, apresenta uma
historicidade da esséncia humana; e

b. “[...] esséncia e fendmeno se diferenciam ndo por uma distingdo quantitativa
do grau de ser, nem por uma exclusiva articulacdo da esséncia com a
necessidade (restando ao fendmeno a casualidade), mas sim pelo fato de a

esséncia ser o locus da continuidade” (LESSA, 2012, p. 44).

Na contraposi¢cdo a outras acep¢des ontolégicas em que consideram opostos, a
esséncia e o fenbmeno, Lukacs, segundo Lessa (2012), realiza a seguinte afirmac&o acerca

da esséncia e do fendbmeno:

[...] o ser é historico porque sua esséncia, em vez de ser dada a priori, se
consubstancia ao longo do proprio processo de desenvolvimento ontoldgico.
Em lugar de determinar o processo do exterior, a esséncia em Lukéacs é parte
integrante e imprescindivel de toda a processualidade. O mesmo ocorre com a
esfera fenoménica. Por isso afirma ele que “o fendmeno é sempre algo que é e
nio algo contraposto ao ser” (LUKACS apud LESSA, 2012); ¢ “parte existente
da realidade social”. (LUKACS apud LESSA, 2012, p. 44-45).

Dessa forma, acompanha-se a seguinte sintese de Lessa: para Lukacs, a esséncia
é o complexo de determinacdes que € permanente em todo o longo processo de
desdobramento categorial do ser; “[...] a esséncia sdo os tragos mais profundos que
articulam em unidade os heterogéneos momentos que se sucedem ao longo do tempo. A
esséncia é o locus da continuidade” (LESSA, 2012, p. 45).

Ainda que esséncia e fendmeno se distingam por conta de a esséncia ser o locus
da continuidade, conforme apontado acima, isso ndo significa que estes se opdem por
estarem em niveis distintos do ser, isto é, entre eles ndo se tem uma hierarquia. E aqui,
vale, entdo, mais um adendo importante e uma volta a capitulos anteriores.
Acompanhando o desenvolvimento do estudo de Lessa acerca da historicidade da
esséncia, demonstra-se que, em Lukacs (e, por conseguinte, em Marx), esséncia e

fendmeno assumem iguais posi¢des no estatuto ontologico (LESSA, 2001, 2012).
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Todas as ontologias até Hegel consideraram a esséncia®® como o “verdadeiro
ser”, ou Seja, a esséncia concentraria em si um quantum maior de ser que 0s
fendmenos. Ha, neste sentido, uma clara distingdo do estatuto de ser entre o
essencial e o fenoménico: o primeiro € autenticamente, o segundo apenas pode
existir tendo na esséncia o seu fundamento. Portanto, a existéncia do fenémeno
é, para sermos breves, de segunda ordem, decorrente da existéncia primordial
da esséncia. Esta supremacia ontologica da esséncia € o fundamento ultimo das
concepgdes teleoldgicas da historia, pois, novamente sendo extremamente
sintético, o desenvolvimento histérico teria por diregdo e sentido necessarios a
realizacdo desse ser essencial. Marx opera uma reviravolta nesta concepcao,
segundo Lukacs. Para Marx, a esséncia e 0o fendmeno sdo categorias que
possuem 0 mesmo estatuto ontolégico, sdo igualmente existentes e igualmente
necessarias ao desdobramento de todo e qualquer processo. Ndo ha
absolutamente nenhuma processualidade que ndo desdobre, no seu
desenvolvimento, uma relacdo entre esséncia e fendmeno. Em sendo assim, o
que distinguiria esséncia e fendbmeno seriam as distintas fungdes que exercem
no interior da processualidade da qual sdo determinacfes. (LESSA, 2001, p.
92)

A esséncia e o fendmeno, na ontologia marxiana, assumem posic¢des distintas, mas
possuem 0 mesmo estatuto ontoldgico, pois ambos sdo igualmente reais, que se articulam
no interior do devir do ser social. Esta posicéo ¢ diferente tanto das acepcBes antes de
Marx — especificamente, referencia-se, aqui, a acepcdo hegeliana —, mas também das
acepcoes pos-hegelianas (como a debatida na filosofia existencialista heideggeriana que
observa que no fendmeno se tem a manifestacéo absoluta da esséncia) (LUKACS, [1976]
2012). E no interior do entendimento do estatuto ontoldgico da esséncia e do fendmeno
que Lukécs também realiza um importante debate acerca das determina¢fes-da-reflexdo
encontradas na obra de Hegel e problematizadas pelo autor primeiramente citado. Sobre
isso, Lukéacs aponta a esséncia, o fendbmeno e a aparéncia como formas das

determinac¢6es-da-reflexdo:

Todos sabem que elas [as determinacdes-da-reflexdo] formam as categorias
centrais da l6gica hegeliana da esséncia. Mas a esséncia é — mesmo segundo a
falsa ontologia logicista de Hegel — produto do ser e ndo do pensamento. O
pensamento em marcha ascendente do entendimento a razdo pode captar a
esséncia — com as determinagdes-da-reflexdo “esséncia-fendbmeno-aparéncia”
— tdo somente porque, segundo Hegel, a realidade ja fez, de modo objetivo e
independente do pensamento, o trajeto que vai do ser a esséncia. (LUKACS,
[1976] 2012, p. 251)

Ainda que as determinagOes-da-reflexdo sejam reconhecidas como uma
importante ferramenta metodoldgica no sistema hegeliano, para Lukacs, ele ndo levou até

o fim a coeréncia de sua descoberta por sua caracteristica demasiadamente logicista e por

8 Viu-se, no primeiro capitulo desta tese, a definigdo de esséncia como uma das categorias que perfazem o
sistema légico hegeliano.
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ndo levar as ultimas consequéncias de seu pensamento no qual as determinacGes de

reflexdo sé se efetivam assim no ser social. Pelas palavras de Lukacs, tem-se:

A verdade, a profundidade e a universalidade dessas determinacfes, porém,
tornam-se tanto mais evidentes quanto mais decisivamente sua verdadeira
constituicdo ontolégica for libertada da camisa de forca logicista do sujeito-
objeto idéntico. Com efeito, nessa concepgao de Hegel, a passagem ontologica
do ser totalmente abstrato a esséncia bem mais determinada e concreta
permanece uma declaracédo idealista, enigmatica e inexplicavel; mas toda essa
névoa logicista é dissipada quando, ao contrario, se assume que o caminho do
conhecimento vai — por meio da abstracdo — do ser abstrato a esséncia mais
concreta, enquanto na realidade, porém, a esséncia mais concreta e complexa
constitui o ponto de partida ontolégico, do qual pode se obter através da
abstracdo o conceito do ser, que também é primariamente ontolégico. [...]. Por
essa razdo, ndo é dificil compreender que a construcéo categorial da esséncia,
enquanto aproximacao de um complexo — relativamente — total, foi construida
sobre a correlagdo reciproca de categorias aparentemente autbnomas, mas na
realidade indissoluvelmente condicionadas umas pelas outras. Com isso
chegamos ao nivel da razio, as determinagdes de reflexdo. (LUKACS, [1976]
2012, p. 251)

Entdo, segue o destaque desta discussdo em um necessario retorno a categoria da
esséncia na obra hegeliana. Presente no segundo volume que versa sobre a Doutrina da
Esséncia da Ciéncia da Logica (HEGEL, [1813] 2018b), as determinagdes-da-reflexdo
(Reflexionsbestimmungen) ou as essencialidades sdo postas por Lukacs ([1976] 2012)
como o centro da dialética hegeliana. Se a esséncia se encontra entre o ser e 0 conceito,
ela jA se torna um importante elemento indicador das determinidades iniciais no
pensamento em marcha ascendente do entendimento a razdo que atravessa estas
estruturas, da aparéncia (Schein) imediata do fenémeno (Phanomen) a sua forma mediada
pela propria reflexdo preenchida de determinidades. O pensar que percorre a abstracéo
torna-se reflexdo por ja haver determinacdes nele. Se a esséncia é tomada como reflexao,
“[...] a esséncia é esséncia determinada, essencialidade” (HEGEL, [1813] 2018b, p. 53).

A reflexd@o, que é a esséncia que aparece dentro de si mesma, € um movimento
que atravessa 0s momentos de sua propria definicdo, mas também é mediacdo consigo
mesmo. Nisso, 0 seu aparecer, estas ja sao determinaces refletidas dentro de si (HEGEL,
[1813] 2018b). Hegel entdo expde que a esséncia aparece determinada inicialmente
através da identidade; em segundo lugar, aparece a determinacdo da diferenca; e, em
terceiro lugar, aparece a contradi¢do, na qual “[...] a oposi¢do se reflete dentro de si

mesma e regressa para seu fundamento” (HEGEL, [1813] 2018b, p. 53).
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Diante disso, Ranieri (2011) sintetiza as determinagdes-da-reflexdo como a “[...]
unidade e a distincéo entre a identidade, a diferenca e o fundamento da relagdo entre as
duas” (RANIERI, 2011, p. 52). Dira Lukacs, a partir de Hegel:

Ele [Hegel] parte da imagem do mundo ao nivel da percepcdo sensivel e
investiga a maneira pela qual, em fung8o da inter-relagdo entre a realidade e a
tentativa da subjetividade humana de domina-Ila, a percepcao sensivel se eleva
ao nivel do entendimento. O procedimento “natural” do ser humano, nesse
tocante, € que, encontrando na realidade com que se defronta objetos
singulares, busque apreendé-los na forma imediata, dada, em que aparecem,
isto &, isoladamente. Essa tentativa, todavia, produz espontaneamente 0 seu
contrario, o relacionamento reciproco dos objetos que aparecem
imediatamente. E, dessa contradicdo na atitude espontanea em face da
realidade, brotam as determinacdes de reflexdo: O contelido da consciéncia
sensivel €, em si mesmo, dialético. Ele deve ser o singular; mas [...]
exatamente enquanto o contetdo singular exclui de si mesmo o outro, ele se
refere ao outro, se demonstra como indo além de si, como dependente de outro,
como mediatizado por ele, como tendo em si mesmo o outro. A verdade mais
proxima do imediatamente singular é assim o seu ser-referido a outro. As
determinacdes dessa referéncia sdo as que se chamam determinagdes de
reflexdo®. [...]. Desse movimento da subjetividade, que aspira a captar a
realidade com o pensamento, surge o0 entendimento, a primeira morada
imediata das determinaces de reflexdo. (LUKACS, [1976] 2012, p. 247,
negritos e acréscimo em colchetes nossos).

As determinacdes-da-reflexdo aparecem como um contelldo de um confronto
originario entre o ser humano e seu ambiente exterior, conforme expde Ranieri (2011,
2018). Determinado contelido que se apresenta a consciéncia € imediatamente apreendido
por ela, mas feito de forma como algo exterior e imediato. 1sso que se apresenta de
imediato também pode aparecer como seu oposto, negativo, também gerando a
possibilidade de identificacdo daquilo que aparece espelhado a propria consciéncia. E,

assim, ocorre este percurso:

O papel da consciéncia que reflete é o de reproduzir conceitualmente o
conteddo do mundo material por meio do reconhecimento da predicacao, ou
seja, reconhecer o que de dialético ha no mundo material ao perceber que o
singular, no seu excluir de si o0 outro, refere-se a ele e dele depende e, nessa
medida, vai além de si mesmo — o singular é mediatizado pelo outro e tem no
interior de si, por isso, as propriedades daquilo que o define enquanto
diferenga. O vir-a-ser que se refere a outro €, assim, o primeiro passo na
identificacdo possivel da singularidade imediata. As determinacdes que
compdem essa relagdo sdo denominadas determinagdes-da-reflexdo ndo pelo
fato de interferirem intelectualmente no universo das particularidades

8 No texto original de Lukécs, para ilustrar o que se denomina como determinagdes-da-reflexdo, € utilizada
a seguinte passagem da Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio ([1830] 2012a) de Hegel: “O
conteudo da consciéncia sensivel &, em si mesmo, dialético. Ele deve ser o singular; mas [...] exatamente
enquanto o conteddo singular exclui de si mesmo o outro, ele se refere ao outro, se demonstra como indo
além de si, como dependente de outro, como mediatizado por ele, como tendo em si mesmo o outro. A
verdade mais préxima do imediatamente singular é assim o seu ser-referido a outro. As determinagdes
dessa referéncia sdo as que se chamam determinagdes de reflexdo”. (LUKACS, [1976] 2012, p. 247)
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predicativas dos entes singulares (iniciativa que pode, claro, ser efetivada, ja
que toda consciéncia se compde também pela sua intervencao ativa), mas por
reconhecerem essas qualidades e separarem-nas mentalmente a partir da
percepcdo de sua diferenca na identificacdo de cada singular. Trata-se da
possibilidade da reflexdo determinar o0 mundo material por meio de um
processo unitario de homogeneizacdo desse universo. Essa é a maneira pela
qual a consciéncia pode apreender (Wahrnehmen) o mundo. (RANIERI, 2018,
p. 28-29)

A apreensdo intelectual é dividida em dois momentos: entendimento (Verstand) e
razdo (Vernunft), sendo que somente a razdo é o momento capaz de realizar a reflexdo de
forma correta sobre o conjunto de conexdes. Tal tratamento dado ao caminho do pensar,
para o trato das determinagdes-da-reflexao, é visto também como essencial no trato que
Marx e Lukéacs dado, por exemplo, a categoria da ideologia, mas também a discusséo sobre
o Capital em que se observa um extremo rigor e controle na exposigéo categorial presente
em seu pensamento (RANIERI, 2011, 2018).

Observando que o estudo sobre as determinagdes-da-reflexdo no trabalho de
Ranieri (2011, 2018) encontra-se proximo & interpretacdo lukacsiana presente na
Ontologia do ser social ([1976] 2012), vé-se, em Lukécs (e em Ranieri,
consequentemente), uma valorizacdo desses momentos da esséncia como o principal
elemento desenvolvido no sistema logico de Hegel, especialmente por diferenciar

fendmeno da aparéncia e da esséncia. Assim, segue:

O feito filosoficamente revoluciondrio de Hegel, a descoberta das
determinagdes de reflexdo e a atribuicdo de ponto central a elas, consiste
sobretudo em ter eliminado o abismo que separava, de modo absoluto, o
fendmeno e a esséncia. Dado que a esséncia ndo é entendida nem como ente-
transcendente, nem como produto de um processo ideal de abstracdo, mas, ao
contrario, como momento de um complexo dindmico no qual esséncia,
fendmeno e aparéncia convertem-se ininterruptamente um no outro, as
determinacBes de reflexdo revelam, nessa nova concepgdo, um carater
primariamente ontoldgico. (LUKACS, [1976] 2012, p. 253)

Se, por um lado, Lukacs aponta o avanco da doutrina da esséncia e a descoberta
das determinacgdes-da-reflexdo, por outro, ele também apresenta limitacdes para se pensar
algumas categorias dnticas do ser social. A predominancia do caréater logicista (acerto de
Hegel), porém, sem estar devidamente ancorado numa base que permitisse apreender
como elemento pertinente e fundamental do movimento do pensamento, o estudo das
alteracbes da funcdo econdmico-social (como fez Marx) poderia ocultar tracos
ontoldgicos pertencentes a particularidade do ser social, humano e genérico.

Ao tratar, por exemplo, da imediatidade como categoria da consciéncia, por um

lado a imediatidade passa pelos complexos do percurso onde se tém as mediacOes e 0
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préprio percurso existe objetivamente, ainda que néo seja captado pela consciéncia como
imediatidade desses estados de complexos. A natureza inorganica € um exemplo disso:
pois ela € imediatamente existente em si que sé se torna existente para o ser na propria
consciéncia humana, mas ndo tendo nenhuma significacdo ontoldgica para o processo em
si. Porém, por outro lado, o préprio imediato é detentor de uma eficacia real independente
e que ndo passa por qualquer consciéncia, mas que se encontra e Se insere
verdadeiramente numa relacéo da reflexdo com a mediagdo, como é o caso da natureza
organica, cujos seres entram em inter-relagdo com o ambiente, como “[...] totalidade que
se reproduz” (LUKACS, [1976] 2012, p. 260). E explicitam-se as limitagdes diante da
especificidade do ser social:

E s6 no ser especificamente humano, no ser social, e ja em estagios bastante
primordiais, no trabalho e na linguagem, que imediatidade e mediacGes se
separam e se unificam, ou seja, que elas aparecem como determinacfes de
reflexdo ontoldgicas. Temos aqui, portanto, uma conexdo categorial que é
caracteristica do ser social e s6 dele, embora — como vimos — fosse impossivel
existir uma determinacdo tdo especificamente social se ndo houvesse
“precursoras” dela na natureza. Hegel também deixa de ver a importancia
social dessa determinacdo de reflexdo; basta pensar em sua analise do hébito
como “segunda natureza”, na Enciclopédia. (LUKACS, [1976] 2012, p. 260).

Diante disso, afirma-se novamente que a acepg¢do lukacsiana, a partir de sua
avaliacdo sobre a teoria social de Marx, pGe a esséncia e 0 fendmeno num mesmo patamar
ontoldgico. A relacdo entre eles ndo € de simples passividade do fenédmeno diante da
esséncia. Lessa (2012) afirma que dessa relacdo, entre estas duas dimensoes, se desdobra
uma determinacdo reflexiva® e, diferente de outras acepcdes, o fendmeno possui um
papel ativo na determinacdo da esséncia humana. Mais que isso: Lukécs, ao defender uma
esséncia processual que atravessa, continua, se desdobra (conservando-se ou mudando,
suprassumindo), entende tais dimensdes conectadas para entendé-las como um processo
unitario, mas que em seu interior encontram-se conservadas as distin¢cdes que lhe séo
perenes.

Acerca disso, tem-se em Lukacs a seguinte observacao, na qual o autor aponta a
necessidade de superar o esquema logicista para uma verdadeira compreensdo ontoldgica

da esséncia, das determinacGes da reflexdo, da substancialidade humana, como também

8 Utilizou-se aqui a tradugdo contida no texto original de Lessa (2012) em respeito ao desenvolvimento do
conteudo. Contudo, no inicio deste trabalho, foi feita uma nota explicativa (nota 26) na qual é exposto o
problema de se traduzir Reflexionsbestimmungen por determinagéo reflexiva.
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tratar da distincdo entre a teoria do conhecimento e a ontologia, mostrando a importancia

de se garantir a primazia dos fundamentos da realidade:

Nossa concepcdo acerca da essencialidade unitaria das determinacfes de
reflexdo parece simplificar as diferenciacdes operadas por Hegel. Na verdade,
é pela eliminacdo desses esquemas logicistas que se prepara 0 caminho para
uma verdadeira diferenciacdo. Esta deveria, antes de tudo, concretizar a
sequéncia dialética, genialmente determinada por Hegel, que vai da identidade
a oposicdo e a contradicdo, passando pela diferenca e pela diversidade. O
proprio Hegel jamais o fez. S6 nos classicos do marxismo ela foi operante, mas
pouco depois, igualmente, caiu no esquecimento. Nao ha como superestimar a
importancia dessa diferenciagdo, ja que a desvalorizagdo da dialética por seus
adversarios repousa em grande parte, e por vezes com relativa legitimidade, no
fato de que seus defensores operam exclusivamente com as formas mais
desenvolvidas, mais extremas, da contraditoriedade, negligenciando as formas
intermediérias. Além do mais, s6 a nossa proposta de unificacdo das
determinagcdes de reflexdo permite diferenciar os diversos modos de
manifestacdo da dialética, assim concebida nos diversos niveis do ser, de
acordo com a constituicdo ontoldgica de cada um deles. Também nesse caso o
crédito da dialética se viu diminuido porque, por um lado, relacdes dialéticas,
que s6 se manifestam no nivel maximo do ser, foram aplicadas de maneira
acritica as formas inferiores de ser; e, por outro, porque houve continuas
tentativas de interpretar de modo reducionista os complexos dialéticos mais
elaborados a partir dos mais simples. E, por fim, esse modo de analise oferece
uma base tedrica para separar corretamente a teoria do conhecimento da
ontologia, para determinar corretamente a dependéncia da primeira em relagéo
a segunda, pelo fato de que a passagem gnosioldgica do entendimento a razéo
é exposta como consequéncia da dialética objetiva de esséncia e fendmeno e a
prioridade ontoldgica dos complexos, dialeticamente estruturados, diante de
seus elementos, componentes etc., obriga a essa passagem gnosiolégica, no
interesse do conhecimento mais adequado possivel da realidade. Com as
determinagdes de reflexdo, essa prioridade ontoldgica dos complexos revela-
se com clareza pela primeira vez na histdria da filosofia. (LUKACS, [1976]
2012, p. 278)

Feitas estas iniciais consideracdes acerca dos principios ontoldgicos na obra de
Marx e de Lukacs, observa-se o tempo inteiro que o “momento predominante” encontra-
se na articulacdo e mediacdo possivel pela centralidade da categoria trabalho. No percurso
deste trabalho, em diversos momentos, apareceram consideracfes sobre o conceito de
trabalho nas obras dos autores aqui citados, mas ainda se encontra uma importante lacuna
que se pretende, a seguir, minimamente preencher: na obra lukacsiana, o trabalho aparece
como categoria fundante numa dimenséo ontogenética humana, como prototipo [Urbild]
do ser social.

Como a teoria de Marx e Lukéacs tratam da ontologia do ser social atrelada as
descobertas sobre a génese e evolugdo da natureza humana, ja no subsequente capitulo
sera 0 momento que esta tese procurara elencar o aparecimento da consciéncia sobre o
corpo no processo sociometabolico do homem com a natureza, como também no processo

da reproducéo social em que se tem o surgimento de complexos sociais, 0 corpo aparecera
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— tardiamente — como conceito (antes disso, 0 corpo, ndo nominado assim, correspondia
a dimensdo da caréncia-necessidade da existéncia).

Posteriormente, no capitulo seguinte, enfatizar-se-a& que, nesse processo, a
alienacdo e o estranhamento da consciéncia e do ser humano com a objetividade existente
fora deste ser consciente foram criados por ele em seu processo sociometabélico com a
natureza. Tal processo também gerou consequéncia, ndo apenas o reconhecimento
enquanto ser, um ser corporeo-material, como também das formas de socialidades
surgiram elementos que geraram impedimentos a realizacdo da emancipacao humana. Do
processo de reconhecimento, apds sucessivas formas de pores teleologicos do trabalho,
instituiu-se 0 pensamento, a conceituagdo sobre ser um corpo, manifestada, assim, na

linguagem (expressdo do conceito).



CAPITULO 3

O TRABALHO: COMPLEXO CATEGORIAL CENTRAL DA ONTOLOGIA DO
SER SOCIAL

Thought Gang, arte de David Lynch e Angelo Badalamenti, 2018. © Sacred Bones Record. Disponivel em;
https://www.sacredbonesrecords.com/products/sbr214-thought-gang-thought-gang

No capitulo anterior, foram observados o surgimento e a consolidacéo do trabalho
na obra marxiana como categoria central do desenvolvimento do ser social. Com Lukacs,
averiguou-se que as categorias presentes na teoria social e 0 método de investigacdo em
Marx e Engels sdo essenciais posigdes ontologicas que fundamentam ndo apenas uma
teoria da constituigdo da sociedade burguesa.

Se antes, Marx e Engels buscavam compreender a emergente, conflituosa, imersa
em contradi¢des sociedade de classes de seus tempos, ainda é possivel afirmar que seus
estudos transcenderam iniciais objetivos e apresentam também uma teoria da constituicao

de ser humano-social.
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Assim, a sequir, ver-se-a o esforco de Lukacs em torno da tentativa de renovacgéo
do marxismo realizando um aprofundamento e recuperando/desenvolvendo a nogéo de

que h4, em Marx e Engels, uma ontologia do ser social.

3.1.Complexos categoriais e ontoldgicos do ser social: o trabalho, o ser social,
0 corpo

Feitos todos estes alertas, a contribuicdo lukasciana encontra-se melhor
desenvolvida na segunda parte (Para uma ontologia do ser social I1), quando trata dos
complexos de problemas mais importantes: os “complexos” do trabalho, da reprodugao
social, do ideal e da ideologia e do estranhamento. E ai, segundo Netto (LUKACS, [1976]

2012), que se tem a originalidade do pensamento do Ultimo Lukacs:

[...] originalidade que ndo faz tabula rasa da obra marxiana, mas antes a toma
como fundamento das novas determinag@es que estabelece e/ou descobre —
seja, por exemplo, no cuidado com a relacdo trabalho/préxis ou com a relacéo
“sujeito-objeto” no trabalho, seja na abordagem criadora da reprodugéo social,
seja na profunda renovacéo do enfoque da ideologia. (NETTO In: LUKACS,
[1976] 2012, p. 17)

Cabe iniciar aqui recuperando brevemente o desenvolvimento do trabalho como
conceito e categoria central do ser social. Observou-se, nos capitulos anteriores, que 0
conceito de trabalho presente na filosofia alema teve importantes consideracfes ja
desenvolvidas na economia politica, que, por sua vez, teve decisiva influéncia e
problematizacdo do significado na filosofia hegeliana, mas € na teoria social de Marx e
Engels que se tem sua correta definigéo.

Hegel considera o trabalho® como o proprio agir humano que o autoproduz, que
possui a mediacdo do proprio trabalho para a producdo humana. O ser humano sé se eleva
de uma condicdo natural quando as proprias forcas naturais presentes neste ser sao
mobilizadas, orientadas por uma finalidade (teleologia) para a mediagcdo dos processos

caréncia-necessidade e satisfacdo dos proprios desejos humanos. O trabalho em Hegel é:

[...] o momento primordial da saida-de-si da consciéncia, assumindo um papel
originalmente plasmador, que € o espirito que sai de si e penetra no elemento
estatico da natureza. Mas é também a natureza subsumida a acao teleoldgica,
portanto, a natureza subsumida ao processo humano de sociabilidade. A
mediacdo do trabalho faz com que a consciéncia chegue a si mesma e se

8 Vale novamente lembrar que o conceito de trabalho na obra da juventude de Hegel apresentava o
entendimento deste (o trabalho) como aniquilagéo do objeto, conforme elenca Lukécs ([1948] 2018) e que
a apresentacdo deste debate foi realizada no item 2.1 do capitulo anterior.
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transforme ao mesmo tempo, no outro-de-si, realizando a suprassuncéo
[Aufhebung] que a faz tornar-se social no ato de reconhecimento. (RANIERI,
2011, p. 79).

Foi possivel observar que esta definicdo é reconhecida por Marx como um
importante avango, exaustivamente debatida em suas obras. No entanto, Marx via que tal
definicdo, ainda que correta, continha imprecisdes. Ao tratar o trabalho como
exteriorizacdo (Entduferung), Hegel traz a exteriorizacdo e a objetividade como algo
unico, algo que Marx contrap@e, ja que as consideram como categorias independentes,
separadas. Sem contar que, para Marx e Luké&cs, a concepcdo de economia na obra
hegeliana também ¢é limitada, o que ocasiona o entendimento equivocado da
independéncia das esferas sociais (a exemplo do Estado) da producéo histérico e universal
econdmica.

Outro problema é que a concepcdo do trabalho apresentada tem sua realizacao
particularizada pelo individuo (ainda que haja uma valorizagcdo do meio, que é universal,
social). Marx também tece criticas quando vé a defini¢do hegeliana ndo “descendo para
a terra”, ndo sendo levada até suas ultimas consequéncias no entendimento mais amplo
sobre a constituicdo das formas de producdo material presentes no interior do ser social.
O exemplo disso é que as caréncias e necessidades ndo sdo apenas naturais, mas
constituicGes sociais.

A proposta encontrada na teoria social marxiana que se tem, especialmente a partir
dos Manuscritos Econdmico-Filosoficos ([1844] 2010d), gera uma ampliacdo na
contextualizagéo do trabalho como elemento central presente nas formas de produgéo da
vida material e imaterial do ser singular e do ser genérico. Destacado como uma
concepcao positiva do trabalho, na obra marxiana ha o desvelamento do trabalho na
realidade objetiva, concreta. A atividade humana responsavel pela formacéo do proprio
homem, quando desefetivada do préprio ser humano e apropriada no modo de producéo
capitalista por outro ser humano — no caso, entendida ndo na dimensao individual, mas
na classe constituida nessa forma de apropriagéo e expropriacao do trabalho (proprietéario
dos meios de producdo) —, ¢ “cedida” pelo trabalhador e o afasta do produto de seu
trabalho, sua forca de trabalho que esta na potencialidade do seu proprio ser-corpo se
torna algo fora-de-si sendo subsumida a producdo (que é a objetivacdo estranhada e
também alienante do préprio ser humano).

O trabalho, assim, é apresentado por Marx também em sua dimensao negativa, no

interior das relagdes sociais de producdo, na qual tal forma pode, inclusive, deformar e
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mesmo mortificar o ser explorado (SILVA, 2017). Inclusive, sdo vistos, nesta obra citada
acima, elementos pertinentes para se afirmar que a nocéo de individuo, do ser singular, é
uma expressao objetiva da generidade humana, ou seja, o individuo é um constructo (tanto
em sua acepgao conceitual, como na sua objetividade historica) do ser social.

N&o apenas o trabalho tem estes sentidos, como posteriormente em suas obras da
maturidade, Marx desenvolveu a categoria observando que h& um duplo carater do
trabalho. Em O Capital ([1867] 2018), ao tratar da mercadoria, expressdo maior do

trabalho na sociedade moderna, é que sio apresentadas estas consideracdes®’:

Inicialmente, a mercadoria apareceu-nos como um duplo [Zwieschlé&chtiges]
de valor de uso e valor de troca. Mais tarde, mostrou-se que também o trabalho,
na medida em que se expressa no valor, ja ndo possui 0s mesmos tragos que
Ihe cabem como produtor de valores de uso. Essa natureza dupla do trabalho
contido na mercadoria foi criticamente demonstrada pela primeira vez por
mim. (MARX, [1867] 2018, p. 119)

Para o trabalho criador de valor de uso, que produz objeto dtil, o trabalho é a
atividade humana resultante da objetivacdo/exteriorizacdo da consciéncia e
teleologicamente dirigida. Ele gera produtos necessarios para a satisfacdo das caréncias-
necessidades humanas — como o casaco, célebre exemplo e ponto de partida para a analise
digressiva de Marx acerca da forma-mercadoria®® —, denominado como trabalho Gtil (die
natzliche Arbeit), concreto: “O trabalho, cuja utilidade se representa, assim, no valor de
uso de seu produto, ou no fato de que seu produto é um valor de uso, chamaremos aqui,
resumidamente, de trabalho Util. Sob esse ponto de vista, ele serd sempre considerado em
relagdo a seu efeito Gtil” (MARX, [1867] 2018, p. 119).

A atividade humana exercida na natureza, utilizada como meio de obtencdo de
produtos através da extracdo e transformacdo dos recursos inorganicos e organicos
necessarios para a autoexisténcia, € a materializacdo do nexo do metabolismo do ser
humano com a natureza, com a matéria natural transformada. Nesse sentido, o trabalho é
condicdo de existéncia, é também a condi¢cdo primeva da esséncia humana, uma esséncia
que se configura pela praxis humana: “Como criador de valores de uso, como trabalho

util, o trabalho €, assim, uma condicdo de existéncia do homem, independente de todas

87 Reitera-se que o proprio autor alerta que tal carater ja havia sido apresentado nos Grundrisse ([1857-
1858] 2011).

8 Cabe mencionar o belo texto O casaco de Marx: roupas, memoria, dor, de Peter Stallybrass (2008), que
a partir do célebre exemplo utilizado por Marx em O Capital, o autor procura refletir sobre as relacfes de
objetos de uso (também de troca e possuidoras do carater fantasmagoérico do fetiche instituido no atual
modo de produgdo capitalista) como as roupas que cotidianamente vestimos.
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as formas sociais, eterna necessidade natural de mediacdo do metabolismo entre homem
e natureza e, portanto, da vida humana” (MARX, [1867] 2018, p. 120).

J& o trabalho que € a propria forca de trabalho dispendiada, até mesmo para a
producdo de algo util ao trabalhador, denominou-se como trabalho abstrato (die
abstrakte Arbeit) (MARX, [1867] 2018). No atual modo de producdo capitalista, a
socialidade constituida a partir da apropriacdo dos meios de producdo (propriedade
privada) e do prdprio trabalho humano (ainda que seja um trabalho assalariado), conforme
ja dito, a atividade humana criadora de valor de uso ndo é a principal forma do modo de
producdo. Como a mercadoria nesta sociedade do capital € muito mais importante pela
aquisicdo de seu valor para a troca através do excedente de trabalho contido nela — o
trabalho aqui possui conotacao negativa, é trabalho estranhado/alienado, gerador de mais-
valor e riquezas vindas da exploracdo de uma classe (proprietaria dos meios de producao)
por outra (proletarios que vendem sua forca de trabalho) —, o trabalho Gtil e concreto é
subsumido a sua forma quantitativa®®.

Assim como a mercadoria apresenta as duas formas de valores contidas nela, o
trabalho que também esta contido na mercadoria representa a unitariedade das formas,

ainda que a atual sociedade opere e se fundamente no trabalho produtor de mais-valia.

Todo trabalho é, por um lado, dispéndio de forca humana de trabalho em
sentido fisioldgico, e gragas a essa sua propriedade de trabalho humano igual
ou abstrato ele gera o valor das mercadorias. Por outro lado, todo trabalho é
dispéndio de for¢a humana de trabalho numa forma especifica, determinada a
realizacdo de um fim, e, nessa qualidade de trabalho concreto e Util, ele produz
valores de uso. (MARX, [1867] 2018, p. 124)

Acompanhando também os trabalhos de Lessa (2012), Netto e Braz (2008), Netto
(2011), entre outros, observa-se que na obra marxiana existe a importante constatacao de
que a principal carateristica do trabalho na modernidade capitalista € de que o trabalho
humano e metabdlico com a natureza é apropriado e convertido a producao de mais-valor.

Essa forma e caracteristica praticamente “coloniza” todas as relagdes capitalistas e €

89 Assim também diz Marx sobre o trabalho: “A utilizacdo da forca de trabalho é o préprio trabalho. O
comprador da forca de trabalho a consome fazendo com que seu vendedor trabalhe. Desse modo, este Ultimo
se torna actu [em ato] aquilo que antes ele era apenas potentia [em poténcia], a saber, forca de trabalho em
acdo, trabalhador. Para incorporar seu trabalho em mercadorias, ele tem de incorpora-lo, antes de mais
nada, em valores de uso, isto &, em coisas que sirvam a satisfagdo de necessidades de algum tipo. Assim, o
que o capitalista faz o trabalhador produzir € um valor de uso particular, um artigo determinado. A produgao
de valores de uso ou de bens ndo sofre nenhuma alteracdo em sua natureza pelo fato de ocorrer para o
capitalista e sob seu controle, razdo pela qual devemos, de inicio, considerar o processo de trabalho
independentemente de qualquer forma social determinada”. (MARX, [1867] 2018, p. 255)
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fundamental determinante da praxis social nesse modo de producdo. Nas palavras de
Lessa: “[...] vivemos uma situagdo em que praticamente a totalidade dos atos de trabalho
assume a forma abstrata advinda de sua subordinagao ao capital” (LESSA, 2012, p. 28).

Mas esses autores também, sempre a partir de Marx, expdem que tais formas
coexistem, mas ndo se tratam de dois tipos de trabalho. Segundo Netto e Braz, “[...] trata-
se da apreciacédo do trabalho sob angulos diferentes: do angulo do valor de uso, trabalho
concreto; do angulo do valor de troca, trabalho abstrato” (NETTO; BRAZ, 2008, p.
105)%°. Pertinente também apontar que ainda que haja a subsuncdo de uma forma a outra,
estas ndo podem ser tomadas como sinénimas, ainda que no desdobramento dos
complexos das formas de produgéo e socialidade no atual marco social haja aspectos
ideologizantes que venham defender tal homogeneizacdo. Destaca-se que o cunho
ideologico que acompanha as atuais transformacdes produtivas e a defesa desta nédo

cancela as distin¢bes ontologicas do trabalho concreto e trabalho abstrato:

Todas as atividades humanas assalariadas sdo trabalho abstrato. O trabalho
enquanto categoria fundante é o complexo que cumpre a funcéo social de
realizar o intercAmbio material do homem com a natureza, é o conjunto de
relagbes sociais encarregado da reproducdo da base material da sociedade.
Uma dada atividade pode ser trabalho abstrato sem ser trabalho no sentido do
intercAmbio material com a natureza. (LESSA, 2012, p. 28)

E a partir dessas observagBes sobre o desenvolvimento da categoria trabalho
presente na obra marxiana, que Luké&cs afirmara que se tem uma inédita ontologia do ser
social. Para a operacdo da compreensao do ser social, Lukacs procura, a partir de um
método analitico-abstrativo, os complexos do ser para posteriormente entendé-los
articulados ao proprio complexo do ser social. Do trabalho, que em si ja é
primordialmente reconhecido como um complexo categorial central, partem outros
complexos do ser social: reproducéo social, ideal e ideologia, estranhamento e alienacao.
Tal processo permite que se observem e analisem os fundamentos do ser social recuando
no desenvolvimento das esferas ontologicas que perfazem o ser social para localizar a
atividade humana intencionada como elemento “genético” da formagao do ser humano,

como a esséncia presente desde a aurora humana.

% QObserva-se que, na obra de Lessa, 0 autor trata o trabalho concreto apenas como trabalho. Ainda que
devidamente fundamentado, opta-se, nesta tese, por tratar a distin¢éo terminoldgica presente em O Capital
(2018).
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O sentido de trabalho como protétipo [Urbild], como protoforma®® do agir
humano (préxis social) e do ser social na qual este ser humano singular encontra-se
inserido (LUKACS, [1976] 2013), é constituidor do proprio ser e responsavel pela
realizacdo da ruptura do homem com a dimensdo inorganica e afastamento, mas néo
rompimento com a esfera organica. Lessa (2012) aponta que o conceito de trabalho
luckasiano € preciso por portar a acepgao deste (do trabalho) como “[...] atividade humana
que transforma a natureza nos bens necessarios a reprodugdo social” (LESSA, 2012, p.
25). Como o proprio Lukéacs ressalta em sua obra, tal sentido é importante, mas ainda se
torna necessario observar a constituicdo do ato de trabalho humano como um pér, um
objetivar da consciéncia dirigida teleologicamente.

A anélise proposta por Lukacs langa mao, assim como o fez Marx, Engels (e
Hegel), de trazer os avangos das ciéncias da natureza acerca da compreensdo dos
fendmenos fisico-naturais e do processo evolutivo do ser. Contudo, ressalta que, no caso
do ser social, o processo de afastamento das barreiras naturais e consequente formagéo
da socialidade ndo € algo precisamente desvendado pela ciéncia na atualidade, haja visto
que a evolucdo humana ainda nao descobriu o elo perdido dos processos evolutivos que
demonstrem corretamente a passagem do ser organico para o ser social. Para Lukacs,
somente a correta aplicacdo do método marxiano permite realizar sucessivas
aproximagcdes para identificar tendéncias de desenvolvimento do ser humano.

Ademais, pelas palavras de Lukéacs, observa-se:

Somente o trabalho tem, como sua esséncia ontol6gica, um claro carater de
transicdo: ele &, essencialmente, uma inter-relacdo entre homem (sociedade) e
natureza, tanto inorganica (ferramenta, matéria-prima, objeto do trabalho, etc.)
como orgéanica, inter-relacdo que pode figurar em pontos determinados da
cadeia a que nos referimos, mas antes de tudo assinala a transi¢cdo, no homem
que trabalha, do ser meramente biol6gico ao ser social. (LUKACS, [1976]
2013, p. 44)

Assim, entdo se vé anunciada a centralidade do trabalho para a constituicao do ser
social e como categoria nodal para a compreensdo de outros pores socioteleoldgicos,

como afirma Lukacs ([1976] 2013). Diante desta exposicdo, cabe entdo buscar

%1 Este termo aparece ao final do capitulo de analise da obra hegeliana e encontra-se presente no volume |
do Para uma ontologia do ser social ([1976] 2012), editorado pela Boitempo. No que foi possivel analisar,
este € 0 inico momento que se tem este termo referenciado. E possivel que desse termo tenha surgido a
usual referéncia (e presente em diversos autores brasileiros pesquisadores da obra de Lukécs) do trabalho
como protoforma do ser social, especialmente utilizado nas obras de Sérgio Lessa. Outro importante alerta,
conforme expde Lessa (2015), é que esse termo ndo deve ser considerado como uma categoria primeira,
mas como categoria originaria, simples e primaria.
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compreender melhor as esferas ontoldgicas do ser social e o trabalho como por

teleoldgico.

3.1.1. As esferas ontologicas: inorgéanica, organica e social

Na sua principal obra da maturidade, Marx ([1867] 2018) expde a sintese do que
seja 0 processo de trabalho:

O trabalho ¢, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza, processo
este em que o homem, por sua prépria acdo, medeia, regula e controla seu
metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a matéria natural como com
uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de se apropriar da matéria natural
de uma forma Util para sua propria vida, ele pde em movimento as forgas
naturais pertencentes a sua corporeidade: seus bracos e pernas, cabeca e maos.
Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio desse movimento,
ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza. Ele desenvolve as
poténcias que nela jazem latentes e submete o jogo de suas forcas a seu préprio
dominio. N&o se trata, aqui, das primeiras formas instintivas, animalescas
[tierartig], do trabalho. Um incomensurdvel intervalo de tempo separa o
estagio em que o trabalhador se apresenta no mercado como vendedor de sua
prépria forca de trabalho daquele em que o trabalho humano ainda nao se
desvencilhou de sua forma instintiva. (MARX, [1867] 2018, p. 255)

A passagem acima traz consideracfes importantes acerca de uma ontologia do ser
social. E possivel observar que a relacdo do ser humano é um constante intercambio pelo
trabalho com a natureza, um intercambio Unico, humano, no qual a dimenséo inorganica
e organica fornece os insumos materiais para suprir as caréncias e necessidades do préprio
ser humano. Ou seja, observa-se 0 que tem sido afirmacdo constante nesta tese: a
centralidade da categoria trabalho na constituicdo humana, do ser social. Também ¢é
possivel ver que o constante metabolismo eleva as dimensdes inorganicas e organicas
como fundamentadoras para o ser social. Para Lukacs ([1976] 2012, [1976] 2013), estas
dimensdes tornam-se esferas ontoldgicas fundamentais para a constituicdo do ser social.
Juntamente a estas observagdes, encontra-se a estrutura do processo de trabalho: da
ideacdo ao pdr teleoldgico, possivel somente no ato humano. E esse aspecto que Lukacs
considera ao tratar do trabalho como categoria fundante do ser social e a importancia de
sua essencial caracteristica, o por teleoldgico.

Anteriormente, foram expostas, a partir da leitura dos Manuscritos Econdmico-
Filosoficos de Marx ([1844] 2010), as iniciais consideragdes acerca dessas dimensdes.
Por serem consideradas dimensfes ontoldgicas, a seguir, uma explicacdo de como sdo

desenvolvidas na obra lukacsiana. Vale ressaltar que trata-las individualmente é somente



208

para sua compreensdo analitica, pois elas se encontram articuladas e dependentes uma da
outra: da esfera inorgéanica foram obtidas as condicGes para o surgimento da vida na esfera
organica e, desta ultima, tiveram-se as condi¢Bes para o surgimento do ser social. Tal
desenvolvimento ndo é algo mecanico, etapista, mas articulado desde o principio. Como
Marx e Engels, Lukacs também acompanhou os desenvolvimentos das ciéncias da
natureza acerca da génese das coisas e do ser humano. Com isso, mesmo que inconclusas
e que levem a becos sem saida, as atuais descobertas cientificas — seja no tempo de Lukacs
como agora — sobre a evolugdo da natureza humana, apontam a dependéncia das esferas
citadas para a reproducio (LUKACS, [1976] 2013).

A esfera inorganica, na qual é comportada toda a base material existente e
inanimada (que ndo possui vida), a evolucéo de seu ser esta condicionada as legalidades
da natureza, nas suas leis embasadas nas causalidades naturais e efeitos consequentes.
Nesse sentido, a transformacdo da matéria corresponde a um eterno tornar-se-outro, mas
ndo a algo novo. Por exemplo, uma pedra torna-se pd, assim como 0 processo inverso
também é possivel. Contudo, suas formas ndo se alteram algo a mais do que esta
determinidade. O ser inorganico ndo se reproduz, mas torna-se outro. Da inorganicidade
se tém 0s insumos necessarios para o surgimento da vida componente da esfera organica.
N&o apenas se tem o surgimento, como também se tem a condicéo para a sua reproducao:
alguns tipos de vida surgem no metabolismo dos seres vivos organicos com a natureza
inorganica.

Na esfera organica, encontra-se o reino vegetal e animal e neste Gltimo reino
citado surgem as espécies hominideas que foram os primeiros ancestrais do ser humano.
Como dito acima, do metabolismo com a esfera inorganica é que surgem as condicdes
para a reproducao. Uma planta, como uma mangueira ou goiabeira, reproduz o mesmo de
si, ndo se torna outra espécie (a mangueira ndo produz goiabeira e vice-versa). Assim
também ocorre com as espécies animais. E assim, como o ser inorganico, os seres viventes
desta esfera respondem as causalidades naturais e respondem apenas a elas. A
processualidade existente de alguns entes viventes ndo continha tracos de
desenvolvimento da consciéncia, por isso, ainda era uma processualidade muda
entendida aqui como a incapacidade de se elevar a consciéncia do seu em-si (LESSA,
2001). No entanto, deste reino surge uma espécie cujo metabolismo com as esferas
inorganicas e organicas foi distinto e gerador de um novo tipo de ser, capaz de superar a

processualidade muda e que o rumou ao seu reconhecimento genérico.
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Se no reino organico ha o surgimento dos primeiros hominideos, é de sua peculiar
forma de agir perante a natureza que também se deu a condi¢do da formacé&o do ser social.
No interior dessa esfera da natureza, as espécies hominideas desenvolveram um agir que
demarcou uma nova forma de metabolismo com as esferas inorganicas e organicas. Um
metabolismo capaz de transformar a materialidade presente nessas esferas com a intencao
de satisfacdo de suas diversas formas de caréncias-necessidades. Tal processualidade
teve, como médium, a consciéncia que se objetiva e exterioriza e que, justamente no
proprio metabolismo, tiveram-se as condicdes de seu nascimento (LUKACS, [1976]
2013; LESSA, 2001). Oldrini (In: LUKACS, [1976] 2013) afirma que este elemento — o
reconhecimento do papel da consciéncia — é fundamental para o materialismo. No
entanto, para além da elaboracéo idealista sobre a consciéncia, o materialismo ndo segue
a proposta de vé-la simplesmente subordinada ao ser, mas de vé-la em sua prioridade no
ato teleologico do trabalho que mediara a consciéncia com a realidade, assim como
também possui prioridade na formac&o do ser social.

Isso significa que estas espécies desenvolveram a consciéncia? N&o exatamente.
As nocles de espaco e tempo, por exemplo, foram desenvolvidas através da propria
experiéncia com a realidade por uma programacao instintual e genética, na qual o ser se
move por suas caréncias fisioldgicas, especificamente. Pode-se dizer que, motivado por
estas caréncias e necessidades, o ente humano teve condi¢Ges para desenvolver
unicamente uma consciéncia de sua propria forma (ser-corpo) e suas potencialidades.

O complexo da esfera social, portanto, é dotado do ente humano que tomou
consciéncia-do-seu-em-si no processo sociometabolico — através de atos intencionais e
orientados — com a natureza exterior, processo este que capacitou a formacéo da propria
consciéncia. Nesse sentido, a consciéncia € pertencente exclusiva e necessariamente a
esfera social. A constante atuacdo articulada com as esferas inorganicas e organicas faz
com que o ser social avance a producdo para 0 novo, a processualidade do metabolismo
permite que a resposta para os enfrentamentos cotidianos seja algo novo. Como
consequéncia, a propria ordem reprodutiva ndo cabe mais apenas ao atendimento da
programacdo biologica, mas também responde a producdo da vida material e da
socialidade derivada desse processo.

Contudo, isso ndo significa que se tem uma superagdo ou ruptura com as outras
duas esferas. Pelo contrario, elas foram condicGes para o surgimento do ser social, sendo
sempre necessario encara-las de forma processual evolutiva. Com isso, Lukéacs recupera

um elemento fundamental e do qual caracterizava o materialismo de Marx, qual seja, de
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ndo suprimir, mas de trazer a base material da existéncia do ser humano articulada desde
seu principio com as novas formas de se pér do homem, na sua socialidade e individuacao.
Em suma, a partir do proprio Lukacs, tem-se a seguinte consideracdo acerca das esferas

ontoldgicas:

Estas trés formas sdo descontinuas umas em relagdo as outras. Em geral, na
esfera do inorgénico, ndo existe reprodugdo temporalmente condicionada, ndo
se da esta forma de existéncia determinada por um principio e um fim que
caracteriza os complexos organicos singulares; da mesma forma, ndo é
possivel estabelecer analogias entre 0 mundo organico e a vida social. Creio
que o que se chama sociedade animal é um problema complexo. De qualquer
modo, com a sociedade, surge um ser novo e especifico. Mas ndo podemos
representar o salto de modo antropomorfico, quando me levanto da mesa e
corro ao telefone. Um salto pode durar milhdes de anos, com varios pulos para
a frente, recaidas, e assim por diante e creio que no mundo animal mais
evoluido houve varios impulsos na direcdo da organizagdo social, depois
efetivamente realizada numa espécie de macaco, a partir da qual,
gradualmente, se tornou o homo sapiens. Por isso, a relagéo entre as diversas
esferas pode também ser interpretada em sentido genético. (LUKACS In:
HOLZ; ABENDROTH; KOFLER, 1969, p. 20)

Na citacdo acima, vé-se que ha o aparecimento de uma nova questdo, um elemento
mediador das esferas ontoldgicas associado a continuidade (identificacdo de algo que seja
a esséncia do salto) e/ou descontinuidade das formas — no caso, 0 ser — em processos que
possuem a contraditoriedade como carater decisivo.

As transicBes entre as esferas ontoldgicas ndo sdo simples tornar-se-outro
imediato do processo evolutivo, mas sdo saltos ontol6gicos. Segundo Lukécs, para
compreender as transi¢des das esferas ontoldgicas: “E preciso, pois, ter sempre presente
que se trata de uma transicdo a maneira de um salto — ontologicamente necessario — de
um nivel de ser a outro, qualitativamente diferente” (LUKACS, [1976] 2013, p. 43).
Assim explica Lukécs:

Enfrentar os problemas ontolégicos de modo soébrio e correto significa ter
sempre presente que todo salto implica uma mudanca qualitativa e estrutural
do ser, onde a fase inicial certamente contém em si determinadas condicdes e
possibilidades das fases sucessivas e superiores, mas estas ndo podem se
desenvolver a partir daquela numa simples e retilinea continuidade. A esséncia
do salto é constituida por essa ruptura com a continuidade normal do
desenvolvimento e ndo pelo nascimento, de forma stbita ou gradativa, no
tempo, da nova forma de ser. (LUKACS, [1976] 2013, p. 46, negritos nossos)

Nas palavras de Lessa, também se tem a apresentacéo do salto ontoldgico tratando
como momento de ruptura, mas esta propria ruptura é também constituidora da esséncia

do salto:
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Em outras palavras, o salto corresponde ao momento negativo de ruptura,
negacéo, da esfera ontoldgica anterior; é este momento negativo que compde
a esséncia do salto. Todavia, a explicitacdo categorial do novo ser ndo se esgota
no salto. Requer um longo e contraditério processo de construcdo das novas
categorias, da nova legalidade e das novas relages que caracterizam a esfera
nascente. Esse longo processo, cuja positividade (afirmacdo do novo ser)
contrasta com a negatividade do salto, é o processo de desenvolvimento do
novo ser. (LESSA, 2001, p. 19)

O avanco sociotécnico-cientifico e dos estudos da evolu¢do humana e da natureza,
mesmo com significativo crescimento, ainda ndo obteve respostas precisas e, mesmo por
ela, existe a possibilidade de se ver apenas aspectos do estagio da transicdo, mas ndo o
salto em si, pois ha componentes complexos como as caracteristicas psicofisicas que
ainda ndo séo possiveis de realizar o desenvolvimento correto de sua génese. Contudo,
com as teorias desenvolvidas, ao menos tornou possivel concluir a dependéncia das

esferas inorgéanicas, organicas, para o surgimento do ser social. Em sintese:

[...] sabe-se, apenas, que o surgimento da vida, ligado a complexos processos
fisico-quimicos, foi produto de um longo caminho evolutivo, ao cabo do qual,
sobre a matéria inorganica, emergiu um novo tipo de ser, dotado de capacidade
de se reproduzir: o ser vivo, organico. Esse surgimento configurou uma espéecie
de salto qualitativo na dindmica da matéria inorganica (até entdo, a Unica forma
de existéncia da natureza), uma vez que a passagem do inorganico ao organico
fez aparecer na natureza um tipo de ser com uma estrutura de complexidade
diferente e maior, cujas caracteristicas ndo podem ser deduzidas das
caracteristicas da matéria inorgénica. As condi¢des que propiciaram aquele
salto, que inscreveu a vida no universo que conhecemos, ainda permanecem
como objeto de pesquisa (e de polémica) entre os especialistas e mesmo as
hip6teses mais ousadas propostas pela ciéncia contemporanea carecem de
plena comprovagdes e consensualidade. (NETTO; BRAZ, 2008, p. 35-36)

A investigacdo dos complexos do ser social através de ontologia e do método
ontoldgico-genético (TERTULIAN, 2009, 2016) de Lukacs permite esclarecimentos
sobre as formas de pores teleoldgicos que propiciaram o salto ontoldgico do ser social:

Apenas tal concepcdo da génese ontoldgica, isto é, como génese de um
complexo concretamente estruturado, pode esclarecer porque ela constitui um
salto (do ser orgénico ao social) e, a0 mesmo tempo, um longo processo de
milénios. O salto manifesta-se logo que a nova constituicdo do ser se efetiva
realmente, mesmo que em atos singulares e inteiramente primordiais. Mas ha
um desenvolvimento extremamente longo, em geral contraditério e desigual,
antes que as novas categorias do ser cheguem a um nivel extensivo e intensivo
que permita ao novo grau do ser constituir-se como um fato definido e fundado
em si mesmo. (LUKACS, [1976] 2013, p. 85)
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E possivel afirmar que as espécies hominideas (cuja subfamilia, Homininae, inclui
0 género Homo) surgidas ao longo de milhdes de anos e anteriores ao género homo
sapiens sapiens®? ndo sdo apenas estagios de transicdo na esfera bioldgica, mas também
representam o salto qualitativo da consciéncia — ainda rudimentar e pouco desenvolvida
— e da realizacdo da autoatividade e conhecimento acumulado pela espécie humana. Estes
saltos significam o desenvolvimento que ocorre h4 milhares de anos. Como diz Moraes
(2005, p. 28): “O ‘salto qualitativo’ das formas pré-humanas a forma humana do trabalho
constitui o elo decisivo da hominizagio: 0 homo se tornou sapiens ao se tornar faber®”.

Uma ressalva necessaria € que, diante de contraditoriedades presentes no processo
evolutivo e nos saltos ontoldgicos, em cada momento do ser houve a predominancia de
um dos complexos para que existisse uma direcdo do processo, algo a qual Lukacs, depois

de Marx, veio denominar como momento predominante (von dem Ubergreifenden

92 Ainda que boa parte das pesquisas acerca da evolugdo humana traga, em sua esséncia, consideragées que
possam reforgar concepcdes imediatamente naturalistas como aquelas a que Marx j& protestava e se opunha
— considerada limitada e unilateral, conforme também indica Schaff (1967), Foster (2005), entre outros —
torna-se importante recorrer as recentes descobertas para uma melhor apreciagéo sobre a formagdo humana
no interior da relacdo das esferas que o formam e do aparecimento histérico, ainda que néo totalmente
determinado ou localizado com devida precisdo. Em 2017, a revista Nature publicou dois artigos (HUBLIN;
BEM-NCER; BAILEY et al., 2017; RICTHER, D.; GRUN, R.; JOANNES-BOYAU, R. et al., 2017)
apontando a descoberta de dois cranios de homo sapiens que passam a ser considerados 0s mais antigos
fosseis desta espécie. Os achados, conforme as publicacdes, possuem datacdes de cerca de 300 mil anos
atras e representam, na atualidade, a evidéncia fdssil mais antiga de nossa propria espécie.

% 0O texto de Moraes (2005), aqui citado, apresenta uma interessante elaboragdo sobre o processo de
humanizagdo, na qual permitiu, nesse momento, dialogar com este material. Contudo, também realiza uma
rigorosa critica ao chamado marxismo essencialista, afirmando esta como uma vertente que reforca
dogmatismos a partir de livres interpretacdes, ecletismos e do culto ao jovem Marx. Segundo esse autor,
tal aspecto presente nesta corrente desvirtua ou inventa sobre elementos aos quais ndo se teriam na obra
marxiana. No caso especifico, o autor critica o pleonasmo ontoldgico no termo ser social da obra de Lukécs
e demais dessa vertente. Afirma o autor que, na obra de Marx: “Contrapondo com tanta énfase o ser a
consciéncia, o determinante ao determinado, Marx evidentemente ndo pretendia inventar uma nova
ontologia, mas explicitar o carater materialista de sua analise historico-estrutural, apontando para o
complexo de questdes da determinagdo em Ultima instancia pelo econdmico e da acéo reciproca entre as
condicBes econdmicas e as formas de consciéncia da superestrutura juridica e politica. Nao se justifica,
portanto, na perspectiva da teoria marxista, conferir ao termo °‘social’ um sentido peculiar, que nao
corresponde ao que Marx lhe atribuiu ao determina-lo por oposi¢éo a consciéncia, vinculando-o a ‘estrutura
econdmica da sociedade’” (MORAES, 2005, p. 37). Tal critica avanga para, a partir de Louis Althusser
(1918-1990), reconhecer apenas a utilizacdo da expressdo social em trabalho social, mas vendo a expresséo
como adjetivo de um nome que € a sua esséncia interior, ou seja, o trabalho (MORAES, 2005, p. 38). Ocorre
que a utilizacéo e adjetivacao presente nao € mero floreio estético-linguistico ou semantico. Acompanhando
a analise de Coutinho (2010) acerca da leitura de Althusser sobre a obra marxiana, vé-se que este autor
citado ndo concorda com a centralidade ontoldgica do trabalho como Lukacs considera, tratando como
humanismo abstrato e ironizando como simples ideologia a tese de Hegel — também de Marx, Engels e
Lukacs — do trabalho como esséncia humana. Para Coutinho (2010), a leitura empobrecida de Althusser
diminui a concepgao de trabalho marxiana, “[...] despojando-a de qualquer especificidade especificamente
humana” (COUTINHO, 2010, p. 219). Althusser acerta na critica & tendéncia de antropologista e
subjetivista do trabalho que, pelas palavras de Coutinho, ainda que seja uma critica justificada, converte-se
num equivocado objetivismo anti-humano (necessario ressaltar que o enfrentamento de questGes
ontoldgicas do materialismo dialético deveria ser feito por uma epistemologia formalista neopositivista,
segundo Coutinho), antidialético e que torna o trabalho uma simples manipulagdo técnica da natureza
(COUTINHO, 2010).
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Moment). No caso do processo de génese do ser social, a socialidade foi o momento
predominante, a nova determinacdo ontoldgica que consubstancia a natureza inorganica
e organica, mas que foi a producdo para 0 novo no metabolismo que gerou um novo tipo
de ser, o ser social. A peculiaridade ontologica deste ser esta na sua capacidade de garantir
a sua propria reproducdo biologica e social a partir da producao das condi¢bes de sua
existéncia, uma producdo para o novo (LESSA, 2001, 2012).

Lukécs ainda destaca que a producdo da vida material através do processo
sociometabdlico possui o préprio trabalho, a atividade intencional e teleologicamente
posta, como o elemento ndo apenas mediador — recupera-se a importancia do trabalho
como meio, mas como determinac&o ontolégica da socialidade e generidade (LUKACS,
[1976] 2013). A seguir, serdo tratados, de forma mais adequada, os elementos presentes

no processo do trabalho.

3.2.0 trabalho como por teleoldgico

E 0 macaco sentou numa pilha de pedras
E olhou para 0 0sso quebrado na sua méo
E os sons musicais de um quarteto Vienense
Ecoaram pela terra

O macaco olhou para as estrelas

E pensou consigo mesmo

“A memoria é um estranho

A historia é para tolos”

E limpou suas méaos

Numa piscina de escritos sagrados

Virou as costas para o jardim

E partiu para a cidade mais proxima.

Roger Waters, Perfect Sense (1° verso de Perfeitamente Claro em traducgdo livre, do 4lbum
Amused to Death (1992), em tradugdo livre Entretido até a Morte)

A proposicdo lukacsiana, antes marxiana, de trazer a centralidade a categoria
trabalho na génese do ser social requer que sejam compreendidas as distin¢cGes nas
atividades do ente humano e presentes no seu agir. Na articulacdo ontoldgica entre as
esferas, 0 ser que emerge, como ja anunciado, torna-se distinto no reino da natureza por
sua atividade consciente tendo, como médium, o trabalho.

Seguindo o que foi exposto anteriormente, ainda hoje o desenvolvimento
cientifico néo foi capaz de achar o elo perdido dos momentos da formacéo do ser humano
e do ser social. Porém, ndo se pode, de forma alguma, desconsiderar as descobertas

importantes que permitem aproximagdes corretas para o entendimento da constituicdo do
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ser social. E ainda que pudesse haver o questionamento sobre as matrizes teorico-
epistemoldgicas que norteiam estas pesquisas, cabe aqui a observagdo de Lukécs de que
a ontologia marxiana, o materialismo, tem a potencialidade de impulsionar a ciéncia em
direcdo das solucdes de questbes ontoldgicas, assim como de se realizar a critica
ontoldgica em hipoéteses e teorias cientificas que mantém equivocos e contradi¢cdes ao
analisarem a historicidade concreta da realidade (LUKACS In: HOLZ; ABENDROTH;
KOFLER,1969)%,

O processo evolutivo, conforme também apontam os estudos no campo da
paleoantropologia, demonstra que o desenvolvimento desse ser com esta mediacao
também assumiu diferentes formas. Sem contar que tal processo gerou, como
consequéncia, a transformacgdo corporal humana. No surgimento da vida organica,
observa-se que a particularidade dos animais superiores®, entre o surgimento dos
primeiros primatas e as primeiras espécies hominideas, representa um salto de milhdes de
anos. Citando a epigrafe acima como exemplo, entre 0 momento em que “[...] 0 macaco
sentou numa pilha de pedras e olhou para o osso quebrado na sua mao...]” € 0 momento
em que “[...] limpou suas maos numa piscina de escritos sagrados [...]”, ja se encontra um
salto evolutivo (e, embrionariamente, social) de milhares de anos.

Indicios apontam que o surgimento dos primeiros primatas ocorreu hd um pouco

menos de 65 milhdes de anos (época eocena do periodo Paleogeno da era Cenozdica®®

% Vale ressaltar que trabalhos atuais como o de Foster (2005) e Brunkhorst (2015) realizaram esforcos de
problematizar, analisar a relacdo da teoria marxiana com as teorias evolucionistas. No caso do estudo de
Brunkhorst (2015), este alega, a partir do referencial habermasiano, que o marxismo ainda pode ser
considerado a melhor teoria para esclarecer a evolucdo social a partir das mudancas préticas. Para esse
autor, tal poténcia no marxismo necessitaria de corre¢des de equivocos (sob a luz da teoria habermasiana)
em sua teoria: a falta da distin¢éo entre trabalho e interacéo; a falta de compreensao adequada do papel do
Direito para a evolugdo da sociedade moderna; a reducdo da formagdo das classes sociais ao subsistema
econdmico; uma caréncia de um conceito de sociedade mundial, visto que na obra marxiana encontra-se
uma perspectiva eurocéntrica, segundo esse autor.

% Aqui ndo se trata de um juizo moral, mas entende-se, como animais superiores, as espécies de primatas
e hominideos e alguns seres vertebrados pertencentes ao reino animal que possuem maior desenvolvimento
bioldgico de adaptabilidade ao meio organico-inorganico e que também apresentaram capacidades
racionais, de inteligéncia e de comunicagdo. Este é um debate polémico, visto que tanto Marx como Lukéacs
basearam seus estudos nas ciéncias naturais desenvolvidas em suas épocas com suas respectivas taxonomias
e classificacdes embasadas, basicamente, nas proposi¢des do naturalista Carl Nilsson Linnaus (1707-
1778), Georges Cuvier (1769-1832) e de Charles Robert Darwin (1809-1882). Até o fechamento desta tese
foi noticiado de que uma nova classificacdo de seres vivos foi recentemente publicada propondo a abolicéo
de grupos hierarquicos e enfatizando a histéria evolutiva. Para maiores detalhes, ver:
https://www1.folha.uol.com.br/ciencia/2020/06/nova-classificacao-de-seres-vivos-com-base-apenas-no-
parentesco-e-enfim-publicada.shtml.

% A era Cenozoica (de 65,5 milhdes de anos atras até os dias atuais) trata-se de uma divisdo presente na
escala do tempo geoldgico, sucessora de uma era precedente, Mesozoica (de 251 milhdes de anos atras a
65,5 milhdes de anos atras) e é a terceira era do éon (divisdo de escala do tempo geoldgico) Farenozoico
(composto pelos Gltimos 542 milhGes de anos). A era Cenozdica divide-se em trés periodos, a saber:
Paleogeno (entre 65 a 23 milhdes de anos), Neogeno (entre 23 e 5 milhdes de anos) e Quartenario (entre 2
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conforme indicios de um género que foi denominado como Purgatorius, encontrado na
regido da América do Norte. Roberts (2011) explica que este € um caso extremo, ainda
insuficiente de sua existéncia. Ja os primeiros hominideos, as comprovagdes de maior
crédito, mas também ainda imprecisas, se ddo: com os indicios do género
Sahelanthoropus tchadensis descoberto em 2002 e que foi homeado como cranio do
Toumai (que significa Esperanca de Vida na lingua da regifo de Chade, Africa Central),
cuja datacao é de cerca de 7,4 milhdes de anos atrds; com a ossada do género Ardipithecus
ramidus, que ficou conhecido como o esqueleto de Ardi, datado em 4,5 milhGes de anos
atras; com o género Australopithecus afarensis, através da ossada que ficou apelidada
como Lucy e datada em 3,2 milhdes de anos; e, mais recentemente, foi publicizada, em
agosto de 2019 (RFI, 2019; HAILE-SELASSIE; MELILLO; VAZZANA et al., 2019), a
descoberta de um cranio da espécie Australopithecus anamensis, datado em 3,8 milhdes
de anos. Cientistas, inclusive, sugerem, a partir de estudos do DNA humano e de primatas,
que a espécie comum ancestral dos chimpanzés (e elo perdido) do homem apareceu por
volta de 7,4 milhGes de anos atras (ROBERTS, 2011).

E, no caso do género homo sapiens sapiens, anteriormente, as recentes descobertas
revelam o aparecimento desta espécie em tempos mais atuais, ha cerca de 300 mil anos
(HUBLIN; BEM-NCER; BAILEY et al., 2017; RICTHER, D.; GRUN, R.; JOANNES-
BOYAU, R. et al., 2017). No interim desses saltos evolutivos, os estudos também
apontam o surgimento e coexisténcias simultaneas de diversos géneros, a partir de estudos
genéticos e arqueoldgicos. A recente descoberta publicada em 2020 trata de uma
comunidade ancestral fantasma — ainda ndo nominada — do homo sapiens que viveu na
Africa Ocidental ha cerca de 500 mil anos e que, possivelmente, teve intercursos sexuais
com o género sapiens e procriacdo de novos seres por volta de 43 mil anos atras, sendo
uma provavel linha de descendéncia de atuais povos africanos (DURVASULA,;
SANKARARAMAN, 2020).

Tal processo com escala de milhares de anos, de adaptabilidade as legalidades da
natureza, ocasionou o desenvolvimento dos animais superiores. Ao olhar a arvore
genealdgica da espécie humana, observa-se a ocorréncia das mutacdes corporais
correspondentes a adaptacdo ao meio. As descobertas cientificas sugerem que 0s

primeiros hominideos eram de tamanho modesto, com cérebros até menores que 0s dos

milhGes até o momento atual). Com o surgimento dos mamiferos ocasionado pelas intempéries das
transformagdes geoldgicas e climaticas do planeta, teve-se, como consequéncia, 0 processo evolutivo e
adaptativo as novas condigdes destas primeiras espécies, entre elas, as dos primatas.
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préprios macacos modernos, e ja exibiam um conjunto de caracteristicas fisicas que 0s
permitiam a posicéo vertical e o bipedalismo (ou bipedismo).

Entre os primeiros primatas e o0 género sahelanthoropus tchadensis, viam-se, por
exemplo, mudancas na face com a diminui¢do do focinho, dos canais aéreos e da arcada
dentaria onde ja se tinha uma ligeira diminui¢cdo dos dentes caninos, provavelmente
ocasionada pelas mudancas na forma de alimentagdo. O dimorfismo sexual®, a caixa
craniana, a coluna vertebral, o quadril, os membros inferiores e 0s membros superiores,
especialmente as maos com o movimento de pinca e posterior evolucdo do sentido do
tato, sofreram mutacdes diante das condi¢des climaticas e da vida organica em torno das
espécies hominideas, como sugere a hip6tese de savana. Essa aponta que as caracteristicas
do habitat de savana e o aumento da aridez impulsionaram a evolugédo das caracteristicas
hominideas do bipedalismo®, o aumento do tamanho do cérebro e modificagdes na méao,
ja que viver em arvore ndo era mais necessario — ¢ o macaco “[...] Virou as costas para o
jardim/E partiu para a cidade mais proxima [...]” para lembrarmos a epigrafe da musica
de Roger Waters. No entanto, toma-se o devido cuidado de localizar corretamente a
mencdo a cidade como uma licenca poética, mas que foi uma area ou um local constituido
num processo de socialidade ja bem tardia. Outra teoria relaciona as mudancas climaticas
extremas com as mutacfes para a adaptacao as novas e variaveis condi¢des (ROBERTS,
2011).

97 Segundo Roberts (2011), o género Australophitecus afarensis ja apresentava uma forte distincéo entre os
sexos quando comparado a géneros e espécies de primatas anteriores.

% A bipedia, bipedalia ou bipedalismo, também conhecida como locomogdo ereta-vertical, assume grande
importancia na paleoantropologia. Os primatas e hominideos s&o 0s Unicos que se locomovem em posi¢do
vertical sustentada, tornando a bipedia, inicialmente, um dos mais importantes marcadores exclusivos de
nossa linhagem evolutiva (NEVES, 2006). No entanto, este autor ressalta que ndo é possivel realizar uma
associacéo direta entre o bipedalismo e a fixacdo nesta posicéo provinda da criagdo de ferramentas, como
Darwin acreditava. Acerca desta caracteristica da humanidade, tece o autor: “Hoje sabemos que a bipedia
foi fixada na linhagem homininea em duas etapas, o que faz completo sentido a luz da teoria da evolucéo.
Os primeiros hominineos, entre 7 e 2,5 milhdes de anos, apesar de bipedes, conservaram ainda varias
caracteristicas arboricolas, associando assim vida no chdo e nas arvores. Alguns acreditam que as arvores
sO eram usadas em momentos de fuga ou para dormir, mas nada impede que, assim como o chimpanzé,
frutos, sementes e brotos fossem também coletados por eles, nas arvores. Artigo recente, baseado em
observacdo de chimpanzés na natureza, por mais de 200 horas, demonstrou que esse grande simio utiliza
muito a postura bipede nas arvores para alcangar frutos nos galhos mais distantes. A bipedia pode, entéo,
ter sido fixada primeiramente como habito postural e ndo locomocional. O surgimento da locomogéo
bipede-vertical, adaptada exclusivamente ao meio terrestre, ocorreu por volta de 2,5 milhdes de anos
apenas, mais ou menos coincidente com o surgimento do género Homo na Africa. S6 entdo nosso corpo
passou a ter as proporgdes atuais entre tronco, pernas e bragos. De uma forma geral, os grandes simios
apresentam pernas curtas e bragos compridos, padréo que facilita trepar em arvores. Nos, em contrapartida,
temos pernas relativamente longas em comparagdo aos bragos, proporcfes essas que maximizam nosso
deslocamento terrestre, mas que nos tornam péssimos trepadores”. (NEVES, 2006, p. 254)
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Nesse processo evolutivo, cabe salientar o aparecimento, ao longo do tempo, de
géneros que desenvolveram interacbes com o ambiente, 0 que gera indicios de uma
rudimentar consciéncia. As evidéncias de objetos utilizados aparecem entre 3,4 milhdes
a 1 milhdo de anos atras, com a descoberta de rochas pontiagudas e 0ssos de mamiferos
— provavelmente desmembrados e cortados pela utilizacdo de ferramentas de pedras —
junto em ambientes onde se encontraram ossadas de Australopithecus afarensis
(ROBERTS, 2011).

O que se tem até aqui € um constante processo que acompanha a humanidade, mas
vale estar atento as significativas distin¢cdes no agir dos primatas com os dos primeiros
hominideos e do homo sapiens sapiens — este, enquanto estagio atual da evolugdo
humana. Os organismos mais primitivos, com menor desenvolvimento adaptativo, tém
suas acOes regidas pelas legalidades da natureza, legalidades bio-fisico-quimicas. Como
diria o escritor brasileiro Jodo Guimardes Rosa (1908-1967) em seu belo texto A hora e
avez de Augusto Matraga, presente no livro Sagarana: “Sapo nao pula por boniteza, mas
porém por precisdo” (ROSA, 2015, p. 423). Assim também se tinha a dire¢ao da atividade
primordial humana.

O processo evolutivo nao sé aponta o desenvolvimento da complexidade organica
dos animais superiores, mas a complexidade das interagdes com o ambiente e com os
membros dos grupos primitivos iniciais. Quanto mais elevado e complexo é o organismo
animal, do ser organico, tanto mais se tem, diante das caréncias que surgiram, a
necessidade®® de orgdos refinados e diferenciados para se manter a inter-relacio com o
ambiente e para poder reproduzir-se (LUKACS, [1976] 2013). Com Lukacs, segue-se
observando que tal processo, de reproducéo, ainda corresponde a dimensao bioldgica, e

0 componente da consciéncia no ser humano:

[...] gostaria apenas de destacar que o gradual desenvolvimento da consciéncia
animal a partir de reacdes biofisicas e bioquimicas até estimulos e reflexos
transmitidos pelos nervos, até o mais alto estagio a que chegou, permanece
sempre limitado ao quadro da reproducdo biologica. Decerto, esse
desenvolvimento mostra uma elasticidade cada vez maior nas reagdes com o
ambiente e com suas eventuais modificacfes, e isso pode ser visto claramente
em certos animais domésticos ou em experimentos com macacos. Todavia, ndo
se deve esquecer — como ja dissemos — que, nesses casos, de um lado os
animais dispdem de um ambiente de seguranca que ndo existe normalmente e,
de outro lado, a iniciativa, a dire¢do, o fornecimento das “ferramentas” etc.
partem sempre do homem e jamais dos animais. Na natureza, a consciéncia
animal jamais vai além de um melhor servigo a existéncia bioldgica e a

% A satisfacdo da caréncia, neste sentido, é consciéncia da necessidade, para Hegel.
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reproducdo e por isso, de um ponto de vista ontoldgico, € um epifendmeno
do ser organico. (LUKACS, [1976] 2013, p. 63, negritos nossos)

Observam-se, no destaque acima, os indicios para tratar da posicéo essencial e
correta que a consciéncia assume na humanidade: na programacdo biologica do ser
organico, a consciéncia € um mero epifenémeno, um fendmeno marginal, ainda nédo
adquirida de sua considerdvel importancia. Os animais superiores possuem um
determinado e rudimentar nivel de consciéncia: no processo evolutivo (e mesmo nos dias
atuais) se tém substanciais evidéncias de tragos de consciéncia nos animais, como aponta
as recém-descobertas de ferramentas criadas e usadas por um grupo de macacos-prego na
regido do Piaui para quebrar castanhas e sementes. Segundo o estudo feito, tal processo
ocorre ha pelo menos 3.000 anos com adaptacdes do uso de ferramentas*®® (FALOTICO;
PROFFITT; OTTONI et al., 2019). No entanto, esta consciéncia se mantém subordinada
ao processo de reproducdo no qual esses animais ainda se fundamentam e se
desenvolvem.

Nesse sentido, a acdo desse grupo de macacos ndo supera a condi¢ao organica, ela
apenas responde as causalidades internas da legalidade da natureza. Também indica que
a condicdo de surgimento da consciéncia humana ainda é Unica na natureza. Assim, ao
contrario do que expbe Hegel na Ciéncia da Logica ([1812-1816] 2018) — para Hegel, a
consciéncia vem antes mesmo do ser, ela emerge da naturezal® — o pensamento, a
reflexdo, a prdpria razdo nao se encontram na natureza: para Lukacs, antes dele, Marx, a
natureza ndo tem consciéncia (LUKACS, [1976] 2013).

A consciéncia deixa de ser epifendmeno no homo sapiens sapiens, talvez antes
dele em géneros como o0 homo habilis (viveu entre 2,4 a 1,6 milhdes de anos atras), que
possui este nome, inclusive, pela associacdo do formato de suas mé&os com o
desenvolvimento de ferramentas, conforme explica Roberts (2011). Mas o que ocasiona
tal mudanca na posi¢do da consciéncia? Para Marx e Lukécs, é o trabalho humano

teleologicamente orientado:

Somente no trabalho, no p6r do fim e de seus meios, com um ato dirigido por
ela mesma, com o por teleoldgico, a consciéncia ultrapassa a simples adaptacao
ao ambiente — 0 que é comum também aquelas atividades dos animais que
transformam objetivamente a natureza de modo involuntario — e executa na
prépria natureza modificagBes que, para 0s animais, seriam impossiveis e até
mesmo inconcebiveis. O que significa que, na medida em que a realiza¢do

100 Quanto ao aparecimento de ferramentas, os recentes estudos apontam que as ferramentas mais antigas
sdo datadas por volta de 2,5 milhdes de anos atras, conforme Roberts (2011) e Neves (2006).
101 A exposicdo sobre a consciéncia na filosofia hegeliana foi realizada no primeiro capitulo deste trabalho.
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torna-se um principio transformador e reformador da natureza, a consciéncia
que impulsionou e orientou tal processo ndo pode ser mais, do ponto de vista
ontolégico, um epifenbmeno. E é essa constatacdo que distingue o
materialismo dialético do materialismo mecanicista. Com efeito, este Gltimo
reconhece como realidade objetiva tdo somente a natureza em sua legalidade.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 63)

Voltando a citar a epigrafe deste item, 0 macaco, com 0 0sso na mao, tem ali uma
possivel ferramenta ou arma (lembremos do ato da aurora da humanidade no classico
filme 2001: Uma odisseia no espaco, de 1968, dirigido por Stanley Kubrick e baseado
em obra de Arthur Clarke) para a mediacao de sua ac¢éo — o inicial ato de trabalho humano
— frente a natureza e a outros que resultam também “numa piscina de sangue”. Esses sao
elementos indicativos de uma surgente consciéncia, uma consciéncia que estranha a
memoria, 0 pensamento, como também estranha o que ja surge como ato histérico.

Somente na teoria marxiana, o trabalho é a Unica forma existente e que em seu
interior hd uma finalidade dirigida, responsavel também pela constituicdo de um ente
teleologicamente produzido, que funda, pela primeira vez, a peculiaridade do ser social.
E, na teoria marxiana-lukacsiana, a categoria da teleologia é concebida no interior dos

atos sociais:

Ao contrario, por exemplo, de Hegel ou Aristételes, que, cada qual a sua
maneira, conceberam a teleologia como uma categoria universal, para
Lukacs a teleologia sé existe no ser social. E, no interior deste, apenas
enquanto momento dos atos singulares dos individuos. Lukacs recusa in limine
toda teleologia no desenvolvimento ontol6gico global, como também toda
teleologia na histéria humana: apenas no interior dos atos humanos a
teleologia se faz operante. (LESSA, 2012, p. 60, negritos nossos)

O trabalho aparece como um importante definidor da consciéncia humana. Mas
cabe ressaltar que aqui se trata de uma atividade humana intencional, na qual a
consciéncia se realiza ao se por — a consciéncia é que pde fins — teleologicamente em uma
alternativa. Antes disso, Lukacs afirma que, acertadamente, Marx e Engels, nas teses
sobre Feuerbach (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007), demonstravam que o carater
ndo epifenoménico da consciéncia no ser humano sé pode ser encontrado e também
demonstrado na praxis (LUKACS, [1976] 2013). Assim, conforme Lessa aponta, na obra
de Lukéacs a consciéncia € tudo, menos um epifendmeno da processualidade social
(LESSA, 2012).

Aqui se tem repetido insistentemente que o trabalho humano, diferente das
atividades exercidas por outros seres da esfera organica, possui a singular caracteristica

de sua intencionalidade, de sua direcdo teleoldgica. No decorrer da historia da filosofia,
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surgiu o debate sobre a antinomia entre causalidade e teleologia, justamente pelos
enfrentamentos entre as concepgdes mecanicistas e a critica a ela. Lukacs aponta a
intrinseca relacdo entre a causalidade e a teleologia, cujo aspecto diferencial, no ser

humano, se da por uma consciéncia que se poe:

Vale dizer que, enquanto a causalidade é um principio de automovimento que
repousa sobre si proprio e mantém esse carater mesmo quando uma cadeia
causal tenha o seu ponto de partida num ato de consciéncia, a teleologia, em
sua esséncia, € uma categoria posta: todo processo teleolégico implica o por
de um fim e, portanto, numa consciéncia que pde fins. Por, nesse contexto, ndo
significa, portanto, um mero elevar-a-consciéncia, como acontece com outras
categorias e especialmente com a causalidade; ao contrario, aqui, com 0 ato de
por, a consciéncia da inicio a um processo real, exatamente ao processo
teleoldgico. Assim, o pdr tem, nesse caso, um carater irrevogavelmente
ontoldgico. (LUKACS, [1976] 2013, p. 48)

E por esta observagéo que, a partir de Marx, Lukécs reafirma a impossibilidade
de a natureza possuir uma finalidade — Marx nega a existéncia de qualquer teleologia fora
da préxis humana, do trabalho (LUKACS, [1976] 2013) —, uma finalidade sem escopo

para Kant, enfim, uma teleologia, algo defendido na filosofia kantiana e que se expés no

primeiro capitulo desta tese. Quanto a isso, Luk&cs tece a seguinte consideragao:

Em consequéncia, conceber teleologicamente a natureza e a histéria implicam
ndo somente que ambas possuem um carater de finalidade, que estdo voltadas
para um fim, mas também que sua existéncia, seu movimento, no conjunto e
nos detalhes devem ter um autor consciente. O que faz nascer tais concepgdes
de mundo, ndo s6 nos filisteus criadores de teodiceias do século XVIII, mas
também em pensadores profundos e licidos como Aristoteles e Hegel, é uma
necessidade humana elementar e primordial: a necessidade de que a existéncia,
o curso do mundo e até os acontecimentos da vida individual — e estes em
primeiro lugar — tenham um sentido. Mesmo depois de o desenvolvimento das
ciéncias demolir aquela ontologia religiosa que permitia ao principio
teleolégico tomar conta, livremente, de todo o universo, essa necessidade
primordial e elementar continuou a viver no pensamento e nos sentimentos da
vida cotidiana. (LUKACS, [1976] 2013, p. 49)

O que cabe reforcar aqui € que tal antinomia entre causalidade e teleologia
encontra, em Marx, um trato diferente: em Marx, segundo Lukacs, ha uma coexisténcia
concreta da causalidade e teleologia, elas séo pertencentes ao ser-precisamente-assim
existente, ainda que elas permanecam opostas no interior de um processo real unitario,
que é o proprio trabalho. A oposicdo dessas dimensdes é elemento fundante do processo
do pbr-em-movimento a partir de suas interagdes que, “[...] para tornar real essa interagao,

age de tal modo que causalidade, sem ver atingida a sua esséncia, também se torna posta”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 52, negrito nosso).
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Interessante observar que, em Marx, tem-se um trato correto para a teleologia no

trabalho que fez esse autor avancar diante de grandes pensadores como Aristoteles, Hegel

e Hartmann. O nexo da causalidade e teleologia possuiu diferentes desenvolvimentos.

Como o proprio Lukacs aponta, em Aristételes, observa-se que o trabalho era composto

de duas estruturas: (1) o pensar (noesis), onde um fim é posto e buscam-se 0s meios; e

(2) o produzir (poiesis), onde a finalidade se realiza. J& Nicolai Hartmann, autor

importante e influente na obra de Lukécs, divide o trabalho em dois atos: (1) o pbr do
fim; e (2) a investigacdo dos meios (LUKACS, [1976] 2013).

Lukacs V€, na teoria social marxiana, a correta correlacao destes nexos:

Desse modo, o conhecimento da teleologia do trabalho é algo que, para Marx,
vai muito além das tentativas de solucdo propostas pelos seus predecessores,
mesmo grandes, como Aristételes e Hegel, uma vez que, para Marx, o trabalho
ndo é uma das muitas formas fenoménicas da teleologia em geral, mas o Gnico
ponto onde se pode demonstrar ontologicamente um por teleolégico como
momento real da realidade material. Antes de qualquer outra coisa, a
caracteristica real decisiva da teleologia, isto é, o fato de que ela s6 pode
adquirir realidade enquanto pdr, recebe um fundamento simples, 6bvio, real:
nem é preciso repetir Marx para entender que qualquer trabalho seria
impossivel se ele ndo fosse precedido de tal por, que determina o processo em
todas as suas etapas. Essa maneira de ser do trabalho sem divida também foi
claramente compreendida por Aristételes e Hegel; mas, na medida em que
tentaram interpretar de maneira igualmente teleoldgica o mundo organico e o
curso da historia, viram-se obrigados a imaginar a presenca, neles, de um
sujeito responsavel por esse por necessario (em Hegel, o espirito universal),
resultando disso que a realidade acabava por transformar-se inevitavelmente
num mito. No entanto, o fato de que Marx limite, com exatiddo e rigor, a
teleologia ao trabalho (a praxis humana), eliminando-a de todos os outros
modos do ser, de modo nenhum restringe o seu significado; pelo contrério, ele
aumenta, ja que é preciso entender que o mais alto grau do ser que conhecemos,
o0 social, se constitui como grau especifico, se eleva a partir do grau em que
estd baseada a sua existéncia, o da vida orgénica, e se torna um novo tipo
autdbnomo de ser, somente porque ha nele esse operar real do ato teleoldgico.
S6 podemos falar racionalmente do ser social quando concebemos que a sua
génese, 0 seu distinguir-se da sua propria base, seu tornar-se autdbnomo
baseiam-se no trabalho, isto €, na continua realizacéo de pores teleoldgicos.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 51-52, negritos nossos)

A causalidade e as cadeias causais presentes na natureza assumem um papel

importante no processo de trabalho e deve-se isso a Hegel por ter sido o primeiro a

observar a dimenséo ontoldgica da causalidade. Diz Lukéacs acerca disso:

[...] algo inteiramente novo surge dos objetos, das forcas da natureza, sem que
haja nenhuma transformac&o interna; o homem que trabalha pode inserir as
propriedades da natureza, as leis do seu movimento, em combinagfes
completamente novas e atribuir-lhes funcbes e modos de operar
completamente novos. Considerando, porém, que isso sé pode acontecer no
interior do carater ontoldgico insuprimivel das leis da natureza, a Unica
mudanca das categorias naturais s6 pode consistir no fato de que estas — em
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sentido ontoldgico — tornam-se postas; esse seu carater de terem sido postas
¢ a mediacdo da sua subordinacdo ao pér teleolégico determinante,
mediante o qual, ao mesmo tempo que se realiza um entrelacamento posto
de causalidade e teleologia, tem-se um objeto, um processo etc.
unitariamente homogéneo. (LUKACS, [1976] 2013, p. 55, negritos nossos)

Como se Vvé acima, o metabolismo do homem que trabalha com a natureza
ocasiona a subordinagdo da causalidade ao por teleoldgico. E necessario tomar o cuidado
com a seguinte questéo: a subordinagdo néo significa auséncia de importancia no processo
de trabalho, assim como também a impostacao ontoldgica da causalidade ndo sobrepe
simplesmente a teleologia, mas esta pode ocasionar uma revisdo sobre a causalidade. Na
ordem do aparecimento cronologico dos fendmenos, a causalidade, 0s nexos causais sdo
anteriores a teleologia. Enquanto a causalidade existe em seu-em-si, a teleologia nao
existe por si mesma, mas no interior dos nexos causais em que assume o papel de sua
determinacéo finalistica. Nesse sentido, conforme resume Lessa: “[...] tem sua existéncia
limitada ao interior de um Unico complexo social (o trabalho) e, por isso, sé pode operar
em indissociavel conexao com o desenvolvimento causal, ndo teleolégico, do mundo dos
homens” (LESSA, 2012, p. 65).

Ainda acompanhando a sintese de Lessa acerca da causalidade e teleologia, tem-

Se.

Esta anterioridade e essa prioridade ontolégicas da causalidade para com a
teleologia ndo significam, segundo Lukacs, que o surgimento da teleologia ndo
exer¢a uma efetiva acdo de retorno sobre a prdpria causalidade. Pelo contrério,
pertence a esséncia da teleologia ser prévia ideacdo da transformacdo da
casualidade em causalidade posta e, por isso, a realizacdo da teleologia conduz,
necessariamente, a profundas transformacdes na prépria causalidade: a génese
de uma nova esfera ontolégica, o ser social. (LESSA, 2012, p. 65)

Acompanhando este autor, vale citar que, em seu estudo, esse aponta a
compreensdo do que seja uma posicdo teleoldgica, tornando-se necessario entender a sua
composicdo formada por duas posi¢des: a posicdo do fim e a busca dos meios (LESSA,
2012). Ainda que o fim seja 0 que orienta de forma predominante, este ndo pode ser
considerado uma forma absoluta, visto que em todo o processo ha o espaco e
aparecimento do acaso, da casualidade. Estas condi¢des, segundo Lessa, “[...] operam sob
a forma de limites ao processo de objetivacdo enquanto tal. [...]. Ndo ha posi¢do de um
fim que possa superar o limite, dado pela causalidade, da impossibilidade de se
transformar ferro em agua. Isso, obviamente, ndo altera o fato de que toda acdo humana

tem sua génese e seu momento predominante na posi¢ao do fim” (LESSA, 2012, p. 74).
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Porém, também é fundamental afirmar que a busca do meio constitui uma importancia
primordial, pois esta se encontra na mediacdo que possibilita reconhecer a fixacdo de
conhecimentos que s&o constituidos e elaborados em determinados processos no trabalho.

Outra observacdo pertinente é que o0 processo de trabalho permite a
homogeneizacdo das heterogeneidades, visto que isso € possivel ndo apenas pelo
reconhecimento dos nexos causais ndo homogéneos da realidade, como acresce-se a iSso
a necessidade de a causalidade ser captada corretamente no objeto inserido na realidade
para se por teleologicamente de forma correta no complexo constituido pela propria
teleologia. Lukacs diz que: “E preciso, porém, delimitar dialeticamente essa constatago
para que, dado o exagero, ndo se converta em algo nio verdadeiro” (LUKACS, [1976]
2013, p. 55-56). A homogeneizacéo entre a teleologia, a finalidade e o apanhado correto

dos nexos causais, da busca correta dos meios'®, ainda segundo Lukacs:

[...] deve ser delimitada dialeticamente e assim tornada mais concreta também
de outro ponto de vista. Desde ja, a dupla socializagéo do por do fim — que, de
um lado, nasce de uma necessidade social e, de outro, precisa satisfazer tal
necessidade, enquanto o carater natural dos substratos dos meios que a
realizam impele a praxis, nesse momento, para dentro de um ambiente e uma
atividade constituidos de outra maneira — cria uma heterogeneidade de
principio entre fim e meio. Sua superacéo, mediante a homogeneizagao do pér
esconde, em si, como acabamos de ver, uma problematica importante, o que
significa que a simples subordinacéo dos meios ao fim ndo é tdo simples como
parece & primeira vista. Nunca se deve perder de vista o fato simples de que a
possibilidade de realizagdo ou o fracasso do p6r do fim depende absolutamente
de até qual ponto se tenha, na investigacdo dos meios, conseguido transformar
a causalidade natural em uma causalidade — falando em termos ontol6gicos —
posta. O por do fim nasce de uma necessidade humano-social; mas, para que
ela se torne um auténtico por de um fim, é necessario que a investigacéo dos
meios, isto é, o conhecimento da natureza, tenha chegado a certo estagio
adequado; quando tal estagio ainda ndo foi alcangado, o pdr do fim permanece
um mero projeto utépico, uma espécie de sonho, como o voo foi um sonho
desde icaro até Leonardo e até um bom tempo depois. Em suma, o ponto no
gual o trabalho se liga ao surgimento do pensamento cientifico e ao seu
desenvolvimento é, do ponto de vista da ontologia do ser social,
exatamente aquele campo por nés designado como investigacdo dos meios.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 56-57, negritos nossos)

Vale novamente recordar nesta operacao o papel central da consciéncia que, ao se
por, se pde por uma finalidade. Ou seja, a consciéncia possui papel fundamental para p6r-
em-movimento tal processo, assim como para identificar as cadeias causais corretas que

tornam possiveis a superacdo das condic¢Ges iniciais que possibilitam afastar das

102 |_embrando que o meio, ja que por ele é demonstrado o momento do dominio sobre a natureza exterior,
é realcado na filosofia hegeliana como elemento mais importante para o conhecimento, mas sua real
efetivagdo e reconhecimento se da no processo do metabolismo do homem e da sociedade com a natureza
delineado por Marx.
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determinantes naturais. E preciso reconhecer, no entanto, que: “Os processos que
precedem o pbr da causalidade da criagdo dos meios € um ato cognitivo real, ainda que
ndo reconhecida conscientemente [...]” (LUKACS, [1976] 2013, p. 59, negritos nossos).

E aqui se torna 0 momento para ressaltar a importante problemaética em torno de

dois atos que compdem o processo do pbr correto da consciéncia:

a. 0 espelhamento correto da realidade na consciéncia que foi mencionado no
primeiro capitulo desta tese na ocasido da analise da logica hegeliana; e

b. o correlato pér das cadeias causais indispensaveis para a realizacdo correta do pér
teleoldgico. Segundo Lukécs, a relacdo necesséria entre estes dois atos, mesmo
que sejam heterogéneos, é a particularidade do ser social (LUKACS, [1976]
2013).

Tal discusséo significa que, no interior do processo do pér da consciéncia que
ocasiona o espelhamento da realidade nela propria, tem-se “[...] uma separagao precisa
entre objetos que existem independentemente do sujeito e sujeitos que figuram esses
objetos, por meio de atos de consciéncia, com um grau maior ou menor de aproximacao,
e que podem converté-los em uma possessio espiritual propria” (LUKACS, [1976] 2013,
p. 65). Essa separacdo em que a consciéncia se torna consciente € produto direto e
necessario do processo de trabalho possivel somente no trabalho humano, o qual
autoproduz a singularidade, como também o préprio género.

Com Lukécs, prossegue-se: “Se o sujeito, enquanto separado na consciéncia do
mundo objetivo, ndo fosse capaz de observar e de reproduzir no seu ser-em-si este tltimo,
jamais aquele p6r do fim, que é o fundamento do trabalho, mesmo do mais primitivo,
poderia realizar-se” (LUKACS, [1976] 2013, p. 65). E a realidade e vida social
constituidas ontologicamente a partir da objetividade (que aqui também vale lembrar a
discussdo feita no primeiro capitulo, sdo expressdes e manifestacdes das determinacdes-
da-reflexdo), surgidas no interior do processo de causalidade e teleologia, também
resultam em uma constante processualidade da vida social em que emergem a razao, o
conhecimento e outras formas de pores teleologicos. Por esta consideracdo também se
revela uma importante chave heuristica para a questéo do corpo e que foi anteriormente
mencionada, mas ainda ndo devidamente discutida.

Como problematizado anteriormente, os seres pertencentes a esfera organica, a

excecdo do homem, possuem uma relacdo mediada por um determinado nivel de
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consciéncia com a natureza. Porém, essa consciéncia rudimentar permaneceu restrita a
impostacgdo bioldgica, o que ja demonstra que, nesses seres, jamais ocorreram a separagao
e a confrontacédo entre o sujeito e o objeto. Ao tomar de exemplo o comportamento de
alguns animais, o exemplo de Lukacs € uma espécie de pato asiatico. Pode-se inferir que
eles reconhecam e possam ter representacdes sobre outros membros de sua espécie e de
outras, como de seus proprios predadores. Diante disso, agem para corresponder a estas
programac0es instintuais para a sobrevivéncia. Luké&cs, inclusive, comenta, com
veeméncia, o problema de inferir categorias da consciéncia humana em outras espécies

da esfera organica:

Caso se queira mesmo aplicar a0 mundo animal categorias da consciéncia
humana, o que sera sempre arbitréario, pode-se dizer, no melhor dos casos, que
0s animais mais evoluidos podem ter representagdes acerca dos momentos
mais importantes do seu entorno, mas jamais conceitos. Além disso, € preciso
usar o termo representagdo com a necesséria cautela, uma vez que, depois de
formado, o mundo conceitual retroage sobre a intuicdo e sobre a representagéo.
Inicialmente, também essa mudanca tem sua origem no trabalho. Gehlen faz
notar, por exemplo, com justeza, que na intuicdo humana tem lugar certa
divisdo do trabalho entre os sentidos: ele pode perceber de forma puramente
visual as propriedades das coisas que, como ente biol6gico, s6 poderia captar
através do tato. (LUKACS, [1976] 2013, p. 65, negritos nossos).

Diante disso, em estagios anteriores da evolu¢do humana — tanto nos primeiros
primatas, como nos primeiros hominideos que ja constituiam um salto evolutivo - em que
se tem um minimo desenvolvimento da consciéncia, a nocdo da propria existéncia,
inclusive enquanto materialidade corpdrea, enquanto ser-corpo, encontra-se em
formacdo, mas ainda néo foi tornada conceito e sem a passagem para a ldeia de Vida. A
existéncia material continua sendo uma essencial determinacdo da propria existéncia,
ainda ndo nominada, ainda ndo conceituada. O espelhamento da realidade — reproducéo
da realidade na consciéncia — apresenta-se para o ser humano como condicdo para a
finalidade teleoldgica, assim como para 0 meio por onde o trabalho se desenvolve,
ocasionando também a dissociacdo — mas ndo uma ruptura ou supressdo — entre este ser
e a propria natureza em que este ser a reconhecera como exterior (para utilizarmos esta
definicdo hegeliana). O processo sociometabolico pelo trabalho, execucao esta a partir da
consciéncia que se pde, ocasiona, entdo, o distanciamento que se manifesta na
confrontaco entre sujeito e objeto (LUKACS, [1976] 2013).

Foi escrito mais acima que o espelhamento é a reproducdo da realidade na
consciéncia. A isso € necessario acrescer mais algumas observacgdes. O espelhamento

também possui uma natureza contraditoria. Como explica Lukéacs, é o exato oposto do
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ser, ele € ndo-ser, mas seu espelhamento justamente por ser o espelhamento do ser e da
realidade. Mas o espelhamento também ¢ “[...] o veiculo através do qual surgem novas
objetividades no ser social, para a reproducdo deste no mesmo nivel ou em um nivel mais
alto. Desse modo, a consciéncia que espelha a realidade adquire certo carater de
possibilidade” (LUKACS, [1976] 2013, p. 66). Esta dualidade necessaria néo se encontra
em estruturas unitarias de elaborag&o da realidade, como no sistema cognitivo de outros
animais. Assim, essa dualidade é responsavel pela saida do homem do mundo animal. E
também é a condicgdo decisiva para, ontologicamente (e ndo apenas gnosiologicamente,
como incorre na ontologia hartmanniana, por exemplo), organizar as cadeias causais na
consciéncia (LUKACS, [1976] 2013).

Por mais que este seja um elemento fundamental presente no momento
predominante do ser social, o espelhamento, seja qual for o estagio de sua formacéo na
consciéncia, pode também ndo captar a realidade de forma correta, visto que o objeto
sempre se apresenta maior e como algo no interior de um complexo social e de uma
totalidade. As consequéncias de falsos espelhamentos na consciéncia se ddo no
desenvolvimento das préprias formas de trabalho e também de representacdes que podem
dirigir e determinar “[...] as atividades sociais na pratica [...]” e podem “[...] desempenhar
um papel importante como momento do ser” (LUKACS, [1984] 2010, p. 275). Aqui se
observa, entdo, que, com o desenvolvimento posterior da consciéncia, do trabalho e do
ser social, tal caracteristica gera pores teleoldgicos secundariosi®® como a religido,

ideologias'®, educacio e ciéncias.

103 | ukécs ([1976] 2013), segundo a observagéo e sistematizago de Fortes (2007), diferencia a objetivagdo
dos pores teleoldgicos em duas formas: 1) em pores teleoldgicos primarios que atuam de forma direta — €
trabalho imediato — sobre um dado objeto ou elemento natural, e 2) pores teleoldgicos secundarios que “[...]
tém como finalidade a consciéncia de outros homens”. Dito isso, 0s pores teleolégicos secundarios ndo sao
mais intervencdes imediatas sobre objetos da natureza, mas 0s pores desta ordem intencionam provocar
estas intervengdes por parte de outras pessoas (FORTES, 2007, p. 3). No proximo item deste capitulo,
citam-se algumas observacGes sobre esta questéo.

104 como ja anunciado anteriormente na introducéo, este trabalho ndo se configura na intengéo de apresentar
de forma rigorosa e aprofundada o complexo categorial do ideal e da ideologia no pensamento e obra de
Marx, Engels, Lukacs e desdobramentos provindos dos movimentos da Segunda Internacional Socialista.
No entanto, como a partir da discussdo presente neste capitulo e no préximo sobre a categoria trabalho e os
desdobramentos surgidos através dos atos de trabalho que se objetivam e se pdem, julga-se ndo ser possivel
tratar de forma dissociada a categoria ideologia como expressdo das categorias trabalho, alienacdo e
estranhamento. A ideologia esté relacionada a captacdo da realidade tal qual ela se apresenta. Nas Cartas a
Kugelmann ([1862] 1997), Marx aponta que o pensamento ideolégico capta a realidade pela aparéncia de
que o real seja o que imediatamente se apresenta. Assim, pode-se dizer que a ciéncia burguesa, por capturar
0 que se encontra no plano do imediato, vai ao encontro dos interesses da classe burguesa. Em A ldeologia
Alemd (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007), os autores definem ideologia como toda e qualquer
elaboracdo ideal que, apesar de estar saturada de interesses materiais, ndo se reconhece dessa forma. S&o
formulag@es ideais que ignoram seus condicionantes socio-historicos e se apresentam como protagonistas
(autoras) da historia. Com isso, distorcem ou falsificam a compreensdo da histéria e por ndo se
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Importante ressaltar: o espelhamento (que o autor citado prefere utilizar o termo
reflexo) da realidade na consciéncia, para Lukacs, “[...] ¢ tudo menos a mecanica
submissédo da subjetividade ao objeto. Sem descartar a prioridade do objeto na
imediaticidade do ato reflexivo, reconhece o autor de Para uma ontologia do ser social a
influéncia sobre esse ato das finalidades conscientemente postas e, por essa mediacéo, da
reproducdo social como um todo” (LESSA, 2012, p. 89).

Feitas estas consideragOes, portanto, vé-se que o processo de trabalho humano
(uma redundéncia até, visto que somente o ser humano é quem realiza o ato de trabalho)
¢ um ato guiado, possui uma finalidade e gera novas objetividades. Lukacs diz
acertadamente que o trabalho consiste “[...] na realizagdo do por teleoldgico como
resultado adequado, ideado e desejado. Na natureza existem apenas realidades e uma
ininterrupta transformacéo de suas respectivas formas concretas, um continuo ser-outro”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 61). J4 na seguinte passagem, em Marx, encontram-se 0s
elementos discutidos até aqui, mostrando o ato de trabalho como algo ideado, planejado,

com finalidade e distinto do que se tem em outros seres organicos na natureza:

Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, e uma abelha
envergonha muitos arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém, o que
desde o inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha é o fato de que o
primeiro tem a colmeia em sua mente antes de construi-la com a cera. No final
do processo de trabalho, chega-se a um resultado que j& estava presente na
representa¢do do trabalhador no inicio do processo, portanto, um resultado que
ja existia idealmente. 1sso ndo significa que ele se limite a uma alteracdo da
forma do elemento natural; ele realiza neste Gltimo, a0 mesmo tempo, seu
objetivo, que ele sabe que determina, como lei, o tipo e 0 modo de sua atividade

compreenderem como produtos sécio-historicos acabam por representar uma consciéncia real, mas
invertida e falsificada. VVé-se entdo que, até esta obra, Marx e Engels trabalhavam com um sentido critico-
negativo de ideologia. Sentido este que ganha ampliagdo em uma obra de 1859, a Contribuigéo a critica
da economia politica ([1859] 2008), obra esta que ja é resultado de seu aprofundamento nos estudos sobre
a economia politica (materializado nos cadernos que posteriormente tornar-se-iam conhecidos como
Grundrisse e O Capital), na qual o autor acreditava que é por esta via que se poderia compreender a
anatomia da sociedade burguesa e sobre 0 modo de produgdo capitalista. Especificamente no prefacio a
obra, 0 autor mostra que as transformagdes ocorridas na base da producdo material econdbmica ocasionam
mudancas nas estruturas sociais, reconhecidas por Marx neste citado texto como superestruturas juridicas,
politicas, religiosas, artisticas ou filoséficas necessarias e responséaveis pelas condi¢des de reproducdo do
modo de producdo capitalista. Os elementos agora h& pouco enumerados sao reconhecidos como formas
ideoldgicas “[...] sob as quais os homens adquirem consciéncia desse conflito ¢ o levam até o fim” (MARX,
[1859] 2008, p. 48). Eis aqui, entdo, uma acepcdo ampliada de ideologia: a humanidade toma consciéncia
das contradi¢fes expressadas nas criacfes ideais e representaces no direito, na religido, nas artes, entre
outras, que nada mais sdo formas ideoldgicas. Vé-se que o conceito acerca da ideologia teve posterior
desenvolvimento nas correntes marxistas e com a qual, dentre elas, surge a acepcdo lukacsiana, na qual a
ideologia € expressao e resultado dos pores teleoldgicos (secundarios) advindos do ato de trabalho: a
diferenciacdo social e particular do modo de producéo capitalista e das classes sociais — fundamentais e
suas fragdes — também surgidas nos pores teleoldgicos provindos do ato de trabalho, sdo condicGes, base
espiritual estruturante da ideologia, o que faz Lukécs reconhecer este complexo categorial enquanto uma
func&o social. (LUKACS, [1976] 2013).
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e ao qual ele tem de subordinar sua vontade. E essa subordinagdo ndo é um ato
isolado. Além do esforco dos 6rgdos que trabalham, a atividade laboral exige
a vontade orientada a um fim, que se manifesta como aten¢édo do trabalhador
durante a realizacdo de sua tarefa, e isso tanto mais quanto menos esse trabalho,
pelo seu préprio conteldo e pelo modo de sua execucdo, atrai o trabalhador,
portanto, quanto menos este Gltimo usufrui dele como jogo de suas proprias
forgas fisicas e mentais. (MARX, [1867] 2018, p. 255-256)

A aranha, assim como alguns dos animais superiores primatas (e talvez alguns dos
primeiros hominideos) que foram citados anteriormente, ainda tinha suas acOes
correspondendo as legalidades da natureza, sendo atos ndo necessariamente conscientes.
Melhor dizendo, seriam atos limitados a uma consciéncia limitada a correspondéncia das
causas naturais. Como também foi apontado acima, no caso dos homens, estes faziam,
mas ndo sabiam. Os homens existiam, mas ainda possivelmente ndo se concebiam ou
mesmo autoconheciam. Com a consciéncia deixando de ser epifendmeno, o ente humano
é capaz de, antes da execucao, apreender o objeto (materialmente objetivado, encontrado
na natureza), idealizar o objeto e a acao.

Diante da exposicdo da relacdo entre a causalidade e o p6r da consciéncia
teleologicamente direcionado, convém nominar corretamente os elementos do processo
de trabalho: Com Marx, tem-se o processo de trabalho sintetizado da seguinte forma: “Os
momentos simples do processo de trabalho sdo, em primeiro lugar, a atividade orientada
a um fim, ou o trabalho propriamente dito; em segundo lugar, seu objeto e, em terceiro,
seus meios” (MARX, [1867] 2018, p. 256).

O trabalho propriamente dito, como citado acima, inicia-se com sua ideacdo na
consciéncia. Este inicial processo — abstrato, mas que possui existéncia real e material
suficientes para a determinacdo dos atos dos sujeitos sociais, ou seja, determinacdo da
praxis social — € denominado como prévia ideacgdo. 1sso porgue se trata de um momento
de planejamento que antecede e dirige a agdo, como também elabora e idealiza os objetos,
ou seja, as proprias consequéncias da atividade ja sdo inicialmente antevistas na
consciéncia, de tal maneira que o resultado é idealizado (ou seja, projetado na
consciéncia) antes que seja construido na pratica, segundo Lessa (2012, 2015), a partir da
obra lukacsiana.

Pelo trabalho, ja tratava Marx, a consciéncia se objetiva. Nesse sentido, pelo
trabalho, tem-se a objetivacdo da prévia ideagdo que ocorre na consciéncia. Diz Lessa
que, inclusive, a prévia ideacdo s6 pode ser considerada assim se ela for objetivada,
realizada na préatica. Assim, tem-se: “Ao ser levada a pratica, a prévia ideagdo se

materializa num objeto, se objetiva. O processo que articula a conversdo do idealizado
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em objeto — sempre com a transformagao de um setor da realidade — ¢ denominado por
Lukécs de objetivagdo (Vergegenstandlichung)” (LESSA, 2015, p. 23).

A separagdo ocorrida entre o sujeito que realizou a prévia ideacdo e o objeto!®
por ele pensado, elaborado, é denominada de exteriorizacao ((Entduferung). Com isso,
vé-se novamente que as formas desenvolvidas sobre o trabalho, em Hegel e Marx, voltam
na ontologia marxiana-lukacsiana: este ato é proprio da esséncia humana, cujo proprio
ato de por a consciéncia ocasiona a objetivacdo (lembre-se que se considera a objetivagédo
como o processo de conversao do que foi previamente ideado para objeto socialmente
construido) e a exteriorizacdo (que € alienacdo, extrusdo, cujo processo gera efeito em
sua saida e retorno no ser) através do ato de trabalho.

Em suma, o ente humano, ser de consciéncia e de capacidade de agir através da
poténcia presente em seu ser-corpo, pela manifestacdo de suas valéncias fisicas e
sensitivas corpdreas, observa e apreende 0s objetos naturais que sdo existentes em seu
ser-em-si e ser-assim na natureza (sem a dependéncia da consciéncia humana para a sua
existéncia). Esta materialidade existente, espelhada na consciéncia, torna o homem, o ser
que enxerga a terra, a agua e todos os insumos naturais como “[...] uma fonte originaria
de provisdes, de meios de subsisténcia prontos, preexiste, independentemente de sua
interferéncia, como objeto universal do trabalho humano” (MARX, [1867] 2018, p. 256).

Nesse espelhamento que ocorre no ser, torna-se necessaria a apreensdo correta dos

nexos causais que perfazem o objeto de trabalho retirado da natureza. As causalidades

105 Novamente, este ponto requer tematizar a relagéo sujeito-objeto que é uma antinomia importante para a
filosofia. Com Marx e Lukécs, observa-se que esta relacdo entre o sujeito e o objeto ndo é uma relacdo de
identidade, como assim acreditava Hegel. Diante da capacidade humana de agir, intervir, transformar o
mundo a qual pertence para conformé-lo perante as suas diversas ordens de necessidade, esta relacéo se
origina no processo da captagdo da realidade pela consciéncia, pela subjetividade humana, a elementos que
sdo estranhos a sua propria consciéncia. Com Lessa, tem-se: “Por mais que o objeto traga em si as marcas
do seu criador (um quadro de Picasso, ou uma produgdo cultural tipica de uma sociedade como o Coliseu
de Roma), objeto e sujeito serdo sempre entes ontologicamente distintos” (LESSA, 2015, p. 25). Outra
observacdo complementar a realizada acima ¢ que “[...] o sujeito se consubstancia enquanto tal pela
objetivacdo/exteriorizagdo. Sem  objetivacdo-exteriorizagdo ndo h& nenhuma transformagdo
teleologicamente posta do real; sem exteriorizagdo/objetivacdo ndo ha vida social, portanto, ndo ha sujeito.
Ser humano, para Lukécs, significa uma crescente capacidade de objetivar/exteriorizar — isto ¢, transformar
0 mundo segundo finalidades socialmente postas” (LESSA, 2015, p. 25). Lukdcs, a partir das criticas a
filosofia hegeliana feitas por Marx nos Manuscritos Econémico-Filosoficos ([1844] 2010d), mostra o
caminho do necessario distanciamento entre objeto e sujeito: “O objeto [Objekt] sé pode se tornar um objeto
[Gegenstand] da consciéncia quando esta procura agarra-lo mesmo no caso de ndo haver interesses
bioldgicos imediatos que liguem o objeto [Gegenstand] ao organismo agente dos movimentos. Por outro
lado, o sujeito torna-se sujeito exatamente pelo fato de consumar semelhante transformacéo de atitude
diante dos objetos do mundo exterior. Fica claro, entdo, que o pdr do fim teleoldgico e 0s meios para sua
realizacdo, que funcionam de modo causal, jamais se d&o, enquanto atos de consciéncia, independentemente
um do outro. Nesse complexo constituido pela execugcdo de um trabalho se reflete e se realiza a
complementaridade inseparavel entre teleologia e causalidade posta” (LUKACS, [1976] 2013, p. 93-94).
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respondem as legalidades da natureza — materializadas em suas propriedades fisicas,
quimicas, mecénicas e bioldgicas — presentes na pedra, na agua, na terra, no reino
organico, para que possam ser entendidas e postas no processo de transformagdo — como
matéria-prima — que constituam novos objetos de trabalho. Mas vale alertar que: “O
objeto de trabalho s6 é matéria-prima quando ja sofreu uma modificacdo mediada pelo
trabalho” (MARX, [1867] 2018, p. 256).

No meio de trabalho, entendendo este como um complexo de coisas que se
encontram entre o ser e 0 objeto de trabalho, este ser-trabalhador capta as propriedades e
as legalidades da natureza do objeto para adaptar as suas necessidades que possam suprir
suas caréncias. Assim, o proprio extrato da esfera inorganica em que se encontram 0s
insumos e objetos também é considerado como o préprio meio de trabalho® para o ser
organico-social (visto que o trabalho €, exclusivamente, uma acédo e elaboracao do ser
social).

Os primeiros hominideos e alguns primatas, como apontado nos estudos da
paleoantropologia a que se recorreu, diante das caréncias-necessidades, utilizaram da
apreensdo das propriedades e legalidades dos objetos preexistentes presentes no meio de
trabalho para construir suas ferramentas e armas. Esses primeiros homens, em seus atos
primordiais e primitivos, ainda tateavam e davam seus primeiros passos para a captacao
dos corretos nexos causais presentes no objeto do trabalho. Para esta consciéncia
rudimentar, os objetos, por meio dos 6rgaos sensitivos corpdreos, aparecem ao homem
como alternativas.

Acerca disso, Lukéacs tece sobre o0 aparecimento da alternativa enquanto resultado
(somente para 0 homem) do deslocamento da consciéncia de seu carater epifenoménico

no reino animal para uma posicao essencial e central no ser social:

Quando o homem primitivo escolhe, de um conjunto de pedras, uma que lhe
parece mais apropriada aos seus fins e deixa outras de lado, é 6bvio que se trata
de uma escolha, de uma alternativa. E no exato sentido de que a pedra,
enquanto objeto em si existente da natureza inorgéanica, ndo estava, de modo

106 Ainda sobre o processo de trabalho, Marx trata de sempre demonstrar a evolugéo dos meios de trabalho,
mas ja como como resultado de mediacdo anterior do trabalho com os objetos presentes na natureza
inorgénica e organica, que é também meio de trabalho: “Num sentido mais amplo, o processo de trabalho
inclui entre seus meios, além das coisas que medeiam o efeito do trabalho sobre seu objeto e, assim, servem
de um modo ou de outro como condutores da atividade, também todas as condigdes objetivas que, em geral,
sdo necessarias a realizacdo do processo. Tais condi¢es ndo entram diretamente no processo, mas sem elas
ele ndo pode se realizar, ou 0 pode apenas de modo incompleto. O meio universal de trabalho desse tipo &,
novamente, a terra, pois ela fornece ao trabalhador o locus standi [local] e, a seu processo de trabalho, o
campo de atuagdo (field of employment). Meios de trabalho desse tipo, ja mediados pelo trabalho, sdo, por
exemplo, oficinas de trabalho, canais, estradas etc.” (MARX, [1867] 2018, p. 257).
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nenhum, formada de antemé@o a tornar-se instrumento desse pér. Obviamente
a grama nao cresce para ser comida pelos bezerros, e estes ndo engordam para
fornecer a carne que alimenta os animais ferozes. Em ambos os casos, porém,
o animal que come estd ligado biologicamente ao respectivo tipo de
alimentacdo e essa ligacdo determina a sua conduta de forma biologicamente
necessaria. Por isso mesmo, aqui a consciéncia do animal estd determinada
num sentido univoco: é um epifendmeno, jamais uma alternativa. (LUKACS,
[1976] 2013, p. 70-71).

No meio do trabalho em que se escolhem os objetos do trabalho, uma pedra
escolhida ja é um ato de consciéncia, € um ato em gque a consciéncia se pde. Nesse sentido,
ja ndo é um ato meramente correspondente as legalidades biologicas. O autor continua

detalhando 0 que move a consciéncia para a instituicdo de uma escolha:

Mediante a observacdo e a experiéncia, isto é, mediante o espelhamento e a sua
elaboragdo na consciéncia, devem ser reconhecidas certas propriedades da
pedra que a tornam adequada ou inadequada para a atividade pretendida.
Quando olhado do exterior, esse ato extremamente simples e unitario, a escolha
de uma pedra, é, na sua estrutura interna, bastante complexo e cheio de
contradi¢Bes. Trata-se, pois, de duas alternativas relacionadas entre si de
maneira heterogénea. Primeira: € certo ou é errado escolher tal pedra para
determinado fim? Segunda: o fim posto é certo ou é errado? Vale dizer: uma
pedra é realmente um instrumento adequado para esse fim posto? E facil de
ver que ambas as alternativas s6 podem desenvolver-se partindo de um sistema
de espelhamento da realidade (quer dizer, um sistema de atos ndo existentes
em si) que funciona dinamicamente e que é dinamicamente elaborado. Mas é
também facil de ver que s6 quando os resultados do espelhamento nédo
existentes se solidificam numa praxis estruturada em termos de alternativa é
que pode provir do ente natural um ente no quadro do ser social, por exemplo
uma faca ou um machado, isto é, uma forma de objetividade completa e
radicalmente nova desse ente. Com efeito, a pedra, no seu ser-ai e no seu ser-
assim natural, nada tem a ver com a faca ou 0 machado. (LUKACS, [1976]
2013, p. 71).

E claro que, em niveis mais rudimentares, as alternativas que aparecem S&o
menores. Com o desenvolvimento do ser social na sua propria complexificacdo, no
surgimento de novas causalidades postas, as alternativas também se tornam multiplas,
mas sempre como resultado de uma cadeia que percorre a propria histéria da humanidade
e 0 seu processo de humanizacdo. Contudo, as escolhas de alternativas, mesmo em
processos complexos, ndo deixam de ser escolha entre o certo e o errado, visto que o
trabalhador estd sempre em busca de que o produto de seu trabalho seja a expresséo do
objetivo previamente elaborado e posteriormente materializado.

Vale sempre lembrar que a cadeia, a qual foi referida acima, difere-se da cadeia

causal da natureza. Explica Lukacs:

A cadeia causal na natureza se desenrola “por si”, de acordo com a sua propria
necessidade natural interna do “se... entdo”. No trabalho, ao contrario, como ja
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vimos, ndo s6 o fim é teleologicamente posto, mas também a cadeia causal que
o realiza deve transformar-se em uma causalidade posta. Com efeito, tanto o
meio de trabalho como o objeto de trabalho, em si mesmos, sdo coisas naturais
sujeitas a causalidade natural e somente no por teleoldgico, somente por meio
desse, podem receber o p6r socialmente existente no processo de trabalho,
embora permanecam objetos naturais. Por essa razdo, a alternativa é
continuamente repetida nos detalhes do processo de trabalho: cada movimento
individual no processo de afiar, triturar etc. deve ser considerado corretamente
(isto &, deve ser baseado em um espelhamento correto da realidade), ser
corretamente orientado pelo pdr do fim, corretamente executado pela méo etc.
Se isso ndo ocorrer, a causalidade posta deixara de operar a qualquer momento
e a pedra voltara a sua condicdo de simples ente natural, sujeito a causalidades
naturais, nada mais tendo em comum com 0s objetos e 0s instrumentos de
trabalho. Desse modo, a alternativa se amplia até ser a alternativa de uma
atividade certa ou errada, de modo a dar vida a categorias que somente se
tornam formas da realidade no processo de trabalho. E claro que os erros
podem possuir constituicdo gradativa muito diversa; podem ser corrigiveis
com o ato ou os atos sucessivos, o que introduz novas alternativas na cadeia de
decisBes descrita — e aqui também variam as corre¢Bes possiveis, das faceis as
dificeis, das que podem ser feitas com um sé ato as que requerem varios atos
— ou entdo o erro cometido inviabiliza todo o trabalho. Desse modo, as
alternativas no processo de trabalho ndo sdo todas do mesmo tipo nem tém
todas a mesma importancia. (LUKACS, [1976] 2013, p. 71-72)

Com isso, o dominio dos nexos causais iniciais, da escolha correta das alternativas
e que, posteriormente, a partir do complexo processo do por teleoldgico do trabalho que
gera novas causalidades postas, faz com que 0 homem seja capaz de interferir nos nexos
causais na esfera inorganica e também em outros seres organicos. Na relacdo com o0 meio
inorganico (a terra, a dgua), portador de intempéries climaticas que correspondem e
funcionam através das causalidades fisico-quimicas naturais, 0 homem desenvolveu
condicdes para sua propria adaptabilidade e labilidade resultante de seu préprio agir.
Decorre dai também a constituicdo das nocBes de espaco, tempo, dia, noite, a
transformacdo da percepcdo sobre o tempo — especialmente no modo de producédo
capitalista, como se vé na discusséo sobre a jornada de trabalho em O Capital ([1867]
2018).

Também pode se pensar na relacdo metaboélica com outros seres organicos, como
a convivéncia com animais associados'%’ e a criagdo doméstica de animais que serviram
de meios de trabalho, mas que, diante das novas necessidades, o homem interfere e
controla a criacdo, procriagdo-reproducdo, aperfeicoamento a nivel genético

determinados seres viventes. A capacidade de intervencdo nas esferas inorganicas-

107 Os achados arqueolégicos apontam uma convivéncia com animais associados em periodo muito antes
das formas rudimentares de criagdo de animais existentes. Roberts (2011) mostra que nos sitios
arqueoldgicos ha indicios de ossadas dos primeiros hominideos como o ardipithecus ramensis e
australopithecus afarensis junto de outros animais, o que sugere o compartilhamento do mesmo ambiente
e habitat.
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organicas, associadas a labilidade de determinados animais superiores — explicadas na
ontologia hartmanniana — geraram formas de dominacéo e adaptabilidade da natureza ao
que foi constituido pelo ser social, inclusive, em tempos atuais, a desenvolver formas de
“humanizagao” de alguns seres.

A luz da teoria social aqui estudada, uma elaboracdo literaria possivel de se
interpretar por estas bases encontra-se no brilhante texto com data de 1917, de Franz
Kafka (1883-1924), no qual o personagem principal, um macaco, realiza a exposi¢ao, aos
moldes da cientificidade académica das ciéncias da natureza, de um relatdrio sobre a sua
vida pregressa de simio e o posterior processo de hominizagdo pelo qual passou. Com
humor e muita ironia, vé-se, no texto, um macaco revelando e avaliando seu processo
unico, singular e necessario diante da perda da liberdade que este teve ao ser capturado
pelos seres humanos (liberdade esta que os homens buscam, mas que o préprio macaco
aponta seu carater abstrato). A possibilidade vislumbrada para a liberdade revela uma
ambigua, talvez proposital, forma como o texto desenvolve a exposi¢do da situagdo do
ex-simio.

Por um lado, para conseguir uma liberdade possivel (ja que a liberdade humana
pretensa e ilusoria acabaria sendo objeto de gargalhada dos proprios macacos), uma saida
da condicéo de confinamento das paredes do caixote e das grades de ferro da jaula onde
vivia (fosse no navio aonde foi transportado apds a captura, fosse nas jaulas), o ex-simio
buscou imitar 0s gestos e comportamentos dos seres humanos que atravessaram a sua
existéncia, mas nao o atraia imitar os homens, mas somente porque o ex-simio buscava
uma saida. Por outro lado, tal capacidade de mimese surgida no macaco ja poderia ser
resultado da interferéncia humana ocorrida desde 0 momento em que esse foi retirado de
seu habitat natural e constantemente estivesse em contato com a humanidade, desde os
responsaveis pela sua captura a seus adestradores que o educaram para ter alguns
comportamentos voltados para os seres humanos, no zooldgico ou no teatro de
variedades. O que se pode observar, entdo, é que, por essa via aqui apontada, 0 macaco
ja se encontrava sob a interferéncia da humanidade que age intencionalmente numa
relacdo metabolica com as esferas inorganicas e organicas.

Com Marx, Lukacs e a teoria social aqui estudada, vé-se, portanto, que 0 processo
de trabalho enquanto atividade que se realiza por determinados meios (de trabalho)
ocasiona a transformacéo do objeto e do préprio ser-trabalhador em um processo que,
desde o seu principio, possui uma finalidade, uma impostacdo teleoldgica, que €

responsavel pela vida social que se iniciou, instaurou. E, no desenvolvimento da
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complexidade do ser social, de sua forma de producdo material e socialidade, o trabalho
objetivado (e considerado produtivo, vivo) no objeto resulta em um produto-mercadoria,
portador de valor.

No processo de trabalho, portanto, a atividade do homem, com ajuda dos meios
de trabalho, opera uma transformacao do objeto do trabalho segundo uma
finalidade concebida desde o inicio. O processo se extingue no produto. Seu
produto é um valor de uso, um material natural adaptado as necessidades
humanas por meio da modificacdo de sua forma. O trabalho se incorporou a
seu objeto. Ele esta objetivado, e o objeto esta trabalhado. O que do lado do
trabalhador aparecia sob a forma do movimento, agora se manifesta, do lado
do produto, como qualidade imével, na forma do ser. Ele fiou, e o produto é
um fio [Gespinst]. Se consideramos o processo inteiro do ponto de vista de seu
resultado, do produto, tanto 0 meio como o objeto do trabalho aparecem como
meios de producdo, e o préprio trabalho aparece como trabalho produtivo.
Quando um valor de uso resulta do processo de trabalho como produto, nele
estdo incorporados, como meios de producdo, outros valores de uso, produtos
de processos de trabalho anteriores. O mesmo valor de uso que é produto desse
trabalho constitui 0 meio de producdo de um trabalho ulterior, de modo que os
produtos sdo ndo apenas resultado, mas também condig¢do do processo de
trabalho. (MARX, [1867] 2018, p. 258-259, negritos nossos)

Para fins de conclusdo transitoria desta discussdo, vé-se que a busca por uma
analise ontoldgica sobre o processo de trabalho faz revelar a sua dupla caracteristica. A
primeira caracteristica € que, em sua generalidade, os dominios dos nexos causais e
consequente por teleoldgico sdo geradores da praxis humano-social, geradores de um
individuo social, assim como também implica que tal por gera o conhecimento e um pér
dos processos naturais causais.

A segunda caracteristica € que o processo de trabalho é a constante relacdo
metabdlica entre 0 homem e a natureza, relacdo desta que surgiram atos da consciéncia
que se assentaram na realidade. Tal assentamento da consciéncia na realidade é
responsavel pelas constantes e evolutivas transformagfes no homem, na sua forma de
producdo da vida material e imaterial, nas formas de socialidade elaboradas desde ent&o.
Esse assentamento da consciéncia revela o surgimento de uma nova categoria que permite
a passagem da possibilidade a realidade, a alternativa. O contetdo ontoldgico desta

categoria, sempre segundo Lukécs:

A primeira vista, parecera um pouco surpreendente se dissermos que nela o
momento predominante é constituido pelo seu cardter marcantemente
cognitivo. E claro que o primeiro impulso para o por teleoldgico provém da
vontade de satisfazer uma necessidade. No entanto, esse € um trago comum &
vida tanto humana como animal. Os caminhos comecam a divergir quando
entre necessidade e satisfacdo se insere o trabalho, o por teleoldgico. E nesse
mesmo fato, que implica o primeiro impulso para o trabalho, se evidencia a
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sua constituicdo marcadamente cognitiva, uma vez que é indubitavelmente
uma vitéria do comportamento consciente sobre a mera espontaneidade do
instinto bioldgico quando entre a necessidade e a satisfacdo imediata seja
introduzido o trabalho como mediac&o. (LUKACS, [1976] 2013, p. 78).

E aqui se observa mais uma importante mediacdo para a questdo do corpo e 0
desenvolvimento da corporeidade. Esta consciéncia que se pde em alternativas escolhidas
ocasiona, no interior do desenvolvimento de suas cadeias, a formagéo do ser humano e
trabalhador. Esta formacdo se inicia com a constituicdo de seus atos mediados pela
consciéncia. Durante quase todo o processo, isso significou que o ato de trabalho do
homem proporcionou uma consciéncia capaz de apreender pelo espelhamento da
realidade e dominar (ndo de forma absoluta) as causalidades naturais, até mesmo do seu
proprio corpo. A agdo, através de atos da consciéncia, “[...] procura eliminar tudo o que
seja meramente instintivo, emocional e que poderia atrapalhar a compreensao objetiva.
Essa € a forma pela qual a consciéncia torna-se dominante sobre o instinto, o
conhecimento sobre o meramente emocional” (LUKACS, [1976] 2013, p. 79). O trabalho
proporciona transformacdes em sua propria natureza, um dominio da consciéncia sobre o
elemento instintivo puramente bioldgico no agir humano e na sua autoformagao: “[...] o
trabalho modifica forgosamente também a natureza do homem que o realiza” (LUKACS,

[1976] 2013, p. 128). Com Lukacs, segue-se:

Esse dominio da consciéncia do homem sobre o seu préprio corpo, que também
se estende a uma parte da esfera da consciéncia, aos habitos, aos instintos, aos
afetos, & uma exigéncia elementar do trabalho mais primitivo e deve, pois,
marcar profundamente as representacfes que o homem faz de si mesmo, uma
vez que exige, para consigo mesmo, uma relacdo qualitativamente diferente,
inteiramente heterogénea daquela que corresponde a condi¢do animal, e uma
vez que tais exigéncias sdo postas por todo tipo de trabalho. (LUKACS, [1976]
2013, p. 128)

A necessaria impostacao ontoldgica possibilita tracar corretamente a constituicdo
da consciéncia e do préprio ser humano-social. E, mais uma vez, tal questdo encontra o
seu embrido no processo sociometabolico do homem com a natureza. Desse processo,
novos elementos e complexos surgem, inclusive a socialidade e tudo que se deriva dela.

Contudo, reforcando mais uma vez, tal processo sociometabolico gerador do
afastamento das barreiras naturais ndo significa, de forma alguma, que haja a supressédo
da natureza, da dimenséo bioldgica, pois 0 homem permanece, em carater ineliminavel,
um ser natural. Sua consciéncia — que nasce e morre com o individuo — corresponde,

inicialmente, ao plano bioldgico. Esse é um carater inquestionavel e que mesmo toda
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forma de conhecimento sobre ele e 0 desenvolvimento de pores teleoldgicos duvidosos —
vide as concepgles pos-modernas que anunciam, inclusive, uma transumanidade, pos-
humanidade, homem pés-organico, um pos-corpol® — ndo alteram a vinculagdo
ontoldgica da consciéncia com o processo vital do corpo (LUKACS, [1976] 2013).

Os pores de uma consciéncia que se defronta o tempo inteiro com novos objetos
e dos quais busca realizar a apreensao destes, num confronto dialético que fazem surgir
0s objetos na consciéncia como determinacgdes-da-reflexdo (conforme foi apresentado no
inicio deste capitulo), desvelam-se e geram novas formas (e novas determinacgdes-da-
reflexdo também), pensamentos, ideias e conhecimento que agem sobre outros homens.
Mostram ainda representacdes da relacdo da consciéncia, também nominada como alma,

que necessitam de corre¢cdes ontoldgicas rigorosas:

Esse fato fundamental do ser social, um fato que se encontra mais além de toda
divida, isto é, o dominio da consciéncia sobre o corpo, de maneira um tanto
forgosa origina na consciéncia humana a seguinte representacéo: a consciéncia
—ou seja, a “alma”, concebida em termos substancialistas como sua portadora
— ndo poderia guiar e dominar o corpo dessa maneira se nao tivesse uma
existéncia independente, qualitativamente diversa, se ndo possuisse uma
existéncia autdbnoma dele. Para quem examinar de maneira imparcial,
desinteressada — coisa que ndo é muito comum — esse complexo de problemas,
resulta evidente que uma consciéncia acerca da autonomia, por mais segura
que seja, ndo pode aportar, todavia, nenhuma prova de sua existéncia auténtica.
No interior dos limites em que qualquer ente é, no seu ser, autbnomo — e essa
relagdo é sempre relativa —, a autonomia deve poder ser deduzida em termos
ontoldgico-genéticos, a autonomia de fungdo dentro de um complexo ndo é
prova suficiente. Tal prova — naturalmente apenas no &mbito do ser social e,
portanto, também aqui num sentido relativo — pode ser fornecida pelo homem
no seu conjunto, como individuo, como personalidade; nunca, portanto, pelo
corpo ou pela consciéncia (alma) de cada um por si, considerados
isoladamente; trata-se de uma insuprimivel unidade ontoldgica objetiva, na
qual é impossivel o ser da consciéncia sem o ser simultdneo do corpo.
Ontologicamente se pode dizer que é possivel a existéncia de um corpo sem
consciéncia quando, por exemplo, em consequéncia de uma doenca, ela
deixa de funcionar, ao passo que uma consciéncia sem base bioldgica nédo
pode existir. Isso ndo contradiz o papel autbnomo, dirigente e planificador
da consciéncia com relagéo ao corpo; pelo contrario, é o seu fundamento
ontoldgico. (LUKACS, [1976] 2013, p. 131, negritos nossos)

A parte em destaque acima é uma importante observagéo acerca dos fundamentos
do ser humano-social: aponta a possibilidade da existéncia de um corpo sem a consciéncia
em determinadas condi¢fes. Na contemporaneidade em que se questionam os limites do

corpo e as possibilidades transitdrias para a superacdo destas limitagOes atraves da
tecnologia, dos avancos biomédicos e da comunicacdo (SANTAELLA, 2004; LE

198 No decorrer das consideracdes finais, serdo tecidos mais detalhes sobre estas questdes.
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BRETON, 2003, 2010, 2013, entre outros), torna-se problematico afirmar que havera uma
existéncia humana ao suprimir a dimensdo natural que lhe é ontologicamente
indispensavel.

Portanto, o dominio — o que ndo significa supressao ou superacdo do bioldgico,
dos afetos, das emoc0es (vide o surgimento de areas de conhecimento e disciplinas que
estabeleceram estudos e formas de acdo em aspectos correlacionados a psique e as
manifestaces de estados emocionais, como a psicologia e a psicanélise) — e modificagdo
da propria natureza é um elemento que faz presente na histéria até a contemporaneidade.
Este traco basico e importante perdura nas sociedades contemporaneas e de classe, mas,
nesse mesmo trago, entrecruzam-se outros motivos diversos do ser social, como a
exploracdo do trabalhador por uma classe detentora dos meios de produgéo que ocasiona
a constituicdo da forma estranhada de trabalho.

Tais aspectos reforcam um dos elementos importantes que a tese procura tratar: é
necessario que busque a correta posicéao e trato sobre o corpo na ontologia do ser social,
mas ndo tratd-lo (o0 corpo) como categoria autbnoma. Pelo contrario, o entendimento
sobre o ser social deve ser em seu conjunto, em suas dimensdes intercambiaveis, mais
que isso, ineliminaveis. Conforme presente na citacdo acima, a compreensdo do ser social
ndo se d& nunca somente pelo corpo ou nunca somente pela consciéncia, mas, sim, em
sua insuprimivel unidade ontoldgica objetiva do ser da consciéncia com o ser simultaneo
do corpo (LUKACS, [1976] 2013).

3.3. Trabalho como modelo da praxis social e reproducéo do ser social

No item anterior, em diversos momentos apareceu a afirmacao do trabalho como
categoria fundante do ser social e como modelo que funda a praxis humana. A praxis,
entendida como atividade real e transformadora desde Marx e Engels, especialmente
desde as teses sobre Feuerbach ([1845] 2007), ascende ao plano central da formagéo
humana quando o trabalho é considerado a categoria central do ser social. No estudo sobre
esta categoria realizado por Sanchez-Vazquez em periodo anterior (2007) a ontologia
lukacsiana, o autor afirmava corretamente que a praxis na teoria marxiana foi concebida
“[...] como atividade material humana transformadora do mundo e do proprio homem.
Essa atividade real, objetiva, €, ao mesmo tempo, ideal, subjetiva e consciente. Por isso,
insistimos na unidade entre teoria e préatica, unidade que também implica certa distingcdo
e relativa autonomia” (SANCHEZ-VAZQUEZ, [1967] 2007, p. 394).
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Nos sistemas filosofico-hegeliano e feuerbachiano, a praxis ainda ndo assumia um
papel de protagonismo: em Hegel, a préxis é apenas um momento do processo de
autoconsciéncia do absoluto, apresentada enquanto trabalho humano na Fenomenologia
do Espirito ou como ideia pratica na Ciéncia da Logica e que nao vislumbra uma
orientacdo para uma pratica revolucionaria (elemento este essencial para se compreender
a divergéncia entre Marx e a filosofia hegeliana); em Feuerbach, o proprio materialismo
contemplativo desse fil6sofo era incompativel com uma real e verdadeira filosofia da
praxis e isso aparece em sua concepcao (ainda abstrata) sobre o homem, conforme
sintetiza Sanchez-Vasquez ([1967] 2007), e que possui similaridades — e distingdes!®® —
com as consideracgdes de Lukacs na Ontologia do Ser Social ([1976] 2012, [1976] 2013).

Cabe também dizer, a partir de Lukacs ([1976] 2013), que, das diferentes praxis
surgidas do trabalho, o conjunto de pores teleoldgicos possibilitou a constitui¢éo de todos
os complexos derivados desse ato primordial. Dessa afirmacao recorrente foi possivel até
agora mostrar que a centralidade do trabalho na determinacdo do ser humano se encontra
desde estagios mais primitivos da formacdo do género humano, mesmo em tempos em
que este género se encontrava mudo (logo mais, atenta-se a isso).

Também foi possivel reafirmar que o trabalho é um processo sociometabdlico
entre 0 homem e a natureza que transforma os objetos da natureza (objetos de trabalho) e
gera valores de uso, seja na génese, seja nos estagios superiores de desenvolvimento do
ser social, que, no curso das novas formas de producao social, o préprio trabalho adquire
novas camadas em que o produto do trabalho também possui valor de troca. Nesse
sentido, acompanha também a necessidade de reafirmar que o trabalho se torna o principal
modelo de toda a praxis social, “[...] de qualquer conduta ativa” (LUKACS, [1976] 2013,
p. 83). E, nos estagios posteriores do ser social, essa praxis age sobre outros homens,

assim como age no interior dos processos de divisdo do trabalho.

109 Esta tese ndo teve como enfoque fazer um estudo comparativo sobre o desenvolvimento da praxis nas
consideracOes de Sanchez-Vasquez ([1967) e de Lukéacs ([1976] 2012, [1976] 2013). Contudo, foi possivel
observar uma pequena distingdo: para Lukacs, o acaso-casualidade-espontaneidade (que causam
repercussdes relevantes na vida social humana que nem sempre € algo controlado por ela) associado a
necessidade-causalidade € um momento integrativo do fluxo da praxis social, ou seja, sdo considerados
determinagdes-da-reflexdo que compdem o ato da consciéncia e que constituem as formas de ser, as
categorias ontoldgicas (LUKACS, [1976] 2013; OLDRINI, 2013; LESSA, 2015). J4 em Sanchez-Vasquez
([1967] 2007), nao se encontra um maior desenvolvimento sobre a constituicdo da praxis: este filésofo
observa, corretamente, a praxis sendo constituida pelo ato da consciéncia que age intencionalmente e que
tal ato adequa-se aos fins desejados e estabelecidos. Tais atos da consciéncia correspondem as dimensdes
possiveis e concretas da causalidade, cuja realizacdo em uma finalidade gera o movimento da praxis.
Contudo, PARECE que tal movimento ndo permite espaco para outros tipos de casualidades que possam
influenciar os homens em determinadas condices histéricas.
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Ao tomar como exemplo a propria constituicdo evolutiva humana, os desafios
naturais postados a frente dos homens fizeram com que se desenvolvessem as formas de
cooperacdo dos entes singulares e, para que ocorressem, foi preciso estabelecer
organizac6es minimas de funcdes comunitarias a partir de rudimentar diviséo do trabalho.

Tal aspecto é derivado de pores teleol6gicos*?

constituidos pelos atos singulares dos
membros desses grupos primarios para a resolucéo de situacdes de enfrentamentos com
o0s elementos naturais, mas que nos sucessivos pores teleol6gicos geram uma consciéncia,
digamos, compartilhada, uma consciéncia de um grupo humano.

O que torna importante nesta categoria € que a praxis social deixa, ndo totalmente,
a sua base vinda dos pores teleolégicos priméarios que buscavam apreender e intervir
diretamente sobre 0s objetos naturais: a intervencao dos pores teleoldgicos passou, entao,
“[...] a provocar essas intervengdes por parte de outros homens” (LUKACS, [1976] 2013,
p. 84), ou seja, sdo posicdes teleoldgicas secundarias que agem sobre outros homens.
Lukécs afirma que, no caso das formas de pores teleoldgicos secundarios, esses se
encontram mais proximos dos estagios mais evoluidos da socialidade humana e suas
formas de producdo (LUKACS, [1976] 2013). Fortes (2007) tece uma importante

observacao acerca dos pores teleoldgicos secundarios:

A anélise dos atos do pdr teleolégico secundario fornece a base para a
compreensdo do processo de desenvolvimento das fases superiores da
sociabilidade, cuja génese pode ser encontrada na forma originaria do trabalho.
A dindmica inerente as interacdes categoriais do trabalho ndo apenas instaura
a origem humana como também determina a dindmica das formas superiores
da pratica social. Nas formas superiores de sociedade os “pores” teleologicos
secundarios ocupam lugar de destaque, assumindo o papel preponderante na
dindmica deste processo. Estas formas de teleologia tornam-se mais
“desmaterializadas” uma vez que se desvinculam da relagdo direta com o
momento material da pratica laborativa. Sdo elas que mais tarde dardo origem
a dimensfes importantes da pratica social, tais como a ética, a ideologia, e
inclusive - e esta é uma questdo crucial para Lukacs — é por meio delas que
podemos vislumbrar a génese das a¢des politicas. Precisamente por isso, s&o
também designadas por posic¢des socioteleoldgicas. (FORTES, 2007, p. 3)

Os pores teleoldgicos secundarios gradativamente sdo desenvolvidos em novas
cadeias que podem atuar e sobrepor umas as outras, ou seja, alguns pores possuem
autonomia, mas também podem se misturar. O fato é que o primordial ato de trabalho
teleologicamente orientado da acdo humana origina constante e continuamente novas

formas superiores de praxis, nas quais pode se incorrer na problematica relacdo com as

110 Sobre a causalidade, pores teleolégicos (primarios e secundarios), realizou-se a apresentacdo desta
discusséo no item anterior.
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falsas representacfes — miticas, magicas e/ou ideolégicas*~ — que também surgem nos

pores teleoldgicos secundarios e que agem decisivamente sobre a humanidade.

Nessa questdo das falsas representacGes citadas agora ha pouco, ndo apenas
surgem desvios que se expressam nas formas citadas, como também isso gera forte
influéncia nas teorias do conhecimento que abandonam os reais fundamentos ontoldgicos
do ser, como também das teorias que evocam determinadas ontologias que incorrem no
equivoco de falsas determinagdes sobre o ser. Essas ontologias, presentes no campo das
teorias do conhecimento, mas que alimentam determinadas praxis, podem ser um fator

extremamente problematico para o desenvolvimento humano:

Que as ontologias ficticias, além de jogar papel importante no
desenvolvimento do género, podem se transformar — e normalmente se
transformam — em enormes obstaculos ao devir-humano dos homens é um fato
cuja demonstracdo ndo requer maior argumentacdo. Para nos darmos conta de
algumas das dimensdes de obstaculo ao desenvolvimento do género humano
em gue pode se converter a intentio obliqua, pensemos, por exemplo, na luta
contra o teocentrismo que caracterizou o Renascimento e o periodo moderno
ou, entdo, em qudo conservadoras sdo as interpretacBes misticas e
supersticiosas acerca da vida e da morte que hoje brotam com surpreendente
vitalidade. Ou, ainda, as teorias racistas e machistas que até hoje dificultam
uma clara compreenséo dos dilemas e das potencialidades em nossos dias. [...]
A corretude ou falsidade gnosiolgica de uma teoria ndo necessariamente
implica que ela se convertera em um impulso ou obstaculo & generalidade
humana; isso dependerd de qual funcdo social essa teoria desempenhard nos
diferentes momentos histéricos. Nao é raro, na histéria, teorias que jogaram
um papel progressista num momento, se converterem em entraves ao
desenvolvimento humano em outro, e vice-versa. (LESSA, 2015, p. 38-39)

Este elemento também serve para sempre elucidar que a consciéncia, a
subjetividade humana, brota da reproducdo de sua propria existéncia provinda do

metabolismo do homem com a natureza. A consciéncia, no devir do homem, se

11O desenvolvimento das pesquisas da paleoantropologia tem hoje especulado e pesquisado que as
espécies hominideas antes do homo sapiens sapiens, no caso especifico os homo neandertalenses nédo
possuiam crengas miticas. O que indica, a principio, que ndo se tinha ainda o desenvolvimento do
pensamento mitico-religioso. Segundo os pesquisadores, tal aspecto se encontrava pelo fato de haver pouco
desenvolvimento da uma consciéncia (indicativos do tamanho e volume da caixa craniana sdo apontados
como evidéncias nesses estudos, conforme os estudos de Roberts [2011], por exemplo) e que, como
consequéncia, possuiam baixa capacidade de imaginacdo e criacdo. Por Lukécs, observariamos e
infeririamos que esta espécie citada ainda se encontrava fortemente relacionada e determinada pelas
legalidades naturais, 0 que tornava sua prépria acdo e atividade algo correspondente a dimensdo das
caréncias e necessidades vitais para sua sobrevivéncia (EL PAIS, 2019). Para maiores detalhes, ver a
noticia:https://brasil.elpais.com/brasil/2019/05/29/cultura/1559124789 _481938.html?id_externo_rsoc=FB
_BR_CM&hootPostID=2f185e9269844134ce56920aa936a476&fbclid=IwAR1me9Xug9cGGLFTyKIvD
XHB15FD5cMpMFY-3DbQaefXVMD3JINwog4en2_k. Tais aspectos sdo pertinentes, por exemplo, para a
constituicdo de ritualidades humanas e tomar como exemplo a forma que se estabeleceram para o trato dos
entes mortos, os rituais funerarios (EI PAIS, 2018). Também acerca desta questdo, ver:
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/04/05/ciencia/1522948095_388069.html?rel=mas.
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complexifica, torna-se mais difusa e autbnoma, mas continua como instrumento essencial
para a reproducdo do ser social, ainda que seja por inUmeras mediaces. Diante da
constante afirmacdo de o trabalho ser o modelo da préxis social por conta das
caracteristicas dialéticas e teleologicas presentes, também se vé que alguns pores
teleoldgicos desvirtuam a agdo humana e o proprio trabalho.

Se forem observados os tragos atuais, contemporaneos, das formas de
desenvolvimento da producdo material, estas expresses sdo materializadas nas formas
alienadas e estranhadas de trabalho, assim como nas formas ideoldgicas presentes e
dominantes sobre o ser social. No entanto, ndo se pode realizar uma associacao imediata
e direta das consequéncias dos pores teleoldgicos primarios com as formas secundarias

surgidas. Assim explica Lukacs:

O carater dialético do trabalho como modelo da préaxis social aparece aqui
exatamente no fato de que esta Ultima, nas suas formas mais evoluidas,
apresenta muitos desvios com relagdo ao proprio trabalho. J& descrevemos
anteriormente outra forma dessas complicagdes mediatas, porém ligadas em
muitos aspectos aquela da qual estamos falando agora. Ambas as analises
mostram que o trabalho € a forma fundamental e, por isso, mais simples e clara
daqueles complexos cujo enlace dindmico forma a peculiaridade da praxis
social. Exatamente por isso é preciso sublinhar sempre de novo que 0s
tracos especificos do trabalho ndo podem ser transferidos diretamente
para formas mais complexas da praxis social. A identidade de identidade e
ndo identidade, a que ja nos reportamos muitas vezes, remonta, nas suas formas
estruturais, assim acreditamos, ao fato de que o trabalho realiza materialmente
a relacdo radicalmente nova do metabolismo com a natureza, ao passo que as
outras formas mais complexas da praxis social, na sua grandissima maioria,
tém como pressuposto insuperdvel esse metabolismo com a natureza, esse
fundamento da reproducéo do homem na sociedade. (LUKACS, [1976] 2013,
p. 93, negritos nossos)

Este aspecto encontra-se diretamente nas relac6es entre a teoria e a praxis, ja que,
deste movimento dialético presente no trabalho, as formas de conhecimento também
emergem dessa complexidade. A estrutura do trabalho, que exige constante avaliagao do
processo — pela prépria consciéncia — das cadeias causais e do resultado dos pores
teleoldgicos, possui 0 impulso para a generalizagdo dentro da atividade, como também na
subjetividade, ocorrendo, assim, 0 aparecimento e a sustentacdo do devir como principal
caracteristica do ser social. A relacdo direta estabelecida entre o sujeito e 0 objeto e suas
formas de pbr necessita do continuo exame do processo tanto naquilo que se concretizou
quanto nos meios percorridos para a materializacao.

Com Lukécs, veem-se, entdo, dois cuidados necessarios para tratar da relagéo

teoria e praxis:
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a. e possivel afirmar que a estrutura do trabalho, no exame dos pores teleoldgicos,
das causalidades postas, fornece um importante critério para a distingdo do que
seja certo ou errado. Ou seja, significa “[...] no trabalho tomado em si mesmo, ¢ a
préaxis que estabelece o critério absoluto da teoria” (LUKACS, [1976] 2013, p.
95).

b. no entanto, torna-se também igualmente necessario distinguir os conhecimentos
surgidos na pratica cotidiana: uma teoria ndo pode se fundamentar em praticas
imprecisas e em outras teorias que se demonstrem falsas. Lessa sintetiza da

seguinte forma:

Segundo Lukécs, essa é a razdo de fundo para que a pratica cotidiana, enquanto
tal, ndo possa servir de critério Gltimo e imediato para a teoria. Sem divida,
ndo pode ser verdadeira uma teoria que cotidianamente se demonstre falsa.
Todavia, isso ndo significa que a compreensdo do real possa se dar apenas e
no interior da restrita esfera que compde a vida cotidiana de cada individuo. A
teoria cientifica ou, no plano mais geral, uma ontologia néo ficticia requer uma
retificacdo de curso, uma correcdo generalizadora dos fendmenos singulares
que esta para além da mera cotidianidade. (LESSA, 2015, p. 39)

Quanto ao devir humano que foi citado mais acima, esta caracteristica e, por
consequéncia, aspectos como a objetividade e a subjetividade do ser humano-social
também tém, na obra lukacsiana, seu assentamento ontoldgico e diretamente conectado
com a esséncia teleoldgica do trabalho como modelo da praxis social. O dever-ser no
trabalho determina seu comportamento no trabalho, assim como também seu
autocomportamento enquanto sujeito do processo de trabalho. Mas a base desta
autorregulacéo € diretamente relacionada ao processo sociometabdlico do homem com a
natureza.

Tal processo determina também “[...] a esséncia do comportamento subjetivo”. E,
sem duvida, também do ponto de vista do sujeito, um trabalho s6 pode ter éxito quando
realizado com base numa intensa objetividade, e desse modo a subjetividade, nesse
processo, tem que desempenhar um papel produtivamente auxiliar” (LUKACS, [1976]
2013, p. 104). Para Lukécs, a concepgao correta do dever-ser no trabalho encontra-se nos
atos concretos orientados por uma finalidade e que seu resultado final é a objetivacéo do
ato.

As mudangas interiores nos homens sofrem significativas alteracbes pela

objetividade no trabalho. O proprio dominio dos afetos ja € consolidacdo objetiva da
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compreensdo ndo apenas da dimensdo bioldgica nos instintos e afetos, mas tambem do
crescente dominio sobre outros pores posteriores. Luké&cs procura sempre demonstrar que
a objetividade e a subjetividade possuem uma intrinseca relacdo, inclusive nas tomadas
de decisdes que poderiam ser consideradas como manifestacdes dependentes apenas da
dimensdo subjetiva. Porém, sua argumentacdo parte da constatagdo de que a base
subjetiva, ainda que assuma posi¢Ges importantes em determinados fendmenos, tem

dependéncia e determinacgéo provindas da base e do processo social objetivo:

Mesmo nessa formulacdo forcosamente muito geral e abstrata é preciso ndo
esquecer que a importancia crescente, que aqui se revela, das decisdes
subjetivas nas alternativas é, em primeiro lugar, um fendmeno social. N&do se
trata de que a objetividade do processo de desenvolvimento esteja, dessa
maneira, relativizada em termos subjetivistas — essa é apenas uma forma
fenoménica socialmente condicionada de sua imediatidade —, mas de que o
préprio processo objetivo, como consequéncia de seu desenvolvimento
superior, sugere tarefas que s6 podem ser postas e mantidas em marcha através
da crescente importancia das decisdes subjetivas. No entanto, todas as
valoracGes que alcangam validade nessas decisfes subjetivas estdo ancoradas
na objetividade social dos valores, na importancia destes para 0
desenvolvimento objetivo do género humano, e tanto a sua validade ou ndo
validade quanto a intensidade e duracdo de sua acdo sdo, em Ultima analise,
resultados desse processo social objetivo. (LUKACS, [1976] 2013, p. 154)

Chegou-se até aqui para confirmar a seguinte afirmacdo: os atos de trabalho
simples dos seres singulares e genéricos possuem alcance que vao para além do proprio
ser que age. Desde os iniciais processos metabolicos correspondentes as causalidades
naturais e, posteriormente, as formas desenvolvidas de supera¢do (mas ndo supressao)
dessas, 0 ato de trabalho foi cada vez mais se tornando um ato complexo, pois se
desenvolveram formas de pores teleolgicos responsaveis pela reproducdo do préprio ser,
tanto em carater singular quanto na sua generidade. Lukécs aponta que, do ato de trabalho,
desdobram-se todas as formas de socialidade existentes até aqui, assim como aponta a
potencialidade intrinseca nesta categoria para o desenvolvimento de novas formas de

socialidade, como 0 modelo socialista-comunista:

O fato de que do trabalho necessariamente decorrem a fabricacdo de
ferramentas e a utilizacdo de forcas da natureza (fazer fogo, domesticar
animais etc.) faz aparecer, em certos estagios evolutivos, aqueles pontos
nodais, que provocam uma mudanca qualitativa na estrutura e na
dindmica de sociedades singulares. Essa capacidade do trabalho de trazer
resultados que vao além da reproducdo prépria daquele que o executa cria o
fundamento objetivo da escravidao, diante da qual as Unicas alternativas eram
matar ou adotar o inimigo capturado. Partindo dali e passando por diversas
etapas, o caminho percorrido levou ao capitalismo, no qual esse valor de uso
da forca de trabalho se converte no fundamento de todo o sistema. Porém — e
certos tedricos podem até ter algum receio ideoldgico diante da expressdo
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“mais-trabalho” —, 0 reino da liberdade no socialismo, a possibilidade de
cultivar um écio sensato, acaba baseando-se nessa peculiaridade fundamental
do trabalho de produzir mais que o necessario a prdpria reproducdo de quem
trabalha. (LUKACS, [1976] 2013, p. 160, negritos nossos)

Estas consideracdes realizadas possuem a funcdo de referenciar a nogéo de que o
trabalho, inclusive o mais simples que ¢é produtor de valor, € o inicio genético do devir
homem do homem, mas que contém, em cada um dos seus momentos, 0 germe com
tendéncias que sobrepdem ao seu carater mais simples. O trabalho como modelo da préxis
humana possui contornos, enquanto pores teleoldgicos, compostos no e pelo &mbito
social em diversas formas e que sdo resultado e resultantes da reproducéo social decorrida
do ato de producdo da vida (material e imaterial). E a préaxis social s6 é possivel quando
a relagdo com a realidade se torna algo socialmente geral (LUKACS, [1976] 2013).

A reproducdo, se é permitido falar que ela possui uma esséncia, significa tracar
um desenvolvimento continuo (mas ndo simplesmente linear, em etapas) e processual que
parte do metabolismo do homem com a natureza, cujas consequéncias se materializam no
afastamento da humanidade de suas barreiras naturais através da elevacao das formas de
socialidade dai surgidas (LARA, 2015).

Diante das consideracGes anteriores, vé-se entdo que o impulso inerente ao
trabalho, sua tendéncia a maiores alcances e generalizacdo, também funda, na reproducao
do ser social, novos complexos sociais, 0s quais Lukacs ([1976] 2013) denominou como
complexo de complexos. Na sintese seguinte de Lessa (2015), tém-se os elementos que

ajudam na compreensdo desta associacao:

O ser, segundo Luké&cs, exibe um carater de complexo de complexos. Os
distintos processos que caracterizam cada uma das esferas ontoldgicas (por
exemplo, o0 mero devir-outro inorgénico, a reproducdo do mesmo na vida, e a
reproducéo social no mundo dos homens) se articulam enquanto complexos
parciais de um complexo maior, o préprio ser em sua maxima universalidade.
A totalidade consubstanciada pelo ser se manifesta, concretamente, pelas
inelimindveis articulagdes das esferas ontoldgicas entre si. [...]. A articulacéo
priméria, originaria, das trés esferas ontolégicas ndo significa, no contexto da
ontologia lukacsiana, que elas ndo sejam relativamente autbnomas, isto é, que
elas ndo possuam uma independéncia relativa tanto entre si como em relacdo
ao ser em geral. [...] . Mutatis mutandis, o ser social nem sequer poderia existir
sem ter por base a natureza. Todavia, a reproducdo social tem por momento
predominante uma categoria que nada tem de natural, pois é puramente
social: o trabalho. Portanto, o ser em geral € composto por diferentes
complexos ontolégicos que operam, a0 mesmo tempo, de modo articulado e
relativamente autdnomo. A evolucédo bioldgica ndo é determinada pelo devir-
outro do ser inorganico, embora dependa dele. A reproducdo social ndo é
determinada pela reprodugdo bioldgica, embora ndo possa ocorrer sem ela.
(LESSA, 2015, p. 54-55, negritos nossos)
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No decorrer dos estagios evolutivos do ser humano-social associado,
primordialmente, com as consequéncias diversas do ato inicial gerador de novos pores
teleoldgicos, sdo encontradas importantes mudangas originadas no metabolismo do
homem com a natureza. Sempre a partir da ontologia marxiana-lukacsiana, autores como
Lessa (2012), Infranca (2014) e Lara (2015) apontam a divisao do trabalho, a linguagem,
a sexualidade, da alimentacgéo, educagéo e do direito como formas de complexos sociais.

A diviséo do trabalho, explica Lukécs ([1976] 2013), origina-se j& nos estagios
iniciais da humanidade, possivelmente delimitada pela capacidade e diferencas biologicas
e em momento bastante proximo ao aparecimento das primeiras formas de socialidade
que, posteriormente, ganham outros contornos com a complexificacdo sociotécnica do
trabalho. O autor cita, inclusive, a cooperagdo como uma forma inicial de diviséo de
trabalho, o que pode ser visto nos estudos da paleoantropologia, como o ja citado Roberts
(2011), entre outros, que identificam, nos ardipithecus ramidus e nos australopithecus
afarensis, as primeiras formas de convivéncia em grupos pequenos e familiares, com
divisdes de atividades conforme a distingdo entre sexos que ja aparecia mais notavelmente
no desenvolvimento dos organismos.

Ja as primeiras divisdes do trabalho, inicialmente baseadas nas diferenciacdes
bioldgicas, sexuais, presentes em determinados grupos humanos (vale ressaltar a posicao
da mulher e do homem, da velhice e juventude, por exemplo), foram também socialmente
determinadas diante das configura¢fes dos grupos humanos ao longo da histéria. N&o se
pode esquecer que a divisdo do trabalho significa também o desenvolvimento de formas
de apropriacdo do trabalho: diante da necessidade da reproducdo ontogenética da
humanidade e da complexificagdo provinda do processo sociometabdlico, novas
estruturas sociais surgiram. A economia, como resultado do desenvolvimento das formas
e forcas de producéo e especialmente o seu excedente, fez com que houvesse o surgimento
do questionamento de quem seria 0 dono, a quem pertenceria o que foi produzido, além
daquilo que era necessario para a reproducdo social. As formas histéricas de estratificacao
social correspondem as formas de producio e de apropriacdo do trabalho (LUKACS,
[1976] 2013).

As primeiras formas de apropriacao do trabalho foram definidas pelas disposi¢des
naturais e corporeas, sendo a forca bruta um importante fator para que ocorresse este
processo e que dai surgisse a escraviddo de homens. Contudo, com o avancar das novas

formas, aos poucos, este elemento é substituido pelas formas juridicas que servem tanto
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para a conservacdo da reproducdo como também em defesa da formacdo econémica.

Acerca disso, torna-se importante destacar

[...] a defesa da existéncia [pela forca bruta] ndo se dirige mais apenas para a
da respectiva comunidade humana em geral e, dentro dela, para a do homem
singular (nisso ainda é possivel vislumbrar determinac@es naturais socialmente
moldadas), mas se volta para “dentro”, convertendo-se em defesa da respectiva
formacdo econOmica contra aqueles homens que, em seu “intimo”, jamais
poderdo estar de acordo com essa estrutura, com seu funcionamento, por razdes
elementares atinentes a sua propria existéncia, que, portanto, de modo
permanente devem ser tidos como seus inimigos em potencial. Do ponto de
vista da ontologia do ser social e do seu desenvolvimento interno, isso tem
duas importantes consequéncias: em primeiro lugar, a conservacdo simples,
ainda essencialmente bioldgica, da prdpria existéncia e possibilidade de
reproducéo se transforma em conservacédo (e tentativa de melhoria) do status
socioecondmico. [...] Em segundo lugar, a crescente socializagdo do ser social
se externa no fato de que, na vida cotidiana, tanto de oprimidos como de
opressores, a forca bruta passa cada vez mais para o segundo plano e é
substituida pela regulacdo juridica, pela adequacdo dos pores teleolégicos ao
respectivo status quo socioecondmico. (LUKACS, [1976] 2013, p. 267)

Uma das consequéncias que se tornou uma importante determinacéo para o ser
social foi a linguagem como expressdo do carecimento da comunicagdo entre 0s seres e
instrumento responsavel por seu intercambio. Tal instrumento, a linguagem, considerada
consciéncia real préatica surgida quase ao mesmo tempo em que a propria consciéncia,
como diz Marx e Engels ([1845-1846] 2007), e que foi salientado anteriormente nesta
tese, é bastante distinta da expressdo corpdrea por sinais que existiam (e existem) em
certos animais superiores. A investigacdo ontologica permite observar a linguagem, junto
com as gesticulacOes, enquanto instrumentos para a mediagao entre 0s seres sociais, mas,
mais que isso, enquanto uma forma de por da consciéncia que “[...] tem a intencao de
levar outros homens a executarem, por sua vez, um por teleoldgico desejado pelo sujeito
do enunciado” (LUKACS, [1976] 2013, p. 161).

Interessa, a partir daqui, recuperar uma afirmacao feita anteriormente: os pores
teleoldgicos, quando assentados, sdo responsaveis pelo surgimento da relacdo sujeito-
objeto quando a realidade se distancia da consciéncia através do espelhamento da
primeira na subjetividade humana. Os momentos do distanciamento e do nascimento da
relacdo sujeito-objeto “[...] implicam simultaneamente o surgimento da apreensao
conceitual dos fendmenos da realidade e sua expressdo adequada através da linguagem”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 84).

O distanciamento necessario, através do espelhamento da consciéncia, opera a

distingdo entre o sujeito e 0 objeto, criando a linguagem como um érgdo semiautbnomo,
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mas com potencial de acdo sobre os homens. Tal aspecto tem decisiva influéncia na
reproducdo social: “Desse modo, a reproducdo realizada através do signo linguistico se
separa dos objetos designados por ele e, por conseguinte, também do sujeito que o
expressa, tornando-se expressdo intelectual de um grupo inteiro de fendmenos
determinados, que podem ser aplicados de maneira similar por sujeitos inteiramente
diferentes em contextos inteiramente diferentes” (LUKACS, [1976] 2013, p. 126).

Se a linguagem é também a expressdo do distanciamento intelectual dos objetos,
é também por ela que é possivel que aquilo que surja do trabalho seja devidamente fixado
como patriménio comum de um grupo ou de uma sociedade em geral. Como diz Lukacs,
toda palavra proferida s6 tem ou ganha algum sentido necessario para ser comunicada no
contexto da linguagem a que a palavra pertence, “[...] constituindo um som sem sentido
para quem ndo conhece a linguagem em questio” (LUKACS, [1976] 2013, p. 127). E
assim, como outros pores teleoldgicos, seu desenvolvimento e complexificacdo é
participe do salto ontoldgico do ser natural para o ser social.

Novamente acompanhando a analise de Lessa (2012), observa-se que a linguagem
opera uma passagem importante da consciéncia a sua exterioriza¢do, como também torna

0 objeto algo existente em si:

O momento de exteriorizagdo do qual a fala ¢ portadora faz com que o “algo”
nomeado perpasse por uma dupla elevagdo, que o retira de sua imediaticidade.
Ao ser nomeado, se eleva a consciéncia o carater de objetividade do objeto, o
fato de ele possuir uma histéria propria, distinta da historia do sujeito. O objeto,
ao ser dito, ja é reconhecido enquanto o outro que é de fato em seu ser-
precisamente-assim existente. (LESSA, 2012, p. 187)

Para 0 que se tem proposto nesta tese, estes aspectos tornam-se deveras importante
de salientar: corpo e derivagdes como corporeidade e corporalidade, enquanto palavra e
conceito, enquanto expressao pela linguagem e pelo pensamento conceitual, sdo resultado
de um processo no interior do complexo do ser social, sdo resultado do desenvolvimento

do complexo dos pores teleoldgicos:

E sem duvida possivel deduzir geneticamente a linguagem e o pensamento
conceitual a partir do trabalho, uma vez que a execugao do processo de trabalho
pde ao sujeito que trabalha exigéncias que s6 podem ser satisfeitas
reestruturando a0 mesmo tempo quanto & linguagem e ao pensamento
conceitual as faculdades e possibilidades psicofisicas presentes até aquele
momento, ao passo que a linguagem e 0 pensamento conceitual ndo podem ser
entendidos nem em nivel ontolégico nem em si mesmos se ndo se pressupde a
existéncia de exigéncias nascidas do trabalho e nem muito menos como
condigBes que fazem surgir o processo de trabalho. E obviamente indiscutivel
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que, tendo a linguagem e o0 pensamento conceitual surgido para as
necessidades do trabalho, seu desenvolvimento se apresenta como uma
ininterrupta e ineliminavel acdo reciproca, e o fato de que o trabalho continue
a ser 0 momento predominante ndo sé ndo suprime a permanéncia dessas
interacbes, mas, ao contrario, as reforca e as intensifica. Disso se segue
necessariamente que no interior desse complexo o trabalho influi
continuamente sobre a linguagem e o pensamento conceitual e vice-versa.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 85)

Ainda acompanhando a explanacdo de Lukacs, a linguagem, expressdo da
consciéncia, teve evolucdo de modo ininterrupto e de forma simultdnea com o
desenvolvimento de trabalho e suas futuras divisdes sociais, tornando-se mais rica e
diferenciada conforme também surgem, na producdo consciente da atividade humana,
novos objetos para se nomear e comunicar para outros seres humano-sociais.

Cabe, assim, aqui realizar mais uma aproximacao breve, mas pertinente com o
atual estado de estudos sobre o corpo no ambito da pesquisa nacional, o que promove
uma busca por producdes académicas em areas exteriores a educacao fisica, assim como
em areas que possuem intersec¢des ou, em certa medida, apresentam interlocucGes com
a area. Diante da diversidade de publicacGes e correntes de pesquisas existentes no
momento, aqui se foca nas pesquisas tedricas que tematizam revisdes historicas em busca
das terminologias originarias'!? e também da constituicdo das concepgdes e conceitos
acerca do corpo e corporeidade-corporalidade.

Para o interesse da discussao a ser apresentada aqui, agrupa-se em dois tipos de

estudos:

a. Estudos que possuem em seus escopos diferentes matrizes tedricas e que
mostram as substanciac6es linguisticas diversas para a palavra corpo e seus
termos associados;

b. Estudos no campo da educacdo fisica que contribuiram para o
desenvolvimento da &rea académica e da adocdo de conceitos e concepgdes

sobre corpo, corporeidade-corporalidade.

112 A intencdo aqui ndo é realizar um estudo filoldgico ou da constituicéo de Iéxicos sobre o corpo, mas de
buscar algumas indica¢Bes dos termos referentes nas linguas originais das quais partem as teorias sociais e
filosdficas que embasam os estudos sobre o corpo na produgdo académica brasileira e na educacdo fisica.
Quanto ao estudo do Iéxico, indica-se o recente trabalho de Freitas et al. (2015), que realiza um estudo —
através de corpora (corpus linguisticos) de grandes dimensdes — sobre o léxico do corpo humano e de seus
sentidos na lingua portuguesa.
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Quanto ao primeiro caso, citam-se aqui trabalhos no ambito dos estudos
antropolégicos, das ciéncias e mais atualmente estudos do campo denominados de
estudos culturais (cross cultural studies)!'3, a tomar como exemplo o trabalho de Greiner
(2005), Santaella (2004), entre outros, que buscam tracar estudos sobre o corpo no
entrecruzamento da filosofia, biologia, ciéncias humanas e sociais com a semiotica e as
chamadas ciéncias cognitivas. Especificamente, nos estudos de Greiner (2005), tem-se 0
apontamento de que a origem da palavra corpo nas expressoes latinas corpus e corporis
e que corpus sempre designou o corpo morto, isto é, colocava o cadaver em oposicdo a
alma ou anima. Acrescenta-se, a este termo, o estudo sobre os vocabularios de origem
grega, como physis, soma e demas. Em outros sistemas socioculturais, percebe-se que as
distin¢cGes promovidas no pensamento greco-romano ndo se encontravam; aliés, o que se
encontravam eram significados “integrativos”.

Ainda conforme Greiner (2005), no antigo dicionario indo-iraniano, krp é uma
raiz que indica forma. Em outros contextos, como no Japdo e China, as palavras
correspondentes ao vocabulo corpo (no caso, karada; ningen-pessoa, shintai-corpo;
jintai-corpo humano shinjin-alma e corpo ou fé e devocdo; nikutai-corpo, carnal, entre
outras; no mandarim, shen) também apresentam diversos sentidos.

Também se cita, no ambito especifico da educacdo fisica, 0 j& mencionado
trabalho de Silva (1999, 2006), que mostra que a propria concepcao de corpo encontra
sua viragem ainda na Antiguidade Classica greco-romana. O termo physis € a raiz da
expressao “fisico”, expressao esta que ¢ utilizada como sindnimo de corpo (em referéncia
a dimensdo biologica do ser humano). No entanto, a expressdo era utilizada na
Antiguidade Classica como referéncia a natureza, a esséncia do ser humano e a vinculagéo
desta com a representagdo “integrativa” do proprio cosmo. A physis contrapde-se ao
conceito de techné, entendendo esta expressdo como representacdo de tudo o que é criado
pelo ser humano a partir de sua capacidade racional. Na prépria cultura helenistica, o
termo sofreu uma inversdo que se perduraria e ganharia maior importancia na

modernidade.

113 Os chamados estudos culturais procuram construir abordagens metodolédgicas que levam em
consideracdo as representacBes e construcdo imaginaria sobre determinados objetos (aqui, no caso, o
corpo) oriundos de outros grupos e contextos sociais que sejam considerados artefatos culturais. E claro,
vale ressaltar que este processo passa por diversas fases anteriores de desenvolvimento tedrico até a
consolidacao dos estudos culturais como area académica interdisciplinar. E, ao observar o desenvolvimento
dos estudos sobre o corpo na educacéo fisica brasileira, é possivel afirmar que esta difusdo de abordagens
foi apropriada no decorrer da formacao de sua area académica. Para maiores detalhamentos sobre os estudos
culturais, ver a obra organizada por Silva (2010).
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A partir da perspectiva materialista (negacdo do espiritual, do imaterial)
encontrada na obra de Epicuro e entre os filésofos estoicistas, pregou-se a exclusividade
da existéncia dos corpos; a physis € percebida em sua dimensdo material, corporea. Esse
conceito, especialmente na modernidade, populariza-se através de praticas sociais que se
difundem sob denominagfes como educacdo fisica ou atividade fisica (SILVA, 2006).
Estas préticas ndo assumiram a expressdo correspondente a corpo, soma. Contudo,
conforme alerta Greiner (2005), essa palavra era usada apenas para nomear o corpo morto,
enguanto demas era usada para 0 corpo vivo. Segundo essa autora, € dai que parece nascer
a divisdo que gerou a separacdo entre o material e 0 mental, entre o corpo morto e 0 corpo
Vivo.

O que se observa, preliminarmente, nestes estudos, remete a dois pontos de

reflexao:

a. Que em suas exposicOes (ndo fica claro o percorrer da investigagdo) sao
explicitadas a busca da constituicdo histérica do léxico original em torno da
tematica (0 corpo) em estagios ja avancados das formas de socialidade (das
civilizaces greco-romanas, indo-iranianas, entre outras). Os estudos verificados,
como ja foram apontados na introducdo do primeiro capitulo desta tese, buscam
analisar o pensamento mitico-religioso e sistemas filosoficos diversos mundiais
que percorrem de sistemas da Antiguidade até a contemporaneidade. A partir das
reflexdes suscitadas até aqui, pode-se inferir que este aparecimento de vocabulos
e da comunicacgdo (as iniciais tentativas de instituicdo de sistemas de escrita
surgiram entre 4.000 e 3.000 a.C.), e tratados nos trabalhos citados, significa que
a constituicdo da consciéncia no continuo processo sociometab6lico do homem
com a natureza ja ocorria em tempos mais remotos e que, deste processo, a
linguagem surge como um dado ligeiramente tardio — haja visto que a linguagem
surge quase a0 mesmo tempo que a consciéncia —, uma expressao real da
consciéncia.

b. Diretamente relacionado com a observagdo acima, tratando ontologicamente a
génese desta dimensdo, vé-se que a linguagem, a lingua, antes gesticulada,
posteriormente falada, desenhada e/ou escrita, sdo 6rgdos dos pores teleologicos
iniciados no ato de trabalho, no metabolismo, através do trabalho, do homem com
a natureza que geram carecimentos e necessidades para a comunicagédo. E também

é possivel afirmar a linguagem como 6Orgdo e medium da continuidade e
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reproducdo do ser social. Porém, a propria linguagem gera pores teleoldgicos
secundarios que podem se converter em falsas representaces da realidade, mas
que agem decisivamente (ou visam agir) sobre outros homens (LUKACS, [1976]
2013).

Quanto ao segundo caso, junto ao Ser-corpo Que Se expressou por uma
racionalidade advinda do processo do p6r da consciéncia através da linguagem, as
derivaces dai constituidas ddo formas e contelldo para 0s processos e conceitos que
permeiam este ser humano-social. O proprio fendmeno concreto-social, também tratado
como nogdo, concepcdo ou conceito de corporeidade-corporalidade, € expressdo do
desenvolvimento historico dos pores da consciéncia.

Na reconstrucdo histérica deste debate no campo da educacdo fisica, a
corporeidade/corporalidade aparece como importante conceito especialmente a partir das
transformacdes ocorridas na década de 1980 e 1990, que ficou denominado como
movimento renovador da educacdo fisica, cujo movimento, conforme foi exposto na
introducdo desta tese, caracteriza-se por um processo de autocritica quanto aos saberes
desenvolvidos e papéis desempenhados pela area na formacdo e educagdo
(GHIRALDELLI, 1991; HUNGARO, 2010).

Também dito anteriormente, na profusdo de diversas correntes tedrico-sociais
com suas respectivas consideracdes ontoldgicas (ainda que ndo devidamente exploradas,
reconhecidas ou destacadas) ou epistemoldgicas, o Iéxico e as homenclaturas sobre a
prépria area de conhecimento e conceitos pertencentes criaram polissemias sobre o corpo
e a corporeidade-corporalidade.

Diante do exposto acima e conforme a necessidade de desenvolvimento da
explanacao do segundo caso, a seguir vale, ainda que de forma passageira, trazer algumas
posicdes acerca desse debate, pois elas apresentam, de forma intrinseca ou extrinseca,
concepgdes sobre individuo, sociedade, corpo e corporeidade/corporalidade que é parte
do escopo deste trabalho. Vale lembrar que diversos foram as/os autoras/es e atores que
proporcionaram novo félego para 0 movimento de renovagdo na educacdo fisica e o seu
reconhecimento - alvo de polémico debate — como area académica, cientifica, e/ou préatica

pedagogica e sociall*.

114 Torna-se necessario lembrar de alguns nomes que protagonizaram este momento (dos quais neste projeto
se utilizou de alguns destes trabalhos) como Vitor Marinho de Oliveira, Valter Bracht, Celi Taffarel, Lino
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A partir do trabalho de Avila (2008), vé-se o apontamento de que ha, ao menos,
trés'® posicOes acerca deste debate!!®,

De um lado, primeiramente, hé autores como Valter Bracht, Mauro Betti e Paulo
Fensterseinfer, que resistem a pretensao de tornar a educagdo fisica uma “ciéncia”.
Citando diretamente um desses autores, € apontado que nao ha disposicao da comunidade
da area para reconhecer alguma epistemologia que fosse capaz de normatizar e avaliar a
diversidade de conhecimentos produzidos na &rea, sem contar que esta ndo possui uma
identidade epistemoldgica propria e que ndo ha uma area do conhecimento definida
epistemologicamente, sem uma problematica tedrica propria.

Por mais que esta constituicdo de uma unidade pudesse possibilitar uma maior
visibilidade perante o mundo académico, acabou por agrupar os “[...] discursos presentes
no interior da rea em vertentes, correntes e tendéncias'!’, as quais constituem identidades
dificilmente dissoliiveis em uma unidade” (FENSTERSEINFER, 2000 apud AVILA,
2008, p. 60).

Se a educacao fisica ndo é uma ciéncia, ela é reconhecida como uma prética de
intervencdo cuja caracteristica se encontra na intencdo pedagogica no trato com 0s
conteddos da cultura corporal de movimento. A centralidade da educacéo fisica esta, a
partir do trato pedagdgico, no “[...] movimentar-se humano e suas objetivagdes culturais
na perspectiva de sua participagao/contribuigdo para a educagao do homem” (BRACHT,
2000, p. 61).

Uma segunda posicdo se encontra em autores como Go Tani que defende que a

opcédo por um salto qualitativo na area

Castellani Filho, Apoldnio Abadio do Carmo, Michele Ortega Escobar, Carmem LUcia Soares, Mauri de
Carvalho, Nivaldo Nogueira David, Jodo Batista Freire, entre outros (HUNGARO, 2010).

115 Ainda acerca deste periodo, vale lembrar que Vitor Marinho de Oliveira (1994) detectou o consenso e
conflito na area enquanto duas estruturas representativas destes embates e presentes no debate pedagdgico
da educacao fisica. Por um lado, encontra-se o que ele nomeou de pedagogia do consenso, sendo esta
norteada por ideais liberais e conservadores que camuflam a luta de classes. E uma pedagogia que se
sustenta em principios funcionalistas que sO preveem possibilidades para interacdo, continuidade,
conservacao, harmonia, equilibrio e ajustamento social. Por outro lado, h4 a pedagogia do conflito que
possui um projeto politico comprometido com a transformacéo social e se torna uma oposicao sistematica
ao conservadorismo presente na area.

116 Alinda é necessario salientar que tal debate se fez muito presente nas obras destes autores, havendo na
década de 1990, especialmente entre 1995 e 1996, quando a revista Movimento (periddico da UFRGS), em
sua sessdo especial, “provoca” o debate em torno da pergunta: o que é, afinal, a educacdo fisica? No debate
foram convidados como autoras/es Aldroaldo Gaya (1994), Celi Taffarel e Micheli Ortega Escobar (1994),
Valter Bracht (1995), Hugo Lovisolo (1995) e Gabriel Munhoz Palafox (1996).

117 Diria Betti (1995) que este periodo também é caracterizado pela infantilidade de se jogar um grupo
contra o outro: o “pessoal do esporte" contra o "pessoal da Educacdo Fisica"; os "bidlogos" contra a "turma
do social"; e apds a década de 1980, joga "positivistas” contra "fenomenologos"”, "marxistas” contra
"construtivistas", entre outros.
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[...] implicaria em desviar-se das disputas em torno de sua caracterizagdo como
area académica ou profissional, discutir seriamente a ndo intensificacdo da
fragmentagdo do conhecimento, buscar consenso em relagdo a nomenclatura
da area, enfim, definir uma identidade que possa orientar a producdo, a
sistematizacdo, a disseminacao e a aplicacdo de conhecimentos. (TANI, 1998
apud AVILA, 2008, p. 61)

Este autor citado defende que a educacdo fisica seja identificada como
cinesiologial!® definida por ele como uma &rea que tem como objeto de estudo o
movimento humano, com foco de preocupagOes centrado no estudo de movimentos
genéricos, mas também especificos presentes no esporte, exercicio, ginastica, jogo e
danca (AVILA, 2008).

Uma terceira posi¢cdo se encontra em Jodo Batista Tojal, que defende uma
identidade baseada na ideia de unidade reconhecendo a educacéo fisica como pertencente
a ciéncia da Motricidade Humana. Ressalta-se que, ainda que este tenha se alimentado no
trabalho do filésofo portugués Manuel Sérgio, responsavel em conceituar a ciéncia da
motricidade humana!!®, ambos possuem posturas distintas: enquanto Manuel Sérgio
defende a motricidade humana como uma disciplina cientifica, Tojal defende como érea

de estudo. Este autor, segundo Avila (2008), refere-se a Manuel Sérgio da seguinte forma:

A ciéncia da Motricidade Humana, partindo do principio de que o homem é
um ser itinerante e praxico, a caminho da transcendéncia, e que a motricidade
é a capacidade para 0 movimento dessa transcendéncia constitui a nova teoria
defendida por Manuel Sérgio. Portanto poderia se considerar que, para esse
autor, a ciéncia da Motricidade Humana é a ciéncia da compreensdo e de
explicacdo das condutas motoras. (TOJAL, 1994 apud AVILA, 2008, p. 62)

Ainda se referindo a proposta de Manuel Sérgio em defesa de uma ciéncia da
motricidade humana, este revela a necessidade de haver a substitui¢do do termo Educacéo
Fisica por educacdo motora ou educacdo corporal (AVILA, 2008). A ciéncia da
motricidade humana consubstancia-se na ideia de que esta compreende: a

ergomotricidade, ou seja, 0 comportamento motor, considerado um trabalho pela

118 Betti (1996) fara uma contraposi¢ao a esta concepgdo: “Uma possivel Cinesiologia ndo possuiria
metodologia de pesquisa propria, € nem um objeto ‘natural’. O seu objeto ndo poderia ser o movimento
humano, simplesmente, pois dele a Fisica, a Psicologia, a Sociologia, etc., podem perfeitamente dar conta,
prescindindo da Educagdo Fisica”. (BETTI, 1996, p. 78)

119 Anjos (2010) explica que a presenca deste pensador no Brasil ja se encontrava desde 1974, ocasido da
publicacdo do livro Para uma nova dimensao do desporto, no qual expde uma reflexao filosofica sobre a
educagdo fisica e o esporte intitulada Educacdo fisica: ciéncia do movimento humano-ciéncia do homem
em movimento. Conforme esse autor, esta obra € 0 marco da génese da ciéncia da motricidade humana.
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sociedade e observado e controlado sob o angulo do rendimento e da produtividade;
ludomotricidade, definida como comportamento motor tipico das atividades lddicas; e
ludoergomotricidade, que é o comportamento motor tipico do desporto, da danca e circo
(e do treino que o precede e acompanha), sempre que se exigem altos rendimentos
(SERGIO, 2000 apud AVILA, 2008).

Importante complementar, a partir da leitura de Anjos (2010), que a conceituagédo
da ciéncia da motricidade humana diz possuir suas bases na teoria hegeliano-marxista
(conceitos de pratica, totalidade, dialética), de Gaston Bachelard (obstaculos
epistemoldgicos e rupturas epistemoldgicas e relativizacdo da ciéncia), de Thomas Kuhn
(superagéo de paradigmas cientificos), de Maurice Merleau-Ponty'?° (para a definicéo de
motricidade por uma visdo fenomenoldgica), Edgar Morin (teoria da complexidade),
Michel Foucault (relacdo corpo e poder), llya Prigogine (reflexdes sobre a verdade e a
certeza), Humberto Maturana (abordagem sobre a teoria do conhecimento), Boaventura
de Sousa Santos (sobre o significado de poés-modernidade), Pierre Parlebas (filosofia e
sociologia aplicada a educacao fisica e esporte), Antonio Damaésio (neurociéncia), Arnold
Gehlen (homem como ser praxico).

Cabe ressaltar que, a partir desse arcabouco, é possivel inferir que, na ciéncia da
motricidade humana, ha uma concepgdo sobre o Ser, qual seja, a que busca a superagao
da dualidade corpo e mente, além de dar um novo significado para o corpo humano, para
a relacdo teoria e prética, para uma praxis efetiva e que possibilite as transformacdes
sociais almejadas. Assim, tal abordagem cientifica pressupde uma visao sistémica do ser
humano por vé-lo integrado e relacionado com a sociedade e o0 universo, a existéncia de
um ser aberto aos outros, a0 mundo e a transcendéncia, um ser praxico. O ser humano
sabe ainda que o seu movimento é intencional para o mais-ser (aquisicdo de atributos
essencialmente  humanos na sua dimensdo subjetiva). Assim, o0s paradigmas
conservadores e biologicistas ndo séo capazes de explicar a complexidade humana, visto
que esses ndo negam que o ser é dever-ser (ANJOS, 2010).

Conforme visto, este periodo da década de 1980 apresentou um momento de
renovacdo para o campo da educacdo fisica. Ainda que seja pertinente analisar outros

desdobramentos, o debate acerca da identidade da &rea trouxe também consideragdes

120 Sobre Maurice Merleau-Ponty e sua obra, é possivel afirmar que sua influéncia na educacéo fisica se faz
bastante presente ndo apenas em Manuel Sérgio, mas em autores como Silvino Santin ([1987] 2003), assim
como também nos trabalhos de Wagner Wey Moreira (1992, 1995) e, em certa medida, em Elenor Kunz
(1991, [1994] 2000), Medina (1987), quando esse trata da corporeidade a partir do referencial
fenomenolégico desse autor, assim como busca, introdutoriamente, tragcar uma nogao a partir de Marx.
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acerca da educacdo corporal e, consequentemente, sobre o individuo, o corpo e a
corporeidade-corporalidade. Se por um lado foi visto que a obra de Manuel Sérgio teve
impacto e importancia para o entendimento e proposi¢do de uma educacgdo corporal, por

outro também houve, nesse periodo, outras/os autoras/es'?

que se dispuseram a discutir
a tematica do corpo. Destaca-se aqui, de forma breve, alguns, mas nao Unicas/os
autoras/es.

Em 1983, uma importante contribuicdo para a realizacdo da autocritica da
educacdo fisica, assim como questionamentos sobre o corpo aparece na obra de Jodo
Paulo Subird Medina A educacéo fisica cuida do corpo... e mente (1983). Este trabalho
ndo s diagnostica a necessidade de instauracdo de uma crise para a area, como também
aponta como caminho para a superacao das mentiras a construcdo de uma educacdo fisica
comprometida e revolucionaria delineada por uma teoria social. Ainda que Medina
apresente relacGes com alguns autores de diferentes matrizes tedricas, concorda-se com
Huingaro (2010) que: “Indubitavelmente, a interlocu¢io com a teoria social de Marx'??
foi fundamental para a constru¢do de um projeto de ‘intengdo de ruptura’ da educagdo
fisica com o seu passado conservador” (HUNGARO, 2010, p.142).

Um dos aspectos que se encontra presente em sua denuncia é o de observar o trato
com 0 corpo como um objeto (assim como uma maquina) e ao reduzi-lo a uma de suas
areas de concentracdo, ter, como consequéncia, os riscos de distanciamento de uma
compreensdo do corpo na totalidade ou de entender o préprio corpo enquanto uma
totalidade. Sua pretensdo, entdo, para além de reducionismos e fragmentacGes, foi de
trazer uma compreensao global sobre 0 homem e sobre o Ser enquanto um fenémeno
essencialmente humano: “Pois serd dessa visao de homem em seu mundo concreto que
dependera a atuacdo mais efetiva de todos aqueles que pretendem exercer coletivamente
o papel de agentes renovadores e transformadores da cultura em que vivem” (MEDINA,
[1983] 2010, p. 47). O autor defende, entdo, que os trabalhos de Karl Marx ajudam na
compreensdo da totalidade e de se pensar 0 homem na sociedade a na natureza ao pensar
0 papel social do homem e o corpo como sua dimensdo inorganica (MEDINA, [1983]
2010). Ou seja, € possivel perceber em Medina uma aproximagdo com a noc¢ao ontologica

da formacdo do ser, do ser social:

121 Também destaca-se o trabalho de Heloisa Turini Bruhns Conversando sobre o corpo (1985), uma
coletdnea de textos dos quais participaram Rubem Alves, Suely Kofes, Lino Castellani Filho, entre
outras/os autoras/es (MARTINELLI; MILESKI, 2012).

122 Este didlogo ndo se faz de forma direta, mas a partir das mediagGes presentes nas obras de Dermeval
Saviani, Luiz Antdnio Cunha, entre outros (HUNGARO, 2010).
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E isso pode ser comprovado pelas necessidades mais basicas do homem e
também de outros seres vivos. O ar e o alimento, indispensaveis a
sobrevivéncia, sdo exemplos marcantes dessa apropriagdo feita pelo homem,
tornando a natureza parte de seu corpo. Se 0 homem é um ser de relacdo por
exceléncia, deixa de ser homem concreto a partir do momento em que ndo mais
existe essa relacdo. (MEDINA, [1983] 2010, p. 50)

Este mesmo autor publicou posteriormente o livro O brasileiro e seu corpo:
educacao e politica do corpo (1987), ampliando apontamentos realizados em sua primeira
obra. Nessa obra, o que chama aten¢éo é o fato de o autor escrever um ensaio em que se
aproxima ainda mais com a teoria de Marx. No segundo capitulo dessa obra, encontra-se
0 ensaio O corpo a partir de Marx, no qual o autor afirma a teoria social de Marx como
um corte epistemoldgico entre o idealismo e o materialismo, passando a conceber o corpo
a partir do desvelamento das formas de relagdes sociais produzidas no modo de produgéo
capitalista (MARTINELLI; MILESKI, 2012).

Conforme Medina, em citacdo a obra de Thomas Hanna, o que a obra de Marx
“[...] fez foi justamente liberar a energia somatica potencial dos seres humanos. O mundo
jando é mais estavel. Clama por mudancas. E as mudancgas s6 os homens podem fazé-las.
Né&o através da ideia pura (descompromissada), mas da sua pratica social. O corpo néao
precisa estar la. Nao ha historia feita s6 de abstragcdes. Nao ha historia sem corpo”
(MEDINA, 1987, p. 60).

Um avanco encontrado neste trabalho, porém ndo devidamente aprofundado, € o
reconhecimento do trabalho como constitutivo do ser humano, mas também
reconhecendo seu duplo e ambiguo carater, pois, por sua forma alienada, o individuo é
brutalizado. Assim, esse autor, em consonancia com o compromisso revolucionario e com
a busca por uma nova pedagogia, afirma entdo que “[...] é preciso libertar a sociedade. E
preciso liberta-la através do corpo concreto e histérico dos homens” (MEDINA, 1987, p.
60). E reconhece o corpo como possibilidade revolucionaria: “[...] o processo de
libertacdo deve necessariamente passar pelo corpo — libidinal, fonte de desejo que pela
solidariedade radical conquista as transformagdes sociais concretas” (MEDINA, 1987, p.
71).

Do mesmo modo, nesse mesmo periodo histérico da educacao fisica, tem-se, no
trabalho de Silvino Santin ([1987] 2003), uma proposicéo de reflexao filosofica sobre a
educacdo fisica. Esse autor propde, inclusive, desenvolver uma abordagem

fenomenologica para a educagéo fisica e entendimento sobre a corporeidade. Na busca
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pela identidade da area, o autor afirma que a realidade na qual ela se encontra é a realidade
humana. E, baseando-se na obra do filésofo francés fenomendlogo Maurice Merleau-
Ponty, afirma que o “[...] o homem ¢ corporeidade e, como tal, ¢ movimento, é gesto, é
expressividade, ¢ presenca” (SANTIN, [1987] 2003, p. 35). Partindo desse filosofo,
Santin expressa que esta presenca do homem como corporeidade ndo reduz apenas ao
conceito de corpo material, mas enquanto fendmeno corporal, isto é, enquanto
expressividade, palavras e linguagem. Conforme se pode ver na passagem, o lugar da

educacdo fisica estava no trato com a corporeidade:

O homem é movimento, 0 movimento que se torna gesto, o gesto que fala, que
instaura a presenca expressiva, comunicativa e criadora. Aqui, justamente
neste espaco, estd a Educacdo Fisica. Ela tem que ser gesto, o gesto que se faz,
que fala. Ndo o exercicio mecanico, vazio e ritualistico. O gesto falante é o
movimento que ndo se repete, mas que se refaz, e refeito diz cem vezes, tem
sempre 0 sabor e a dimensdo de ser inventado, feito pela primeira vez. A
repeti¢do criativa ndo cansa, ndo esgota 0 gesto, pois ndo é repeticdo, mas
criacdo. Assim, ele é sempre movimento novo, diferente, original. Ele é arte.
(SANTIN, [1987] 2003, p. 35)

A aproximacao ocorrida com a filosofia e com as ciéncias sociais e humanas gerou
significativas transformacGes no debate académico da educacéo fisica, em especial, sobre
a possibilidade e a necessidade de desenvolvimento de novas abordagens pedagdgicas de
ensino da educacdo fisica na area escolar. Se nos primeiros anos desta década sdo
desenvolvidos o diagnéstico e a dendncia sobre a funcdo social (conservadora) da
educacdo fisica no Brasil (CASTELLANI FILHO, 1988), nos anos finais foram gestados
estudos que possibilitaram, na aurora dos anos de 1990, o surgimento de tendéncias
pedagogicas progressistas sob influéncia direta da teoria social do materialismo histérico-
dialético e da fenomenologia'®, aqui as encarando como as principais fontes para o
desenvolvimento de abordagens criticas. Este mesmo autor, Castellani (2013), dira dos

“sentimentos” acerca das necessidades desse periodo:

Certo era que 0 jeito que ela (a educacéo fisica) vinha sendo nao se coadunava
com o pais que se forjava em principios democréticos... E ai come¢amos a
questionar a l6gica que nos impedia de pensar a EF de forma contextualizada,
dificultando nossa percepcdo dos processos de formagdo e de produgdo de

123 Cabe lembrar que ainda que se apresente hoje um quadro bastante diversificado de propostas de ensino
da educacao fisica embasadas em diferentes perspectivas tedricas que geraram, ao menos, abordagens néo
propositivas (fenomenoldgica, socioldgica, cultural) ou abordagens propositivas (ndo sistematizadas:
desenvolvimentista, construtivista, pluralista, aulas abertas, critico-emancipatdria; e sistematizadas: aptiddo
fisica, educacdo para a saude, critico-superadora) (CASTELLANI FILHO, 2013), ainda ha resisténcias
quanto a estas mudangas: “[...] a pratica acontece ainda balizada pelo paradigma da aptidao fisica e esportiva
[...]” (BRACHT, 1999, p. 78).
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conhecimento notadamente em direcdo distinta daquela vinculada ao eixo
paradigmatico aqui ja& mencionado. (CASTELLANI FILHO, 2013, p. 15)

Ressalta-se ainda que, a partir dos estudos no campo da Filosofia da Educacdo e
da influéncia das abordagens educacionais histérico-criticas, critico-social dos contetdos
e da pedagogia freireana, alguns autores se dedicaram ao desenvolvimento de um quadro
das tendéncias que permeavam a educacao fisica brasileira, visto que, para esse grupo de
professores, havia o entendimento de que os estudos na area ndo estavam em sintonia
com o proprio modelo educacional brasileiro, sem contar a auséncia sentida de
abordagens que pudessem percebé-la (a educagdo fisica) dentro do contexto sdcio-
politico-econdmico do pais (CASTELLANI FILHO, 2013).

Vale lembrar que ndo surgiram apenas abordagens progressistas. Houve também
respostas “conservadoras” embasadas em entendimentos parciais acerca do papel da
educacao fisica e do movimento humano. Torna-se uma ilustracdo deste fato a elaboracéao
da abordagem desenvolvimentista por Go Tani e colaboradores (1988), numa clara
resposta as “incertezas” que apareceram na educagao fisica escolar a partir das criticas de
autores e professores ligados as areas das ciéncias humanas.

Considera-se aqui que esta abordagem fosse uma resposta conservadora ao
discurso que assolava a educacdo fisica. Essa abordagem tem como fundamental
caracteristica a construcdo de um modelo conceitual e de instrumentos avaliativos em
cima do desenvolvimento motor da crianga, para dai elaborar uma estrutura de ensino da
educacao fisica que respeitasse essa progressao. E é pelo movimento humano — “[...] o
centro de preocupagdes e interesses da Educagdo Fisica [...]” (TANI apud OLIVEIRA,
1994, p. 173) — considerado pelo autor como uma forma de interacdo do ser humano com
0 meio-ambiente, na qual, a partir do movimento, tem-se o desencadeamento dos
processos cognitivos: o movimento desenvolve a sensacdo, a sensacdo desenvolve a
percepcao, a percepcao desenvolve a cognicdo. Dai ocorre a volta ao movimento para
ocorrer. No entanto, percebe-se que esse entendimento do desenvolvimento humano esta
muito mais ligado aos aspectos biologicos, ocorrendo, assim, a preponderancia do
discurso empirico-analitico na educacéo fisica proposta por esses autores. As dimensdes
sociais, cognitivas, culturais aparecem também como elementos importantes no
desenvolvimento motor do sujeito, mas sob a dependéncia de sua evolugdo bioldgica.
Esse reducionismo inviabiliza um entendimento concreto sobre o sujeito por ndo o

perceber na totalidade dos elementos que o envolvem.
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Sendo detectado que houve ao menos duas tendéncias para a educacao fisica — de
biologizacéo e pedagogizacéo néo critica —, no final do periodo aqui apresentado comega
a surgir uma terceira tendéncia que expressa o entendimento da educagéo e do ato
educativo como ato politico. Ou seja, a acdo pedagogica tinha seu aspecto politico no
possibilitar a apropriacdo, pelas classes populares, do saber dominante,
instrumentalizando as referidas classes para a transformacéo social.

Assim, embasada numa compreensdo materialista sobre a formacéo do ser social,
para uma destas novas abordagens — critico-superadora — interessava 0 que ja aparecia no
trabalho do professor Jodo Paulo Medina, ou seja, interessava o homem concreto, o
Homem como conjunto das relagdes sociais (CASTELLANI FILHO, 2013). Tal
abordagem aparece, entdo, discutida na ocasido do livro Metodologia de Ensino da
Educacéo Fisica (1992), também reconhecido por ser escrito por um coletivo de autores
progressistas e que, em anos anteriores, ja se apresentavam como protagonistas no debate
da area. Ainda seguindo a apresentacdo desta proposta por Castellani (2013) e Bracht
(1999), a obra baseou-se fundamentalmente na pedagogia historico-critica desenvolvida
por Dermeval Saviani e colaboradores, além de também se basear em uma concepcao de
curriculo ampliado que se vale da tese de concepcdo ampliada de Estado desenvolvida
pelo marxista italiano Antonio Gramsci (1891-1937).

O destaque a ser dado aqui por conta do escopo deste projeto € de esta tendéncia
embasar-se numa concepcao materialista historico-dialética sobre a formacédo do homem.
Ao tratar do principal conceito encontrado na obra, qual seja, de que a educacdo fisica
trataria dos conhecimentos que perfazem a cultura corporal’? encontra-se a
argumentacdo do homem como ser histérico constituido na relagdo com a natureza e com
0s outros homens, mas mediados pelo ato do trabalho. Este ato que produz o ser humano
também o faz produzir forma de representacdo do mundo, dentre elas as atividades
corporais “[...] que podem ser identificadas como formas de representacdo simbolica de
realidades vividas pelo homem, historicamente criadas e culturalmente desenvolvidas”
(COLETIVO DE AUTORES, 1992, p. 26). Na seguinte passagem, as/os autoras/es
expbem, a partir de um exemplo, esta construcdo histérica do homem e de seu préprio

corpo:

124 No trabalho de Souza Junior et al. (2011), vé-se a analise da questdo sobre a cultura corporal presente
no livro. Segundo a andlise deste autor, ainda que houvesse uma unidade coletiva a época da constituicao
da obra, as concepcdes em torno do conceito de cultura corporal possuem consideracdes distintas pelas/os
autoras/es do livro.
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A espécie humana ndo tinha, na época do homem primitivo, a postura corporal
do homem contemporaneo. Aquele era quadripede e este é bipede. A
transformacéo ocorreu ao longo da histéria da humanidade, como resultado da
relacdo do homem com a natureza e com os outros homens. O erguer-se, lenta
e gradualmente, até a posicao ereta corresponde a uma resposta do homem aos
desafios da natureza. Talvez necessitou retirar os frutos da arvore para se
alimentar, construindo uma atividade corporal nova: "ficar de pé".
(COLETIVO DE AUTORES, 1992, p. 26)

Dessa forma, tanto o andar, correr, saltar, quanto o dangar, jogar, lutar séo
atividades corporais produzidas pelo homem que se tornaram patriménio cultural do

género humano, além de também formar e enriquecer o préprio individuo:

Todos os homens apropriaram-se dela incorporando-a a0 comportamento. A
postura quadrupede foi superada atraves das relagdes dos homens entre si. Uns
aprendendo com os outros e aperfeicoando as atividades corporais construidas
a cada desafio da natureza ou necessidade humana imposta: fome, sede, frio,
medo etc. Por isso, se afirma que a materialidade corpérea foi historicamente
construida e, portanto, existe uma cultura corporal, resultado de conhecimentos
socialmente produzidos e historicamente acumulados pela humanidade que
necessitam ser retragados e transmitidos para os alunos na escola. (COLETIVO
DE AUTORES, 1992, p. 27)

Assim o homem, conforme esse conjunto de autores, simultaneamente ao
movimento histérico da construcdo de sua corporeidade, foi criando outras atividades,
outros instrumentos e através do trabalho foi transformando a natureza, construindo a
cultura e se construindo. Para essa perspectiva da pratica pedagogica da Educacao Fisica,
é essencial o entendimento da noc¢do de historicidade da cultura corporal, ou seja, as
atividades corporais foram construidas em determinadas épocas histdricas, como
respostas a determinados estimulos, desafios ou necessidades humanas (COLETIVO DE
AUTORES, 1992).

Nessa abordagem, a educacdo fisica tratara dos elementos presentes na cultura
corporal, mas seguindo determinados principios presentes numa concepcdo educacional
que possui vinculo direto com o contexto socio-historico do pais, calcado numa sociedade
de classes e de seus antagonismos histdricos. Esta tendéncia perceberd que o processo
educacional, localizado no interior dessa dinamica social, é um elemento que pode possuir
um carater reprodutor do sistema sociopolitico estabelecido — educagcdo como aparelho
ideologico — mas que pode assumir, atraves da compreensdo do movimento da historia
gerado pelas lutas de classes, um carater transformador e revolucionario dessa realidade

em prol das classes menos favorecidas. A partir disso, os elementos da cultura corporal
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(na qual o ser humano se apropria e dara significagdes pessoais e objetivas, mas na relacao
com a realidade concreta e de suas motivagdes) serdo tratados na escola respeitando esses
pontos. Isso porque os temas da cultura corporal “[...] expressam um sentido/significado
onde se interpenetram, dialeticamente, a intencionalidade/objetivos do homem e as
intencdes/objetivos da sociedade” (COLETIVO DE AUTORES, 1992, p. 62).

Continuando a reflexdo: Tratar desse sentido/significado abrange a compreensao
das relagdes da interdependéncia que o jogo, 0 esporte, a ginastica e a dan¢a, ou outros
temas que venham a compor um programa de educacao fisica, tém com os grandes
problemas sociopoliticos atuais como: a ecologia, 0s papéis sexuais, a salde publica, as
relagOes sociais do trabalho, os preconceitos sociais e raciais, a deficiéncia, a velhice, a
distribuicdo do solo urbano, a distribuicdo de renda, a divida externa e outros
(COLETIVO DE AUTORES, 1992).

Outra perspectiva critica para o ensino da educacdo fisica encontra-se na
proposicdo da abordagem critico-emancipatéria de Elenor Kunz, especialmente na obra
Transformacao didatico-pedagdgica do esporte (1994), cujos referenciais teéricos que
fundamentam tal proposicdo embasam-se na pedagogia de Paulo Freire, na
fenomenologia de Merleau-Ponty acerca da corporeidade e movimento humano, com
importantes incurs@es nos tedricos do marxismo ocidental ndo ortodoxo (JACOBY apud
BOTTOMORE, 2001) da chamada Escola de Frankfurt!?®, especialmente para o trato
com o0s conceitos de razdo instrumental, emancipacdo e, especialmente, da acdo

comunicatival?,

125 Cabem aqui duas observacdes. Primeira, de que esta chamada escola ndo possuiu um desenvolvimento
unissono, ao contrario, os autores possuiam elaboragdes que em alguns momentos os distanciavam. Se no
mesmo momento em que Elenor Kunz flerta com Theodor Adorno (1903-1969), Max Horkheimer (1895-
1973) e Herbert Marcuse (1898-1979), também busca na obra de Jiirgen Habermas, o principal aporte para
o desenvolvimento de seu modelo didatico e pedagdgico. Segunda, que na introdugdo de uma edi¢do
brasileira, Barbara Freitag (2004) alerta para a ambiguidade em relagdo a proximidade de Habermas com a
Teoria Critica de Frankfurt. Também no livro de Wiggerhaus (2002) € mostrada, com bastante detalhe, a
relacdo que Habermas possuia com os tedricos de Frankfurt — uma reservada admiracgéo por Adorno, uma
controvérsia com Horkheimer e Marcuse — e na esteira do desenvolvimento (ou superacdo) da Teoria
Critica, o surgimento de seu proprio arcabouco tedrico, a teoria da agdo comunicativa.

126 Acerca do conceito de acdo comunicativa, em sua elabora¢do (que tem como uma das “fontes”
inspiradoras, as teorias da linguistica e da psicanalise freudiana), Habermas parte da premissa sobre a
capacidade da linguagem presente no ser humano e que esta seria importante nas inter-relagdes entre os
sujeitos. Esta comunicacdo dar-se-ia pelos sujeitos no Mundo Vivido (ameacado pela interferéncia da razéo
instrumental) através da linguagem e acdo, na qual estes elementos tornam-se instrumentos para o
desenvolvimento das realizagdes historicas e que possibilitariam a validade de uma norma politica. Este
ponto também recupera a nogdo do conceito comunicativo de poder da filosofa Hannah Arendt (1906-
1975), onde a disputa politica nos espacos (ou esferas) pdblicos ndo se resume a uma praxis de uma
comunicagdo, mas num didlogo e acdo dos sujeitos. E, para a legitimacdo de determinada posicao, a
confianga desta afirmagdo se da pelos sujeitos dialégicos que proporcionam o estabelecimento de
promessas ou contratos. Assim, a competéncia comunicativa visa capacitar os agentes do processo
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Feitas estas observacOes, volta-se a atencdo novamente ao trabalho de Elenor
Kunz. O autor também publicou o livro Educacéo Fisica: ensino e mudancas (1991) no
qual se tem a constituicdo de sua fundamentacdo teérica. Mas, basicamente, tem-se nesta
abordagem a adocdo de conceitos da teoria de Paulo Freire, como também da teoria
habermasiana como principais referéncias'?’. Kunz propde, nesse trabalho, uma nova
reflexdo sobre a educacéo fisica escolar a partir da analise das esferas presentes na vida
da crianga, considerando que essa disciplina teria melhor contribui¢do ao propor uma
transformacéo nos conteddos tradicionais (contribuindo na instigacdo de mudancas socio-
politicas) para uma intervencéo significativa no mundo vivido. Entende-se mundo vivido
como: “As estruturas do mundo vivido sdo as formas de sociabilidade do entendimento
possivel. O Mundo Vivido é o lugar transcendental de encontro entre falantes e ouvintes,
o0 lugar onde ambos levantem pretensdes de validade, e tém possibilidades de testa-las,
conseguindo, assim, um consenso fundado” (KUNZ, 2000, p. 65).

Para a promocao destas modifica¢des, a educacdo fisica, o esporte, deve buscar a
propria capacidade de se modificar, ou seja, a realizagdo de uma autorreflexdo, ou seja,
uma pedagogia critico-emancipatdria deve desenvolver a autorreflexdo, que permite o
sujeito se perceber como um ser, situado no meio de relac6es conflituosas entre as classes
que coagem em todos os instantes de sua existéncia. E isso serd possivel a partir do
desenvolvimento da competéncia comunicativa e uma préatica baseada na experiéncia da
comunicacao.

Por este referencial, tem-se como pressuposto uma teoria do movimento humano,
logo, também apresenta uma concepg¢do de Ser, ainda que ndo devidamente explanada.
Entendendo o movimento humano como uma forma de comunicacéo, sua concepcao é
considerada dialégica. Buscando apoio em autores como Andreas H. Trebels, K. Dietrich,
entre outros, define-se 0 movimento como “[...] uma agdo em que um sujeito, pelo seu
‘se-movimentar’, se introduz no Mundo de forma dindmica e através desta agdao percebe
e realiza os sentidos/significados em e para 0 seu meio (TREBELS apud KUNZ, 1991,

p. 163). O conhecimento da educacéo fisica esta na compreensdo deste se-movimentar

discursivo para a viabilizacdo objetiva de acordos e para a criagdo de comportamentos sociais, mas ndo é
uma fonte de normas de agir (apesar de possuir um contetido normativo).

127 Aponta-se aqui que o desenvolvimento dos estudos sobre a questédo do corpo por este viés que entrecruza
autores da denominada Teoria Critica Franfkurtiana, especialmente na teoria habermasiana, com a
abordagem fenomenolégica (seja pelo cariz de Maurice Merleau-Ponty ou de Paulo Freire), teve
continuidade em outros autores.
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que formara a denominada cultura de movimento, o que se torna a especificidade do

conhecimento na educagéo fisica:

[...] significa inicialmente uma conceituacéo global de objetivacdes culturais,
em que 0 movimento humano se torna o elemento e intermediagéo simbélica
e de significacBes produzidas e mantidas tradicionalmente em determinadas
comunidades ou sociedades. Em todas as culturas podem ser encontrados as
mais diferentes expressdes de dangas, jogos, competicdes ou teatro
movimentados. A estas manifestagdes culturais correspondem especificagdes
culturais que se expressam pela conduta e pelo sentido do movimento humano.
(DIETRICH apud KUNZ, 1991, p. 38)

Na década de 1990, somaram-se a essas, segundo o trabalho inicial de Martinelli
e Mileski (2012), outras producdes relativas ao corpo, como o livro Da cultura do corpo,
de Jocimar Daolio, de 1994, partindo de uma base antropolégica para o debate acerca do
conceito de cultura e localizando o corpo no interior dessa discussdo. Especialmente,
também se tém os estudos historiograficos — embasados no pdés-estruturalismo
foucaultiano e no seu estudo sobre o controle social sobre o corpo — de Carmen Lucia
Soares, aqui ja citado, como o livro Educacdo fisica: raizes européias e Brasil (1994) e
Imagens da educacao no corpo (1998), que se tornaram referéncia nos escritos cientificos
da educacdo fisica.

Outras producdes ainda podem ser citadas, como o livro intitulado Corporeidade,
higienismo e linguagem, de 1995, do autor José Luiz dos Anjos, e alguns textos que
compuseram o0s volumes da colecdo Pesquisa Historica na Educacéo Fisica, de 1996-
1997, do Laboratério de Estudos de Educacdo Fisica (LESEF) do Centro de Educacgdo
Fisica (CEFD) da Universidade Federal do Espirito Santo (MARTINELLI; MILESKI,
2012).

Um elemento a se destacar desta revisdo historica feita até aqui foi o surgimento
de importantes conceitos na educacdo fisica brasileira a partir do chamado movimento
renovador da década de 1980. Do questionamento acerca dos objetivos, sentidos,
significados e da prépria constituicdo da educacao fisica, surgiram propostas e conceitos
tais como os aqui apresentados — motricidade, cultura corporal, cultura de movimento,
corporeidade — assim como outros ndo citados até o momento, como o de praticas
corporais, por exemplo. Atentar-se-a aqui a uma aproximacdo com o0 conceito de
corporeidade e corporalidade.

A palavra e conceito de corporeidade-corporalidade esta presente na literatura da

educacéo fisica pelo menos desde a década de 1980. Como se viu no desenvolvimento
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deste item, o termo aparece e € adotado por autores com fundamentacdes — nem sempre
ortodoxas — na filosofia, antropologia e sociologia francesa, especialmente na
fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty (a exemplo de Silvino Santin, Wagner Wey
Moreira, Elenor Kunz, entre outros). Aparece também em autores que procuraram
constituir pesquisas e teorias pedagdgicas a partir do materialismo historico-dialético
marxiano, mas que convem tomar um determinado cuidado em afirmar a origem da
palavra por esse viés, haja visto que ndo se tem uma clara identificacdo de qual fonte foi
adotado tal conceito.

Presente em uma das principais e emblematicas obras deste movimento, o termo
corporeidade j& € assumido (ainda que ndo haja uma exposi¢do acerca do conceito) no
Coletivo de Autores (1992) e, antes dessa obra, também ja se encontrava nos escritos de
Medina (1987). Em ambas, encontra-se a expressao corporeidade associada a constituicao
do ser social através do processo sociometabolico do homem com a natureza e mediada

pelo trabalho:

[...] a materialidade corpdrea foi historicamente construida e, portanto, existe
uma cultura corporal, resultado de conhecimentos socialmente produzidos e
historicamente acumulados pela humanidade que necessitam ser retracados e
transmitidos para os alunos na escola. Alguns antrop6logos e historiadores
afirmam que o primeiro instrumento de trabalho do homem foi a méo. Supde-
se que a descobriu guando teve que atirar uma pedra para se proteger dos
animais. Nessa acdo, ele distendeu os tendfes e compreendeu que com as méaos
poderia fazer muitas coisas: cacar, pescar, lascar a pedra, construir cabanas e
instrumentos de trabalho para garantir a sua sobrevivéncia. Assim 0 homem,
simultaneamente ao movimento histérico da construcdo de sua
corporeidade, foi criando outras atividades, outros instrumentos e através
do trabalho foi transformando a natureza, construindo a cultura e se
construindo. (COLETIVO DE AUTORES, 1992, p. 40, negritos nossos)

Contudo, talvez seja importante considerar que os termos corporeidade e
corporalidade podem representar diferentes acep¢cdes embasadas em diferentes aportes
téorico-metodoldgicos. Desse modo, cabe indagar se o desenvolvimento do conceito de
corporalidade (expressdo que aparece em estudos com orientacdo marxiana-marxista
mais recentes, ou seja, € posterior a publicacdo do livro aqui apresentado) e mesmo a sua
utilizagdo apresenta uma filiagdo com a acepcdo materialista no sentido marxista, haja
visto que esta (corporalidade) aparece associada inicialmente a uma concepgédo
materialista mecanicista, conforme se vera mais a frente na referéncia ao verbete presente
no Dicionario Critico da Educacéao Fisica (2005). O termo corporeidade é uma expressao
presente na abordagem fenomenoldgica, algo ja conhecido a época a partir da filosofia de

Merleau-Ponty e que influenciou professoras/es e autoras/es da educagdo fisica desse
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periodo, conforme apontado anteriormente. Na mais recente tentativa de sintese do
conceito de corporeidade, no Dicionario Critico da Educacéo Fisica (2005), encontra-se
também uma pequena problematizagdo sobre o uso da forma corporalidade. Assim

explica Silvino Santin, autor do verbete:

Corporeidade ou corporalidade? As linguas neolatinas — portugués, francés e
espanhol — registram as duas formas aparentemente como sinénimos.
Aparecem, entretanto, em algumas linguas, distingdes, por exemplo o francés,
que define corporalidade como tendo um sentido mais material do que
corporeidade, e corporeidade como tendo um sentido menos material do que
corporalidade. No espanhol a distin¢do é ainda mais sutil, pois corporalidade
seria 0 estado e qualidade de corporal e corporeidade significaria qualidade de
corporeo. Na lingua portuguesa, tudo indica, ndo ha diferenca, pois os
dicionarios apresentam corporalidade com o mesmo significado de
corporeidade, isto é, o que tem a qualidade de ser corpo, de ser material.
(SANTIN In: DICIONARIO CRITICO DE EDUCACAO FiSICA, 2005, p.
103).

Porém, é importante ressaltar que corporalidade também aparece proveniente
desses termos. Aspecto interessante para observar (e desambiguar) a polémica acerca das
expressdes corporeidade (de fundamento fenomenoldgico-idealista) e corporalidade (de
fundamentacdo materialista-mecanicista, mas assumida de forma ressignificada por
autores que estudam a questdo do corpo/corporalidade pela fundamentagdo marxista).
Continua este autor afirmando que este debate ¢ “[...] mais uma questdo gramatical do
que de contetdo semantico” (Ibid., p. 103). Feitas essas consideracdes, assim é definida
corporeidade: corporeidade, numa definicdo ampla, é uma ideia abstrata de corpo, de ser
corporeo, sentido este que é uma heranca da filosofia da Antiguidade grega relacionada
aos conceitos de soma, dema, physis (Idem).

Agora, volta a ser necessario avaliar tais palavras e conceitos a partir de suas
expressdes na linguagem, ndo sem antes realizar a importante observagéo de que a
questdo da semantica das palavras corporalidade/corporeidade deve ser considerada ja no
ambito dos dois principais sistemas filoséficos da Antiguidade grega, de Platdo — que
concebia a alma como esséncia superior e anterior ao corpo, € a alma como substancia
— e Avristoteles — que arquiteta a teoria do sinolo, ou seja, do corpo e alma unidos, forma
a matéria conjunta no elemento que se fez coisal. Também é importante mencionar que
esses sistemas filosoficos tiveram suas respectivas recepgdes e desdobramentos pelos
filésofos cristdos medievais (Santo) Agostinho e (Sdo) Tomas de Aquino.

A vertente platdnica permanece e ganha ecos pelo viés cristio na obra de

Agostinho, na tese de que a alma ¢é a esséncia, 0 espirito — o sopro divino no homem -, e
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0 corpo como efémero, lugar do pecado. Ja com Tomas de Aquino, esse fildsofo assume
que corpo e alma sdo substancias. Agostinho baseia-se em Génesis | (Deus criou o
homem a sua imagem e semelhanca) e Toméas de Aquino defende Génesis Il (0 homem
como feito do barro pelo sopro sagrado, o que significa que corpo e alma sdo substancias).

A palavra corporalidade remete a Agostinho e, nesse sentido, ele parte da
pressuposicdo de que Deus criou todas as coisas, € 0 homem como sua imagem, 0 que
implica que ha dois mundos, sagrado e profano, celestial e terreno, de Deus e dos homens,
superior e interior — deus superior teria se colocado no homem, como um todo, de forma
que o homem ja tem o conhecimento de todas as coisas, bastando dele recordar. Diferente
de Platdo para quem conhecer é anamnese ou recordacao da esséncia ou ideia das coisas
nos homens, para Agostinho o homem ndo acorda ideias ou esséncias, mas o proprio
conhecimento, de forma que o conhecimento passa da esfera da recordacdo para a da
lembranca.

Enquanto em Platdo, o corpo — pelo menos foi assim que boa parte da tradi¢éo
filosofica ocidental cunhou — é o cércere da alma, conforme afirmado em seu didlogo
denominado Fédon, na filosofia agostiniana, o corpo é o lugar do pecado. Para Platdo, €
o filésofo quem professa ou ensina. Para Agostinho em sua obra De Magistro de 389,
d.C., somente Deus ensina, de forma que a palavra corporalidade supde a dicotomia
inicial entre dois mundos, superior e interior, sagrado e profano e a supremacia da alma
em relacdo ao corpo. E nesse sentido que a palavra corporalidade é substituida na
filosofia idealista alemé e por Merleau-Ponty na sua obra Fenomenologia da Percepcéo
([1945] 1999) para corporeidade.

Diante disso, observando as duas principais — ndo Unicas — fontes de teorias sociais
(francesa e alemd) que deram subsidios para a constituicdo do movimento renovador, a
concepcao de corporeidade (corporéité na lingua francesa) em Merleau-Ponty parte da
continuidade da escola fenomenoldgica ja iniciada com o filésofo alemdo Edmund
Husserl (1859-1938), que, por sua vez, amarra-se a tradicdo do idealismo filoséfico
aleméo.

Conforme ja foi indicado no primeiro capitulo desta tese, na analise da filosofia
hegeliana, as expressdes corpo e corporeidade aparecem na mais recente edic¢do brasileira
da Ciéncia da Logica (HEGEL, [1812-1816] 2018) e que foi utilizada neste trabalho,
tendo leib traduzido para corpo e leiblichkeit traduzido para corporeidade. Fato este que



267

ocorre também na versdo mais recente da edicao brasileira de O Capital (MARX, [1867]
2018), a traducdo para leiblichkeit também é posta como corporeidade!?,

A outra palavra referente — korperlichkeit — ndo é desenvolvida nesses textos
acima. A traducdo literal partiria da seguinte composicdo para as duas formas: leib
(corpo); leiblich (corporal); keit (sufixo dade); assim, leiblichkeit=corporeidade. Quanto
ao segundo termo presente na lingua alemd, tém-se: korper (corpo); korperlich (corporal
ou fisicamente); keit (sufixo dade); assim, korperlichkeit, em traducgdo direta, fica a
palavra corporalidade ou fisicalidade, o0 que remete a natureza material.

O sentido presente nesta ultima palavra elencada e vinda da filosofia alema muito
se assemelha e aproxima da explicacdo sobre a corporalidade e a sua relagdo com um
materialismo mecanicista no ja citado Dicionario Critico da Educacéo Fisica (2005): o
sentido da palavra material que é apresentado pelo autor remete a uma concepgdo
reducionista relacionada a oposic¢do entre natureza e espirito (termo em latim corporalitas
aparece como aquilo que € de natureza material, radicalmente oposta a espiritualidade) e
na defini¢do proveniente das ciéncias da natureza que trata 0 corpo como um conjunto de
propriedades fisico-quimicas.

Observa-se, entdo, que a segunda palavra refere-se a dimensao substancial fisica
e material, enquanto a primeira palavra refere-se ao ser-individuo vivo que tem uma
objetividade, “[...] a corporeidade como a realidade que ¢ imediatamente idéntica ao
conceito” e a vida, posta como alma, “[...] tem a corporeidade por natureza” (HEGEL,
[1816] 2018c, p. 250).

Observa-se também, a partir do debate e critica que a teoria de Marx realiza sobre
a filosofia idealista, especialmente a partir dos Manuscritos Econdmico-Filosoficos e A
ideologia alemd — nestes textos, entendidos como partes fundamentais do processo de
critica ao idealismo hegeliano, do materialismo feuerbachiano e inicial constituicdo do
materialismo histérico e dialético — e também em Lukacs, o surgimento de uma
concepgado materialista sobre a constituigdo do ser social, pois o sentido de materialidade
rompe a barreira reducionista do carater natural dos objetos, do corpo e do préprio ser. A
materialidade é expressao das relagdes concretas entre 0s seres com 0 mundo e com outros

seres. Desse modo, a materialidade exerce uma funcéo na formagdo do homem, do corpo,

128 Como curiosidade complementar, fez-se uma consulta na obra O Capital na edicdo bilingue
inglesa/alemd, baseada na 42 edicdo de 1890 e disponibilizada no site da Universidade de Utah-EUA.
Disponivel em: <https://content.csbs.utah.edu/~ehrbar/capl.pdf>.



268

e a dimensdo material e concreta do ser é uma das esferas ontologicas apontadas por
Lukécs. Contudo, este ser ndo € constituido apenas dessa esfera.

Importante destacar que o que se viu acima é que, a partir da teoria social
marxiana, se tem uma operacao diferenciada das concepgdes e conceitos, haja visto que
0 conceito (e a categoria), para Marx, € resultado de uma sintese de mdultiplas
determinagfes. Ou seja, 0 objeto, que ndo se conhece apenas em sua imediatidade, no
conjunto de relagdes concretas e mediadas, s6 possuird uma sintese concretizada em
forma de conceito, a posteriori (MARX, [1857-1858] 2011, [1867] 2018).

Assim, ainda que haja uma ampliacdo de significacdo da relacdo entre a
materialidade associada com o agir humano responsavel pela propria autoformacéo do
ser social na teoria de Marx, nesta teoria parece haver a conservacao da expressédo (a
palavra) corporeidade conforme ela se encontra no idealismo alemdo. Porém, esta
palavra, a partir da teoria marxiana, encontra-se associada com a constituicdo do ser
humano-social pela praxis social surgida pelo trabalho humano concreto, o que difere
qualitativamente da concepg¢do fenomenoldgica, como se observa na seguinte passagem
que explica a forca e capacidade de trabalho humano que no modo de producdo capitalista

também se converte em mercadoria:

Por forca de trabalho ou capacidade de trabalho entendemos o complexo
[Inbegriff] das capacidades fisicas e mentais que existem na corporeidade
[Leiblichkeit], na personalidade viva de um homem e que ele pde em

movimento sempre que produz valores de uso de qualquer tipolzg. No
entanto, para que o possuidor de dinheiro encontre a forga de trabalho como
mercadoria no mercado, é preciso que diversas condi¢oes estejam dadas. A
troca de mercadorias por si s6 ndo implica quaisquer outras relacdes de
dependéncia além daquelas que resultam de sua propria natureza. Sob esse
pressuposto, a forga de trabalho s pode aparecer como mercadoria no mercado
na medida em que é colocada a venda ou é vendida pelo seu préprio possuidor,
pela pessoa da qual ela € a forga de trabalho. Para vendé-la como mercadoria,
seu possuidor tem de poder dispor dela, portanto, ser o livre proprietéario de sua
capacidade de trabalho, de sua pessoa. [...] A continuidade dessa relacdo requer
que o proprietario da forca de trabalho a venda apenas por um determinado
periodo, pois, se ele a vende inteiramente, de uma vez por todas, vende a si
mesmo, transforma-se de um homem livre num escravo, de um possuidor de
mercadoria numa mercadoria. Como pessoa, ele tem constantemente de se
relacionar com sua forc¢a de trabalho como sua propriedade e, assim, como sua

129 Este trecho encontra-se da seguinte forma na edigio bilingue anteriormente citada: “We mean by labor-
power, or labor capacity, the aggregate of those mental and physical capabilities existing in the physical
body, the living personality, of a human being, capabilites which he sets in motion whenever he produces
a use-value of any kind./ Unter Arbeitskraft oder Arbeitsvermdgen verstehen wir den Inbegriff der
physischen und geistigen F&higkeiten, die in der Leiblichkeit, der lebendigen Personlichkeit eines
Menschen existieren und die er in Bewegung setzt, sooft er Gebrauchswerte irgendeiner Art produziert”.
(MARX, [1890] 2002, p. 416)
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prépria mercadoria, e isso ele s6 pode fazer na medida em que a coloca a
disposicdo do comprador apenas transitoriamente, oferecendo-a ao consumo
por um periodo determinado, portanto, sem renunciar, no momento em que
vende sua forca de trabalho, a seus direitos de propriedade sobre ela. A
segunda condicéo essencial para que o possuidor de dinheiro encontre no
mercado a forca de trabalho como mercadoria é que seu possuidor, em
vez de poder vender mercadorias em que seu trabalho se objetivou, tenha,
antes, de oferecer como mercadoria a venda sua propria forga de trabalho,
gue existe apenas em sua corporeidade viva. (MARX, [1867] 2018, p. 242-
243, negritos nossos)

A busca por um rigor conceitual e constituicdo de uma concepcdo marxista sobre a
corporeidade — “palco” de debate e polémica que muito se assemelha a outras
problematicas como a questdo sobre o individuo, personalidade e subjetividade no
pensamento de Marx, conforme Silva (2017) exp8e — significa também uma busca por
desambiguar esta concepcao e conceito que, no interior dos préprios estudos marxistas,
aparece de forma distinta. E isso é algo que se espelha em autores do campo da educacgéo
fisica’®. Nos mais recentes trabalhos e pesquisas encontram-se, pelo menos, dois
agrupamentos que tecem suas elaboracGes carregando as expressdes corporeidade ou
corporalidade:

a. Quanto ao primeiro grupo de estudos e pesquisadores na educacéo fisica®*!
encontram-se autores como Herold Jr. (2006), que prop0s a tratar do corpo e
corporeidade nas correntes transformacgdes e reestruturagfes produtivas
ocorridas no mundo do trabalho com suas consequéncias para 0S processos
educativos e de formacdo humana. Também reforca a observacdo de que na
producdo académica que entrecruza a relacdo trabalho e educacao se evidencia
uma determinada concepc¢éo sobre a corporeidade no mundo do trabalho, ainda
que ndo devidamente discutida e/ou sistematizada, mas que tematiza e afirma
uma determinada compreensdo sobre o corpo no trabalho. E para a area
académica da educacdo fisica, Herold Jr. (2006) afirma que o interesse desta
relacdo entre corpo e trabalho ndo foi pela via de analisar o corpo no trabalho,

mas de buscar compreensdes sobre as questdes do corpo pelas questdes do

130 Aqui se leva em consideragdo autores que contribuiram para o desenvolvimento dos estudos sobre o
corpo na educacao fisica, mesmo que a atuacéo profissional e suas producdes académicas possam nao estar
diretamente vinculadas com a area, mas em consideradas areas afins (educagdo, ciéncias humanas e
sociais).

181 Importante mencionar o trabalho de Peto (2017), realizado na area da psicologia, cuja dissertagdo
procura analisar a possibilidade de uma concepcédo de corporeidade a partir de Marx. O autor apresenta as
conceituacOes de Marx acerca da atividade objetiva [gegenstandliche Téatigkeit], da natureza [Natur] e do
processo de trabalho [der ArbeitprozeR].
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trabalho, podendo (ou ndo) ser utilizado o mundo do trabalho como “[...] um
fomentador de problemas que dizem respeito aos problemas da corporeidade
que t€m lugar na sociedade contemporanea” (HEROLD Jr., 2006, p. 13). Este
mesmo autor traz importantes contribuicGes sobre o atual estado dos estudos
sobre o corpo, especialmente aqueles tecidos no interior de abordagens que
perfazem a agenda p6s-moderna, e possiveis contribuicdes a sua critica a partir
do método materialista historico-dialético marxiano (HEROLD Jr., 2006,
2009).

b. Jano segundo grupo, a) por um lado, encontram-se os trabalhos de Vaz (2004),
Taborda de Oliveira e Vaz (2004), Taborda de Oliveira (2004), Oliveira e
Taborda de Oliveira (2006) e Baptista (2007), entre outros, que possuem
vinculagdes com o marxismo ocidental ndo ortodoxo conforme foram
desenvolvidas as vertentes da teoria marxista da denominada Teoria Critica de
Frankfurt; b) por outro, encontra-se o recente trabalho de Silva (2017), que trata
da pedagogia do corpo no trabalho e expde uma distin¢do no trato do conceito
de corporalidade®? humana. Partindo, inclusive, da analise deste ultimo autor
citado (SILVA, 2017), este expde que ha uma distincdo desse termo nas
compreensdes que sdo elaboradas a partir da influéncia da Teoria Critica da
Escola de Frankfurt®3, com aquela que é defendida em sua tese, vinda da
tradugdo do termo presente na edigdo brasileira d’O Capital da Nova Cultural
(1985):

132 Cabe mencionar, a partir das investigacdes de Maluf (2001) e de Soares, Kaneko e Gleyse (2015), que
o desenvolvimento do conceito de corporalidade adveio da antropologia e sociologia francesa por influéncia
de Marcel Mauss, Robert Herz, e no cenério brasileiro, dos trabalhos de Roberto DaMatta, Eduardo
Viveiros de Castro, entre outros. Por outro lado, também existe a analise que torna conflitante com o
trabalho anterior citado — pelo menos, na utilizacdo das terminologias — de Daolio, Rigoni e Roble (2012),
gue buscam a fundamentacg&o sobre a questdo da corporeidade na antropologia de Marcel Mauss e Merlau-
Ponty.

133 A partir do apontamento feito por Silva (2017), aqui cabe também mais uma curiosa observacio e
acréscimo. Os autores da area da Educacéo Fisica citados, que, inicialmente, se encontravam sob influéncia
da denominada Escola de Frankfurt, apontam o excurso Interesse pelo corpo presente na Dialética do
Esclarecimento ([1947] 1985) como um texto em que Horkheimer e Adorno tratam da questdo do corpo.
Contudo, o texto ndo realiza referéncias a utilizacdo de algum destes termos, mas identifica kérper (corpo)
relacionado a sua dimensdo material, sendo que, na sua expressao e alienagdo na modernidade, acaba
rebaixado a matéria bruta, coisa morta, na qual os autores utilizam o termo em latim corpus: “O homem ¢
rebaixado ao corpus, a natureza se vinga do fato de o homem se rebaixar a um objeto de dominacéo, de
matéria bruta” (HORKHEIMER; ADORNO, [1947] 1985, p. 217). Por outro lado, leib aparece associado
ao corpo vivo, o organico. Na traducéo brasileira do livro, justifica-se que, na lingua corrente, 0s termos
sdo utilizados como sindnimos, mas que se encontram diferenciacfes de uso na filosofia. A opcdo do
tradutor foi de usar as duas expressdes buscando identificar, no texto, as passagens em que eles se
encontram conforme o livro original (no original em alemdo desta obra citada, também ndo se tem o
aparecimento de korperlichkeit ou leiblichkeit).
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[...] a corporalidade (para estes autores sob a influéncia da Escola de
Frankfurt) é vista como tecnologizacdo somatica que resulta,
necessariamente, no empobrecimento da experiéncia humano-formativa. Aqui
se toma a nogdo de corporalidade da traducdo de O Capital, de Marx, feita por
Régis Barbosa e Flavio Kothe3* [...]. Conscio de que este ndo é um tema sobre
0 qual Marx se debruca em sua extensa obra, entende-se que, na categoria da
préxis (complexo social gerado pelo trabalho), se encontra o cerne de uma
compreensdo da realidade corpdrea humana. (SILVA, 2017, p. 87, negritos e
acréscimos nossos)

A partir do que se encontra na citagdo acima, pode-se inferir que o autor propde
um exame mais qualificado da expressdo corporalidade e uma ampliacdo de seu sentido
ocorrido como resultado de uma ressignificacdo do significado pelo viés da teoria
materialista marxiana.

Finalmente, até aqui se chega concluindo, provisoriamente, quanto a uma certa
dificuldade de delineamento das fronteiras de compreensdo sobre a formacdo da
concepcao e conceito de corporeidade ou corporalidade. Mesmo diante desta dificuldade,
chega-se até aqui também apontando que uma possivel pista de investigacéao, inclusive
para a continua tarefa da constituicdo de uma concep¢do marxiana de corporeidade
(conforme se encontra nos trabalhos acima citados), esteja na possibilidade de inferéncias
de andlises e reflexdes sobre as impostacfes ontoldgicas presentes nas correntes
fenomenoldgicas e na andlise critica na teoria social marxiana. Por suas raizes na filosofia

idealista, na obra de Merleau-Ponty®3® ([1945] 1999), encontra-se um tipo de ontologia

134 Na ocasido da primeira edigdo da Nova Cultural, no apéndice ha um texto de Flavio Kothe justificando
a traducdo realizada por ele e Regis Barbosa sob a coordenacdo de Paul Singer. Este ndo trata do termo
especifico (leiblichkeit), mas realiza uma rica analise do que seja o processo de traducao ante a problematica
gue esta relacionada com trés frentes possiveis de entendimento e compreensdo de um texto filosofico e
que pode enviesar uma tradugdo: do materialismo vulgar, do idealismo e do materialismo dialético. Aponta
gue a terminologia linguistica corrente presente nas grandes obras €, em grande medida, idealista. Feitas
consideracOes sobre a traducéo e a utilizagdo da linguagem através de uma impostacao dialética, o autor
aponta que o desafio de sua tradugdo estava em manter a clareza do texto, sem que houvesse uma
simplificacdo (aqui, o autor toma o cuidado de apontar as criticas — e incorporar — que o proprio Marx fez
quanto as tradugdes realizadas para o francés e inglés nas quais julgou que simplificaram demais o texto).
O texto também informa que a traducdo foi baseada no original em alemado, mas que também utilizou
versoes traduzidas para outras linguas.

135 Cabe destacar que outros autores foram importantes para a formacéo dos estudos sobre o corpo nas areas
das ciéncias sociais e humanas, assim como na psicologia, psicanalise. Aqui, neste momento, destaca-se
Maurice Merleau-Ponty por ter sido (e ainda é) um autor bastante influente na producéo da area da educacao
fisica, especialmente a partir das significativas transformacgdes que constituiram o movimento renovador
ocorrido nas décadas de 1980 e 1990. Posteriormente, ja nos préprios anos de 1990, outros autores
despontaram significativamente quanto a sua influéncia, destacando-se os estudos de Michel Foucault,
Marcel Mauss, Pierre Bourdieu e, mais recentemente, David Le Breton e Thomas Csordas.
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do ser embasadas nas concepcOes advindas da fenomenologia de Edmund Husserl e
Martin Heidegger, especialmente na sua concepgao de ser-ai e ser-no-mundo3,

Pode-se dizer que, na obra de Merleau-Ponty, ha também a formag&o de uma nova
condicdo ontoldgica que sintetiza as contribuicdes anteriores: coloca o corpo fenomenal
— que ndo € puramente objetivo ou subjetivo —, na sua condi¢do carnal, no interior do
processo de experiéncias como agente, conforme as intencionalidades do corpo nas
situacbes mundanas. Nesse sentido, pode-se inferir que existe (na ontologia
heideggeriana, mas que se observa antes também desenvolvido na filosofia hegeliana, o
ser-ai, dasein) um ser pré-objetivo conforme se encontra nos primeiros capitulos da
principal obra de Merleau-Ponty ([1945] 1999) e problematizado no trabalho de Ferraz*’
(2008).

E claro que, a partir da andlise feita por Ferraz (2008), aponta-se a necessidade de
uma melhor compreensdo e andlise da fenomenologia e ontologia desenvolvida na
especificidade do pensamento de Merleau-Ponty. Porém, esta ndo € a intengdo desta tese,
mas aqui segue, ao menos, a indicagdo encontrada no citado trabalho: este mostra que a
filosofia de Merleau-Ponty possui filiagdes com o idealismo filos6fico, como também
pode ser considerada como uma filosofia da corrente idealista subjetivista. Por essa
indicacdo, torna-se possivel elencar algumas reflexdes e contraposicfes a partir da
impostacdo ontoldgica delineada na teoria social marxiana.

Ja no inicio deste capitulo, foi brevemente apresentado que Lukéacs, na
constituicdo de sua investigacdo, tracou criticas ao existencialismo e fenomenologia
especialmente por suas aproximacdes com as correntes positivistas quanto a critica e
questionamento a metafisica, visto que essas correntes apresentavam um tratamento
irregular e arbitrario da realidade, o que poderia gerar problemas para a correta definicéo
ontoldgica do ser (LUKACS, [1976] 2012; TERTULIAN, 2009, 2016).

Segundo Lukacs, no existencialismo e fenomenologia, encontra-se uma tendéncia

a uma abstracdo exagerada que exclui as mediagOes concretas, 0 que gera, cOmo

136 Recorrendo ao trabalho de Tertulian ([2009] 2016), esse mostra que Lukacs trava um grande debate e
critica a ontologia heideggeriana cuja principal caracteristica da abordagem deste dltimo fil6sofo citado €
de uma tentativa de tornar a filosofia do Dasein uma expressio “da inquietude fundamental
(Grundbekiimmerung) do homem ancorado no seu hic et nunc [nesse exato instante e local] historico”
(TERTULIAN, [2009] 20186, p. 304). Por isso, seguindo com Luké&cs, a ontologia heideggeriana se amarra
a uma concepgdo limitada de cotidianidade, por buscar constitui-la em cima de uma existéncia inauténtica
(TERTULIAN, [2009] 2016).

187 O trabalho citado realiza uma investigagdo da constituicdo de uma ontologia na fenomenologia de
Merleau-Ponty e para tal tarefa analisa a concepgao desenvolvida na Fenomenologia da Percepg¢éo ([1945]
1999) e seu posterior desdobramento nos textos finais, na qual o autor julga que ha uma superacdo da
concepcao idealista presente no primeiro trabalho.
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consequéncia problematica, a transformacéo da auténtica dialética do idealismo alemé&o
em uma “[...] contradi¢do abstrativa, irrevogavel, sem fundamento” (LUKACS, [1976]
2012, p. 86). E, para que ocorra tal consequéncia, a raiz do problema encontra-se na sua
forma de tratar o ser: em Heidegger, por exemplo, o ser-ai perde mediacdes e, assim, este
ndo se constitui como ponto de partida, mas como seu apice e plenitude (LUKACS,
[1976] 2012).

Aproveitando a andlise de Tertulian (2009, 2016), esse mostra que o0 conceito de
mundo e a relagdo sujeito-objeto, quando comparados as ontologias em questdo, tem-se
novamente em Heidegger a negacdo ontoldgica do mundo exterior e que o mundo
somente existe pela emergéncia do ser-ai (Dasein), do ente (das Seiende), sendo por si
mesmo a-mundano (weltlos). Conforme se vé em Tertulian, 0 mundo se mundaniza (die
Welt weltet ou es welt), conforme o enunciado heideggeriano, por haver a copresenca de
um sujeito, o ser-a-mao (das Vorhandene) que permanece petrificado pela sua a-
subjetividade diante da inércia a qual o mundo exterior, sem significado, aparece
(TERTULIAN, 2009, 2016).

Ja foi visto anteriormente que o mundo exterior em Lukacs, muito antes em Marx,
possui estatuto ontolégico. Em Lukacs, vé-se o autor “[...] sublinhando constantemente
que sem a consideracdo do do ser-em-si (das Ansichseiende), da autonomia e da
consisténcia objetiva do real, para além de toda a ingeréncia da subjetividade, ndo se pode
compreender a génese de praxis humana” (TERTULIAN, 2016, p. 34). O mundo de
Lukacs, conforme esta leitura, “[...] aparece estruturado por uma rede infinita de cadeias
causais, cujas multiplas interacdes conferem ao seu conceito de objetividade um contetdo
muito rico” (TERTULIAN, 2016, p. 44). Observam-se, entdo, as delimitacdes diante das
abstracBes exageradas, conforme visto acima, das categorias do existencialismo e da
fenomenologia, mas apresentadas de modo linguisticamente original, semanticamente
aridas, mas pitorescas.

Chegou-se até aqui, ap6s um percurso de revisdo sobre as terminologias
relacionadas ao ser-corpo, por entender que as palavras e conceitos sao desdobramentos
e objetivacBes que nascem no constante processo sociometabdlico do homem através do
ato do trabalho. E vale sempre lembrar que se as palavras, numa imediatidade, podem
conceituar um objeto, conceituar o novo, estas ganham na reproducdo social uma
abrangéncia que extrapola a caréncia-necessidade de se dizer algo para o outro, ganham
uma universalidade que toma forma e é constantemente modificada no proprio corpo

social, ou seja, nas formas de socialidade que sdo derivadas dos atos conscientes pelo
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trabalho, a palavra e o conceito possuem multiplas determinacGes embasadas na
cotidianidade concreta das relagdes do ser social. E se através da processualidade continua
ocorrida na tensdo entre a apreensdo e o dominio das cadeias causais pela consciéncia e
direcdo teleologica na acdo pelo trabalho que se torna responsavel pela propria (auto)
formacgdo humana — sua hominizacdo e também humanizagdo — o ato de falar e o de
conceituar sdo expressdes e também fundamentos para a constituicdo do conhecimento.
A constituicdo histérico-filoséfica das nogbes de corpo, corporeidade e corporalidade,
além de serem expressdes conceitual-linguisticas de determinados momentos sécio-
historicos, significa também a constituicdo de todo um processo que remete a educacao
corporal, a seus significados e sentidos constituidos e adotados historicamente.

Diante do exposto acima, 0 ato de nomear o corpo é resultado de uma operagédo
complexa, como se vé& em Lukacs ([1976] 2013) e reafirma Lessa (2015). E resultado,

acompanhando a sintese de Lessa (2015), de um desdobramento ocorrido:

[...] no interior da relacdo teleologia/causalidade, envolve a distancia e a
articulacdo entre sujeito e objeto que se desdobra no processo de
objetivacdo/exteriorizagdo, relaciona de modo reflexivamente determinante a
categoria tedrica e as determinagdes categoriais do ser-precisamente-assim
existente, conecta dialeticamente a universalidade do nome e a particularidade
do objeto concreto nomeado. Essa complexa operacdo de dar nomes possui
uma caracteristica bastante peculiar: desdobra-se espontaneamente no ser
social. Cotidianamente, no agir do dia a dia, de forma espontanea, imediata, 0s
individuos nomeiam aquilo com que entram em contato. Buscam sempre novas
expressdes linguisticas, ou novos nomes, para melhor expressar a realidade,
sempre em evolugdo, com que se defrontam. O complexo social da fala, devido
a essa espontaneidade que caracteriza seu desenvolvimento, evolui sem
requerer a intervencdo de um grupo de especialistas; mesmo quando
especialistas surgem (pensemos na Academia de Letras, por exemplo), ja num
estagio bastante avancado do desenvolvimento da sociedade, seu poder de
influéncia sobre a evolucdo de uma lingua é, normalmente, muito menor que
os impulsos que brotam da vida cotidiana. (LESSA, 2015, p. 61)

Na citacdo acima, cabe salientar que, por mais que o desenvolvimento do
complexo da linguagem tenha determinada autonomia, isso ndo significa que o ser
humano-social seja prescindivel. Pelo contrario, este exerce uma funcdo decisiva, visto
que os pores teleoldgicos ocorrem somente com a a¢do do homem, as descobertas de
novos objetos com o assentar desses na consciéncia somente ocorrem com o ser humano-
social. A consciéncia possui dependéncia do andamento do desenvolvimento do trabalho
e da forma de producdo objetiva socioecondmica, mas também uma relativa

independéncia de seu desenvolvimento.
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O complexo da linguagem, em Marx, Engels e Lukacs, é tratado corretamente
relacionado ao trabalho humano e ao carecimento de se ter algo a dizer uns para os outros
a partir das descobertas processuais de objetos e fendmenos. O carecimento e a
necessidade de dizer, desde o classico texto de Engels sobre a dialética da natureza,
apresentam uma dupla dialética que tem enorme impacto na constituicdo do ser social, de
suas singularidades, da personalidade e do género humano. Sobre esta dupla dialética, diz
Lukécs:

Nesse ter-algo-a-dizer abriga-se uma dupla dialética. Em primeiro lugar, nele
esta pressuposto um entorno do qual, por principio, nunca se tem pleno
conhecimento; num entorno em que o medium da reprodugdo genérica €
constituido tdo somente pelo que se sabe, como no caso dos animais, 0
intercambio entre os exemplares singulares normalmente se desenrola sem esse
tipo de formas particulares de comunicacao; [...]. [Em segundo lugar] S6 com
a descoberta e a producdo do novo, do que até ali ndo se conhecia, durante o
processo do trabalho, na utilizacdo de seus produtos etc. surgem na consciéncia
novos e multiplos contelidos, que exigem imperativamente uma comunicacao.
A consciéncia em seu ser-em-si imediato, contudo, esta totalmente presa ao ser
vivo singular, em cujo cérebro ela surge; a mudez do género, no caso dos
animais, expressa-se justamente no fato de essa vinculagdo dos produtos do
cérebro ao exemplar singular encaixar-se sem dificuldade no processo
bioldgico de reproducdo — com exce¢do dos casos interinos ja tratados. Ao
promover o aparecimento da linguagem para o novo produzido por ele, para 0s
novos procedimentos de sua producdo, para a cooperagdo em tais atividades
etc., o homem cria um medium do intercdmbio humano no nivel da nova
generidade. [...]. Essa tendéncia objetiva experimenta uma intensificagdo ainda
maior na linguagem: por mais que o interesse imediato da consciéncia humana
seja determinado por objetos singulares, por mais que esteja orientado para
estes, realiza-se na linguagem, desde o principio, uma intencdo objetiva
voltada para a legalidade do sujeito, para a objetividade no objeto por ela
designado. Nao se deve esquecer de que a mais simples, a mais cotidiana das
palavras sempre expressa a universalidade do objeto, o género, a espécie, ndo
o exemplar singular, de que, no plano da linguagem, é pura e simplesmente
impossivel encontrar uma palavra que designe inequivocamente a
singularidade de qualquer objeto. (LUKACS, [1976] 2013, p. 216-217,
acréscimos entre colchetes nossos)

Como se vé acima, o complexo da linguagem tera, entdo, papel substancial para a
reproducdo social, através de sua universalizacdo, mediacao e intercambio do ser social
com a natureza e entre si, para a saida de condi¢fes genéricas mudas (como 0s animais),
para a constituicdo do género humano ndo mais mudo, mas com voz, atuante, responsavel
pela propria autocriacdo®® e constituicdo do conhecimento.

Portanto, no tocante a questdo do corpo e da corporeidade acima apresentada, na

esfera organica, o ser e 0 corpo encontravam-se ainda numa condicdo de mudez: ainda

138 A passagem da generidade-em-si-para-si € a importancia desta passagem para a questdo do corpo sera
melhor tratada no préximo capitulo.
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que tenha havido a existéncia de formas de solicitagcdes motoras como o andar, o correr,
por exemplo, ou gestos, sinais e formas rudimentares de expressdes corporais e de
comunicagdo, estas ndo constituiam conceitualmente uma corporeidade para o ser,
mesmo entre as primeiras formas hominideas. 1sso porque estes primeiros seres
respondiam apenas a ordem das caréncias e necessidades de seu préprio metabolismo
com a natureza. Mas é também entre os hominideos que surgiram espécies e géneros que
superaram essas condicdes iniciais, através da mediacdo do trabalho e dos complexos
sociais dai surgidos, cujo resultado foi o processo de hominizacdo, humanizacao,
surgimento de complexos sociais (como a linguagem aqui destacada neste capitulo) e a
prépria corporificagdo humana, para utilizar a expressdo do socidlogo britanico Bryan
Turner ([1984] 2014), também utilizada por Lukacs ao tratar da transi¢do da generidade-
em-si a para-si.

No caso da linguagem, a constituicdo deste complexo s foi capaz de aparecer em
um novo tipo de ser, a0 mesmo tempo que por ela, sempre associada ao trabalho, foi
também capaz de elevar o ser humano-social e, consequente e indissociavelmente, o
préprio corpo a superar a mudez e constituir uma nova generidade e singularidades.

Por isso, 0 corpo deve ser considerado como produto das relacdes de producéo
material e social, sua mudez sera rompida com o ato de p6r de uma consciéncia surgente
no homem. Nao é apenas um simples pdr da consciéncia rudimentar que corresponda as
legalidades da natureza, mas um p6r que se localize no complexo da apreensao correta do
objeto por esta consciéncia, da apreensdo dos nexos e cadeias causais presentes nele (no
objeto) e da execucdo de uma acdo em que esta consciéncia esteja direcionada
teleologicamente a uma finalidade. Entende-se que somente neste processo € que o ser e
0 corpo saem de uma processualidade muda e se torna uma generidade-para-si. Aqui €
que se torna possivel observar e afirmar a passagem do corpo para conceito e, sendo
manifestado assim, por outro complexo que surge nas formas de socialidade
desencadeadas pelo trabalho humano: a linguagem.

Acompanhados deste complexo, outros, como a educacdo, por exemplo,
conjuntamente operam para o afastamento das barreiras naturais e da mudez na esfera
orgénica, complexificando as relagdes, seus processos formativos e de educacéo do ser
humano-social e de sua propria condigdo corporea — basta recordar da educacdo dos
sentidos que elevou o paladar humano a ponto de comer carne cozida em vez de carne
crua (ainda gue na atualidade esta forma esteja presente em alguns tipos de culinarias e

conjuntos gastrondmicos — como o sashimi na gastronomia japonesa, o ceviche na
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culinaria andino-peruana, ou o0 carpaccio na culinaria italiana). Essa complexificagdo
resulta também em diferentes formas histéricas de regulacGes sociais e da constituicdo do
conhecimento e da ciéncia, trazendo sempre novas possibilidades e alternativas (LESSA,
2012; LARA, 2015), inclusive, para a constituicdo da corporeidade humana e universal
no ser social. Atém-se, neste momento, ao complexo da linguagem, porém, os demais
complexos serdo também tematizados transversalmente no proximo capitulo, que
buscara, nas formas de alienacéo e estranhamento, algumas possibilidades analiticas para

se pensar a questdo do corpo.



CAPITULO 4

ALIENACAO E ESTRANHAMENTO COMO COMPLEXO CATEGORIAL DO
SER SOCIAL

Dirge for 29th street, escultura em argila e madeira da série Faces of Alienation de Susan Grabel, 1990. ©
Susan Grabel. Disponivel em: http://susangrabel.com/faces_of alienation.html

4.1.Considerac0es acerca das traducdes para alienacdo e estranhamento

No decorrer desta tese, surgiu a necessidade de aprofundar a andlise dos
complexos categoriais do ser social, especialmente a categoria central trabalho e a
alienacdo (como exteriorizagdo; Entausserung; FEntduferung) e estranhamento
(Entfremdung) para aproximé-las do “objeto” de estudo em questdo. Tal empreitada
significa analisar a estruturacdo destas categorias na ontologia marxiana-lukacsiana,
como também significa observar que tal estruturacdo gerou, na linguagem, léxicos e
interpretacdes conflituosas. Sobre a contenda das distingdes conceituais e de tradugdes
em Hegel e Marx, antes de seguir com a exposicao, torna-se necessario trazer esta breve
passagem para falar da disting&o dos termos estranhamento e alienagdo na teoria de Hegel
e, conseguinte, na teoria de Marx e Lukacs.

Observando a leitura das obras de Lukacs e outros autores que analisam seu
trabalho, é possivel afirmar que tal questdo encontra-se presente no proprio movimento
de tentativa de renovacdo do marxismo, cujo empreendimento desse filésofo tornou-se

uma notavel obra que:

a. ora demonstrou a necessidade de distincdo entre alienacdo e estranhamento —
como se encontra no volume 2 de Para uma ontologia do ser social ([1976] 2013);

b. oraabandonou esta diferenciagdo — debate presente nos Prolegdbmenos para uma
ontologia do ser social ([1984] 2010), cuja analise encontra-se elencada no texto
de Costa (2012).
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Por outro lado, isso é algo também (indiretamente) problematizado por Carlos
Nelson Coutinho na ocasido do langcamento da tradugédo brasileira dos Grundrisse, de
Marx, em que proferiu uma palestra (em 2011) — juntamente com José Paulo Netto,
Virginia Fontes e mediacdo de Gaudéncio Frigotto — j& que no cerne desta questdo
encontra-se, em certa medida, o debate polémico sobre localizar corretamente até que
ponto e em que ponto a teoria marxiana, pela leitura lukacsiana, se mantém em intenso
didlogo ou rompe com a teoria hegeliana. Na ocasido acima citada, Coutinho (2011)
afirma perceber uma transformacao de posicdo de Lukacs na relacdo com a filosofia
hegeliana, mas vé uma acentuacao exagerada, [...] “um pouco além da conta [...]”, da
ruptura da dialética de Marx em relacdo a Hegel e que tal caracteristica transparece em
seus Prolegdmenos para uma ontologia do ser social (COUTINHO, 2011)**°,

Como também ja adiantava Konder ([1965] 2009) e Netto (1981) sobre a relacdo
de Marx com a filosofia hegeliana, especialmente apds a publicacdo das obras iniciais e
cadernos de estudos de Marx sobre a filosofia hegeliana — conhecidos como Manuscritos
de Paris — houve, na interpretacao e leitura de estudiosos dessas obras, pelo menos, trés

resultados:

a) a relacdo de Marx para com Hegel ¢ uma relagdo de “inversdo dialética”;
Marx poe o sistema hegeliano “sobre seus pés”, assumindo um ponto de vista
materialista; b) entre Marx e Hegel ha um “corte epistemoldgico”; a fratura
que medeia entre ambos é 0 hiato que separa as formulacBes ideoldgicas
daquelas que sdo estritamente cientificas [algo visto nas obra de Louis
Althusser]; c) entre Marx e Hegel ha, simultaneamente, continuidade e ruptura,
esta consistindo menos na inversdo idealismo/materialismo do que numa
concepcao radicalmente distinta da elaboragdo tedrica e seu estatuto [como se
pode ver na obra lukacsiana]. (NETTO, 1981, p. 32-33, acréscimos entre
colchetes nossos)

De tais interpretacdes e consideracdes derivaram-se também as analises distintas
sobre o fenémeno da alienacdo. Este é um debate fértil, vale lembrar. Nao se apresenta

como um problema exclusivo para o cenario brasileiro, mas também para outros paises.

139 Importante ressaltar que os Prolegdmenos foi uma iniciativa posterior, uma espécie de testamento por
ter sido escrito também um pouco antes de sua morte ocorrida no ano de 1971, conforme se encontra no
relato bibliografico de alguns estudiosos, destacando o texto de Tertulian (2010), que oferece a leitura da
relagdo de Lukacs com sua propria obra (o que leva a construir os Prolegdmenos como uma espécie de
sumario para o que foi desenvolvido na Grande Ontologia), a recepcdo da Ontologia entre 0s seus
orientandos e pesquisadoras/es que vinham a compor um grupo que ficou conhecido pela denominagéo de
escola de Budapeste — Agnes, Heller, Gyorgy Markus, Ferenc Fehér, Mihaly Vajda — e determinados
problemas que se possuem na comparagao do desenvolvimento da Grande Ontologia com os Prolegdmenos.
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A titulo de curiosidade, o filésofo russo Evald Vasilievich Ilienkov (1924-1979),
em palestra ministrada em 1966, ja apresentava as dificuldades quanto a apreenséao e
traducdo dos termos na lingua alema referentes a alienagdo. Ja apontava o filésofo que o
problema da insuficiéncia linguistica poderia ser um fator decisivo para as
indeterminacfes das reais distingdes que demonstrariam as aproximacgdes ou
contraposi¢des entre Hegel e Marx. Assim como Lenin e Lukacs, este filosofo também
realiza o mesmo apontamento da necessidade de se entender a légica hegeliana para
compreender O Capital de Marx. E estende tal preocupacdo para a compreensdo das
categorias Entduferung, Entfremdung, Verduferung. A preocupacdo com o
desenvolvimento das categorias ndo é mero preciosismo semantico ou perda de tempo
naquilo que foi considerado como abreviaturas filosoficas abstratas, mas, sim, como algo
necessario para compreender as teorias e categorias como mais-valor, fetiche, entre outras
(ILIENKOQV, 1972).

Se na passagem acima se vé que ha uma polemizacdo quanto a apreensdo e
traducdo dos conceitos e categorias, acompanha também outro problema: em parte, como
dito agora ha pouco, ocasionado por aquilo que estd na propria proposicdo lukacsiana
(antes dele, de Lenin também) de se recuperar e posicionar corretamente a filosofia
hegeliana como um dos principais fundamentos e influéncias na obra geral de Marx —
visto que o proprio Lukacs ndo concordava com a interpretagdo logicizante e
necessitarista da historia que Engels, sob forte influéncia da I6gica hegeliana, faz sobre
a concepcéo de Marx.

Na pretensa continuidade da teoria social de Marx, através da obra de Engels (e
outros), Lukacs identificava uma pequena distor¢do da relagdo entre o universal e o
particular, entre a necessidade e a casualidade, como também observava que a
subestimagcéo do peso das casualidades*® e o excessivo crédito dado & forca impessoal,
ou a um deus absconditus, lhe pareceram reminiscéncias da filosofia hegeliana
(TERTULIAN In: LUKACS, [1984] 2010). Tal interpretagdo também ajudou a romper
com as concepgdes que vieram a tratar as obras da juventude de Marx como algo
filoséfico, mas de pouca inferéncia nas suas obras (especificamente focadas na economia

politica) da maturidade.

140 Vju-se, no capitulo anterior, que na tese lukacsiana o acaso possui reconhecimento e relevancia na vida
social humana, pois nem sempre é possivel haver o controle sobre as coisas e 0 resultado dos pores
teleoldgicos. A casualidade, associada com a caréncia-necessidade e um momento da préaxis social, € uma
determinagdo-da reflex&o.
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Importante novamente trazer a observacdo de Tertulian (In: LUKACS, [1984]
2010) sobre a necessidade de uma ontologia marxista: Lukacs realizou um extensivo
exame das categorias marxianas (que no percurso stalinista sofreram grandes deturpagoes
e empobrecimento), com o objetivo de restitui-las em suas densidades e
substancialidades. Lukacs procurou operar a sua Ontologia como forma de resposta a
duas deformacdes do pensamento de Marx. Sobre isso, vé-se como sao compostas estas

duas deformacdes:

[1] O determinismo univoco, que absolutiza o poder do fato econémico,
tirando a eficacia dos outros complexos da vida social, é condenado com rigor
aquele usado para condenar a interpretacdo teleologica que, de sua parte,
fetichiza a [categoria da] necessidade ao considerar toda formag&o social ou
toda acdo histérica um passo no caminho para a realizagéo de um fim imanente
ou transcendente. E o epiteto “perturbador” aplicado ao elemento casual que
faz Lukacs reagir a esse texto de Engels, uma vez que ele Ihe lembra uma certa
tendéncia hegeliana ao privilegiar a categoria da necessidade (Hegel, no
pardgrafo 119 item 1, da sua Enciclopédia, tinha escrito: “o verdadeiro
pensamento ¢ o pensamento da necessidade”). (TERTULIAN In: LUKACS,
[1984] 2010, p. 391, colchetes nossos)

E, por outro lado, a Ontologia de Lukéacs era uma reacdo perante a supremacia do

positivismo no pensamento racional filosofico e influente nas esferas das ciéncias

humanas e sociais:

[2] Diante do positivismo — que tendia a reduzir a realidade & sua compreensdo
cognitiva, aquilo que é nela mensuravel e redutivel a termos légicos, enquanto
se libertada dos problemas ontolégicos atribuindo-os a esfera da ‘metafisica’ —
ele pretendia restabelecer a autonomia ontoldgica do real, a sua totalidade
intensiva e sua irredutibilidade a pura manipulagdo. A complementaridade
entre a hegemonia do positivismo e ressurei¢do das ideologias religiosas era
ilustrada por ele ao afirmar, provocativamente, que o pensamento de Carnap
[ver vol. 1, capitulo 1 da Grande Ontologia] tem hoje a mesma funcéo que o
pensamento de Tomas de Aquino teve na ldade Média. (TERTULIAN In:
LUKACS, [1984] 2010, p. 392, colchetes nossos)

Diante destas consideracdes, acredita-se que a op¢do de distingéo, traducdo e
problematizacdo desses termos adotados pelos autores brasileiros acompanha tal questéo,
havendo as alternativas que enxergam uma maior preponderancia de Hegel na obra do
Marx maduro (e também na obra de Luké&cs), cuja obra principal, O Capital ([1867]
2017), seria a exposicdo da probleméatica do modo de producéo capitalista realizada e
influenciada pela adocdo do desenvolvimento operativo-logico da dialética hegeliana,
como se vé na reflexdo desenvolvida por Ranieri (2001, 2010, 2011). Cabe mencionar
que, no cenario brasileiro, acompanha este entendimento o texto de Antunes sobre as

categorias trabalho e estranhamento publicado pela primeira vez em 1992 (1999, 2000) e
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0 texto de Chagas (1994), que, junto com o trabalho de Ricardo Antunes, constituem os
primeiros trabalhos brasileiros que versam sobre essa diferenciacéo entre estranhamento
e alienacédo. Posteriormente, Tumolo (2004, 2019), Duayer e Medeiros (2008), Duayer

(2011), Antunes (2011), entre outros, e as atuais traducdes das obras de Marx4!

e Hegel
também trouxeram a analise e ado¢éo dessa forma de compreensdo. E tanto o trabalho de
Ricardo Antunes como o de Jesus Ranieri fazem referéncia aos estudos sobre esta
categoria em Gyorgy Luké&cs e Istvdn Mészaros — este Ultimo tece importantes
consideracGes em sua obra A teoria da alienacdo em Marx ([1970] 2006) (mais adiante,
serdo brevemente expostas as consideracOes desse autor que prefere a utilizacdo do termo
alienacdo, mas apresenta uma nota explicativa na qual demonstra o aparecimento do
termo estranhamento).

Outra opcao de traducédo e uso do termo alienacéo € vista a partir da reflexao de
Lessa (2012, 2018), entre outros autores anteriores, como Leandro Konder ([1965] 2009)
e José Paulo Netto (1981). Aqui sdo apresentadas brevemente as reflexdes desses dois
autores citados (no caso, Ranieri e Lessa) como representantes — mas nao os Unicos — dos
distintos polos interpretativos sobre as categorias alienacdo e estranhamento.

Perante a essas ressalvas, é possivel afirmar que este debate ganhou maior
notoriedade no cendrio brasileiro a partir da recente edicdo dos Manuscritos Econémico-
Filosoficos de 2004 (que aqui se trabalha com a edicdo de 2010), organizada pela Editora
Boitempo e com traducdo de Ranieri (2010). Os argumentos para a sua escolha da
traducdo brasileira também se encontram presentes em seu rigoroso estudo para a tese de
doutoramento que posteriormente virou o livro A cAmara escura (RANIERI, 2001) e
também a obra Trabalho e Dialética: Hegel, Marx e a teoria social do devir (2011). No
prefacio dos Manuscritos Econdmico-Filoséficos, o autor afirma que tentou ser o mais
fiel possivel ao texto original em aleméao, assim como também procura estabelecer um
criterioso cuidado com termos que demonstram o vinculo intelectual de Marx ao
idealismo alem&o, em especifico o de Hegel. Assim, o tradutor propde, na traducdo do
livro de Marx em questdo, distinguir os termos alienacdo (como exteriorizagao;
Entduferung) e estranhamento (Entfremdung).

Alienacgéo, em seu sentido amplo e mais utilizado pela tradi¢gdo marxista, segundo
Ranieri (2010), € tomada como um estado marcado pela negatividade que somente

poderia ser corrigida ou mesmo superada pela oposicdo de um estado positivo,

141 Ver também a nota de traducdo de Marcelo Backes na edicdo da Boitempo para a Sagrada Familia
([1846] 2011) e demais langcamentos.
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emancipador, que fosse capaz de suprimir o estagio alienado e alienante presente e
existente no modo de producdo capitalista nas formas de apropriacdo do excedente do
trabalho e na desigualdade social. A categoria alienacdo, segundo Ranieri (2010), “[...]
cumpriria satisfatoriamente o papel de categoria universal que serve de instrumento para
a critica de conjunto do sistema capitalista” (RANIERI, 2010, p. 15).

Contudo, ainda segundo Ranieri (2011), ndo fica evidente, no pensamento de
Marx, o pressuposto de tratar esses dois termos como um s6, como alienacdo, por
aparecer 0s termos com contetdos distintos ao longo de sua obra. Outros autores, como
Lessa (2018), observam a traducdo dos dois termos para alienagdo como uma forma que
demonstra 0 momento da separacdo e supera¢do de Marx, de sua teoria, do idealismo
filosofico alemao (volta-se a essa questdo posteriormente).

Seguindo a analise de Ranieri, ainda que a maior parte dos estudos e bibliografias
acerca do tema da alienacdo tenha foco na obra marxiana e dos marxistas, cabe esclarecer
que o tema ndo se encontrava restrito somente a este espectro teorico, pois a relagéo entre
alienacdo e estranhamento € algo que se encontra indireta ou diretamente tematizado na
historia do pensamento ocidental, cuja combinacdo-relacdo ocorre em situacoes
enfrentadas pela humanidade no que concerne a processos de separacao e transpassagem
de um estado para outro. O autor diferencia estas formas histdricas daquela que é
processo de autoestranhamento, visto que, neste caso, “[...] esta combinagao [Separagio
e transpassagem de um estado para o outro] aparece como ndo-reconhecimento de si
mesmo por parte do ser humano em situacdes histdricas especificas, notadamente aquelas
em que o estranhamento objetivo cinde as possibilidades de conscientizacao do papel da
subjetividade humana” (RANIERI, 2001, p. 9, acréscimos em colchetes nossos).

Perante a este apontamento, o autor entdo traca exemplos da combinacdo de

alienacdo e estranhamento no pensamento filoséfico ocidental:

A concepcao platdnica, que via o mundo natural como uma projecdo imperfeita
do mundo das ideias, pode ser concebida como uma das primeiras reflexdes
que tomava o fendmeno como central. Na tradicdo judaico-cristd, a doutrina
do pecado original e da redencdo, assim como a exteriorizacdo e o
estranhamento do ser divino ao materializar-se em homem, que é um momento
de separacdo de seus atributos sagrados; da mesma forma, a privagdo humana
da obtencdo da graca, em virtude da queda em pecado. Na tradicdo
contratualista, o termo esta relacionado com a transferéncia para outra pessoa
da autoridade soberana do homem sobre si mesmo, ou seja, a transpassagem
de um direito a outro, situacdo que estabelece relagdo com Entiuferung, na
medida em que se trata de uma posic¢do juridica qualitativamente nova; também
no interior do contratualismo, Rousseau estabelece um bom exemplo da
oposicdo entre 0 homem estranhado e 0 ndo-estranhado ao sugerir a distin¢éo
entre 0 homem social e 0 homem natural; por outro lado, também para
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Rousseau, a superacao do estranhamento pode ser alcangada na medida em que
se supera, igualmente, a contradicdo entre a vontade particular e a vontade
geral. No interior do idealismo aleméo, alguns autores (especialmente Fichte,
Schiller e Schelling) ocuparam-se do tema, mas foi Hegel, sem dudvida, quem
levou sua reflexdo as Ultimas consequéncias ao integrar logicamente
Entéuferung e Entfremdung nas objetivagdes do espirito (Geist) no seu trajeto
em direcdo ao absoluto. Também pode-se atribuir primeiramente a Hegel o
sentido da exteriorizagdo do trabalho como um momento desta constitui¢do do
absoluto, na medida em que ela é uma fase intermediaria na constituicdo da
ideia, posto que é levada a efeito pela atividade do espirito finito (homem). Na
psiquiatria e na medicina, o termo estd relacionado com o desvio da
personalidade, sendo, portanto, tomado como sindnimo de insanidade.
(RANIERI, 2001, p. 9-10)

Na compreensdo presente na tradicdo marxista, a alienacdo aparece como a
identidade entre Entduflerung e Entfremdung e se refere a ndo oportunidade do homem
de acessar os produtos de sua propria atividade, como se vé nos Manuscritos Econdmico-
Filoséficos de Marx ([1844] 2010d). Tal fendBmeno ndo decorre apenas deste produto que
se torna inacessivel ao homem, mas também que o proprio produto (posteriormente no
modo de producdo capitalista o produto é também mercadoria fetichizada) submete o ser
humano-trabalhador ao seu controle e, de certa forma, o subordina ao complexo de
relacBes existentes no processo de producédo, ndo permitindo a humanidade, o trabalhador
a se reconhecer como produtor da historia (RANIERI, 2001, 2011).

Na esteira da reflexdo de Ranieri, menciona-se que o estudo da categoria alienagéo
na obra de Marx (e Engels) que o fez percorrer o caminho das obras a partir dos
Manuscritos Econdémico-Filoséficos ([1844] 2010d), A Sagrada Familia ([1846] 2011) e
Aideologia alemd ([1847] 2007) reforca que o desenvolvimento desta categoria apresenta
um material de grande originalidade, mas que foi sedimentado no dialogo e apreensdo
com a filosofia idealista de Hegel e do materialismo feuerbachiano e de outros
desenvolvidos na época. Ainda se vé uma divida maior de Marx com este filosofo na
dimensdo de suas raizes metodoldgicas, 0 que ocasionava uma aproximagao maior de

Marx a Hegel, em decorréncia de um afastamento de Feuerbach#2,

142 gobre as articulagdes e rupturas entre os trés autores na questdo relacionada ao bindmio alienacao-
estranhamento, torna-se necessario destacar, a partir dos Manuscritos Econémico-Filoséficos ([1844]
2010d) e também da investigacdo de Ranieri (2001), que enquanto em Hegel alienacdo-estranhamento
possuem sentidos diferentes, Feuerbach os vé como uma Unica categoria e mesmo que evoque a
materialidade como constituidora da realidade para se distinguir do conceito de aliena¢do hegeliano —
considerado por Feuerbach como ilusdrio —, este ignora o contelido das determinages histéricas que sdo
formas de estranhamento reais. Sem contar que a categoria trabalho ndo tem desenvolvimento adequado na
concepcdo feuerbachiana, visto que o ato de emancipagdo é intermediado pela vontade. Complementando
esta analise, Lukacs observa que o estranhamento em Hegel é fundamentado nas raizes légico-especulativas
de sua filosofia, na qual a identidade sujeito-objeto € a maxima consequéncia (e negativa) do pensamento
absoluto nele presente. Assim, os estranhamentos que Hegel enumera na Fenomenologia como a riqueza,
poder estatal, entre outros exemplos, seriam, por sua esséncia, meramente estranhamentos do pensamento
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Observa-se que, assim como no estudo de Lukéacs ([1948] 2018), ha no trabalho
de Ranieri (2001, 2011, 2018) a consideracdo de que, a partir de Hegel, especialmente
por esse ser 0 primeiro a vincular a exteriorizacdo (Entduflerung) com a atividade
(Tatigkeit) e com a historia, se tem, entdo, uma primeira e genética articulacdo entre
alienacdo e estranhamento. Na obra de Marx, tem-se sua principal contribuicdo ao trazer
essa articulacdo para o desvelamento das contradigdes da historia humana a partir do
estranhamento do trabalho (RANIERI, 2001).

Conforme foi visto neste presente trabalho, a questdo das trés acepcbes de
Entduferung como exteriorizacao no pensamento hegeliano (vide a exposicao deste tema
na pégina 143) tem como significado remeter para fora, extrusar, passar de um estado a
outro qualitativamente distinto, como também significa despojamento, realizacéo de uma
acdo de transferéncia. O tradutor justifica o uso por entender que tal termo sintetiza o
movimento de transposicao de um estagio para outros presentes nas esferas da existéncia,
como também é o momento da propria objetivacdo humana no trabalho através do produto
(que, posteriormente, se desdobrard em mercadoria no modo de producdo capitalista) de
sua criacdo (RANIERI, 2010). Ainda segundo esse autor, na condicdo reinante da
formacéo (Bildung) entre os séculos XV e XVIII, a alienacdo na filosofia idealista alema
tinha o sentido de extrusdo para também tratar da “[...] realizagdo histdrico-politica do
espirito e constituicdo de seu reconhecer-se no percurso rumo ao saber absoluto; portanto,
resultado da atividade material” (RANIERI, 2011, p. 77).

Por sua vez, Entfremdung significa a objecdo socioecondmica a realizacdo
humana, “[...] na medida em que veio, historicamente, determinar o contetido do conjunto
das exteriorizacBes — ou seja, 0 préprio conjunto de nossa socialidade — através da
apropriacdo do trabalho, assim como da determinacéo dessa apropriacao pelo advento da
propriedade privada” (RANIERI, 2011, p. 16). Complementando essa explicagdo,
estranhamento “[...] remete a disparidade que tais alienacGes ou exteriorizagdes

apresentam no momento da objetivacdo material do espirito no plano da particularidade

puro, isto é, do pensamento filosofico abstrato (LUKACS, [1976] 2013, [1923] 1974). Segundo Ranieri
(2001), o que diferencia estes, especialmente Marx dos demais, é que a socialidade humana tem como
elemento fundamental e definidor a producdo e reproducdo humana sobre as bases materiais e de onde o
fenbmeno do estranhamento é concebido. Diz Ranieri: “Além disso, a concepgdo que Marx tem de
estranhamento esta associada também a realidade interna de outros sistemas socioecondmicos estruturados
sobre a apropriagdo desigual do produto do trabalho humano. Mas a marca realmente designativa do
estranhamento se dd no momento em que o trabalho avanga substancialmente como componente fundante
do capital, e essa contraposicéo fica ja estabelecida em termos de imanéncia material quando Marx, ao
tratar da ‘relagdo da propriedade privada’ (Das Verhaltnis des Privateigentums), aponta este fundamento
como a propria transmutagdo genética do trabalho em capital”. (RANIERI, 2001, p. 61)
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(como mediacdo) e singularidade (no plano da incorporacdo fenoménica do estrato
material que é sinbnimo da concretizagdo empirica do conhecimento)” (RANIERI, 2011,
p. 77).

Convem tratar agora de um elemento pertinente: no sistema hegeliano, a prépria
consciéncia (de-si) é parte constituinte do fendmeno da exteriorizacdo (Entdiuferung;
Entausserung), a consciéncia se autodescobre e determina no momento de sua extruséo
em algo, num posto objeto exterior e que se apresenta como algo néo idéntico e oposto
ao ente. A consciéncia torna-se um momento diferente do estranhamento, visto que € a
negatividade presente neste processo que causa, a consciéncia, o seu préprio estranhar

de si mesmo. Acompanhando a exposicao de Ranieri, vé-se:

[...] o estranhamento corresponde aoc momento da biparticdo (Entzweiung) do
espirito, uma cisdo corporificada pelo desdobramento das consciéncia-de-si
[Selbstbewusstsein] na instauracdo das objetividades histéricas. Na qual se
inicia o desenvolvimento do espirito tornado estranho a si mesmo. A alienacao
é responsavel pelo carater que assume este ente objetivo perante a
particularidade da coisidade [Dingheit] estabelecida pela agdo da consciéncia-
de-si. No momento da exteriorizagdo desta [consciéncia], 0 processo sintético
é aquele que afirma 0 movimento do espirito no ato de tornar-se outro. Tornar-
se — neste sacrificio do ideal que se repde no material — significa ser natureza
[a primeira forma de realizac&o do espirito € 0 momento de ruptura com
a natureza], quando sua extrusdo (Entduferung) se da no espago, e historia,
quando ela se da no tempo. O ato de tornar-se outro no ambiente da cultura
(Bildung) refere-se exclusivamente a progressividade historico-social do
espirito  (Geist) na oposicdo entre matéria e espirito. Aqui, todo
desenvolvimento é resultante da compenetracdo logica entre a alienagdo e o
estranhamento postos pelas objetivacfes antagbnicas, obras da consciéncia-de-
si. (RANIERI, 2011, p. 78, negritos em colchetes nossos).

Assim, sobre a unidade Entduferung-Entfremdung, tem-se:

Ao que tudo indica, a unidade [...] diz respeito & determinacéo do poder do
estranhamento sobre o conjunto das alienagdes (ou exterioriza¢es) humanas,
0 que, em Marx, é possivel perceber pela relacéo de concentricidade entre duas
categorias:  invariavelmente, as  exteriorizagcbes  (Entduferungen;
Entdusserungen) aparecem no interior do estranhamento, ainda que sejam
ineliminaveis da existéncia social fundada no trabalho humano. (RANIERI,
2010, p. 16)

Convem, entdo, conforme exposto na citacdo acima, afirmar que existe entre as
categorias alienacdo e estranhamento (Entduflerung e Entfremdung) uma unidade
conceitual que concerne a uma situacdo de saida de um determinado estado
(Entduperung) e o estranhamento (Entfremdung) no momento de entrada em outro, em
decorréncia do carater de alcance, chegada ou atribuicdo da referida situacdo. As

exteriorizacOes s@o determinadas pelo estranhamento, o que pde a alienacdo como um
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fendmeno concéntrico ao préprio estranhamento. Também significa afirmar que
Entduferung possui, a0 mesmo tempo, um sentido positivo (exteriorizagdo) e negativo
(despojamento, de privar alguém de algo que lhe pertence, no caso, que pertence ao
espirito na sua abstratividade) que se encontram acompanhados por uma determinacgéo
extrinseca visivel no estranhamento. Isso leva este bindmio a um confronto que é
responsavel pela constituicdo “[...] da esséncia do espirito na conformagao do seu ser para
si” (RANIERI, 2001, p. 58; RANIERI, 2010, 2011).

Ainda acerca desta questdo, observa-se, conforme apresentado nos capitulos
anteriores, que na obra fundamental, na qual pela primeira vez aparece o fendbmeno da
alienacdo e estranhamento — Os Manuscritos Econdmico-Filoséficos ([1844] 2010d),
Marx ndo necessariamente opera o sentido negativo de Entduferung em sua forma
absolutizada: este é 0 ponto essencial da tese de Ranieri. Para tal esclarecimento, volta-
se entdo ao sentido de trabalho em Hegel e Marx. A concepcdo marxiana de trabalho
adota o sentido positivo da teoria hegeliana — o trabalho como fundante e transformador
do ser humano — mas seu contetdo avanca ao considerar que, na relacdo metabdlica real
e existente entre o ser humano e a natureza, “[...] o trabalho funda também a expressao
de alteridade que permeia a substancia historico-universal no seu devir” (RANIERI,
2001, p. 65).

No interior desta relagdo metabdlica, encontra-se a objetivacao humana enquanto
resultado da exteriorizacdo a partir da interacdo das determinidades da natureza com o
ato humano proposital. Essa é uma relacdo universal que funda o sentido da hominizacgéo
e humanizacdo, assim garante a propria singularidade genérica do ser humano-social.
Contudo, no desenvolvimento historico-concreto das formas de socialidade, essas
rompem as suas iniciais estruturacdes de agremiados sociais e de sua funcdo de regulacdes
econdmico-sociais para também comportar estruturacdes das formas alienadas. Com isso,
o papel da sociedade se estende, amplia e comporta a forma “[...] segundo a qual as
relagOes de trabalho serdo controladas e dirigidas, assim como a forma a partir da qual a
apropriacdo desse trabalho sera levada a efeito, momentos que a referida sociabilidade
plantard, mas ndo necessariamente de forma consciente e, muito menos, definitiva”
(RANIERI, 2001, p. 65).

E diante desta constatacio que Ranieri (2001) reforca que a teoria da alienagéo

(no caso, Entdufierung) de Marx nao se pode remeter somente a forma negativa absoluta:
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Concordamos que as alienagcdes venham se dando, indefinidamente, sob o
patrocinio da apropriacdo desigual, mas essa desigualdade néo é sinbnimo de
anulacéo do potencial positivo do trabalho. Aquela negatividade, ao contrario,
constitui-se a partir do estranhamento, que vem a ser efetivado no
desenvolvimento das fogas produtivas e, muito especialmente, nas formas
sociais de condicionamento destas Ultimas. Isso significa que o estranhamento
deve ser remetido, sempre, a esse carater historico de producdo de excedente,
apropriacdo do trabalho e forma de propriedade, uma vez que a instauracéo da
pesquisa sobre o bindmio alienagdo/estranhamento toma como principio a
essencialidade do trabalho sob a perspectiva genérica do ser humano ja nas
suas primeiras manifestacfes de regulacdo do produto e divisdo do trabalho.
Sob o capitalismo, entdo, a propriedade privada, forma légica de desefetivacdo
do trabalho humano, é o resultado estranhado de uma determinada
exteriorizacdo da vida. O recurso analitico de que Marx dispde para
compreender a real forma de manifestacdo e sedimentacdo da propriedade
privada é o modo pelo qual ela se apropria do trabalho humano, transformando-
0 na base diferenciada de si mesma, por meio da particularizacdo que lhe
garante. (RANIERI, 2001, p. 66)

Assim, especialmente a partir dos Manuscritos Econdmico-Filoséficos ([1844]
2010d) e percorrendo a sua obra de uma forma geral, a alienacéo e os estranhamentos sdo
formas descobertas que se encontram no desenvolvimento historico-concreto mas que, no
modo de producéo capitalista, ha a especificidade prdpria por se ter o trabalho subsumido
ao desenvolvimento da propriedade privada dos meios de producdo. O trabalho, nesta
especificidade, responde a expropriacdo das forcas humanas de uma determinada classe
social e da producdo que é excedente neste ato.

Somado a este entendimento, mas também como importante base de pesquisa para
o trabalho de Ranieri, encontram-se os estudos de Gyorgy Lukacs (os quais serdo
aprofundados posteriormente neste capitulo) e o estudo de Mészaros ([1970] 2006)
Ainda que esse assuma o termo alienag&o, nesta obra encontra-se também uma discussdo
sobre as dificuldades linguisticas presentes para uma melhor compreensdo das
terminologias. Explica que Entdusserung, Entdufierung e Entfremdung aparecem mais na
obra de Marx, enquanto Verausserung, que é definido como a prética da alienacéo (die
Praxis der Entduferung), aparece com pouca frequéncia. Com Mészéros, observa-se que
Entdusserung, Entduferung e Entfremdung possuem uma triplice funcdo conceitual, a

saber:

[...] (1) referindo-se a um principio geral; (2) expressando um determinado
estado de coisas; e (3) designando um processo que engendra esse estado.
Quando a énfase recai sobre a externalizagdo (Ausserung; Auferung) ou
objetivacdo (Vergegenstandlichung), Marx usa o termo Entdusserung, ao
passo que Entfremdung é usado quando a intencdo do autor é ressaltar o fato
de que 0 homem estéa encontrando oposicao por parte de um poder hostil, criado
por ele mesmo, de modo que ele frustra seu proprio propésito. (MESZAROS,
[1970] 2006, p. 20)
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Outra alternativa de entendimento sobre esta contenda encontra-se expressa no ja
citado trabalho de Lessa (2018), o qual reflete que a interpretacéo de Entfremdung para
estranhamento ¢ consequéncia de demasiada “[...] interpretagdo hegelianizante de Marx”
(LESSA, 2018, p. 27). Também ¢ apontado, inclusive, que tal traducéo ndo € unanimidade
entre os pesquisadores hegelianos (apesar de que, no trabalho aqui citado, ndo se tem o
apontamento dos estudiosos e pensadores que corroboram esta linha) — ainda que haja um
grau de plausibilidade e aceitabilidade mediante o seu trato como um fenémeno na
consciéncia.

O estranhamento é um fenbmeno de ndo reconhecimento — pela consciéncia — do
mundo em que se Vive e a consciéncia esta posta e fundada, ou seja, o espirito (nos termos

hegelianos) estranha o préprio mundo estranho:

[...] ser estranho ou estranhado é qualidade de uma sensagdo ou estado
subjetivo (que, no caso de Hegel se articula ao desconhecido, possui uma base
gnosioldgica) na relacdo entre uma consciéncia e um dado objeto. Como, para
Hegel, a humanidade estranhada de si prépria geraria, na consciéncia, o
desconforto que conduz a busca da superagdo desse estado, tem algum sentido
traduzir Entfremdung por estranhamento. (LESSA, 2018, p. 27-28)

Diante destas consideragdes, Lessa entdo diz que, ao se tratar de Marx, “[...]
qualquer plausibilidade desaparece”, haja visto que a alienacdo, um processo de
desumanizagdo socialmente posta pelo proprio homem, ndo ¢ a “perda” da humanidade
de si propria, mas a constituicdo de relagfes sociais desumanas por obra da propria
humanidade. A existéncia da alienacdo “[...] ndo depende de os individuos e suas
consciéncias sentirem-se (ou ndo) estranhos ou estranhados — assim como a superacao da
alienacdo ndo terd lugar na esfera afetiva, ao se modificar esse sentimento por outro, de
conforto ou aconchego” (LESSA, 2018, p. 28).

Ainda segundo esse autor, a objetividade da alienacdo nao decorre de seu estatuto
mais ou menos consciente, mas da fungdo social que esta assume por ser obstaculo ao
desenvolvimento humano, ainda que os seres humano-sociais possam néo ter consciéncia
desses aspectos que o impedem de alcancar a autorrealizacdo e emancipagéo, seja nas
formas rudimentares, seja nas formas avancadas de alienacédo. Se as alienagdes séo, entdo,
determinagdes objetivas da existéncia humana, sua superag¢do ndo pode ocorrer somente
nos complexos ideoldgicos, mas devem ocorrer antes disso nas bases materiais que sao

fundantes das formas desenvolvidas no e pelo ser social. Conforme Lessa, segue:
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Em outras palavras, um complexo social ndo deixa de ser alienado, nem tem a
intensidade da alienacédo acrescida ou diminuida, pela qualidade da relagédo da
consciéncia para com ele. O fato de a consciéncia se perceber (ou sentir) mais
ou menos estranha, estranhada, pode ser um dado significativo do processo em
andlise, mas jamais é fundante dos processos alienantes eventualmente em
curso. O inverso também é correto. Os individuos podem ndo se sentir em nada
estranhos ou estranhados (pensemos Aristételes e a exploragdo dos escravos,
Adam Smith e a exploragdo dos trabalhadores assalariados, etc.) em uma
relagdo essencialmente alienada. Espartaco ndo se sentia estranho no mundo
escravista, queria apenas nao ser, ele, 0 escravo. Seu projeto era retornar a sua
terra natal e, com a riqueza saqueada de Roma, ser 1a um senhor de escravo. O
mundo escravista ndo era estranho a Espartaco, muito pelo contrario! Contudo,
o fato de ndo se elevar enquanto alienacdo a consciéncia ndo faz o escravismo
mais ou menos alienado. O estranhamento ou o estado de estranhado requer
uma consciéncia que ponha esta relacdo de "ser estranho™, requer uma relacdo
entre uma consciéncia que "estranha" e o que ndo lhe é confortavel, familiar,
acolhedor ou aconchegante — ndo é aqui que as alienacBes encontram seu
fundamento ontoldgico. (LESSA, 2018, p. 28)

Por fim, entdo se observa a defesa que o autor realiza para a traducdo de

Entfremdung por alienagéo em vez de estranhamento:

Traduzir Entfremdung por alienacdo, ao contrério, preserva essa esséncia
objetiva dos complexos alienantes e possibilita um tratamento adequado, do
ponto de vista ontolégico, da relagdo muito variada de cada um desses
complexos com a consciéncia. Esse fato é demonstrado pelas décadas de
traducdo de Entfremdung por alienacdo e, inversamente, pelos inimeros
problemas gerados pela sua tradugéo por estranhamento. [...]. Ao se optar por
traduzir Entfremdung e seus derivados por estranhamento, estranhado,
estranho, etc., gera-se uma outra esfera de confusGes. Como nem tudo que é
estranho, € estranhamento no sentido de alienacdo, as traducgbes quando
confrontadas com sonderbar (aquilo que, por ndo ser familiar é estranho),
colocam para si proprias um obstaculo insuperavel. Ndo ha boa solugdo para
sonderbar e derivados de estranho (e derivados) foi reservada para
Entfremdung. Nos Manuscritos de 1844, por exemplo, a frase, "toda esta ideia,
comportando-se tdo estranha (sonderbar) e barrocamente, ocasionou aos
hegelianos tremendas dores de cabeca," € incompreensivel se por "estranha"
entendemos "alienada”. O texto dos Manuscritos, longe de ser um texto claro,
torna-se opaco. A concepg¢do materialista da alienagdo em Marx é incompativel
com a interpretagdo hegelianizante presente na traducdo de Entfremdung por
estranhamento. E um equivoco que ecoa uma concepgdo idealista dos
processos de alienacdo e que desconsidera aspectos essenciais da superagéo
por Marx da concepcdo de mundo de Hegel. (LESSA, 2018, p. 28-29)

Destaca-se aqui que tal debate ndo se encerra e este trabalho ndo tem a minima
pretensdo de oferecer uma analise definitiva, mas de destacar que tal polémica aponta
consideracOes necessarias para a compreensdo da relacdo Hegel-Marx, com suas
afinidades e limitagdes. Observa-se (na opinido do autor desta presente tese) que ambas
as correntes buscam delimitar, em escala de graus distintos, um processo de ruptura, bem

como importantes relagdes e mesmo manutengdes (suprassungao ou mesmo superagao)

do sistema logico hegeliano na teoria social marxiana.
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Aqui tambem se traz o alerta da nota editorial das obras de Lukacs publicadas na
Editora Boitempo, o qual ressalta que, em sua principal obra, Para uma ontologia do ser
social, Lukacs faz uma clara distingdo entre ambas as categorias, mas que, como foi
mencionado anteriormente no inicio desta passagem, em seu ultimo texto, Os
Prolegbmenos para uma ontologia do ser social ([1984] 2010), Lukacs abandona esta
distincdo. Esta ultima indicacdo refere-se a tese proposta por Monica Hallak Martins
Costa (2012), que afirma que encontra na edi¢do dos Prolegdmenos para uma ontologia
do ser social ([1984] 2010) o abandono de Lukéacs a distincdo entre alienacdo e
estranhamento.

Como visto até agora, esta questdo mostra-se polémica e inconclusa na
constituicdo da compreensdo acerca do bindmio alienacdo-estranhamento, mas aqui se
volta a afirmar que se entende este bindmio como um fenbmeno concéntrico um ao outro
cujas exteriorizacdes sdo determinadas pelas formas de estranhamento. Outro detalhe que
motiva a utilizacdo dos termos alienacdo-estranhamento, nesta tese, é de seguir o que tem
sido proposto nas traducgdes atuais das obras de Marx, Lukacs e Hegel. Dessa feita, a
seguir, ver-se-a 0 desenvolvimento da alienacdo e estranhamento como um complexo

categorial que compde a ontologia do ser social marxiana.
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4.2.Formas historicas de alienacdo e estranhamento: generidade como
corporificacdo da humanidade

Vortici. Escultura em bronze, Matteo Pugliese, 2017. © Matteo Pugliese. Disponivel em:
https://www.facebook.com/matteopuglieseart/photos/a.643090329055254/1499743210056624/?type=3&t
heater

O fendémeno do estranhamento e alienacdo aparece em Lukacs como um dos
complexos de categorias que compdem a totalidade do ser social (sempre lembrando que
0s complexos categoriais sdo: trabalho, reproducéo social, ideologia e estranhamento,
sendo que estas categorias estdo intrinsecamente articuladas e elas proprias sdo
complexos também formados por outros complexos). Convém ja aqui frisar que o
fendmeno da alienacdo e estranhamento compde a totalidade do ser social, porém, nunca
a abrange na sua totalidade, como também néo se reduz a uma antitese abstrata entre
subjetividade e objetividade. O fendBmeno encontra-se no interior do desenvolvimento das
formas de socialidades que geram antagonismos e forgas sociais, genéricas e individuais
em constantes enfrentamentos (LUKACS, [1976] 2013; LOPES, 2006).

Inicialmente, antes mesmo da publicacdo dos Manuscritos Econbémico-
Filosoficos de Marx, ocorrida em 1932, Lukacs trata da alienagdo e estranhamento na
Histéria e Consciéncia de Classe ([1923] 1974), no capitulo sobre a reificacao,
observacao esta que ¢ feita por Konder ([1965] 2009) e por Infranca (2014). Cabe lembrar

que Lukacs realiza uma autocritica acerca desta obra (posfacio para a obra feito em 1967
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presente na edigdo de 1974, utilizada nesta tese) e que, em um de seus apontamentos, este
lamenta por estar ainda muito alinhado pela filosofia hegeliana, o que prejudicou observar
a real dimensé&o da reificacdo e alienagéo.

Diante desta afirmacao, deve-se sempre lembrar que tais fenébmenos encontram-
se articulados e por isso, para a discussdo aqui tratada, sempre se voltardo
transversalmente as demais categorias, sobretudo o trabalho e a reproducéo social.

De partida, o estranhamento passa também por um entendimento ontoldgico sendo
compreendido como um fendmeno histérico-social que, no percorrer da histéria, assumiu
diferentes formas. Este fendmeno — o estranhamento — também n&o é da natureza humana,
nem universal (LUKACS, [1976] 2013). Aqui, vale sempre ressaltar que a natureza
humana, a partir do que se compreende de Marx e Lukacs, ndo tem 0 mesmo trato e
consideracdo que se encontra na filosofia dos pensadores iluministas e contratualistas.
Assumir que houvesse uma natureza humana inata, que a propria ideia € um dado natural
(como pensava Hume) ou que esta natureza humana fosse possuidora de um predicado
moral presente na condicdo natural (como se pode encontrar nas obras de Hobbes, Locke
e Rousseau), significaria aceitar a existéncia de predisposicdes somente de
condicionantes naturais e imutaveis, que o pensamento é natural, que a moral é natural.

Na impostacéo ontoldgica do ser social, a dimenséo orgénica é formadora do ser
humano-social, mas ndo € nesta dimensdo que se encontra aquilo que é resultante e
originado no processo sociometabdlico com a natureza que é geradora de possibilidades
e alternativas socialmente estabelecidas conforme se vai constituindo formas de controle
das causalidades naturais e postas. A objetividade social surgida nas causalidades postas
é considerada uma segunda natureza (conforme os dizeres de Engels), mas isso nao
significa que haja uma identidade ontoldgica entre as causalidades presentes na legalidade
da natureza com as legalidades proprias do ser social. Aproveitando a observacdo de

Lessa acerca desta questdo, a luz da teoria lukacsiana, segue:

A sociedade como “segunda natureza” ¢ uma expressdao que, num primeiro
momento, pode parecer descabida diante da incansavel afirmacgdo, por Lukacs,
da distingdo ontoldgica entre ser social e natureza — ou, na pior das hipéteses,
pode sugerir o retorno a um dos mais lamentaveis momentos do marxismo
vulgar. Ndo ¢ disso que se trata, contudo. Ao se referir a uma “segunda
natureza”, Lukacs tem em mente o fato de que, uma vez objetivado, o objeto
se converte em um ente distinto do sujeito que o criou, passando a ter uma
histdria propria, uma relativa autonomia e, por isso, uma agao de retorno sobre
quem o criou (e sobre a sociedade). A legalidade imanente ao novo objeto e as
relacbes que porventura terminem por estabelecer com a totalidade do
existente sdo as determinagdes decisivas ao seu desenvolvimento — e sobre
essas determinacdes, na maioria das vezes, os desejos de seu criador exercem
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pouca ou nenhuma influéncia (o martelo que se quebra quando é mais
necessario etc.). Ao se debrucar sobre o objeto que criou, portanto, o sujeito se
defronta com algo distinto dele (sujeito), tdo distinto em sua imediaticidade
como a “primeira” natureza. Para que sua vontade seja “respeitada”, deve agir,
transformar o real (seja ele posto ou natural). Em outras palavras, apenas possa
existir e se reproduzir tendo por mediacdo os atos singulares dos individuos
concretos, ela apresenta, diante desses mesmos individuos, uma exterioridade
e uma objetividade que, para ser transformada, deve passar por uma ac¢éo dos
homens — tal como ocorre com a natureza. E certo que, por envolver uma
transformacdo que tem por mediagdo a consciéncia dos individuos e ndo a
simples transformacdo direta do ser natural, a transformacdo das relagdes
sociais ndo é uma processualidade em tudo igual a troca organica com a
natureza. Estas diferencas fundamentais ndo alteram, contudo, a situacdo
originaria, segundo a qual a causalidade posta mantém seu carater causal puro.
(LESSA, 2012, p. 68)

Lukacs demonstra que as raizes ldgico-especulativas do estranhamento
encontram-se no sistema logico de Hegel que visava fundamentar o pensamento absoluto.
Ou seja, as formas de estranhamento na obra hegeliana seriam meramente
estranhamentos do pensamento puro, do pensamento filoséfico abstrato. Na filosofia
hegeliana, vale sempre lembrar que ha uma Razdo — o Espirito — que € reconhecido e
posto acima da realidade, a objetividade aparecera como algo dependente dessa mesma
racionalidade. Marx, por diversos momentos, mas especificamente nos Manuscritos
Econdmico-Filoséficos ([1844] 2010d), atenta para a andlise da filosofia hegeliana,
conforme foi apresentado nos capitulos iniciais. E, desde estas passagens referidas,
observa-se que, no aparecimento do ser corporeo, ou seja, do ser humano (e também das
préprias coisas e objetos) que se efetiva através do movimento da tomada de consciéncia-
de-si, a obra hegeliana pode incorrer num problema ontoldgico, conforme ja alertado por

Lukacs. Em Marx, este assim aponta:

Um ser que ndo tenha sua natureza fora de si ndo é nenhum ser natural, ndo
toma parte na esséncia da natureza. Um ser que ndo tenha nenhum objeto fora
de si ndo é um ser objetivo. Um ser que ndo seja ele mesmo objeto para um
terceiro ser ndo tem nenhum ser para seu objeto, isto &, ndo se comporta
objetivamente, seu ser ndo € algo objetivo. Um ser ndo objetivo é um nao-ser.
(MARX, [1844] 2010d, p. 127)

Assim, o enfrentamento de Marx tem a centralidade no plano ontoldgico-
materialista no qual “[...] a objetividade nao ¢ produto do pensamento ponente, mas algo
ontologicamente primario, uma propriedade originaria de todo ser ndo dissociavel do ser
(que, quando se pensa corretamente, ndo pode ser separada do ser pelo ato de pensar)”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 578). Ou seja, Marx critica Hegel por observar que, se ndo

hd o reconhecimento de uma objetividade independente do ser consciente, ha um
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problema de carater ontologico ao se ter a exclusdo da base objetiva como elemento
necessario para a constituicao do ser social. E afirma Lukéacs que somente esta forma de
“[...] reconstituicao ideal do ser como ele ¢ em si, como ele se espelha e se expressa
adequadamente no pensamento, torna-se possivel determinar ontologicamente o
estranhamento real como processo real no ser social real do homem e evidenciar a
absurdidade idealista da concepcdo de Hegel” (LUKACS, [1976] 2013, p. 579,
negritos nossos).

Lukacs justifica esta exposicdo para delinear a esséncia concreta da ontologia do
estranhamento e alienacdo, bem como para demonstrar que a producéo filosofica em
Marx e Engels ndo é algo apenas presente nas obras da juventude, mas é algo que
acompanha até a obra da maturidade, estando presente em seus manuscritos preparatorios
para suas obras de economia politica — como os Grundrisse e sua obra maxima, O Capital.

Vale sempre lembrar que o esforco de Lukacs esteve na busca de localizar a
questdo do estranhamento na necesséria relacdo com o processo social do trabalho, no
interior do desenvolvimento das forcas produtivas que, no imediato do ser (que humaniza
e se torna social), acarreta um incremento na formacéo de suas capacidades, ainda que tal
processo também seja contraditorio (mas necessario), visto que 0 mesmo processo possui
em si a poténcia para o sacrificio dos individuos e também de classes. Através da leitura

de Lukacs, o fenémeno do estranhamento em Marx pode assim ser formulado:

[...] o desenvolvimento das forgas produtivas é necessariamente a0 mesmo
tempo o desenvolvimento das capacidades humanas. Contudo — e nesse ponto
0 problema do estranhamento vem concretamente a luz do dia —, o
desenvolvimento das capacidades humanas ndo acarreta necessariamente um
desenvolvimento da personalidade humana. Pelo contrario: justamente por
meio do incremento das capacidades singulares ele pode deformar,
rebaixar etc. a personalidade humana. (Basta pensar em muitos dos
integrantes de equipes especializadas da atualidade, nos quais as habilidades
especificas cultivadas de modo sofisticado tém um efeito altamente destrutivo
sobre a sua personalidade). (LUKACS, [1976] 2013, p. 581, negritos nossos)

Quando o processo de trabalho atinge um determinado grau de generalidade, ainda
se tera a revelacdo das forcas antagonicas e simultaneas, revelacao esta que as ativam e
assim se permanecem — pois também se revelam indispensaveis — em todo o percurso da
producdo e reproducdo social do trabalho. Diz Luké&cs que estes antagonismos nao apenas
se revelam, mas que se apresentam de formas distintas nos diferentes estagios do

desenvolvimento. E, com isso, as formas de estranhamentos “[...] também podem adquirir
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tanto formas como conteudos diferentes nos diferentes estagios. S0 o0 que importa é que
o0 antagonismo fundamental entre desenvolvimento da capacidade e desdobramento da
personalidade esta na base de seus diferentes modos fenoménicos” (LUKACS, [1976]
2013, p. 582). Reforcando: o estranhamento e a aliena¢do encontram-se inseridos no
antagonismo entre a potencialidade humano-social — via para a possibilidade
emancipatoria — e o que a personalidade humana se tornou diante do que socialmente
surgiu nos pores teleoldgicos secundérios e nas formas de socialidade e relagdes
presentes, especialmente na sociedade do modo de producéo capitalista.

E neste momento que Luk&cs traz uma importante explanaco na qual expde as
razbes para que ele venha adotar a biparticdo do ato de trabalho em objetivacdo e
alienagéo:

O leitor certamente se lembrara de que eu o decompus analiticamente em
objetivacdo e alienacdo, enquanto Marx o descreveu de modo unitério, ainda
que terminologicamente variado. No ato real, todavia, os dois momentos sdo
inseparaveis: cada movimento, cada ponderagéo durante (ou antes) do trabalho
estd direcionado em primeira linha para a objetivagdo, isto é, para a
transformacéo ideologicamente correspondente do objeto do trabalho: a
consumacédo desse processo se exterioriza no fato de que o objeto que antes
existia apenas no plano natural experimenta uma objetivacao, isto é, adquire
uma utilidade social. (LUKACS, [1976] 2013, p. 582)

Cabe aqui observar duas questbes: no posfacio de Historia e Consciéncia de
Classe ([1923] 1974), Lukacs realiza uma autocritica admitindo um “[...] grosseiro erro
fundamental (LUKACS, [1923] 1974, p. 364), mas que também se torna o éxito da obra.
Afirma o autor que a obra seguiu Hegel na medida que se tem a identificacdo, mais
precisamente, sdo postas, no mesmo plano, a alienacdo e a objetivacdo. Como tal questao
encontra-se embasada em sua filosofia que traz a identidade presente no bindmio sujeito-
objeto, a alienacdo e o0 estranhamento entdo surgem como objetivacdo. O préprio autor
diz que, dessa base, gera-se a confusdo e falsa identificacdo de conceitos que séo distintos.

Assim explica Lukacs:

Porque em Hegel, pela primeira vez, aparece o problema da alienagdo como
questdo fundamental da posicdo do homem no mundo. Mas, na sua obra, a
alienacéo é também, quando designada pelo termo Entéusserung, a posi¢ao de
toda a objectividade. Eis porque alienacdo, pensada até o fim, equivale a
objetificacdo. Eis porque € preciso que 0 sujeito-objeto idéntico, a suprimir a
alienacédo, suprima também a objectividade. Mas como a coisa, 0 objeto,
existem em Hegel apenas como externagdo da consciéncia de si, retoma-los no
sujeito seria o fim da realidade objectiva e, por conseguinte, de toda a
realidade. (LUKACS, [1923] 1974, p. 364)



297

Ou seja, ja neste posfacio e também em O Jovem Hegel ([1948] 2018), apareciam
indicios da forma como seria tratada a biparticdo — mas que se mantém um fendmeno
unitario — na sua obra mais madura, Para uma ontologia do ser social ([1976] 2012,
2013). Aqui, apenas se refere a estas observacdes feitas na Historia e Consciéncia de
Classe para acompanhar o desenvolvimento da questdo na obra de Lukécs. Outras
interpretacdes foram feitas, mas acompanhadas as observacoes feitas por Infranca (2014)
em que alguns autores retomaram a autocritica muito mais para referendar suas proprias
posicdes e interpretacdes que, segundo Infranca, s@o posi¢des carentes de uma reflexéo e
rigoroso cuidado sobre a analise dessa obra de Lukacs.

Uma segunda observacdo € que a separacao anunciada acima nado diz respeito a
alienacdo e estranhamento, mas a duplicidade objetivacdo (Objektivation;
Vergegentandlinchchung) e alienacéo (Entduferung). Na continuidade de seu argumento,

Lukacs destaca, entdo, o que seria a novidade ontoldgica em sua proposicéo:

Recordo o elemento ontologicamente novo que vem a tona nesse processo:
enguanto os objetos naturais como tais possuem um ser-em-si, 0 seu devir-
para-nds tem de ser elaborado pelo sujeito humano no plano cognitivo —
mesmo que isso se torne rotineiro devido as muitas repeti¢des —, a
objetivacdo expressa imediata e materialmente o ser-para-si na existéncia
material das objetivagdes; dali por diante, ele passa a fazer parte de modo
imediato de sua constituicdo material, mesmo que as pessoas que jamais
tiveram algo a ver com esse processo especifico de producdo ndo sejam
capazes de percebé-lo. (LUKACS, [1976] 2013, p. 582-583, negritos nossos)

Assim, todo o ato do trabalho do ser humano é um ato que gera a propria alienagéo
do sujeito humano: conforme Lukécs j& adiantava em capitulos anteriores (capitulo do
Ideal e da Ideologia), “[...] todo ato de objetivagdo do objeto da praxis é a0 mesmo tempo

um ato de alienagdo do seu sujeito” (LUKACS, [1976] 2013, p. 423). Lopes (2006)

também observa que isso significa afirmar que:

[...] aalienacéo diz respeito, inicialmente, a subordinagdo da vontade do sujeito
ao fim proposto levando em conta a causalidade natural, espontanea, no caso
do ato priméario do trabalho. Porém, [...], ndo se trata de uma subordinacao
passiva mas, ao contrario, trata-se de uma subordinacao ativa, pois 0 homem é
um ser que responde as demandas oriundas de sua propria existéncia. (LOPES,
2006, p. 46-47)

Como foi visto em Marx, esta duplicidade do trabalho — o trabalho ¢é
objetivacdo/exteriorizacdo teleologicamente dirigido que € responsavel pela
autoformacdo humana, mas que, em suas formas desenvolvidas, também é responsavel

pela sua alienacéo e estranhamento — encontra-se no ato unitario do proprio trabalho:



298

No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado que ja estava
presente na representacdo do trabalhador no inicio do processo, portanto, um
resultado que ja existia idealmente. 1sso ndo significa que ele se limite a uma
alteracdo da forma do elemento natural; ele realiza neste Gltimo, ao mesmo
tempo, seu objetivo, que ele sabe que determina, como lei, o tipo e 0 modo de
sua atividade e ao qual ele tem de subordinar sua vontade. (MARX, [1867]
2018, p. 256)

E esta caracteristica do trabalho enquanto ato unitario portador desta duplicidade
também é responséavel pela origem das diferencas e divergéncias sociais que, como
consequéncia, dao origem a certos modos de trabalho. Lukacs busca destacar e
demonstrar a distingdo apontando a objetivacdo como algo determinado pela divisdo do
trabalho do periodo em que se observa a forma de organizagdo social e econémica
enquanto “[...] a retroacdo da alienagdo sobre os sujeitos do trabalho ¢ fundamentalmente
divergente” (LUKACS, [1976] 2013, p. 583).

Buscando apoio em outras investigacdes, observa-se, no trabalho de Lopes (2006),
a afirmacdo de que, para Luk&cs, o estranhamento geralmente considerado como
existéncia inumana néo significa de imediato um tipo de retrocesso do desenvolvimento
do género humano, como também n&do pode ser considerado como caracteristica pessoal
ou individual (de sujeitos singulares) da humanidade. Como ja afirmado anteriormente, o
estranhamento e a alienacdo tém suas fundamentacGes em base social objetiva cuja
origem estd no proprio movimento e dindmica contraditéria posta nas formas de
socialidade desenvolvidas, o que torna este fendmeno (estranhamento) algo pertencente
a socialidade e a formagdo humano-social.

Especificando ainda mais, vale novamente recorrer ao que foi apresentado no item
anterior: uma auténtica objetivacido (Objektivation; Vergegentandlinchchung) do ser
humano-social ocorre por haver a exteriorizacdo da consciéncia surgida na interagdo das
determinidades naturais com o ato humano proposital que, na formacdo dos pores
teleol6gicos nesse movimento, subordina a vontade humana a esse processo.
Subordinacéo esta que ndo é passiva, mas ativa e € um ato social objetivo, ndo € apenas
um ato isolado de uma singularidade. Com essas consideracdes, pode-se afirmar entéo
que a exteriorizacdo (Entduferung), fundadora da hominizacdo e humanizacéo, é
condicdo necessaria da prépria processualidade constituidora do género humano, uma
forma de alienacdo positiva (diga-se de passagem: eis aqui 0 objeto de polémica
anteriormente citado). No interior dessa processualidade, surgem também condigdes e

estruturas que se tornam barreiras, estranhamentos, um tipo de alienagdo negativa e
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contingente para a realizacdo da potencialidade presente no género humano (MARX,
[1844] 2010d; LUKACS, [1976] 2013; RANIERI, 2001; LOPES, 2006).

E eis que aqui séo reforgados dois elementos que posteriormente serdo expostos
no processo de individuacdo: a ja citada duplicidade do trabalho influencia de forma
favoravel ou desfavoravel o desenvolvimento das capacidades humanas e das
personalidades humanas, juntamente proporcionando a constituicdo de uma tendéncia
social universal objetivamente existente e que se efetiva objetivamente.

Em sintese: a personalidade é uma categoria social (LUKACS, [1976] 2013).
Segundo Lukacs, ainda que produza igualmente uma média social, “[...] esta ¢ uma média
real em que sO pode tratar-se — com referéncia a tarefas concretas de trabalho — de um
mais ou um menos na execugao das tarefas concretas; contudo, na alienagéo podem surgir
comportamentos praticamente opostos” (LUKACS, [1976] 2013, p. 591).

Nessa observacdo, Lukacs aponta que o fenémeno da alienacdo leva ao
surgimento de alguns tipos de comportamentos, dos quais a passagem do ser-em-si a ser-
para-si na sua constituicdo genérica — generidade-em-si (Gattungsmdpikeit an sich) a
generidade-para-si (Gattungsmdpikeit fiir sich) — tem, na constituicdo do proletariado
moderno, a saida da classe-em-si a classe-para-si, a possibilidade de resisténcia ao capital,
ainda que essa ultima passagem citada ndo tenha atingido a sua concreticidade e
totalidade. E assim Lukacs problematiza:

Porém, a escala que vai dos herdis abnegados da luta de classes até os que se
submetem apaticamente e os fura-greves pode naturalmente ser exposta em
termos estatisticos por meio de uma descrigdo técnica, mas jamais podera
produzir uma média efetiva. Com efeito, trata-se de uma sumarizacao social e
de um agrupamento de pessoas que individualmente reagem de modo
qualitativamente distinto, muitas vezes até mesmo antagbnico, ao modo das
suas alienagdes individuais no trabalho. O fato de toda reagéo individual ter
uma base social que a determina amplamente e ter também as suas
consequéncias sociais naturalmente ndo consegue abolir essas diferencas
individuais, mas, ao contrario, confere-lhe um perfil marcadamente
individual (e simultaneamente histérico, nacional, social etc.). (LUKACS,
[1976] 2013, p. 584, negritos nossos)

Se ¢ possivel afirmar que o trato das categorias do complexo objetivacéo-
exteriorizacdo, estranhamento-alienacdo sdo resultado dos principios formadores da
dialética hegeliana e também de Marx, observa-se, em Luké&cs, que este faz um grande
esforco para sair da abstracdo do desenvolvimento destas categorias — como a do
estranhamento que aqui se discute. O autor reforca a importdncia da investigacdo

ontoldgica, ancorada na vida cotidiana, na realidade, pois, desde as agdes e decisdes
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singulares até a totalidade, torna-se possivel perceber a cadeia de elementos surgidos
como complexos que, por si s, também formam outros complexos que néo se dissociam
da totalidade.

Dessa forma, para além do processo de estranhamento que ocorre na consciéncia
(como se V&, especialmente, na filosofia hegeliana em que a objetivacdo/exteriorizacéo e
estranhamento séo fendmenos — distintos — da e na consciéncia), Lukacs, a partir de Marx,
traz tal processo ja presente intrinsecamente no complexo relacional do ser com a natureza
exterior onde sua condicao corpérea € a sua materialidade, sua primeira e substancial
objetividade, ndo necessariamente dependente da consciéncia para que exista, mas — em
tempo histérico remoto e longinquo — ainda néo Ihe é conceitual, ndo é substantivo. Isso
porque a linguagem, enquanto um complexo do ser social, é resultado ligeiramente tardio
do desenvolvimento dos pores teleoldgicos do trabalho, da objetivacdo humana.

Novamente tratando do fenbmeno do estranhamento, Lukécs aponta que a prépria
historia da humanidade surgida e ocorrida a partir das formas (rudimentares) de divisdo
do trabalho j& é a prépria histdria do estranhamento humano e, conseguinte, possuidora
de uma continuidade histérica (LUKACS, [1976] 2013). Mas importante elencar que tal
processo nao se da apenas pelo estranhamento dos homens singulares. Alids, € necessario
localizar o estranhamento nos fundamentos sociais € econdmicos em que estes seres
singulares se encontram, inclusive onde se acarretam acGes de outros pores de outros
homens singulares, assim como pores que ja se encontram presentes na socialidade

objetiva. Luké&cs assim diz:

Porém, aqui, como em toda parte, o que vale é que os pores teleol6gicos do
homem singular, por mais que os seus fundamentos possam ser
socioeconomicamente determinados, no seu ser imediato de certo modo
sempre partem do comego e sé se vinculam & continuidade objetiva em seus
fundamentos objetivos decisivos. Os pores referem-se, no sentido mais
objetivo possivel, a esses momentos, mas subjetiva e diretamente a vida
pessoal vivida no plano imediato do homem singular envolvido em cada caso.
Eles compartilham esse carater com algumas outras decisdes alternativas que
influenciam diretamente tais formas do ser, por exemplo com as da ética, em
contraposigdo a outros pores, como aos pores politicos, em que a socialidade
objetiva e sua continuidade ja determinam muito mais fortemente os pores de
modo imediato. Chama a atencdo a pouca importancia que adquirem as
memérias de formas ultrapassadas de estranhamento nas reagBes as formas
presentes de estranhamento. Com frequéncia até mesmo tal meméria serve
para fazer esquecer o elemento estranhador presente nas formas de
estranhamento do tempo presente: é o caso das formas de estranhamento da
servidao e escravidao no capitalismo dos séculos XV e XIX, e o das formas
de estranhamento descritas por Marx e Engels em reacdo as da onipoténcia
atual da manipulacéo capitalista. Uma considera¢8o adequada da continuidade
objetivamente social, sempre existente, jamais deve perder de vista, portanto,
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essa estrita atualidade nos posicionamentos dos individuos. (LUKACS, [1976]
2013, p. 586-587)

E continua apontando uma importante questao: no tratamento ontoldgico que se
deve ter as relacGes de socialidades presentes no complexo do ser social, que a
subjetividade do ser singular ndo € formada Unica e simplesmente nele préprio, mas a

subjetividade tem formacdo social, nas socialidades desenvolvidas:

O homem fora da sociedade, a sociedade a parte do homem s&o abstracGes
vazias, que podemos usar para brincar com as ideias em termos l6gicos,
semanticos etc., mas que ndo possuem nenhuma correspondéncia no plano
ontoldgico. [...]. A despeito de toda a sua importancia, a contradicdo dialética
entre desenvolvimento da capacidade e desenvolvimento da personalidade, ou
seja, 0 estranhamento, jamais abrange inteira totalidade do ser social do
homem, mas, em contrapartida, ela hunca se deixara reduzir (a ndo ser, quando
muito, numa deformagdo subjetivista) a uma contraposicdo abstrata de
subjetividade e objetividade, a uma contraposicdo de homem singular e
sociedade, de individualidade e socialidade. N&do h& nenhum tipo de
subjetividade que ndo seja social, nas raizes e determinagdes mais profundas
do seu ser. A mais simples andlise do ser do homem, do trabalho e da praxis
mostra isso de modo irrefutavel. (LUKACS, [1976] 2013, p. 587-588, negritos
N0SS0S)

A vida estranhada do ser humano — inclusive o proprio processo de humanizagéao
é resultado de constantes formas de estranhamentos —, as rea¢fes humanas diante de
situacBes diversas s6 apontam seu carater objetivo e social. Observando a mesma
passagem, vé-se que o estranhamento também pode ser ideol6gico, outro complexo
categorial do complexo do ser social, que assume formas cujo objetivo é dirimir os

conflitos sociais e humanos (como a religido):

Esse carater [objetivo e social do estranhamento], [...], tem sua expressao mais
maci¢a nos atos de submissdo; € na fundamentacdo desta que os exemplos
sociais de que outros se encontram na mesma situagdo, que eles tampouco se
revoltam etc., ganham uma importancia bastante consideravel. Todavia, em
épocas e situacdes que anunciam a proximidade da sublevagdo social, esses
motivos também exercem influéncia significativa sobre as resolucdes dos
homens singulares no que se refere a rejei¢do pratica de formas de vida
estranhadas. Sob circunstancias normais, contudo, o individuo depende s6 de
Si mesmo justamente no tocante a essas questdes; se e como uma insatisfacdo
com a propria vida estranhada, que eventualmente esteja latente ou que
repentinamente aflore a consciéncia, se transformard em acéo depende, via de
regra, predominantemente de ponderacdes e decisdes pessoais. Isso se refere a
todas as formas do estranhamento, tanto as que surgem no plano
socioecondmico imediato quanto aquelas em que a forma fenoménica imediata
é ideoldgica (religido), embora também estes e semelhantes modos de
estranhamento, por mais remotamente mediados que sejam, estdo, em Ultima
analise, socialmente fundados. Porém, talvez nem seja demasiadamente
ousado afirmar que, no caso destes Ultimos, as decisGes puramente pessoais
tém mais peso. (LUKACS, [1976] 2013, p. 587)



302

Importante estar atento que aquilo posto como decisbes puramente pessoais no
plano imediato se da sob condicGes sociais concretas, sendo respostas as perguntas que
emergem dessas condi¢cBes. Em todo esse entrelagcamento inextricavel do social com o
pessoal, o fato de uma resolucdo alternativa originar-se imediatamente de motivos
pessoais ou j& ser socialmente determinada, ter intencdo determinadora, no plano
imediato possui importancia objetiva também para a sua apreciagdo social. Disso decorre
a exigéncia de analisar essas questdes em sua complexidade concreta (LUKACS, [1976]
2013).

Assim, como visto até aqui, afirma-se mais uma vez que o estranhamento € um
fendmeno histérico-social que vai se desenvolvendo e se tendo novos tipos de
estranhamentos conforme o ser social organiza as formas de producdo material, assim
como as formas de reproducdo material e social. E esse percurso apresenta formas
distintas e particulares por qual se expressam. A formacéo do ser em humano, o processo
de humanizacéo (devir do homem é devir-social para-si), nesse sentido o devir humano,
encontra-se no interior desse processo, no interior da reproducgédo social onde se tem a
constituicdo das personalidades singulares, como também de toda a generidade, mas
embasadas no que foi constituido socialmente.

Procurou-se observar até aqui que o fendmeno do estranhamento encontra-se
instituido nos processos sociais desenvolvidos até aqui, no devir homem do homem
(LUKACS, [1976] 2013). Localizado de forma correta ontologicamente, “[...] ndo pode
haver estranhamento como categoria antropolédgica geral ou até supra-historica, o
estranhamento possui sempre um carater historico-social, ele é desencadeado de maneira
nova em cada formacdo, em cada periodo, pelas forcas sociais realmente atuantes”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 605). Os estranhamentos sdo categorias histéricas, no sao
uma condi¢do humana universal ou inatas e, por isso, antes de qualquer outra construcao
de inferéncia sobre este fenémeno (como torna-lo uma categoria antropoldgica), sao
como as demais objetivacGes humanas que se enraizam nas determinacgdes sociais. Os
estranhamentos “[...] sdo fendmenos socioecondmicos e ideoldgicos, cuja superacio
subjetiva e objetiva s6 pode ser realizada na pratica social concreta dos individuos”
(LARA, 2015, p. 286).

Anteriormente ja apareceu a afirmacdo de que a alienacdo e o estranhamento
encontram-se no interior da processualidade social, o que faz com que, diante das
transformacgdes da socialidade, haja o surgimento de novas formas de alienagdo e

estranhamento conforme os marcos civilizatérios estabelecidos. Acompanhando a teoria



303

marxiana-lukacsiana, a processualidade iniciada no metabolismo do ser com a natureza
fez com que houvesse uma importante influéncia para o surgimento da consciéncia e do
pensamento. Iniciando tal processualidade no decorrer dos pores teleoldgicos secundarios
que agem sobre o ser humano-social, dentre as primeiras formas de divisdo de trabalho,
ocasiona-se o aparecimento de formas de estranhamento que influenciam a constituicdo
da corporeidade humana.

Nesse sentido, vale reafirmar que o processo de corporificagdo humana, conforme
expressao de Turner (2014), esta ndo apenas diretamente relacionado com a elevacéo do
ser da esfera orgéanica onde se tem a dimensao corpdrea como a materialidade de um novo
tipo de ser, mas nesta processualidade constituidora da reproducéo social — ainda mais
quando se tem o ultrapassamento de sua propria mudez —, se evidencia o0 género humano
enguanto categoria histérico-social em constante desenvolvimento, ainda que de forma
“[...] desigual e contraditoria” (LUKACS, [1976] 2013, p. 181).

E na divisdo do trabalho, tanto em seu desenvolvimento mais rudimentar como
naquelas em que Marx expde em A ideologia alema ([1845-1846] 2007) e em Para uma
ontologia do ser social ([1976] 2013), de Lukacs, quanto nas formas mais complexas, o
desenvolvimento das forcas produtivas, de imediato, proporcionou novos elementos para
as proprias capacidades — corporeas ¢ “espirituais” — humanas. Essas, cada vez mais,
ocasionavam o afastamento das primeiras determinagdes naturais (lembre-se que as
primeiras divisbes do trabalho encontravam-se associadas a divisdo biologica e
disposicdes naturais corpdreas — sexual, forca corporal, necessidades, casualidades),
assim como daquelas primeiras determinagdes sociais (como a constituicdo tardia dos
papéis sociais do homem e da mulher, por exemplo) que séo resultado ja de pores
teleoldgicos que incidiam na divisdo do trabalho material produtor de valor e espiritual.

Este processo social de separacdo do trabalho material (bracal) e espiritual
(intelectual) aprofunda-se — com a ressalva de que é possivel falar sempre apenas de um
afastamento da barreira natural e nunca de um desaparecimento do natural — com o
surgimento da diviséo da cidade em contraste com o campo. E, conforme se desenvolvem,
observam-se formas que apartam os seres em diferentes atividades e momentos da
socialidade que influem sobre o ser social e sua corporeidade.

Importante salientar que, com o desenvolvimento da producdo e economia
derivado das formas de trabalho instituidas e das valorag@es incididas nestas, formam
uma unidade indissoltvel que explicita o surgimento da humanidade como um género

ndo mais mudo. O que torna esta unidade fundamental é que a integracdo da humanidade
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ndo apenas se deu em suas dimensGes comunitarias, mas ela tornou mundial, o que se

pode dizer que criou

[...] uma ligacdo factual entre todos os homens que corporificam a humanidade
[...] incontestavel inclusive para a consciéncia individual. Esse processo e seu
resultado, o género humano a caminho da sua realizacdo, ndo sdo mudos em
virtude do seu carater social. Com efeito, do ponto de vista bioldgico, existe
um género humano desde o momento em que ele se desliga objetivamente das
espécies de primatas e se torna objetivamente um género proprio. (LUKACS,
[1976] 2013, p. 199)

Em um exame mais acurado sobre a primeira totalidade objetiva a qual o ente
humano se encontrava inicialmente e apenas inserido nela, a natureza, esta primeira
generidade, ainda se encontrava muda. Ela s6 foi cessada por conta dos resultados
objetivos e subjetivos da atividade humana teleoldgica, materializados na divisdo do
trabalho, o que transcende a reproducdo social a uma forma que vai além da reproducéo
filogenética bioldgica. A mudez do género € superada justamente por se ter o
desenvolvimento objetivo do trabalho e da divisdo do trabalho. Soma-se também que o
alcance dessa superacgdo s6 ocorre quando 0 género nao existir apenas em si, mas quando
alcanca o seu ser-para-si (LUKACS, [1976] 2013).

Explica Lukacs que é necessario, no ambito social, haver a conscientizacdo do
em-si que surge nas formas de reproducdo social. Este se torna um ato consciente ndo
apenas de uma singularidade, de um ser individual, mas do ser que ja se tornou genérico,
pertencente ao género humano. Essa consciéncia-para-si da generidade é que permite
também concordar, assentir “[...] a corporificagdo do género humano que surge em cada
caso concreto como pertencente ao seu proprio ser — inclusive o individual —, ou seja, que
mediante o por do valor professe o valor assim surgido” (LUKACS, [1976] 2013, p. 200).

Nesta constante processualidade, eleva-se um novo tipo de ser humano-social e
de uma nova generidade, coexistindo também a possibilidade de haver, diante das
determinacges histdricas e econémicas, sacrificios de individuos e classes inteiras (s6
observar as formas de socialidade que foram superadas a partir das mudangas nos modos
de producéo presentes na historia) no decorrer de suas formas de por, visto as mudancas
acarretadas nas formas de producéo e trabalho.

Mais um elemento se soma a esta questdo: o complexo da linguagem e
comunicacgdo. Anteriormente, apontou-se a linguagem enquanto surgida necessariamente
dos pores teleologicos a da caréncia-necessidade de constituicdo de lagos e relagdes
sociais. E, novamente tratando da passagem na generidade através do ato de trabalho e
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com o acréscimo do fendmeno da linguagem, como ja foi afirmado em outros momentos,
a saida da condigcdo da generidade muda da natureza tornou possivel (e se constitui
também como uma potencialidade) o género existente-em-si em um género existente-
para-si (LUKACS, [1976] 2013). Com Lukécs, tem-se:

[...] a generidade muda na natureza significa, em contraposigdo, um ser-em-si
no sentido mais literal possivel da palavra, na medida em que este de forma
alguma pode chegar como tal a consciéncia dos exemplares que pertencem ao
género, mesmo que eles reajam com consciéncia a0 mundo exterior, como
fazem os animais superiores. O género reproduz-se nos exemplares singulares
que sempre reagem em conformidade com o género ao seu meio ambiente, mas
que ndo tomam consciéncia de si mesmos como pertencentes ao género. Com
o trabalho e a linguagem, essa mudez do género da um salto para a generidade
em si do ser social. A objetivacdo que toma o lugar da mera objetividade do
ser natural jA contém um reconhecimento articulado do pertencimento ao
género. Quanto mais avanca a socializagdo da sociedade, tanto mais ricas,
multifacetadas, nuancadas, mediadas-vinculadas etc. se tornam essas
determinagdes, tanto mais claramente vem a tona o carater ndo mais mudo da
generidade — todavia, limitado por velhas contradi¢des do desenvolvimento,
de cada etapa respectiva do desenvolvimento. Marx, no entanto, com grande
dose de razdo, chama todo esse desenvolvimento de mera “pré-historia” da
sociedade humana, isto é, do género humano. (LUKACS, [1976] 2013, p. 426)

O devir do ser humano na processualidade social, saido de sua inicial condicéo
natural — e pré-histdrica —, também s6 pode ocorrer quando ha a coincidéncia de dois
polos surgidos na socialidade: o género e o individuo. O que aqui esta se chamando de
coincidéncia € o fato de estes polos citados deixarem de agir de forma antagdnica quando
0 processo de reproducdo social promoveu e promoverd o devir humano, assim como
quando o individuo se realizou e realizard sua vida individual enquanto membro
reconhecido de uma generidade. Diz Luk&cs que esta juncdo e coincidéncia é que foi
responsavel pelo salto da generidade-em-si- para a generidade-para-si e de onde se inicia
a historia humana na qual a “[...] irrevogavel contraditoriedade entre individuo e
totalidade social deixa de ter, no ambito da generidade, um carater antagonico”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 426). N&o somente esta juncao é necessaria, como também é
muito importante que a generidade ndo mais muda da humanidade deva estar
internalizada na subjetividade, na consciéncia de seus sujeitos singulares.

Em sintese, o ato de trabalho gerador de pores teleologicos que ultrapassam as
suas formas primarias e geram formas secundarias que agem sobre a humanidade
encontra-se contido na processualidade responsavel pela saida do estado de mudez do
género humano. Assim, cada vez mais no desenvolvimento social, o ato de trabalho torna-

se mais universal, age e reage a exterioridade do mundo, afasta de suas primeiras
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condicdes naturais e demonstra que o ser humano-social, o ser-para-si e 0 género-para-si,
origina a sociedade.

Reforgando: o género humano emerge (com a devida licenca a Marx por sua
expressao utilizada em O Capital para tratar especificamente do trabalho contido em uma
mercadoria) de uma massa amorfa, ou seja, da natureza onde se encontravam e emergiam
0s primeiros hominideos. Essa mesma massa confere forma inicial corporea ao novo ser
que emerge, inclusive, pelo autorreconhecimento de um ser-corpo que o torna género
(humano) e um ser singular (individuo). Contudo, vale lembrar que uma sociedade e o
ser singular e social ndo sdo originados da natureza, ainda que esta seja a base ontologica
necessaria e real, e nem possui uma prépria natureza (uma “natureza” do homem). Assim,
também a corporificacdo e a corporeidade humana aparecem e se constituem.

Aqui se abre um paréntese: torna-se necessario também desambiguar e superar
determinados preconceitos quanto a interpretacdo, geralmente equivocada, da questdo da
natureza e do ser humano-social. Especificamente, esses preconceitos séo encontrados
nos primeiros filosofos da Antiguidade, bem como entre os primeiros pensadores
renascentistas e iluministas (de filésofos a escritores) diante da compreensdo sobre a
relacdo homem, natureza e sociedade, sobretudo quando se toma a partir da imediatidade
do fendmeno e da forma como a expressdo natureza é referida. Lukacs pergunta se nesta
utilizacdo generalizada e imediata ndo se encontram resquicios de um entendimento que
nesta natureza haja a presenca de uma alma imortal secularizada que se torna um
elemento gerador das dicotomias e antagonismos com o ser social e a propria existéncia
material-corporal (LUKACS, [1976] 2013). Com Lukacs, segue-se:

Na “natureza” generalizada sem razdo, segundo nos parece, até se revoga o
antagonismo em relacdo ao ser corporal-orgénico, mas este adquire, em
contraposi¢cdo, o carater de uma supratemporalidade acentuadamente
valorativa diante das “exigéncias da hora” de cunho fugaz e passageiro, que o
ser social reiteradamente apresenta a0 homem para que lhes dé uma resposta,
cuja correcdo ou falsidade deve ter como critério correto justamente a
concorddncia com essa ‘“natureza”. Embora seus rudimentos j& tenham
assomado na Antiguidade, essa teoria recebe a sua mais ampla difuséo e exerce
sua influéncia mais significativa no periodo desde a Renascenca, quando o
crescimento incipiente do pensamento cientifico-terrenal abala profundamente
também a crenga numa “alma imortal” que transcende a matéria, quando
muitos precursores dessa tendéncia colocaram uma natureza divinizada no
lugar de Deus. O desenvolvimento sucessivo desde entdo ultrapassou
teoricamente o panteismo e, com ele, também essa concepcdo; em Goethe ja
presenciamos 0s combates de retaguarda e, em nosso tempo, s6 se percebe
mais 0 impacto das Ultimas ondas. (LUKACS, [1976] 2013, p. 292-293,
negritos nossos)
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Entre as existentes contradicdes na compreensdo, destaca-se a divinizacdo do
corpo, na qual tudo aquilo que é humano, que faz do homem um Homem, se projetou a
datidade natural do corpo. Por esta abordagem, diz Lukacs, “[...] o processo cultural
inteiro apareceu como decorréncia espontanea de uma matéria organica enigmaticamente
engenhosa, como processo meramente secundario diante desta vida; por outro lado, teve
de originar-se dai uma concep¢do de mundo aristocrética, j& que s6 pode haver bem
poucos a cujo corpo se poderia atribuir essas elevadas propriedades” (LUKACS, [1976]
2013, p. 293). Observa-se, na passagem citada, que uma determinada potencialidade
atrelada a condicdo corporea encontra-se relacionada a formacao da aristocracia e, mais
tarde, pode-se dizer também da aristocracia surgente da burguesia.

Diante do que foi exposto no paragrafo acima, vé-se que, em alguns estudos sobre
corpo presentes na educacdo fisica e realizados por pesquisadores que partem de
diferentes matrizes e teorias sociais, tal questdo — corpo e religido/divinizacdo — foi
problematizada. Em sintese apresentada anteriormente (SOUSA, 2012), e citando aqui
elementos deste estudo como exemplo, encontra-se, na histdéria do corpo apresentada em
autores como Sant’Anna (2006), a afirmac¢do de que, em um momento anterior da historia
humana, o corpo reconhecido na (da) natureza via na prépria natureza uma referéncia
essencial tanto para o conhecimento quanto para o préprio cuidado (e aqui se Vvé a
referéncia principal no desenvolvimento da medicina hipocrética).

A considerada natureza primaria é também a esfera em que se buscava a cura para
doencas, geralmente consideradas como uma espécie de desequilibrio e desarmonia com
o ambiente natural e interno. Dessa forma, na natureza buscava-se o alimento adequado,
recursos das esferas inorganicas e organicas e das relagGes dai inicialmente estabelecidas
constituiram-se (por pores teleoldgicos secundarios) as representacdes de diversos
elementos da vida social que traziam significados e sentidos para a propria existéncia
humana (como o conhecimento religioso, gndstico).

Conforme ainda aponta Sant’Anna (2006, 2007), bem como se encontra no ja
citado trabalho de Silva (1999), “[...] a medicina se misturava a astrologia enquanto a
salde dependia de varios fatores externos, incluindo as caracteristicas das esta¢cdes do ano
e as variagdes do clima. O controle do corpo exigia muito mais esforco em manté-lo
harmoniosamente relacionado com o meio ambiente e 0 cosmo do que a sua liberagcdo em
relagdo as forcas naturais” (SANT’ANNA, 2006, p. 6). A medicina hipocratica tinha esta
caracteristica: considerava 0 corpo humano como um microcosmo inserido num cosmo

maior. Dessa forma, HipdQcrates via que era a propria natureza que condicionava a saide
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humana: “[...] € a natureza que cura as doencas. Ela encontra por ela mesma as vias
convenientes sem ter necessidade de ser dirigida por nossa inteligéncia. E ela que nos
ensina a abrir e a fechar os olhos, a mover a lingua e outras coisas parecidas, sem ajuda
de um mestre” (SANT’ANNA, 2006, p. 6).

Nesse modelo, tem-se o principio da separacdo entre a medicina e a magia (ainda
que houvesse total ruptura): para Hipdcrates, a relacdo do corpo com o mundo nao era
explicada através de crencas ou divagagdes metafisicas, sobrenaturais. No entanto, isso
ndo impediu que das escolas médicas surgidas na antiga Grécia viessem médicos
sacerdotes. A associacdo da medicina e magia, da terapia e religido, do dominio do corpo
e do espaco cosmico era legitimada a partir de préaticas de curas para 0 COrpo que esses
sacerdotes buscavam na relagdo que “possuiam” com o sagrado (SOUSA, 2012).

Ainda seguindo esta reflexdo, observou-se que a espiritualidade e a religiosidade,
que sdo constituicdes de pores teleoldgicos secundarios, vale ressaltar, sdo elementos
importantes que também determinam ou influenciam a construcdo de um ideério de
corporeidade. Durante o periodo medieval europeu, conforme Gélis (2010), a influéncia
religiosa (catolicismo) gerou dois tipos de ideias sobre 0 corpo que se aproximam da
observacao realizada por Lukacs.

Apesar de o cristianismo ser anterior, somente a partir do Concilio de Trento (1545
d.C.), o cristocentrismo se acentuou quando colocaram Cristo no centro da pastoral da
salvacdo. O corpo € elevado a uma alta dignidade a partir da glorificacdo, da devocéo e
fé ao corpo de Cristo: “O corpo de Cristo estd no centro da mensagem cristd, e o
cristianismo € a Unica religido na qual Deus se inscreveu na histéria tomando forma
humana: a religido do Deus encarnado” (GELIS, 2010, p. 23). Dessa forma, Deus assume
uma forma corporea que o identifica com a humanidade (SOUSA, 2012). A imagem do
Sudario tornou-se a resposta para a indagacdo sobre quem seria Cristo e qual forma ele
possuiria (além de também servir como um documento identificador e legitimador da
presenca divina na Terra e da consolidagédo dessa nova religido). Um corpo santificado,
que sofreu todo o tipo de flagelo, que sentiu dor, mas que conseguiu transcender a Carne.

O cristianismo, segundo Sennett (2003), conferiu a dor do corpo um novo valor
espiritual. O mesmo flagelo e suplicio enfrentando por Deus encarnado tornou-se uma
especie de exemplo e uma via para se alcancar a salvagdo. No mundo pagéo, segundo este
autor, o sofrimento fisico quase ndo era encarado como uma circunstancia humana
(SOUSA, 2012).
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A segunda imagem do corpo se associa a esta no¢do do sofrimento como via de
redencdo, j& que o ser humano, desde a queda de Ad&o e Eva, tornou-se pecador. O corpo
tornou-se um vetor que poderia desvirtuar a alma, que ¢é por ele que se “[...] corre o risco
de perder-se” (GELIS, 2010, p. 20). Dessa forma, tem-se uma ambigua relacdo com o
corpo no cristianismo: hd um duplo movimento de enobrecimento e de menosprezo do
corpo. Aqueles que queriam seguir o exemplo de Cristo, 0 corpo tornou-se 0 maior
obstaculo: a tortura ao corpo e 0 castigo sdo necessarios. Se 0 sujeito hesitasse, nao
merecia nenhum respeito. Era uma forma de disciplinar a partir das mais dolorosas formas
de ac0es e flagelos ou até mesmo através da privacdo alimentar.

Na pesquisa de Richard Sennett (2003), tem-se a exposi¢do acerca dos primeiros
estudos sobre o corpo humano realizados por William Harvey (1578-1657) e publicados
em sua principal obra Motus Cordis (publicada em 1628), inaugurando uma distinta e
inovadora compreensdo. Sua descoberta era bastante “simples”: percebeu-se que 0
coracdo bombeava o sangue pelas artérias espalhadas pelo corpo e recebia das veias para
novo bombeamento (SENNETT, 2003). Seu estudo e descoberta sobre a respiragéo,
circulacdo sanguinea e funcdo do coracdo trouxe profundas influéncias no
desenvolvimento crescente da medicina, das politicas da saude publica e urbanizacgéo das
cidades, além de influenciar as ideias de economistas como Adam Smith e do matematico
fildsofo René Descartes.

Na obra de René Descartes, construiu-se a ideia do corpo como uma maquina, do
corpo encarado em sua materialidade, o que, segundo Silva (2006), encontra-se
engendrado na criagdo de uma série de posicdes dualistas (corpo/alma,
esséncia/materialidade, corpo/mente, entre outros), que ndo necessariamente significou o
rompimento com a religiosidade, visto as circunstancias em que esses conhecimentos
foram produzidos. Esse processo também trouxe um maior aprofundamento sobre a
prépria representacdo do sujeito: tem-se um processo de transcendéncia do sujeito e seu
corpo da natureza imediata, de enxerga-lo como algo distinto da natureza, tendo-se,
assim, um processo de seu afastamento.

Um interessante elemento ilustrativo desse processo € apresentado no estudo de
Williams (1989) sobre as transformaces das relacGes entre campo e cidade na Inglaterra,
durante o processo de transformacdes ocorrido entre os séculos XVI e XIX e que
influenciou a literatura inglesa. O processo de modernizagéo e transformacao ocorrido
neste periodo gerou profundas modificacbes nas relacfes sociais entre proprietarios,

arrendatarios e trabalhadores rurais.
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A prépria relacdo com a natureza, com a terra encarada como uma propriedade
que outrora, no periodo medieval, era considerada uma heranca e que gerava uma
determinada renda, por exemplo, passou a ser vista como oportunidade de investimento
que traria um lucro maior, como assim pensava Locke e Hobbes.

E € nesse ponto que Lukacs afirma que a datidade natural presente da divinizacao
do corpo e da prépria natureza, equivocadamente, prevalecia nas teorias do
conhecimento: a natureza, antes de pensadores como Hegel e Marx, aparecia como a
fundacdo e forma de legitimac&o das estruturas do individuo e da sociedade estratificada.

Mas o que torna importante ressaltar, na altura em que se desenvolve este presente
trabalho, é que se esta diante de categorias (aristocracia, classes, atividade, divinizacao
do corpo, entre outras) que sdo resultado do desenvolvimento da socialidade e néo
resultado de leis teleoldgicas naturais que produziriam estratos sociais €, como
ironicamente diz Lukacs, “[...] um estrato de ‘eleitos’ qualitativamente diferenciado da
‘massa’ [...]” (LUKACS, [1976] 2013, p. 293) no qual se encontra intrinseca uma
justificativa embasada na origem religiosa. Tal consideracdo, em certa medida, camuflava
ou anulava equivocadamente as peculiariedades e as contradi¢des da vida social e trazia
categorias sociais com uma “aura” natural-cosmica.

Né&o ha davidas de que as formas sociais influenciam e foram decisivas no agir
humano e na corporificagdo humana: os processos sociais ndo sao simples desdobramento
da base natural-bioldgica, ainda que sejam indispensaveis. A processualidade social
constante gera uma continuidade dindmica de dominio das cadeias causais e pores
teleoldgicos assentados em alternativas surgidas. 1sso significa que a educagdo em seu
sentido mais amplo, mas, consequentemente a educagdo do ser social na infancia e do
préprio corpo, torna-se uma praxis de direcionamento do ser humano-social para que se
atente e esteja de prontiddo para as decisdes alternativas.

Chega-se até aqui para novamente tratar do nexo com a categoria da alienagdo-
estranhamento: a passagem da humanidade de generidade-em-si para uma generidade-
para-si. Sempre segundo Lukacs, essa promove no homem singular uma “[...] separagao
interior entre 0 homem meramente particular e aquele, no qual o ser-para-si do género
luta pela existéncia — por mais primitiva, por mais erronea que seja essa luta” (LUKACS,
[1976] 2013, p. 426). Seguindo com Lukacs, tem-se:

O carater definitivo do salto evidencia-se no fato de que inclusive 0 homem
particular age em conformidade com o género; a sua generidade, que ainda €
apenas existente em si, ja se externa em atos teleoldgicos, ndo sendo mais s6
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um pertencimento biolégico do exemplar singular ao seu género. Isso
forcosamente se expressa nos atos de objetivacdo, nos quais 0 homem
conscientemente produz algo social, mesmo sem ter chegado a um estado
consciente sobre o fato de estar fazendo isso, como demonstrou Marx
reiteradamente para a atividade social geral, mediana, dos homens. Ora,
guando cada uma dessas atividades recebe também uma expressdo
linguistica, a objetivacdo nela efetuada passa a expressar-se
simultaneamente como alienacao, isto é, ela adquire também o carater de
uma auto-objetivacdo [Selbstobjektivierung] do sujeito, por mais inicial
gue seja o estagio em que se encontra, por mais baixo que seja o seu nivel.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 426-427, negritos nossos)

Diante da afirmacdo acima, vé-se entdo que, junto a objetivagdo humana
proporcionada pelos pores teleolégicos provindos do trabalho que resultam na passagem
do género humano do seu em-si para a forma para-si, a alienacdo também é resultado da
auto-objetivacdo humana, como também gera desefetivacdes do ser social na sua forma
mais contemporanea, no modo de producdo capitalista. Desefetiva¢bes vindas da ordem
de diversas formas de estranhamento.

A partir da observacdo acima feita sobre a religido, também se pode afirmar que
a religido e a espiritualidade, enquanto formas assentadas de pores teleoldgicos
secundarios, constituem-se ainda como fendmenos ideoldgicos — ou seja, que em grande
medida, sdo formas de estranhamento (LUKACS, [1976] 2013). E bom lembrar,
inclusive, de que quando Marx discute no texto Sobre a questéo judaica ([1844] 2010b),
a possibilidade de uma verdadeira emancipacdo do povo judeu (e da humanidade), este
aponta que ndo basta apenas a liberdade para a pratica da religido proporcionada por um
Estado laico, haja visto que este é um fendmeno que ocasiona limitacdo. A verdadeira
emancipacdo humana somente se houver uma revolucao social que subverta, de forma
profunda e radical, os fundamentos da vida social humana que possibilitem a
emancipagao econdmica, politica e religiosa.

Antes mesmo deste conhecido texto citado acima e em sintonia relativa com o
trabalho de Feuerbach, Marx tecera considera¢Ges sobre a critica a religido, mas ja
localizando o problema amarrado a vida cotidiana, ou seja, amarrado ao ser e seu devir
social-material da humanidade. Afirmou-se anteriormente que a sintonia com Feuerbach
era relativa por ver que Marx o acompanha na compreensdo de que a religido € uma
criacdo e ndo o seu contrario, mas também segue além da afirmacdo feuerbachiana ao
mostrar o estranhamento religioso no interior de um complexo sociopolitico geral da
historia da humanidade. Assim, como ja se viu no primeiro capitulo desta tese, aparece a
afirmacédo na Critica da Filosofia do Direito de Hegel-introducéo ([1843] 2010) como

uma demonstracdo de que o problema da critica a religido ultrapassava ndo somente a
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questdo relacional com o surgente Estado burgués, mas que se vinculava ainda mais as

amarracOes daquilo que era criado pela propria socialidade humana.

A religido é de fato a autoconsciéncia e o sentimento de si do homem que ou
ndo se encontrou ainda ou voltou a se perder. Mas o homem ndo é um ser
abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o Estado,
a sociedade. Esse Estado e essa sociedade produzem a religido, uma
consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo um mundo invertido. A
religido é a teoria geral desse mundo, o seu resumo enciclopédico, a sua légica
em forma popular, o seu point-d’honneur espiritualista, 0 seu entusiasmo, a
sua san¢do moral, o seu complemento solene, a sua base geral de consolacéo e
de justificacdo. E a realizacdo fantastica da esséncia humana, porque a
esséncia humana ndo possui verdadeira realidade. Por conseguinte, a luta
contra a religido é, indiretamente, a luta contra aquele mundo, cujo aroma
espiritual é a religido. (MARX, [1843] 2010a, p. 145)

Diz Lukéacs que, por esta critica de Marx, mas também pela sua teoria social
desenvolvida anos mais tarde, surge ndo apenas uma suprassungdo [Aufhebung] do
estranhamento religioso, mas também outras formas de estranhamentos que se interpdem
na vida social nos modos de producéo historicamente estabelecidos, em especial o atual
modo de producdo capitalista. E continua: “O conhecimento marxiano expde, muito
antes, as generalizagbes estruturais qualitativas, historico-sociais reais, que resultam
dessa universalidade do estranhamento” (LUKACS, [1976] 2013, p. 646).

O que torna importante destacar € que Marx e Lukécs localizam a religido
enguanto estranhamento no interior da constituicdo da producdo material-econdmica e
ndo material que geram diversos estranhamentos sociais. Juntamente com a alienagdo
provinda da forma de trabalho estranhada especifica do modo de producéo capitalista, o
estranhamento religioso age brutalmente de forma decisiva sobre o ser social (e sobre 0s
pores teleoldgicos dai constituidos, como as concepgdes sobre a corporeidade) e ndo uma
simples deformacio ideoldgica como se encontra na obra de Feuerbach (LUKACS,
[1976] 2013).

Ainda que ndo tenha havido maior desenvolvimento de analise sobre o
estranhamento humano pela via religiosa na teoria marxista com o aparecimento de outros
problemas, tais como a consolidagdo do modo de producdo capitalista e, na
contemporaneidade, a sua forma monopolista das velhas e novas contradi¢cGes dai
surgidas, os impactos negativos sobre a humanidade e o trabalhador, cabe ressaltar a

localizagdo da religido ndo apenas como um fendmeno puramente ideoldgico*®, mas um

143 Cabe aqui ressaltar que a ideologia em Lukacs, também enquanto resultado de pores teleolégicos
secundarios que adquirem relativa autonomia, tem uma funcéo social ao ser direcionada para dirimir os
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fendmeno que se desdobrou dos pores teleoldgicos secundarios e que teve decisiva agdo
na generidade humana e na imediatidade de sua praxis social real (LUKACS, [1976]
2013).

Nesse sentido, o fenémeno religioso adquiriu certa, mas nao total, autonomia da
esfera econdbmica, mesmo porgue depende dela para sua propria reproducao. Aqui se diz
como uma autonomia relativa por se observar na historia e, especificamente no atual
modo de producéo, a associagéo da religido com outros complexos do ser social, como o
direito, a educacédo, e com o Estado. Com isso, tomando o estranhamento religioso em
Lukacs, observa-se:

A fungéo social priméria de toda religido é a de regular a vida cotidiana
da sociedade ou das sociedades, nas quais ela obtém o dominio. Ela foi
precedida de um periodo de magia. Mas também nesse periodo, uma questdo
vital para toda comunidade, por menor e mais primitiva que fosse, era a de
regular no plano imediato de alguma maneira a convivéncia cotidiana, de
conciliar a praxis cotidiana de cada homem singular com os interesses gerais,
por mais diminuta que possa ter sido no inicio a esfera de conflitos. Antes do
inicio de uma diferenciacdo em classes, antes que os homens singulares, até
entdo diluidos na vida comunitéria, comegassem a desenvolver de maneira
distinta as prdprias necessidades pessoais, essa regulacdo podia funcionar de
modo largamente espontdneo mediante a transmissdo das experiéncias e 0s
consequentes costumes, tradigdes, usos etc. (LUKACS, [1976] 2013, p. 692,
negritos nossos)

Observou-se, na citacdo acima, o papel da religido nas formas mais rudimentares
das socialidades histéricas. Com a complexificacdo social, surgiram outros 6rgdos que
também possuiam a funcdo de regulacdo da vida cotidiana e das classes sociais
constituidas, como o Estado e a regulacdo juridica da vida social. Na continuidade desta
analise, Lukacs mostra que estas ordens e estruturas surgidas para a regulacdo da vida

social possuiam severas lacunas. Assim, 0 autor expressa:

[...] é da natureza das institui¢bes estatais que, ao defenderem os interesses
gerais de uma sociedade (obviamente em correspondéncia com os interesses
da classe dominante), em suas inevitaveis generalizacdes, transcendam, em
termos abstratos e universalizantes, a vida imediata dos homens singulares na
cotidianidade, para regular de maneira adequada, com o auxilio de um sistema
de preceitos e proibicdes, aquilo que é relevante para elas. Naturalmente, a
sociedade formula, de modo auténomo, desde os usos até a moral, correcdes
complementares para impor, em conformidade com as suas necessidades, 0s
interesses gerais de classe, inclusive intervindo profundamente na vida
singular do cotidiano. Os desenvolvimentos sociais acontecidos até hoje
mostram, contudo, que essas complementac¢des tampouco sdo suficientes. Para
que elas estejam em condicdes de ter um efeito social amplo e profundo, seria
necessario que a maioria dos homens singulares se encontrasse hum estagio
cultural, num nivel de cultura relativamente alto, o que até agora ndo foi

conflitos sociais. Para mais detalhes desta explicacdo, torna-se necessario ver o capitulo sobre o ideal e a
ideologia em Para uma ontologia do ser social ([1976] 2013).
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alcancado por nenhuma cultura de classes. E as formas superiores da
superestrutura espiritual, que gradativamente vdo se tornando autbnomas,
como a ciéncia, a filosofia e a arte, sdo, por um lado — em principio —,
indispensaveis para a aclaracdo interior de uma sociedade, para a tomada de
consciéncia de seu lugar histérico na continuidade entre passado e futuro e as
tarefas humanas que dai surgem, mas, por outro lado, os seus produtos, via de
regra, muito raramente conseguem imergir na vida cotidiana de modo
suficientemente profundo para exercer sobre ela uma influéncia ao mesmo
tempo ampla e decisiva. Portanto, facilmente se pode ver que todo esse
sistema constituido pelas diversas formas ideoldgicas necessariamente tem
grandes lacunas e fissuras justamente do ponto de vista da orientacdo dos
homens singulares na cotidianidade. (LUKACS, [1976] 2013, p. 692-693,
negritos nossos)

E dai, sequndo Lukéacs, que se verifica a necessidade social da religido. Ela por si
s0 ndo se configuraria como uma ideologia autbnoma, ainda que seja possuidora de um
sistema que incide sobre a vida humana em diversos pontos. Porém, torna-se necessario
que a religido se constitua como uma “[...] configuragdo complexa, extraordinariamente
articulada e multiforme, para lancar uma ponte entre os mais particulares interesses
singulares dos homens do cotidiano e as grandes necessidades ideais daquela dada
sociedade na totalidade do seu ser-em-si” (LUKACS, 2013, p. 693). Esta questdo volta a
demonstrar a relativa autonomia da religido — diz Lara (2013) que acaba se tornando um
complexo paralelo — mas que, conforme se observa na histéria, seus momentos de maior
acao e influéncia se deram em associa¢do com o Estado. Dira Lukacs acerca disso: “As
duas organizacfes conectam-se ao respectivo estagio ja alcancado ou prestes a ser
alcancado pela sociedade, pertencendo, portanto, a superestrutura da respectiva estrutura
econbmica alcancada, ou seja, das tendéncias econémico-sociais que produzem esta
tltima e que dela se originam” (LUKACS, 2013, p. 706).

Portanto, diante das consideracGes aqui feitas, vé-se, entdo, o estranhamento como
fendmeno associado a propria objetivacdo humana geradora de pores teleoldgicos
secundarios, como a religido aqui discutida, mas que sdo advindos do ato de trabalho.
Como se viu acima, esta mesma objetivacao, que resulta na passagem do género humano
do seu em-si para a forma para-si, também gera a alienacdo e o estranhamento por
desefetivacdes — material-econdmicas e ideologicas (como pelo complexo religioso) — do
ser social na sua forma mais contemporanea, no modo de producéo capitalista.

E estes processos aliados tornam-se responsaveis pela definicdo da
individualidade e singularidade do ser social até o seu grau exacerbado (a0 menos no
campo discursivo, mas ndo na realidade concreta) da defesa do individualismo na
condigéo capitalista. A individuagéo se relaciona com a expresséo do estranhamento,

também, em suas caracteristicas modernas, apresenta formas ainda mais desenvolvidas
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de alienacéo e estranhamento, especialmente com a ocorréncia do trabalho estranhado, da

reificacdo das relacdes econémicas e sociais que 0 acompanham, COmo se vera a seguir.

4.3. Individuacdo, personalidade, corporeidade e estranhamento

Becoming: any process of change. Escultura em bronze de Matteo Pugliese, 2019. © Matteo Pugliese.
Disponivel em: http://matteopugliese.com/artworks/extra-moenia/becoming/

Conforme afirmado ao longo do trabalho, o método investigativo de Marx e
Engels é também constituinte de uma teoria social, segundo defende Lukéacs ([1976]
2012, 2013). Esta aproximacgdo da realidade permitiu a constituicdo de concepcdes e
categorias analiticas fundamentais historicas. Assim, nessa teoria social, encontra-se a
fundamentacdo necessaria pretendida neste trabalho por oferecer uma teoria sobre o
individuo enquanto ser social. Esta € a afirmacdo que, ao longo desta tese, tem se repetido
a partir desses autores citados, especialmente a partir da obra de Lukéacs ([1976] 2012,

2013) ao afirmar que na teoria marxiana encontra-se uma ontologia do ser social. Somam-
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se a este as leituras de autores como Schaff (1967) e Eagleton (2012), nas quais se tem a
consideracao de que a teoria marxiana é uma teoria do individuo (social).

Na perspectiva de manter o rigor tedrico conceitual na andlise, buscou-se a
compreensdo, primeiramente, do conceito de individuo no contexto das ciéncias sociais
e humanas e sobre o qual sera discutido a seguir, para se tratar da individuagédo e
personalidade humana como resultado de uma constituicéo inserida na processualidade
social.

Diante desta tarefa, vale referir a um importante texto sobre a categoria do
individuo: de acordo com Horkheimer e Adorno ([1956] 1973), em ensaio acerca de
temas, conceitos e categorias presentes na sociologia, vé-se que a nocao de individuo nas
ciéncias sociais era um tema relativamente raro. De acordo com esses autores, em virtude
da natureza e objetivo da sociologia, compreendida comumente como a ciéncia da
sociedade, era entendido que o conceito de individuo era algo menos tratado nesta area
em comparagdo com outras disciplinas, ainda que esta (a sociologia) se dedique ao estudo
das relacBes entre os individuos presentes e constituintes dos grupos, classes e
instituicBes sociais.

Como ha uma tendéncia de compreensao de que em determinadas abordagens
socioldgicas existe a consideracdo do individuo como um dado irredutivel, era
anteriormente entendido que a analise e conceituacdo do individuo encontrava-se dentro
de outras areas como a biologia, a psicologia e a filosofia. Esta Ultima area citada propos,
durante muito tempo, “[...] que o individuo fosse absolutizado como categoria extra-
social” (HORKHEIMER; ADORNO, [1956] 1973, p. 45). Esses autores ainda apontam
que tal proposicao iniciara com pensadores expoentes da filosofia renascentista:

A partir de Descartes, o conceito de autonomia do eu passou a motivar as
reflexdes filosoficas, redundando na afirmagdo da primazia do “Eu sou” e do
“Eu penso”. Este ultimo manter-se-ia independente dos sujeitos concretos,
sendo entendido por Descartes como o sum do cogitans, por Kant como
percepcdo transcendente e autonomia moral, por Fichte como eu absoluto e,
finalmente, como consciéncia pura em Husserl. (HORKHEIMER; ADORNO,
[1956] 1973, p. 46)

A titulo de ilustragdo, como no primeiro capitulo, foi citado um dos filosofos desse
periodo, cabe lembrar que Hobbes ([1651] 2004) (muito antes de Marcel Mauss como se

vera mais a frente), assim como outros, iniciou com a compreensao de individuo provinda

de duas frentes: da nogdo de persona, presente no teatro, e da concepgdo atomistica
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enraizada nas descobertas pelas ciéncias da natureza da particula atdmica na constituicéo

da matéria. Com Hobbes, tem-se:

Pessoa é tida como aquela cujas palavras ou acdes sdo consideradas quer como
suas proprias, quer como representando as palavras ou a¢des de outro homem,
ou de qualquer outra coisa a que sejam atribuidas, seja como verdadeiras ou
por ficcdo. Sendo as palavras a ela atribuida, entdo ela se chama pessoa natural.
Quando estdo representando as palavras e a¢es de um outro, chama-se-lhe
uma pessoa ficticia ou artificial. A palavra "pessoa” é de origem latina. Para
Ihe dar significado os gregos tinham prdsopon, que significa “rosto”, tal como
em latim persona significa o disfarce ou a aparéncia exterior de um homem,
imitada no palco. Por vezes, mais particularmente aquela parte dela que
disfarca o rosto, como mascara ou viseira. Do palco a palavra foi transferida
para qualquer representante da palavra ou da acgdo, tanto nos tribunais como
nos teatros. Uma pessoa é 0 mesmo que um ator, tanto no palco como na
conversacao corrente. Personificar é representar, seja a si mesmo ou a outro.
(HOBBES, [1651] 2004, p. 122)

A organizacdo do estado e do direito civil na filosofia hobbesiana, vale ressaltar,
SO se torna possivel por haver o pacto entre as pessoas e a delegacdo das autoridades
individuais que cada pessoa possui para um terceiro representante que poderia possuir
uma autoridade ilimitada (bom lembrar que Hobbes discutia o estado civil a partir do que
se apresentava em seu momento histérico em que se encontram formas absolutistas
monarquicas vigentes) e realizar a governanca dos individuos submetidos ao Estado
(HOBBES, [1651] 2004).

A filosofia hegeliana remete a formacéo (Bildung) do individuo no processo da
formacédo da consciéncia. Na Fenomenologia do Espirito ([1807] 2018) e na Ciéncia da
Logica ([1812-1816] 2018), o surgimento da consciéncia-de-si (Selbstbewuftsein)
permite a passagem do ser-em-si para ser-para-si, ocasionando também a constitui¢do de
uma singularidade, o individuo vivo cuja objetividade é a sua corporeidade e o
reconhecimento no género como uma identidade universal.

Ainda acompanhando Adorno e Horkheimer ([1956] 1973), as primeiras nogdes
sobre o individuo procuraram designar algo concreto, fechado e autossuficiente, numa
acepcao logica que ndo fazia referéncia a pessoa humana, mas a concep¢do daquilo que
ndo pode ser subdividido, como uma unidade ou o espirito. Também possui a acep¢ao
daquele cuja predicacdo prdpria ndo se identifica com outras semelhantes.

A concepc¢do nominalista gestada a partir desta predicacdo que explora o singular
e o particular abre espago para a distin¢cdo da natureza humana geral com a pessoa

individual. Conforme ainda Horkheimer e Adorno ([1956] 1973), com a teoria das
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monadas'* desenvolvida no pensamento do filésofo aleméo Gottfried Wilhelm Leibniz
(1646-1716), associada ao advento do pensamento liberal, especialmente da teoria da
livre concorréncia, tem-se um modelo conceitual para a viséo individualista do homem
concreto na sociedade burguesa.

No desenvolvimento das ciéncias sociais e aqui, no caso, da antropologia, Mauss
(2003) também observa que a unidade basica do conceito de individuo e homem, qual
seja, a nogdo, o0 conceito e a categoria do Eu, € uma palavra surgida nesse periodo de
ascensdo da sociedade burguesa e do advento do pensamento liberal. Seus estudos
promovem uma breve revisao da presenca do conceito ou nogoes sobre o Eu em diferentes
civilizagBes historicas e grupos sociais. Tanto Mauss quanto Horkheimer e Adorno
apontam que estas conceituacgdes possuem fundamentagdes no desenvolvimento da nogéo
de pessoa humana, cujas raizes das palavras personalidade e individuo encontram-se
ancoradas no termo persona (mascara que ressoa a voz) proveniente da Antiguidade
romana. Esse termo ganha contornos mais enféticos na ldade Medieval, nos dogmas
cristdos, especialmente referente a ideia de imortalidade da alma individual
(HORKHEIMER; ADORNO, [1956] 1973).

Este breve excurso sobre o conceito de individuo possibilita observar a dimenséo
da problemadtica aqui desenvolvida e também localizar, no periodo histérico do
Renascimento e fase de transicdo para 0 modo de producdo capitalista, 0 momento
predominante em gue se deu 0 maior desenvolvimento desse conceito. Ressalta-se que a
compreensdo aqui trabalhada aproxima-se do entendimento dos autores citados, assim
como da compreensdo trazida por Agnes Heller (1929-2019) na sua principal obra O
Homem do Renascimento ([1978] 1982). A partir dessa obra, pode-se inferir que o
individuo é uma constitui¢do historica fundada no ideario renascentista de um homem
liberto de sua condicdo anterior servil e sem possibilidades de mudancas ou
transformacdes. Ou seja, 0 homem torna-se um ser dindmico e constituinte da historia,
assim como nasce junto com esse conceito de homem as categorias fundamentais da
liberdade e fraternidade.

Contudo, em concordancia com Lukacs ([1938] 2010), Heller ([1978] 1982) e o
préprio texto citado de Horkheimer e Adorno ([1956] 1973), faz-se necessario ressaltar

que, nesse mesmo periodo, o desenvolvimento deste e de demais conceitos sofreu

144 Monadas sdo formas substanciais do ser com propriedades eternas, indecompostas, individuais, sujeitas
as suas proprias leis, sem interagdo mdtua, e cada uma refletindo o préprio universo dentro de uma harmonia
preestabelecida.
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demasiadas transformacdes conforme as mudancas e estabelecimento/consolidacao das
forgas produtivas, politicas e sociais da época. Assim também entende Chaui (1999) ao
apontar que a substituicdo do modo de producéo e da forca de trabalho anterior (trabalho
escravo) para o modo de producdo capitalista, em que se tem a constituicdo do trabalho
assalariado e livre, também reforca no pensamento burgués a ideia de individuo como um
atomo social, isto é, como um ser que pode ser conhecido e pensado por si mesmo e sem
o0s outros. Ou seja, observa-se a formacdo do conceito burgués de individuo em que hd a
exacerbacdo do carater personalista, atomista e individualista.

Estas sdo algumas das caracteristicas do periodo entre os anos de 1820 a 1848 na
Alemanha, periodo esse que foi analisado por Marx especialmente em seus escritos entre
0s anos de 1820-1830 e que acabaram se tornando, segundo Lukécs ([1938] 2010),
preciosas criticas e analises da chamada decadéncia ideolégica da burguesia. A
decadéncia ideoldgica é denunciada por Marx e Engels e interpretada por Lukacs em seu
texto intitulado: Marx e o problema da decadéncia ideologica ([1938] 2010).

Para Lukacs, a decadéncia ideoldgica se inicia efetivamente no momento de
consolidacdo do capitalismo enquanto modo de producédo, da dominagdo burguesa com
seu poder politico e do acirramento das contradi¢@es da luta de classes entre burguesia e
proletariado. Segundo esse autor, ao analisar o desenvolvimento da ideologia burguesa e
da consequente mistificacdo do pensamento social, fica demonstrada a relagéo entre as
distorcdes espirituais da ideologia contrarrevolucionaria presente nas ciéncias do espirito
e, por conseguinte, a evolucgdo tedrico-ideoldgica da sociedade capitalista como processo
de amenizacdo nas analises sociais que criticassem a ordem social dominante. Lara (2013,

p. 93), em analise deste citado texto, assim resume:

A teoria social que se preocupava com a totalidade da vida social, interessada
em descobrir a verdade do mundo, comeca a ser substituida pela apologética.
Esse processo ocorre com a tomada do poder politico pela burguesia e,
simultaneamente, a luta de classes entra em cena, com 0 protagonismo
emergente do proletariado. O medo do movimento revolucionério de 1848
interrompe o ciclo progressista da burguesia e de suas possibilidades teoricas
em dar respostas que expressassem a visdo de mundo ascendente do projeto
burgués, pois sua perspectiva tedrica choca-se com os limites do projeto de
sociedade. Ou seja, entre a heranga tedrico-cultural emancipadora e a
manutengdo da ordem, a burguesia opta pelo segundo, dando origem ao
“pensamento da ordem”, bergo perfeito para o nascimento das ciéncias sociais
especializadas.

A partir da citagdo acima, vé-se entdo que o conhecimento produzido a época e as

novas ciéncias que emergiram nesse processo, como a sociologia, “[...] surgem como
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ciéncia autbnoma porque os idedlogos burgueses pretendem estudar as leis e a historia do
desenvolvimento social separando-as da economia” (LUKACS, [1938] 2010, p. 64). Este
elemento foi uma espécie de resposta a economia marxista, visto que essa observava a
forma como era organizada a producdo material e imaterial de uma determinada
sociedade e a consequente forma de organizacdo das relagdes sociais, como as lutas de
classes, baseadas nessa producdo. Alerta esse autor que esta criacdo de uma disciplina
como ciéncia autbnoma poderia ocasionar a substituicdo da investigacdo das reais
conexdes causais da vida social por analises formalistas e por vazios raciocinios l6gicos
(LUKACS, [1938] 2010), algo que caracteriza a chamada sociologia cléssica,
especialmente em autores como Auguste Comte, Emile Durkheim e Max Weber#,

Aqui, torna-se possivel realizar um pequeno adendo: é possivel inferir que no
tocante ao debate na educacdo fisica, 0 conhecimento prescritivo de técnicas de
disciplinamento do individuo moderno e seu corpo a partir dos métodos ginasticos,
ocorreram com maior significancia durante e ap6s o periodo contrarrevolucionario (entre
0s anos de 1820 a 1848). Esses conhecimentos foram promovidos neste periodo pela
prépria burguesia por meio de idedlogos provindos desta mesma classe e que possuiam a
intencdo e o0 objetivo de legitimar a conservacdo da ordem do capital e da sociedade
burguesa a0 mesmo tempo em que abre espaco para a promogéo dos irracionalismos ou
de tudo aquilo que rompe com o projeto humanista e racionalista da modernidade*®
(LUKACS, 2010).

Voltando para a questdo do conceito de individuo, retoma-se aqui uma nogéo ja
apresentada anteriormente, qual seja, de que a sociologia lida com as conexdes e relagdes
entre os individuos. De fato, a sociologia classica dirige sua aten¢do mais para a totalidade

145 Nos estudos sobre o corpo como o de Le Breton (2013), observa-se que na passagem da Idade Média
para a Idade Moderna ocidental, o pensamento filoséfico iluminista aliado ao surgimento, consolidagdo,
legitimag&o e hegemonia do saber cientifico (especialmente das ciéncias da natureza) proporciona ao corpo
duas importantes caracteristicas: 1) a conotagdo deste enquanto organismo vivo, seja na dimensdo
individual-bioldgica, seja na dimenséo social. Ressalta-se que esta Gltima visdo embasa a formacéo de
teorias sociolégicas denominadas de organicistas (também chamada de funcionalistas), como é possivel
ver no trabalho de Emile Durkheim (1995) ao comparar a sociedade a um organismo vivo, que V& o corpo
de forma primordialmente biol6gico, mas que na esfera da divisdo do trabalho social assume a sua prépria
individualizacéo a partir da funcédo social assumida pelo sujeito, uma fungdo como um 6rgdo possui em um
organismo celular. Partindo desta concepc¢do, o corpo se torna uma “coisa” (DURKHEIM, 1995;
GONCALVES; AZEVEDO, 2007); 2) se 0 corpo ¢ pensado como uma “coisa”, uma matéria de simples
suporte da pessoa, para este autor, ha entdo uma distingdo ontoldgica entre o sujeito e o corpo. O dualismo
mente-corpo, presente na filosofia ocidental desde a obra de Plat&o, é aprofundado, segundo este autor, na
concepgao cartesiana em que o homem é formado pelo res cogito (a dimensdo pensante, alma) e pela res
extensa (a matéria responsdvel por carregar a alma). Para Le Breton (2003), esta formulagdo prolonga
historicamente a dissociacdo implicita do homem de seu corpo nédo possuidor de valor préprio.

146 O debate sobre a decadéncia ideoldgica na educacao fisica possui algumas aproximacdes a partir dos
trabalhos de Patriarca (2012), Kimura (2016) e Hungaro et al. (2017), entre outros.
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social e seu movimento do que para o individuo. No desenvolvimento desta area, a propria
sociologia ndo seguiu o0 impulso progressista presente nela e situou-se nas correntes
restauradoras e conservadoras presentes nas revolugdes burguesas. A sociologia
comteana e durkheimiana, por exemplo, reivindicava que 0s interesses egoistas se
subordinassem aos sociais, a0 bem comum, ocasionando, assim, um reducionismo do
individuo a condicdo de género, mas sem também problematizar a verdadeira formacéao
ontoldgica do género humano e das singularidades que nele se encontram presentes
(MARX, [1844] 2010; HORKHEIMER; ADORNO, [1956] 1973).

Menciona-se também que, para aléem dos autores da sociologia classica (Comte,
Marx, Durkheim e Weber), houve consideracGes sobre o conceito de individuo na
sociologia alemé nos trabalhos de Georg Simmel ([1917] 2006) e Norbert Elias ([1939-
1987] 1994). Quanto ao primeiro autor citado, este trata a sociedade como resultante das
interacdes entre os individuos, também nomeados como atores sociais em sua sociologia.
Sua sociologia, assim, localiza-se dentro de uma perspectiva indutiva cujos fendmenos
sociais sdo explicaveis na compreensdo de suas interacGes e possuindo como aspecto
central a busca do entendimento a partir do individuo, do caso particular para as
generalidades. Por esse socidlogo, o individualismo se manifesta como uma perspectiva
de distin¢do construida a partir da busca do homem de se libertar do jugo das institui¢oes
religiosas, politicas e econémicas. O individuo, para Simmel, age de forma inconsciente,
algo que é diferente da sociologia weberiana na qual, nas acdes sociais, um grau de
racionalizacdo, ou seja, por parte dos individuos, existe um comportamento intencional-
racional da qual, inclusive, se deriva a sociedade. Desse modo, observa-se que o
individualismo torna-se um dos principais temas de discussao nas ciéncias humanas e
sociais da modernidade.

Ja o segundo autor, na analise configuracional eliasiana, as estruturas e institui¢cbes
sdo criadas, mantidas e defendidas por seres sociais. Sendo assim, constituintes de
padrBes altamente mutaveis e inconstantes, pois a sociedade exerce influéncia sobre cada
ser humano, cada eu individual, moldando o que se chama de habitus de cada ser social,
sendo este o aspecto “inspirador” de suas acdes. A sociedade ¢ resultado de processo
evolutivo social ndo planejado — considerado até cego —, de longa duragdo, pois ndo
constitui o resultado de agdes intencionais de qualquer individuo Unico ou grupo, mas,
antes, o resultado inesperado do entrelacar de a¢des intencionais dos membros de varios

grupos interdependentes, ao longo de muitas geragdes (ELIAS, 1994).



322

Esse autor citado traz contribui¢des da psicanalise freudiana para a compreensédo
da formacdo do individuo e da sociedade através da constituicdo de processos
civilizadores: o individuo, dotado de emogdes e pulsBes, tem seu controle através da
coacdo externa do meio social que, apds sua internalizacdo, torna-se um tipo de coacgéo
interna e autocontrole.

Feito este breve apanhado e seguindo adiante, em um texto anterior a Para uma
ontologia do ser social, disse Lukacs ([1938] 2010) que uma de suas principais
caracteristicas, qual seja, a divisdo capitalista do trabalho, provocou uma cisdo sem
precedentes, uma verdadeira deformacdo no individuo. Para o autor: “Este império
exercido sobre a consciéncia humana pela divisao capitalista do trabalho, esta fixac¢éo do
isolamento aparente dos momentos superficiais da vida capitalista, esta separacdo ideal
de teoria e praxis, produzem — nos homens que capitulam sem resisténcia diante da vida
capitalista — também uma cis&o entre o intelecto ¢ o mundo dos sentimentos” (LUKACS,
[1938] 2010, p. 67).

O processo de divisdo do trabalho, das especializagdes profissionais apresentadas
pelo capitalismo, permite, segundo seus ide6logos, uma aparente autonomia do homem
no processo produtivo e toma este modo de producdo como destino da humanidade.

Porém, expfe Lukécs,

[...] enquanto o marxismo interpreta esta contradi¢do viva como um efeito da
oposicdo entre producdo social e apropriagdo privada, o aparente contraste
superficial é apresentado, pela ciéncia da decadéncia, como “destino eterno”
dos homens. [...]. Aos olhos burgueses médios, sua atividade profissional
aparece COmo uma engrenagem num enorme maquindrio de cujo
funcionamento geral ela ndo pode ter a minima ideia. E se esta conexdo, esta
imprescindivel socialidade implicita do individuo é simplesmente negada, ao
modo dos anarquistas, nem por isso deixa de se manifestar a separacdo em
compartimentos estanques, com a diferenca de que ela recebe agora uma
orgulhosa justificacdo pseudofilosdfica. Em ambos os casos, a sociedade
aparece como um mistico e obscuro poder, cuja objetividade fatalista e
desumanizada se contrapde, ameacadora e incompreendida, ao individuo.
(LUKACS, [1938] 2010, p. 67)

Este eclipse da sociedade sobre o individuo, a0 mesmo tempo em que ressalta o
homem como importante peca na engrenagem social organizada na divisdo do trabalho
capitalista pela qual se torna possivel construir a sua autonomia, também esmaece,
esfumaca a contradicdo viva nessa forma de producdo. Contradicdo esta que Marx
procurou desvelar e criticar ao analisar a subordina¢do do homem a essa forma de divisao

do trabalho no modo de producéo capitalista.
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Segundo Lukacs ([1938] 2010), a teoria marxista revela o carater estreito e
animalesco desta subordinacdo do homem a divisao do trabalho no capitalismo. Contudo,
sublinha também que tal carater se reproduz em todo homem que néo se rebela, de um
modo real e concreto, contra essas formas sociais. Vé-se entéo, na teoria social de Marx,
a importancia da categoria trabalho e a revelacdo de seu duplo e contraditério carater,
como constitutivo do ser humano e da vida social, mas também que, na forma alienada e
estranhada do trabalho, gera justamente um processo de desumanizacdo do proprio
homem!#.

Tem-se afirmado, neste trabalho, que, para a reflexdo sobre o corpo e
corporeidade, é necessario buscar a compreensao da formacéo do ser humano-social, do
individuo. Vale lembrar que, ainda que presente nos escritos de Marx e Engels, a teoria
sobre o individuo e sobre o ser social foi devidamente desenvolvida em estudiosos da
obra desses dois autores. Na constituicdo do entendimento sobre o individuo e sobre o ser
na obra marxista, cabe destacar contribui¢fes de Gyorgy Lukacs no desenvolvimento da
ontologia do ser social e de Adam Schaff (1913-2006)®. Para tanto, vale salientar
algumas consideracdes acerca deste debate.

Conforme Adam Schaff (1967), a problematica sobre uma filosofia do homem,
uma teoria sobre o ser e o individuo em Marx, teve um desenvolvimento atribulado.
Inicialmente, isso se deu por conta do desconhecimento de importantes e influentes
marxistas (como Rosa Luxemburgo, Lenin, Gramsci, entre outros) acerca dos textos
iniciais desse pensador, visto que eles sé vieram a luz do conhecimento no inicio do
século XX, em 1932, a partir da publicacdo dos cadernos de estudos denominados de
Manuscritos de Paris que, posteriormente, seriam conhecidos como Critica da Filosofia
do Direito de Hegel ([1843] 2010a), Manuscritos Econdmico-Filoséficos ([1844] 2010d)
e o livro A ideologia alema ([1845-1846] 2007).

Outro aspecto que se soma € a paralisacdo do marxismo por forca do stalinismo,
pois geraria estranheza a concepcdo de um Marx humanista sob a luz do marxismo
tradicional. Ainda de acordo com Schaff (1967), ao mesmo tempo, no periodo pés-guerra,

especialmente a partir da experiéncia fascista e do culto a personalidade existente,

147 Cabe apontar que esta discussdo presente no texto de Lukacs o levara a afirmagéo de que, no campo
ideoldgico, encontram-se expressdes desta estreiteza da subordinagdo do homem ao trabalho alienado e
estranhado no contraste entre o racionalismo e o irracionalismo.

148 pode-se destacar também o trabalho de Erich Fromm O conceito marxista de homem (1968), ainda que
neste autor se observa uma intepretacdo e aproximac&o interdisciplinar da teoria de Marx com a teoria
psicanalitica freudiana.
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acumularam-se elementos para reconhecer o individuo e seu destino como problematica
a ser tratada pelo marxismo. Nesse contexto, foram criadas as condigdes que tornaram
possiveis reconhecer o peso dos primeiros escritos de Marx e, “[...] além disto, para, por
meio deles, explicar 0 marxismo como sistema, repensar 0s seus caminhos e objetivos e
emprestar-lhe uma forma clara e conscientemente humanista” (SCHAFF, 1967, p. 6).

Continua este autor tratando que os problemas do tempo vivido por Marx e
contemporaneos como Soren Kierkegaard (1813-1855), entre outros, despertaram
diversas formulacdes acerca da existéncia humana, haja visto que a prépria realidade
ameacava a condicao existencial. A perda do dominio do mundo pelo ser humano fez que
houvesse, por exemplo, uma preocupacdo com os fendmenos que ai se encontram
inseridos, a alienacdo e o estranhamento, mesmo entre autores que nao faziam parte da
tradicdo marxista, mas de correntes do existencialismo, como Martin Buber (1878-1965)
e o0 proprio Martin Heidegger (SCHAFF, 1967).

Ainda sobre a questdo do individuo na obra marxiana, segundo Eagleton (2012),
surgiram acusacdes de reducionismo e determinismo ao seu complexo tedrico social. Por
trazer a primazia da categoria trabalho, segundo esses criticos, sua teoria entdo adquiriu
um carater determinista e de inevitabilidade. Sobre isso, Eagleton levanta a seguinte

reflexao:

N4o hé provas de que Marx seja no todo um determinista, no sentido de negar
que as agbGes humanas sdo livres. Ao contrario, ele claramente acredita na
liberdade e fala o tempo todo, especialmente em seus artigos, sobre como 0s
individuos poderiam (e algumas vezes deveriam) ter agido de forma
diferente, fossem quais fossem os limites historicos impostos a suas
escolhas. Engels, que alguns encaram como um determinista deslavado,
interessou-se a vida toda pela estratégia militar, que dificilmente pode ser
descrita como questdo de destino. Sera possivel notar que Marx enfatiza a
coragem e a coeréncia como essenciais a vitéria politica e parece admitir a
influéncia decisiva dos acontecimentos fortuitos sobre 0s processos historicos.
(EAGLETON, 2012, p. 40, negritos nossos)

E continua:

A inevitabilidade também existe em outros sentidos. Afirmar que o triunfo da
justica no Zimbabue é inevitavel talvez ndo signifique que isso esteja fadado a
acontecer. Pode tratar-se mais de um imperativo moral ou politico, implicando
que a alternativa ¢ abominavel demais para ser considerada. “Socialismo ou
barbarie” talvez ndo sugira que sem duvida acabaremos vivendo sob um ou
outro. Talvez seja uma forma de enfatizar as consequéncias impensaveis da
ndo concretizagdo da primeira hipdtese. Marx defende em A ideologia alemd
atese de que “na época presente [...] os individuos tém que abolir a propriedade
privada”, mas esse “tém que” equivale mais a uma exortagdo politica do que a
uma sugestdo de que ndo lhes reste escolha. Marx, assim, talvez no seja, em
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geral, um determinista, mas existe um bocado de conceitos em sua obra a
sugerir uma nocao de determinismo histdrico. (EAGLETON, 2012, p. 40-41)

Complementar a esta observacao, tem-se a recente indicagéo de Costa (2017), que,
no seu processo de leitura da Ontologia do ser social de Luké&cs, a fez aproximar com o
tema da individualidade e subjetividade na teoria marxista. Seu estudo aponta que o
problema da individualidade ndo passou despercebido no @mbito do marxismo em seu
conjunto. A autora afirma que, na obra de Alexei Leontiev (1903-1979), encontra-se um
esforco de apreensdo das determinagdes essenciais da consciéncia humana, dos
fundamentos da atividade humana e dos principios educativos formadores da
personalidade, visando superar a perspectiva de redu¢do do homem simplesmente a um
animal que vive em um meio social e real¢cando o carater transformador de sua acao e
“[...] da reprodugdo, pelo individuo, das aptiddes e funcdes historicamente formadas”
(LEONTIEV apud COSTA, 2017, p. 12).

Continua a autora'®®: “Tais aptiddes ndo seriam simplesmente dadas
culturalmente, mas postas, ou seja, produzidas material e espiritualmente pela sociedade.
Suas Ultimas convicgdes sobre a personalidade sdo de que esta seria engendrada pela
atividade humana na relagdo dos homens entre si” (COSTA, 2017, p. 12).

Também observa a autora que o trabalho do pedagogo brasileiro Newton Duarte
procura problematizar e criticar as interpretacdes mecanicistas sobre o problema da
individualidade no interior do marxismo, mas a0 mesmo tempo, em sua apropriacéo, o
autor desenvolve uma reflexdo substancial acerca da individualidade para si, visando
contribuir para a apreensdo do individuo concreto pela pedagogia historico-critica. Costa

(2017) expde a obra do autor citado da seguinte forma:

[...] Sobressai especialmente a analise da constituicdo do género e da
individualidade enquanto momentos histérico-sociais do desenvolvimento
humano. Pensa a formagdo do individuo inserida no processo histérico de
objetivacdo do género humano, enquanto sintese de multiplas determinagGes,
enfatizando que teorias pedagdgicas criticas “[...] assim como outros ramos das
ciéncias humanas ainda ndo chegaram a construir plenamente uma teoria da
individualidade humana que permita analisar a singularidade histdrico-social
de cada ser humano[...]” [...]. Objetivo que persegue na realizagdo de seu
pensamento, concluindo com a ideia de que o ser humano possui uma esséncia
histdrica a ser fundamentalmente considerada como base da acéo por qualquer
pedagogia que se afirme marxiana. (DUARTE apud COSTA, 2017, p. 13)

149 Ao mesmo tempo, a autora também cita o trabalho do filésofo francés Lucien Séve (1926) em que se
considera evidente o desenvolvimento de uma teoria da personalidade, contudo, menciona reservas e
desconfiancas por parte dos marxistas em relacdo ao problema da individualidade, o que acaba por relegar
0 tema a uma posicdo subalterna no interior do corpo teérico dessa tendéncia.
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Vale destacar o trabalho de Duarte (2012), que traz uma importante reflex&o sobre
o carater fetichista da individualidade alienada que os autores da agenda p6s-moderna
(divididos entre céticos e afirmativos) tratam em suas abordagens, anunciando, inclusive,
a morte do sujeito, mas sem abandonar a perspectiva (hiper)individualista. Como o
conceito de sujeito foi identificado pelos autores da p6s-modernidade como algo
propriamente da modernidade, ligado ao iluminismo e humanismo dai provindo, néo
haveria mais espaco para tal. Outra caracteristica dos autores pds-modernos e que
questionaria a existéncia do sujeito é a valoracdo exagerada do mundo subjetivo em
detrimento, e mesmo reconhecimento, do mundo objetivo, segundo Duarte (2012).

Assim, o autor, em sua reflexdo critica ao pds-modernismo, observa entdo que o
individuo pés-moderno (nao sujeito) ¢ uma “[...] pessoa descontraida, flexivel, que ouve
os sentimentos e emog¢des e procura aceitar a si mesma tal como ¢” (DUARTE, 2012, p.
205). Vé-se que esse individuo ndo possui identidade fixa, mas fluida, flexivel, que se
satisfaz com politicas personalizadas. E isso o0 leva a constatar e afirmar que a critica
irracional da pés-modernidade ao sujeito fez com que emergisse uma representacao de
individuo pds-moderno cujo grau de reificacdo atingiu toda a sua forma e socialidade.
Tem-se, entdo, uma ode & individualidade alienada.

Voltando a atengéo para um dos primeiros marxistas a discutir pontualmente tal
problematica, a partir da leitura de Schaff (1967), vé-se que o ser humano, os individuos
humanos e reais, é ponto de partida da teoria de Marx e Engels. Com Marx e Engels, tem-

S€:

Quanto mais fundo voltamos na histéria, mais o individuo, e por isso também
o individuo que produz, aparece como dependente, como membro de um todo
maior: de inicio, e de maneira totalmente natural, na familia e na familia
ampliada em tribo [Stamm]; mais tarde, nas diversas formas de comunidade
resultantes do conflito e da fusdo das tribos. Somente no século XVIII, com a
“sociedade burguesa”, as diversas formas de conexdo social confrontam o
individuo como simples meio para seus fins privados, como necessidade
exterior. Mas a época que produz esse ponto de vista, 0 ponto de vista do
individuo isolado, € justamente a época das relagdes sociais (universais desde
esse ponto de vista) mais desenvolvidas até o presente. O ser humano €, no
sentido mais literal, um zoon politikén, ndo apenas um animal social, mas
também um animal que somente pode isolar-se em sociedade. (MARX, [1857-
1858] 2011, p. 40)

A partir da observacdo de elementos como o que se encontra descrito acima, é que

Schaff mostra que na teoria de Marx e Engels: “O homem ¢ um ser social e como tal esta
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sempre ligado as condigdes sociais” (SCHAFF, 1967, p. 55). Schaff ressalta que o
individuo atravessa a obra desses autores em quase todos 0s seus escritos'®® e pode-se
dizer que, desde os primeiros escritos jornalisticos de Marx nos quais denunciava a
situacdo degradante e desumanizadora enfrentada pelos catadores de lenha na Prussia, a
preocupacdo com o ser humano ja se encontrava presente em suas reflexdes criticas.

Na sua propria constituicdo como um pensador materialista, se for observar seus
primeiros escritos, por exemplo, vé-se em Marx que o problema do individuo aparece, de
forma indireta e ndo anunciada, na compreensdo da antinomia sociedade civil e Estado
presente na filosofia idealista hegeliana. Marx criticara Hegel e seus seguidores por nao
escolher como ponto de partida os sujeitos reais para a compreensdo do Estado, o que
acaba gerando uma mistificacéo desta instancia (SCHAFF, 1967; MARX, [1843] 2010a),
além de fazer emergir uma concepc¢édo conservadora de sociedade civil e de homem.

Como se vé no desenvolvimento da teoria social de Marx, a concepgdo de
individuo ganha maior profundidade e uma real alteracdo quando hé a introducéo na vida
cotidiana do concreto real e historico, fugindo assim das abstracbes presentes tanto no
naturalismo quanto no idealismo. E ¢é a partir desta ultima afirmacéo feita nesta breve
digressdo, mas necessaria, haja visto que este topico tematiza o processo de individuagéo
na socialidade do ser humano-social, que volta a ser aprofundado na leitura de Para uma
ontologia do ser social ([1976] 2013). O trato da questdo do individuo na obra marxiana
e lukacsiana, como se tem afirmado ao longo deste trabalho, encontra-se consubstanciado
na analise das derivacdes do processo sociometabdlico humano com a natureza e das
derivagbes dai surgidas, como as formas de socialidade e da constituicdo da
individualidade humana.

E é também vendo no préprio Marx e Engels que o individuo aparece na relagdo
direta, ndo estanque ou dicotbmica, com a formacdo do género humano e das classes

sociais:

150 Esta observacdo também é feita por Lukéacs quando este afirma que ja na ocasido de sua tese de
doutoramento, Marx enfrentaria temas que somente mais tarde ele teria a maturidade para desenvolvé-los.
No enfrentamento com o idealismo e racionalismo kantiano, percebe-se que Marx ja aborda a realidade
social “[...] enquanto critério ultimo do ser ou do ndo-ser social de um fendmeno”. Mas, continua Lukacs:
“Contudo, ¢ trazida aqui a superficie uma problemaética vasta e profunda, que o jovem Marx, naquele
momento, ainda ndo estava em condic¢Bes de dominar metodologicamente. Por um lado, do espirito global
da tese de doutorado decorre que Marx ndo admite a existéncia de nenhum deus; por outro, do fato de que
determinadas representaces de Deus tenham uma efetiva eficacia historica deveria decorrer para elas um
tipo qualquer de ser social. Marx coloca ja aqui, portanto, um problema que mais tarde, quando ele se tornar
economista e materialista, terd grande importancia em sua obra: a fungdo pratico-social de determinadas
formas de consciéncia, independentemente do fato de elas, no plano ontologico geral, serem falsas ou
verdadeiras”. (LUKACS, [1976] 2012, p. 284)
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Os individuos singulares formam uma classe somente na medida em que tém
de promover uma luta contra uma outra classe; de resto, eles mesmos se
posicionam uns contra 0s outros, como inimigos, na concorréncia. Por outro
lado, a classe se autonomiza, por sua vez, em face dos individuos, de modo que
estes encontram suas condigdes de vida predestinadas e recebem ja pronta da
classe a sua posi¢do na vida e, com isso, seu desenvolvimento pessoal; sdo
subsumidos a ela. E 0 mesmo fendmeno que o da subsuncdo dos individuos
singulares a divisdo do trabalho e ele s pode ser suprimido pela superacao da
propriedade privada e do proprio trabalho. De que modo essa subsungéo dos
individuos a classe transforma-se, a0 mesmo tempo, numa subsuncdo a toda
forma de representac@es etc., ja 0 indicamos varias vezes. Se se considera
filosoficamente esse desenvolvimento dos individuos nas condigdes comuns
de existéncia dos estamentos e das classes que historicamente se sucedem e
nas representacdes gerais que, por essa razdo, lhes foram impostas, pode-se
entdo facilmente imaginar que nesses individuos desenvolveu-se 0 Género ou
0 Homem, ou que eles desenvolveram 0 Homem; uma imaginag¢do com a qual
sdo dadas umas fortes bofetadas na historia. Pode-se conceber esses diferentes
estamentos e classes como especificacbes da expressdo geral, como
subespécies do Género, como fases de desenvolvimento do Homem. Essa
subsuncédo dos individuos a determinadas classes ndo pode ser superada antes
que se forme uma classe que j& ndo tenha nenhum interesse particular de classe
a impor a classe dominante. (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 63-64)

A relacdo do ser natural-bioldgico com o ser social gera uma base ontoldgica para
0 processo da individuagdo ocorrido no interior do movimento social e da generidade.
Estes elementos convergem para o individuo: € nele que se tem a coincidéncia das esferas

inorganica, organica e social. Acompanhando Lukécs, tem-se:

Imediatamente por tras de tudo isso se encontra a relagdo entre o ser natural-
bioldgico dos homens e seu ser social. Na base disso se encontra, do ponto de
vista puramente ontoldgico, a irrevogavel casualidade da coincidéncia de duas
esferas do ser totalmente heterogéneas num sé ponto de cristalizacdo: da
perspectiva da vida organica, em cada situagdo social de cada homem esta
igualmente contido um acaso irrevogavel, assim como, da perspectiva do ser
social, sua constituicdo bioldgica tem de permanecer irrevogavelmente casual.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 347)

Este encontro e convergéncia das esferas do ser social derivados da acdo humana
do trabalho e dos pores teleoldgicos provindos dai resultam em complexos sociais (como
a educacao, especificamente a educacédo corporal) e no proprio processo de individuagédo
das singularidades presentes no ser social. Geram-se influéncias para o préprio
desenvolvimento corporal, através também de pores teleol6gicos (como as novas formas
de trabalho, por exemplo) que agem sobre a humanidade e conseguem diminuir os efeitos
da natureza em seu ser-corpo, como 0 controle sobre determinadas patologias, a
possibilidade de aumento do tempo de vida, bem como de disciplina e controle por

desenvolvimento de pedagogias para o ser-corpo no trabalho ou para o trabalho (como
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as praticas que perfazem a cultura corporal de movimento e a educagéo fisica) em sua
forma estranhada/alienada presente no modo de producéo capitalista, de seu surgimento
até a contemporaneidade (SILVA, 2017; HEROLD JR., 2009).

Conforme afirmado em momentos anteriores, Lukacs pde o estranhamento como
fendmeno também surgido do processo sociometabdlico. O gradual afastamento das
barreiras naturais € uma caracteristica presente na constituicdo da generidade e do
individuo. Com Lukécs, pode-se ver que os atos fundamentais como o de se alimentar —
como a ja citada e célebre passagem marxiana sobre a humanidade deixar de comer carne
crua para se alimentar de carne cozida — sdo expressdes da relacdo do bioldgico-natural
com a esfera social: esses atos se socializam e ocasionam significativas mudancas
qualitativas no ser singular e no género. E se for observado diretamente em Marx, este ja
apontava que a formacéo dos sentidos corporais — olfato, paladar, visdo, audicéo, tato —
foi um trabalho de toda a historia, um desenvolvimento histérico-social em bases
bioldgico-naturais (LUKACS, [1976] 2013).

E mais: j& em Marx observava-se a formacdo do ser singular durante o
desenvolvimento social que, em determinado estagio do surgimento da propriedade
privada, impede — torna-se um estranhamento — a potencial desenvoltura deste ser
singular-social, cuja possivel realizacdo dar-se-ia com a suprassungao ou superagdo do

modo de producdo em que se findaria este tipo de propriedade. Assim diz Marx:

A suprassuncdo da propriedade privada €, por conseguinte, a emancipagéo
completa de todas as qualidades e sentidos humanos; mas ela é essa
emancipacdo justamente pelo fato de esses sentidos e qualidades terem se
tornado humanaos, tanto subjetiva quanto objetivamente. O olho tornou-se olho
humano, do mesmo modo como o seu objeto se tornou um objeto social,
humano, proveniente do homem para 0 homem. Por isso, imediatamente em
sua préxis, os sentidos tornaram-se teéricos. Eles se comportam em relagdo a
coisa em funcéo da coisa, mas a propria coisa € um comportamento humano
objetivo diante de si mesma e diante do homem e vice-versa. [...] A caréncia
ou a fruicdo perderam, assim, a sua natureza egoista e a natureza perdeu o seu
carater meramente utilitario, na medida em que a utilidade se tornou utilidade
humana. (MARX, [1844] 2010d, p. 109)

E se é afirmado que ha no individuo uma convergéncia das esferas do ser social,
como dito acima, também se tem o desvelamento do ser singular enquanto um resultado
da historicidade constituida na propria processualidade que envolve a todo 0 momento o

ser singular e a generidade humana. Novamente com Marx e Engels, observa-se isto:

A diferenca entre individuo pessoal e individuo acidental ndo é uma distin¢éo
conceitual, mas um fato histdrico. Essa distingdo tem um sentido distinto em
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épocas distintas, por exemplo, o estamento como algo acidental para o
individuo do século XVIII e, plus ou moins [1. Mais ou menos], também a
familia. E uma distincdo que n&o nos cabe fazer para cada época, mas que cada
época faz por si mesma a partir dos diferentes elementos que encontra, nao
segundo o conceito, mas forcada pelas colisGes materiais da vida. O que, em
oposicdo a época anterior, parece acidental a época posterior — 0 mesmo vale
também para os elementos que foram transmitidos da época anterior a posterior
— é uma forma de intercambio que correspondia a um determinado estagio de
desenvolvimento das forgas produtivas. A relacdo das forgas produtivas com a
forma de intercambio € a relagdo da forma de intercdmbio com a atividade [a.
autoatividade (V. M.)] ou atuagdo dos individuos. (A forma fundamental dessa
atividade [b. autoatividade (V. M.)] é, naturalmente, material, e dela dependem
todas as outras formas de atividade, como a espiritual, a politica, a religiosa
etc. A diversa configuracdo da vida material depende cada vez, naturalmente,
das necessidades ja desenvolvidas, e tanto a producdo como a satisfacdo dessas
necessidades sdo um processo histérico que ndo se encontra no caso de uma
ovelha ou de um céo [recorrente argumento principal de Stirner adversus
hominem [1. Contra homem], embora ovelhas e cées, em sua forma atual,
também sejam, malgré eux [2. Contra a sua vontade], produtos de um processo
histdrico.) As condigdes sob as quais os individuos intercambiam uns com os
outros, enquanto ndo surge a contradicdo, sdo condi¢Bes inerentes a sua
individualidade e ndo algo externo a eles [c. produgdo da prépria forma de
intercdmbio (A. M.), condi¢des sob as quais esses individuos determinados,
que existem sob determinadas rela¢fes, podem produzir sua vida material e
tudo o que com ela se relaciona; sdo, portanto, as condigbes de sua
autoatividade e produzidas por essa autoatividade. A condigdo determinada
sob a qual eles produzem corresponde, assim, enguanto nao surge a
contradicdo, a sua real condicionalidade [Bedingtheit], & sua existéncia
unilateral, unilateralidade que se mostra apenas com 0 surgimento da
contradicdo e que, portanto, existe somente para os pdsteros. Assim, essa
condicdo aparece como um entrave acidental, e a consciéncia de que ela é um
entrave é também furtivamente introduzida na época anterior. (MARX;
ENGELS, [1847] 2007, p. 67-68)

O ser singular é um ente social capaz de extrair da esfera social sua vida através
das condicdes psicofisicas que se constituiram no metabolismo ao longo da histéria da
humanidade, conforme visto na citacdo acima. A diversificacdo do aparecimento das
forcas produtivas ocasiona também o aparecimento das contradi¢des que sdo intrinsecas
as interacBes presentes nos modos de producdo historicamente estabelecidos. E nesse
sentido que Lukéacs afirma que a interacdo das esferas supracitadas, esferas estas que
possuem componentes heterogéneos que sdo sintetizados do proprio ser, apresenta-se
como uma factualidade ontologica fundamental do individuo social.

Um importante adendo nesta questdo é de que, ao longo da histéria da humanidade
e do conhecimento nela produzido, a primazia e a estima (ideoldgica) pelo ser natural, ou
melhor dizendo, pelas formas naturais no ser social contribuiram para o anuviamento
desta factualidade ontolégica, como também se justificaram a existéncia de uma condicéo
humana e a impostacdo das formas sociais de classes, estamentos e outras formas de

posicdes gestadas na producéo e reproducdo material.
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Recorrendo a Marx e Engels, esses fazem a seguinte constatacdo sobre as formas
estamentais pré-capitalistas e de organizacdo da divisao do trabalho mais rudimentares:
“No estamento (e mais ainda na tribo) esse fato permanece escondido; por exemplo, um
nobre continua sempre um nobre e um roturier [retalheiro] continua um roturier,
abstracdo feita de suas demais relacdes; € uma qualidade inseparavel de sua
individualidade” (MARX; ENGELS, [1845-1846] 2007, p. 65, acréscimos em colchetes
N0ssos).

Observa-se, seguindo a analise de Lukacs, que “[...] a ‘naturalidade’ na construgio
da sociedade pré-capitalista encobre a casualidade da unido de duas esferas do ser em
cada homem, porque o seu pertencimento puramente social a determinado estrato etc.
assume a forma aparente de uma continuidade em linha reta do seu ser realmente
natural” (LUKACS, [1976] 2013, p. 349, negritos nossos). Esta aparéncia é desvelada
somente no modo de producdo capitalista, no qual se tem a dissolucdo dessa forma de
entendimento diante da formacgdo de uma nova forma de producdo material em que os
individuos foram também considerados sujeitos de sua propria historia.

Nesse aspecto, cabem dois alertas: a Gltima afirmacdo acima foi, novamente,
tornada uma consideracdo ideoldgica importante para a justificativa da ascensdo da
burguesia e da ilusdo de liberdade contida no movimento historico desta época e na
tradicdo liberal dai elevada. Conforme se vé no trabalho de Hungaro (2008), a partir das
observacOes de Lukécs e José Paulo Netto, esta tradicdo liberal continha um ndcleo
tematico aportado nas garantias e prerrogativas das liberdades individuais. Ainda
seguindo a reflexdo desse autor, tais questdes elencadas trazem elementos sem a devida
problematizacdo ontoldgica, mas se tratavam de valores que “[...] transcendiam os marcos
da ordem burguesa do ponto de vista do desenvolvimento humano-genérico”
(HUNGARO, 2008, p. 189).

Um segundo alerta é o fato inegavel de que as formas de socialidade mais
desenvolvidas na modernidade capitalista proporcionaram o0 aparecimento de
individualidades, que em determinadas frentes teoricas, esta (a individualidade) é
sustentada na primazia da subjetividade e suas diferenciacdes proprias identitarias, mas
localizadas no sujeito-individuo Unico, como assim se observa em autores da agenda pds-
moderna. Ocorre que o processo de individuacdo possui como essencial caracteristica o
fato de que, quanto mais se tem o desenvolvimento das comunidades humanas, maior é

também o nimero de casos nos quais 0 homem pode figurar em uma singularidade,
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porém, abstrata (LUKACS, [1976] 2013; COSTA, 2017). Costa tece a seguinte

consideracao:

A medida que a sociedade se desenvolve, o individuo ganha uma substancia
pessoal que pode ser abstratamente expressa mediante a autoconsciéncia da
prépria individualidade humana. Essa expressdo é parte do movimento do seu
fazer-se homem e na realidade resulta do movimento real de sociabilidade e de
individuagdo pelo qual evolui de mera singularidade até transformar-se em
individualidade e personalidade. (COSTA, 2017, p. 47)

Com Marx e Lukécs, vé-se, contrario das imprecisdes abstratas e que reforcavam
falsas antinomias entre individuo e sociedade, que o conceito de individuo possui maior
amplitude apresentando em sua essencialidade a conex&o real com a generidade humana.
O processo de individuacdo e da constituicdo da personalidade possui grandes influxos
da sociedade e atinge as dimensfes mais pessoais, sensiveis, das acdes e reacdes do ser
singular: “A sociedade age inevitavelmente sobre os individuos em sua interioridade, até
nas formas mais intimas de pensamento, de sentimento, de acdes e reacles e nesse
permanente processo de interagdo entre individuo e sociedade se constitui a substancia da
individualidade humana, a personalidade como manifestacédo da interioridade do sujeito
humano” (COSTA, 2017, p. 48).

Visto em capitulos anteriores desta tese e dando continuidade a referéncia feita ao
temor que apareceu nos paragrafos acima e anteriores, Luk&cs recorre & casualidade
presente no momento ontoldgico do ser social e a individualidade humana que sao
impactadas pelas formas criadas na socialidade quase imediatamente ao nascimento do
ser singular. A casualidade encontra-se na base do encontro entre as esferas bioldgica e
social. Segundo o autor, “[...] numa formagao puramente social, a casualidade na relagéo
entre ser bioldgico e ser social mostra-se sob a luz clara do dia: do ponto de vista do
homem singular vivo, a situa¢do social em que o nascimento o coloca é o puro acaso”
(LUKACS, [1976] 2013, p. 349).

Nesta observacdo, traz-se o complemento de que, de forma concomitante, no
surgimento de interacGes entre 0s seres humanos, ja se encontrava em curso um processo
de saida de uma condigdo genérica muda. Esse processo, vale sempre lembrar, mediado
pelo ato de trabalho, significa a objetivacéo e a exteriorizagdo humana e da consciéncia
“guiadas” por uma finalidade, as interacdes dai proporcionadas agem imediatamente
sobre o ser, desencadeando decisdes alternativas j& desde a infancia do ser que podem,
inclusive, gerar efeitos que limitam o desenvolvimento de sua propria potencialidade e

personalidade. Isso significa dizer que o nascente processo do ser singular, de sua



333

individualidade, estd diretamente relacionado e dependente dos processos de
socializacdes aos quais este ser pertence. Com Lukécs, vé-se entdo, desde a crianca, a

existéncia de um ser simultaneamente bioldgico e social. Diz ainda que:

O carater puramente social das formacdes sociais, das relacBes entre os
homens, ndo podera, portanto, produzir nenhuma socialidade pura do ser
humano, mas produzird, muito antes, a corporificacdo ndo oculta da unido
ontologicamente casual e, ainda assim, irrevogavel de ser biolégico e ser
social em cada homem singular. Portanto, a casualidade ontologica desses
componentes do ser de modo algum dilacera a unidade do homem, mas apenas
o coloca diante da tarefa peculiar de como tornar-se uma individualidade, de
como encontrar e realizar a sua propria individualidade. (LUKACS, [1976]
2013, p. 349-350, negritos nossos)

Lukécs alerta para as generalizacbes que dai podem incorrer: o autor se detém a
chamar a atencdo de que, pelas tendéncias sociais, se teria o papel de formacdo e
formatacdo do ser, enquanto pelas tendéncias bioldgicas fornecer-se-ia 0 material para a
sua formacdo. Assim, poderia desfigurar ou voltar a esmaecer a contraditoriedade

constitutiva do momento ontolégico. Com Lukacs, segue:

Por um lado, porque, no individuo concreto, o dualismo indubitavelmente
presente na condicdo dada puramente ontoldgica se converteria em algo
incognoscivel, inapreensivel. Mesmo que se exija a mais rigorosa das
orientagdes para a “pura espiritualidade”, para um dominio tiranico do corpo
“fraco”, do corpo “pecaminoso” etc. por parte da alma carente de salvagdo,
nenhuma recusa concreta pode tomar forma auténtica num terreno nédo
socializado; pode-se pensar aqui em Jesus e no jovem rico ou no imperativo
categérico de Kant, o resultado serd o mesmo: at¢ mesmo a “carne mais
relutante” ja é social. Por outro lado, da casualidade heterogénea dos
componentes no puro ser-em-si de sua relacéo geral recém-mencionada como
formadores e coisa formada de modo algum decorre que a individualidade
auténtica pudesse ou devesse deter-se impreterivelmente no antagonismo as
possibilidades biologicamente dadas do homem (novamente no sentido da
dynamis aristotélica). Pelo contrério. Na resisténcia que por vezes se expressa
espontaneamente j& em criangcas bem pequenas contra seus educadores, é
possivel mostrar que determinados momentos decisivos da individualidade de
um homem estdo inseparavelmente ligados a certos tracos do seu ser biolégico.
(LUKACS, [1976] 2013, p. 350)

Em sintese: tratar do acaso também na constituicdo da individuagdo e da
generidade aponta a sua presenca no momento ontologico, mas isso néo significa retirar
0 peso dos pores teleoldgicos constituidos socialmente sobre o ser singular, como néo
significa também justificar tracos de naturalidades em determinagdes que sao,
essencialmente, sociais, como a posi¢do em que 0 sujeito nasce na sociedade e seus

desenvolvimentos. Lukécs cita como exemplo, inclusive, que os atos de resisténcia que

criancas apresentam a educadores sdo tracos da esfera bioldgica e que também sdo
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responsaveis por momentos decisivos da formacdo de sua individualidade e
particularidade. Contudo, sempre é necessario haver um 6rgéao social (como o complexo
da educacdo, por exemplo) que promova a regulacdo moral da sociedade, como se tem
com o desenvolvimento da ética.

Feitas as consideracdes até aqui, volta-se para o estranhamento e aliena¢do como
um fendmeno presente na constituigdo da individuagéo, da personalidade e da generidade,
visto que é também uma objetivacdo que se constitui na relagdo existente no binémio
individuo-sociedade. Conforme Lukacs, esse fenbmeno, por meio de suas objetivacoes,
carrega em sua esséncia uma forca retroativa sobre o desdobramento da individualidade
do homem na sociedade, uma forca que pode acentuar desigualdades surgidas na
efetivacio do complexo de pores teleoldgicos (LUKACS, [1976] 2013).

Se 0s proprios modos de producdo sdo resultado de um longo processo histérico
composto do assentamento dos pores teleoldgicos e da divisdo do trabalho, as novas
objetivacdes presentes na esfera social e na generidade, enquanto formas de praxis social
do trabalho e econdmica, podem promover, inibir ou impedir o devir do homem para sua
prépria individualidade e personalidade. Como diz Lukéacs, a personalidade humana
exprime-se objetivamente na praxis do trabalho em que as tendéncias para o ser-para-si
contido no individuo s6 ganham validade na vida cotidiana. Na especificidade do modo
de producéo capitalista, como se V€ na obra de Marx, o aparecimento das classes sociais
faz com que haja problemas decisivos para a relacdo do ser singular com a generidade,
com a sociedade. Pode-se dizer, inclusive, que, neste modo de producdo atual, ocorre uma
parcial inadequacéo do individuo ao género com tendéncias a acentuacéo da inadequacao
pela reificacdo, alienacéo e estranhamento (HUNGARO, 2008).

Como dito no item anterior, nas primeiras formas de divisdo do trabalho ja se
revelavam as primeiras formas de alienacdo e estranhamentos que se pdem na generidade
humana e sua dimensdo particular, o ser singular. Tal aspecto faz com que as
singularidades, segundo Lukacs, se movam para a direcdo do desenvolvimento de sua
personalidade que, vale sempre lembrar, é também uma categoria de fundamento
historico-social. O decurso historico diante das formas de divisdo de trabalho gera, cada
vez mais, processos de individuacdo que colocam o ser singular diante das alternativas
surgidas nos pores teleologicos do ato de trabalho que sera importante para a
determinacdo da subjetividade do ser singular. O ser singular possuidor de uma
rudimentar singularidade, quando deixa a generidade muda, inicia uma caminhada de

transformacdo nesta: sua singularidade, cada vez mais enriquecida através das formas
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assentadas dos pores teleologicos do trabalho transformador da realidade e da propria
generidade ocorrida de forma desigual e cheia de contradigdes, em suas diversas
manifestacdes, possibilita ndo sé o surgimento da personalidade, como a complexifica.

Acompanhando a leitura de Costa (2017), essa autora observa, a partir de Lukacs,
que a divisao do trabalho gera uma imposicéo aos seres singulares de diversas e multiplas
alternativas e atos heterogéneos. Como foi visto na explicacdo realizada sobre os
processos dos pores teleoldgicos (segundo capitulo), a realizacdo dos atos corretos
ocasiona o impulso dos individuos para uma sintese das heterogeneidades, haja visto que
0 ser humano €é o ser capaz de reproduzir sua vida com a sintese e unitariedade do seu ato
de trabalho. O individuo, enquanto polo ontoldgico do ser social capaz de realizar tal
sintese de diversas atividades, gera sobre a sua subjetividade “[...] um impulso unificador
a constituicdo de uma personalidade complexa que em sua unidade € sintese de multiplas
capacidades” (COSTA, 2017, p. 80-81).

Conforme Lukacs, ha sempre de se ressaltar que o desenvolvimento social surgido
e 0 desenvolvimento da personalidade do individuo singular e social encontrar-se-ao
imersos nas formas em que o trabalho se encontra constituido, nas regulacbes
sociojuridicas e em outras determinacGes provindas dos complexos sociais e que
perfazem a praxis humana'®. E desde as primeiras formas de divisdo do trabalho, no
desenvolvimento da personalidade humana, a corporeidade também se encontra inserida
e passivel de continuas definicdes. Essas defini¢bes, inclusive, sdo indicativos de formas
de estranhamento que operaram e, em certa medida, ainda operam na sociedade
contemporanea.

A ter como exemplo a divisdo do trabalho entre homens e mulheres, uma das
primeiras e mais fundamentais formas, Lukacs demonstra que o estranhamento dai
surgido gerou impedimentos para o desenvolvimento da posicao social feminina. Ja nos
Manuscritos Econémico-Filosoficos ([1844] 2010d) e em A ideologia alema ([1845-
1846] 2007), Marx mostra que, nas primeiras relacdes naturais entre 0 homem e a mulher,

encontrava-se a base para a reproducdo bioldgica, natural, mas também social:

Na relacdo com a mulher como presa e criada da volUpia coletiva esta
expressada a degradacdo infinita na qual o ser humano existe para si mesmo,
pois o segredo desta relagdo tem sua expressdo inequivoca, decisiva, evidente,
desvendada, na relagdo do homem com a mulher e no modo como é apreendida
a relagdo genérica imediata, natural. A relagdo imediata, natural, necessaria,

151 |_ukacs busca também mostrar, a partir de Marx, como o fator subjetivo é encontrado nos processos
sociais, especialmente em sua expressdo mais visivel que sdo 0s momentos de revolugao.
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do homem com o0 homem é a relagdo do homem com a mulher. Nesta relacao
genérica natural a relagdo do homem com a natureza é imediatamente a sua
relacdo com o homem, assim como a relagdo com o homem é imediatamente
sua relacdo com a natureza, sua prépria destinacdo natural. Nesta relacdo fica
sensivelmente claro portanto, e reduzido a um factum intuivel, até que ponto a
esséncia humana veio a ser para 0 homem em natureza ou a natureza [veio a
ser] a esséncia humana do homem. (MARX, [1844] 2010d, p. 104)

O estranhamento ocorre na distin¢do corporal e ndo identidade entre estes sexos,
mas, por outro lado, é desses que ocorrem a identidade enquanto seres pertencentes a um
género: “Do ponto de vista do nosso problema esta claro que, de modo geral, vista como
um todo, ela representa um estranhamento dos dois sexos: pois ja sabemos que o ato de
estranhar outro ser humano necessariamente acarreta também o proprio estranhamento”

(LUKACS, [1976] 2013, p. 598). O processo de humanizacdo teve como uma
consequéncia embutida na divisdo do trabalho a opressdo da posicdo feminina'®?, das

organizac¢Ges matriarcais mesmo com consequéncias impeditivas até os dias presentes.

As funces socialmente modificadas que surgem por essa via na relacéo entre
homem e mulher como momentos da divis&o social do trabalho ocasionam —
independentemente das intengdes, dos propositos dos envolvidos — novas
relacbes sociais sumamente importantes, sem, no entanto, produzirem
necessariamente transformagdes profundas no plano imediato da relacdo
humana entre homem e mulher, mas criando também reiteradamente campos
de acdo de possibilidade para tais transformacgdes. Com efeito, esta claro que,
desde o declinio das formas matriarcais de vida, 0 dominio do homem e a
opressdo da mulher se converteram em fundamento permanente da
convivéncia social dos homens. (LUKACS, [1976] 2013, p. 597)

A opressdo atingiu graus em que a mulher foi convertida a mera servidora e/ou
escrava sexual. Mesmo com as novas socialidades que aos poucos tornaram possiveis a
mulher emergir de uma condi¢cdo muda, tais tracos de opressdo se modificaram, mas ainda

ndo foram superados:

Contudo, tanto o fenémeno do proprio estranhamento como a importancia
social e humana das tentativas de supera-lo mudam muito significativamente
de fisionomia dependendo de onde, como, com que intensidade etc. o ser-
estranhado esta vinculado com a consciéncia de que se trata de uma condicéo
indigna do homem. [...]. O fato de os exemplos a seguir, extraidos da
Antiguidade, se referirem predominantemente ao ser da mulher como escrava
ndo muda substancialmente nada na esséncia da coisa: a escraviddo e as
instituicdes que se assemelham a ela (desde o ius primae noctis até a

152 Konder ([1967] 2010] traz uma importante observacdo: a divisdo de trabalho mais rudimentar baseada
na relacdo entre homem e mulher, mais especificamente a divisdo natural do trabalho, ainda ndo acarretava
qualquer opressao ou exploracdo da mulher. O trabalho tinha a caracteristica de ser socialmente produtivo
e preenchia os requisitos de fungdo publica, comunitaria, “[...] tanto quanto a caga de que os homens
estavam incumbidos”. (KONDER, [1967] 2010, p. 64)
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disponibilidade sexual da mulher em relacdo de servico até os dias de hoje)
sempre desempenham um papel importante na histdria do estranhamento da
vida sexual. Pensemos, portanto, em primeiro lugar, na lliada. Briseide se
torna escrava de Aquiles; depois da grande batalha, ele tem de entrega-la a
Agamenon, mas por ocasido da reconciliacdo recebe-a de volta. Nesse
processo todo, ela ¢ um mero objeto “que fala”, que igual a um objeto mudo
passa da posse de um para a posse de outro. Em As troianas, de Euripides, a
violacdo da dignidade humana por essa praxis ja € o tema central. Nao ha como
mudar o fato de que elas tém de se tornar escravas dos vencedores, mas ele
aparece associado simultaneamente a indignagdo humana contra ele — todavia,
objetivamente impotente —, na qual s6 em alguns momentos faisca um anseio
por resisténcia ativa, que permanece subjetivo. Na tragédia Andrémaca,
também de Euripides, essa resisténcia ja adquire uma figura convertida em
praxis individual: numa situacdo que atingiu o ponto critico, Andrémaca age
como se fosse uma pessoa tdo livre quanto os seus adversarios e — na realidade
estilizada da tragédia — forca um comportamento correspondente dos demais
em relacdo a ela, contudo, também nesse caso, diante do pano de fundo que
gera a tensdo da trama, de que a sua condicdo irrevogavel de escrava pudesse,
a qualquer momento, acarretar sua eliminagéo fisica. (LUKACS, [1976] 2013,
p. 598)

Lukécs, ainda na continuidade da analise, demonstra que os desenvolvimentos
civilizatérios em seus momentos geraram determinagfes sociais e individuais que
resultaram nas mais diferentes formas de dominacdo masculina sobre as mulheres. Na
sociedade grega, por exemplo, com o surgimento de polis, ha a instituicdo da monogamia
que torna a mulher “[...] uma presa e criada da volupia comunitaria” (MARX, [1844]
2010d, p. 104), “[...] numa espécie de escrava doméstica estranhada [...]” (LUKACS,
[1976] 2013, p. 610). Mesmo que diante das formas anteriores isso possa ser considerado
como uma elevacdo acima de outros estranhamentos, somente através da prostituicao,
considerada outro tipo de autoestranhamento, € que se teria uma outra condicdo de
minima superacao da estrutura de entdo.

Lukdacs mostra assim: “[...] como naquela época eram estreitos os limites objetivos
tracados para a humanidade tanto interior quanto exterior nesse campo” (LUKACS,
[1976] 2013, p. 610), com a constante transformacdo econémica e social nos Gltimos
séculos, ndo houve uma maior evolugdo do género humano que aumentasse as
possibilidades de existéncia de uma autonomia econdmica (também social) das mulheres.
E, pois, nesse aspecto que se tem a queda do argumento ideoldgico sobre a inferioridade
feminina, justificada em grande medida nas bases naturais (corpéreas, inclusive) e
também sociais. E, na contemporaneidade, tornou-se inegavel a importancia dos
movimentos sociais que buscam a igualdade de condicdes entre homens e mulheres
(consideradas por Lukacs como progressista e positivo), tanto no ambito econémico como

no terreno da sexualidade.
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Contudo, partindo da teoria marxiana-lukacsiana, ressalta-se que, na
contemporaneidade, isso ndo significou a eliminacdo dos estranhamentos presentes na
relagdo entre homens e mulheres. Pelo contrario, eles se acentuaram conforme se teve
também o crescimento do modo de producao capitalista e da forma de trabalho estranhado
que impede o real desenvolvimento da generidade-para-si. Lukacs, a partir de Marx,
observa que tais elementos estranhados, provindos dos sujeitos de consciéncia
estranhadores, SO se tornariam possiveis no comunismo real.

Acompanhando a leitura de Lara (2015), esse aponta que com Lukéacs se Vvé que o
debate sobre a sexualidade e a libertacdo feminina é parte do processo do género humano

para si. E continua:

Sem a libertacdo da mulher e a sexualidade emancipada (de ambos os sexos),
ndo ha possibilidade de qualquer tipo de emancipacdo humana auténtica. A
emancipacdo feminina coexiste dialeticamente com o processo de
emancipacdo humana. Assim, suprime, simultaneamente, a monogamia, a
propriedade privada dos meios de producdo, a exploracdo da forca de trabalho,
a opressdo/sujeicdo da mulher, ou seja, os estranhamentos sociais. N&do ha
possibilidade de emancipacdo auténtica da mulher sem emancipar a
humanidade das relagdes sociais e econdmicas capitalistas. (LARA, 2015, p.
287)

A afirmacdo acima realizada por Lara (2015) nédo significa a eliminacdo ou
minimizacdo das lutas por direitos e conquistas sociais relacionados a identidades de
género — por exemplo, direito ao aborto, licenga maternidade/paternidade, casamento
homoafetivo — e outras formas de lutas, como direitos a igualdade étnico-racial. Contudo,
é necessario que se tenha a devida atencdo para a perigosa fragmentacdo das lutas
pautadas por diferentes aspectos daquilo que compde a generidade humana: “A
fragmentacéo das lutas sociais pode resultar em outros tipos de estranhamentos quando,
por exemplo, confundem liberdade sexual com exposicéo fetichizada do corpo feminino
e masculino aos ditames momentaneos do mercado” (LARA, 2015, p. 287).

Novamente buscando a sintese e contribui¢cdo no trabalho de Lukécs ([1976]
2013) e Costa (2017) sobre a possibilidade de superacgéo da alienacédo e do estranhamento
no atual estagio do género humano — diga-se, de passagem, na atualidade do modo de
producdo capitalista —, tornaram-se um fendémeno universalizado, “[...] que predomina
entre os opressores assim como entre os oprimidos [...]” (LUKACS, [1976] 2013, p. 754)
e que trouxe imensas limitagdes para a realizacdo da humanidade a uma real passagem a
generidade-para-si. A possibilidade torna-se existente quando a consciéncia particular e

singular dos individuos atingir maiores patamares de desenvolvimento que possam
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romper com as particularidades de seu tempo (como foi o caso da ja citada alienacéo e
estranhamento surgidos na relacdo entre homens e mulheres), mas também quando ela
estiver amplamente socializada.

Com Lukacs, tem-se a seguinte observacdo: “Quanto mais se ha um movimento
para a constituicdo da personalidade auténtica e singular do ser humano, quanto mais a
questdo do estranhamento o acompanha em seus desenvolvimentos, a individualidade
mais se torna social e mais genérica” (LUKACS, [1976] 2013, p. 634). Quando o ser
singular entende a sua prépria vida singular, particular e individual dentro do processo
social formador do género humano e se esforca para buscar a sua propria realizacéo, €
que se tem um vinculo real com a generidade. Pois é na generidade e na sua condi¢do
ontoldgica de ser social, de ndo ser um sujeito apartado da generidade, mas identificado
e nascido juntamente com ela, que se terd a possibilidade da superacdo ndo apenas
enquanto personalidade particular, mas enquanto género humano.

N&o se pode esquecer que, desde a ascensdo do modo de producdo capitalista até
a atualidade, tais questdes se materializam em uma sociedade de classes em constante
conflito ainda ndo resolvido na superacéo de suas contradi¢des e estranhamento. Contudo,
¢ justamente para essa superacdo que ainda € necessario haver uma atuacdo das
singularidades que alcaram sua saida (talvez ainda ndo material, mas de aquisi¢do de uma
consciéncia esclarecida) da particularidade do trabalho estranhado no capitalismo que
deforma a humanidade e sua corporeidade.

A atuacdo € necessaria mesmo diante de impedimentos presentes nos complexos
do ser social que dificultam o seu reconhecimento e identidade enquanto singularidade
pertencente a uma classe que se encontra em confronto, como a incessante producédo de
novas e aprofundadas reifica¢bes cujo resultado tornou as relagdes sociais cada vez mais
abstratas, coisificadas e, inclusive, ideologicamente “naturalizando” os impedimentos
que deformam o ser social (LUKACS, [1976] 2013; LARA, 2015). Mas, mesmo que no
atual quadro histérico em que se tem refinado desenvolvimento de estranhamentos e
reificagOes (a tomar como exemplo a primazia — falsa — da esfera do consumo), segundo
Lukacs, elas apresentam uma ambiguidade.

Assim, o autor diz:

A reificacdo e o estranhamento tém hoje um poder que talvez seja maior do
que jamais tiveram. Contudo, eles nunca estiveram ideologicamente tdo ocos,
tdo vazios, tdo pouco entusiasmadores. Portanto, estd dada socialmente a
perspectiva de um processo de libertacdo de longo prazo e cheio de
contradicBes e retrocessos. N&o vislumbrar nada dela é sinal de cegueira,
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assim € ilusdo a esperanca de realiza-la imediatamente por meio de alguns
happenings. (LUKACS, [1976] 2013, p. 748)

Seja na ambigua relacdo de confronto e suprassuncdo de um tipo de trabalho
manual-corporal e artesanal pela maquinaria da inddstria moderna que potencializa a
producdo de mais-valor explorando também corpos imaturos e/ou flexiveis das mulheres
e de criancas (MARX, [1867] 2018), seja nas formas contemporaneas de precarizacdo
social do trabalho ocorridas pelas novas ordenacdes do mundo do trabalho e que afetam
ndo apenas o corpo (disciplinamento pelo trabalho e por pedagogias e préaticas que atuam
na educacdo corporal como a ginéstica e o esporte, por exemplo) como a personalidade
humana, a estrutura psiquica dos sujeitos (SILVA, 2017), a elevacdo de personalidades
auténticas e o incentivo e atuacdo para que elas se revelem e se identifiguem com a
generidade continuam sendo necessarios para a constituicdo de possibilidades de desvelar

a real vinculag&o existente entre os sujeitos e dai buscar formas de sua superagéo.
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O ponto de partida anunciado no principio deste trabalho exigiu um exercicio de
aproximagdo com uma pequena parcela da imensa producdo do conhecimento
constituido na histéria humana acerca do corpo. Isso significou um esforco de abeirar,
mas sem a pretensdo de dar conta ou de alcancar, as diversas producdes ou mesmo a
totalidade transitoria ja existente dos estudos sobre este tema. Da expressao aparencial,
material, fisico-biolégica, a prdpria humanidade foi capaz de gerar reflexdes e
conhecimentos diversos acerca de si mesma e do que a constitui.

Assim, para alcancar o objetivo geral tracado neste trabalho, buscou-se, entdo,
tratar da constituicdo do corpo e da corporeidade humana por uma abordagem que se julga
como a possivel de revelar as reais determinagfes que sdo imputadas a humanidade e sua
materialidade corpdrea. Retomam-se, objetivamente, algumas conclusdes do percurso de
estudo feito até aqui sintetizadas em torno de quatro momentos, quais sejam: 1) a
impostagdo ontologica do ser social, as analises acerca das esferas ontoldgicas e a
relacdo com o corpo; 2) a impostagdo ontoldgica do ser social, o desenvolvimento dos

complexos sociais e a corporificacdo humana ocorrida com a elevacdo do género e
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individuo humano na esfera social; 3) a impostacdo ontologica do ser social para a
andlise e compreensdo dos novos pores socioteleoldgicos surgidos na
contemporaneidade; e 4) uma contribui¢cdo para a critica da centralidade do corpo na
educacdo fisica, por uma impostacao de uma verdadeira ontologia do ser social para o0s
estudos sobre o corpo. Vé-se, a seguir, cada uma destas sinteses.

Em relacdo ao primeiro momento, destacou-se a contribuicdo necessaria da
impostacgdo ontoldgica do ser social para a investigacdo da questdo do corpo. Diferente
das abordagens gnosioldgicas ou abordagens que apostam no automovimento da razéo, a
ontologia do ser social marxiana e lukacsiana, ao contrario, ancora-se no automovimento
do mundo real detectando as determinacdes historico-concretas sobre a especificidade do
ser social, as bases de sua reproducdo social e da ética que acompanham estes
desenvolvimentos da humanidade (LUKACS, [1976] 2012, 2013; TERTULIAN, 2009;
2016; TONET, 2013). Como se viu, a obra de Marx, Engels e Lukacs traz a forca de
desvelar a génese humana emergida no metabolismo entre 0s primeiros entes primatas-
hominideos com as esferas inorganica e organica cujo resultado desse processo
metabolico, ja visto desde tempos remotos, foi capaz de gerar e explicitar a socialidade
humana.

Da esfera inorganica de onde parte a matéria necessaria para a formacao fisico-
quimica de condi¢bes de surgimento e sustentacdo da vida organica, tém-se 0s insumos
necessarios para os primeiros metabolismos entre os primeiros seres vivos com o dado
inorganico. Do longinquo e incessante processo que estabeleceu as condigdes do
florescimento de novos e diversos seres da esfera organica sobressairam as primeiras
formas que posteriormente (apds um longo processo de pores teleoldgicos) seriam
nominadas como corpos fisicos. Nesta esfera, as primeiras formas de vida despontaram
e, no constante intercambio entre elas e a natureza inorganica, se iniciou um processo
sociometabdlico que resultou na saida de um tipo de ser de sua condigdo primeva,
animalesca. Tal processo representa, a0 mesmo tempo, a elevacéo dos hominideos a algo
distinto da massa amorfa da natureza. Atente-se para o que se denominou como uma
massa amorfa, conforme se tratou no quarto capitulo, ndo significa dizer que a natureza
seja uma totalidade uniforme e indistinta. Porém, conforme se avangou nesta
argumentacao a partir do modo operativo da ontologia marxiana e lukacsiana, o ser e as
coisas tomam forma por acdo de uma determinada consciéncia de um ente que se

autopercebeu, percebeu as coisas em seu entorno, as definiu como algo que existe, como
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também as definiu como possuidoras de formas e contetidos que as tornavam diferentes,
distintas ou mesmo iguais umas das outras.

Mas este processo ndo é um automovimento da razdo ou do espirito, nem ocorre
somente na natureza, nem somente no ente humano em seu em-si. Foi necessério,
conforme se buscou constantemente expor, que houvesse um processo unico entre o ente
humano e a natureza para que ambos formassem a consciéncia, se formassem na
consciéncia e constituissem a razdo e o conhecimento. Lembre-se sempre de que todo
este processo sociometabdlico e de intercdmbio somente foi possivel pela mediacao do
ato de trabalho, responsavel pela autoformacdo humana, enquanto ser singular e social.
No interior das esferas inorganica e organica, as espécies hominideas foram os seres que
desenvolveram um tipo de agir Unico que demarcou uma nova forma de metabolismo e
intercdmbio destes seres, qual seja, o trabalho como mediag¢do, como 0 momento em que
a consciéncia humana € objetivada e exteriorizada, tornando-se também uma forma de
acdo, uma praxis. A consciéncia, assim, deixa de ser um epifenémeno no reino animal e,
no interior da agdo processual humana, ascende em sua prioridade no ato teleoldgico do
trabalho.

Assim se formou a esfera social, 0 complexo que surgiu do processo metabdlico
do ser com a natureza exterior inorganica e organica e que inicialmente possibilitou tornar
0s seres hominideos em seres humanos ao adquirir consciéncia-do-seu-em-si. Viu-se que,
com Marx, Engels e depois Lukacs, a consciéncia foi e é consequéncia do movimento
concreto do intercambio humano com aquilo que lhe é uma materialidade inicialmente
estranhada (fora-de-si), mas que, no préprio processo de autorreconhecimento, o ser se
percebera também como materialidade corpdrea, inicialmente fisico-natural e que
aparece como fundamento da formacdo da consciéncia. Esta consciéncia que se torna
sensivel e cognoscente reconhece, no processo de interiorizacdo, o que lhe apareceu na
exterioridade e vé, portanto, sua materialidade corp6rea como expresséao e forma objetiva
da natureza. Assim, o ser humano, ja com indices de socializacdo, se vé também como
um ser da natureza.

Dessa forma, como se afirmou no segundo capitulo deste trabalho, a consciéncia
é um dado exclusivo da processualidade do ser na esfera social que torna possivel o ser
humano se autoperceber, tornar-se consciente-de-si e de ter e existir em um corpo. Cabe
novamente trazer um excerto outrora ja apresentado neste trabalho, mas que traz uma

importante sintese lukacsiana. Assim, este filésofo diz:
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Tal prova [...] pode ser fornecida pelo homem no seu conjunto, como
individuo, como personalidade; nunca, portanto, pelo corpo ou pela
consciéncia (alma) de cada um por si, considerados isoladamente; trata-se de
uma insuprimivel unidade ontoldgica objetiva, na qual é impossivel o ser
da consciéncia sem o ser simultdneo do corpo. Ontologicamente se pode
dizer que é possivel a existéncia de um corpo sem consciéncia [...] ao passo
que uma consciéncia sem base bioldgica ndo pode existir. Isso ndo contradiz o
papel autbnomo, dirigente e planificador da consciéncia com relagdo ao corpo;
pelo contrario, é o seu fundamento ontoldgico. (LUKACS, [1976] 2013, p.131)

Semelhante conclusdo encontra-se na sintese encontrada no trabalho de Baptista
(2007) e com a qual também se tem concordancia por esta ilustrar muito bem a relacdo

do corpo e da consciéncia no ser humano que emerge na esfera social:

Essa consciéncia s6 pode ser manifestada no corpo do ser humano e, por isso,
é denominada consciéncia do corpo o qual, por sua vez, sera responsavel pela
realizagdo direta do trabalho. O agir humano sd € possivel através da presenca
material da consciéncia, em outras palavras, corpo da consciéncia, o qual
contribui para a acdo material da consciéncia. (BAPTISTA, 2007, p. 29,
negritos Nossos)

O processo sociometabolico empurrou a humanidade para o seu desenvolvimento,
um processo ocorrido em milhares de anos e cuja transicdo entre as esferas séo feitas por
saltos ontoldgicos, por transicdo de um nivel a outro com caracteristicas qualitativas
diferenciadas. O salto ontoldgico ndo € mero tornar-se-outro imediato e distinto do nivel
anterior, mas é o momento em que ha a negacéo dialética da esfera ontologica primeira,
negacao esta que é esséncia necessaria para um longo processo cheio de contradi¢Ges e
recaidas, como disse Lukacs, mas que geram novas legalidades e categorias que trazem
a afirmacao de um novo ser (LUKACS, [1976] 2013; LESSA, 2001).

Procurou-se sempre ressaltar nesta tese que, no interior desses processos,
encontra-se o0 ato de trabalho, responsavel pela mediacdo humana e que proporciona a
transicdo do ser-meramente-bioldgico a ser social. A elevacdo do organismo humano e a
complexificacdo que dai surgem modificam as caréncias e necessidades, antes ainda
presas somente a sua existéncia fisico-biol6gica. Nao apenas eleva a humanidade, mas
tambem modifica sua consciéncia. O trabalho humano busca atuar no controle das
causalidades oriundas das caréncias e necessidades para se pér como finalidade dirigida,
ou seja, como pores socioteleoldgicos. Mais uma vez, observa-se, na relacdo do agir
humano com a consciéncia, o papel fundamental do trabalho para por-em-movimento o
processo de controle das causalidades e a busca dos meios para que se assente a atividade

conforme as alternativas que lhe sdo postas pela finalidade estabelecida.
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O controle das causalidades e dos pores teleoldgicos por meio do ato de trabalho
significou, inclusive, o controle das causalidades naturais que se encontram no préprio
corpo. O trabalho estende dominio sobre os habitos, os instintos, os afetos, modificando
a natureza humana. O que convém também sempre destacar e lembrar que, quando se fala
acerca da natureza humana, néo se trata de uma mera substancia abstrato-estatica, um
dado natural ou de algo possuidor de um predicado moral que ¢ inato. Trata-se, a partir
de Marx, Engels e Lukacs, de uma substancialidade que se encontra em constante
movimento, uma substancialidade que é socio-histdrica e reconhecida no interior do devir
humano nos complexos dinamicos do ser social.

E na natureza inicialmente bioldgica e concreta do ser-corpo, observou-se que o
ato de trabalho também modificou os sentidos — o paladar, a audicdo, a viséo, o tato, o
olfato — e a prépria gestualidade corpdrea. Andar, correr, saltar, locomover-se nos meios
terrestres-aquaticos-aéereos, dentre outras gestualidades desenvolvidas, transformaram-se
em técnicas corporais. Estas técnicas corporais, por sua vez, corresponderam, ao longo
da histéria, aos mais diversos objetivos que, em certa medida, se sobrepuseram as
primeiras formas correspondentes as primeiras caréncias e necessidades naturais do agir
puramente biologico.

Um aspecto fundamental para o debate e para os estudos sobre o corpo na
educacao fisica pode se retirar das observacdes acima expostas. As formas desenvolvidas
do movimento humano néo se desconectaram das exigéncias e das especificidades do ser
social em cada particularidade histérica vivida, seja na Antiguidade de onde comecaram
a surgir sistematizacbes sobre o agir motor humano, seja na modernidade e
contemporaneidade, em que determinadas praticas assumem novas figuracdes e
significacOes. Vale ressaltar que as exigéncias de outrora e suas formas técnico-motoras
correspondentes ndo desapareceram, pois elas ainda se encontram manifestas no decorrer
da histdria.

Porém, diante das novas formas de complexidades sociais surgidas nos pores
socioteleoldgicos do trabalho e da consciéncia, 0 movimento humano €é crivado pelos
principios presentes no tempo histdrico correspondente. Alias, cabe sempre ressaltar que,
no interior desse movimento, também se tem a geracao de formas estranhadas e alienadas
que desefetivaram e desefetivam o ser. Observa-se, assim, especialmente no modo de
producdo capitalista, que a racionalidade do desenvolvimento sociotécnico da producao
material, do desenvolvimento social e do préprio conhecimento técnico-cientifico

atravessa e direciona as atividades corporais modernas e contemporaneas.
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Em uma das mais expressivas manifestacbes corporais, o0 esporte moderno,
observou-se que a sua génese ndo ocorreu de forma linear e sem acidentes, mas sua
expressdo moderna é resultado da sistematizacdo de outras expressdes corporais
existentes, como 0s jogos e as brincadeiras. Por exemplo, antes do surgimento do futebol
moderno, encontrava-se na Europa e em outros continentes, alguns tipos de jogos de bola
praticados com os pés e que eram realizados sob contextos e com significados diferentes.
A real génese do esporte moderno encontra-se vinculada as determinacGes nascidas no
modo de producéo e na socialidade capitalista.

E na observacio dessas conexdes que autores como Jean-Marie Brohm (1976)
vem a entender o esporte como fruto de uma ruptura historica e que se constituiu quase
ao mesmo tempo em que ocorria a consolidacdo do modo de producéo capitalista,
especialmente em sua fase imperialista ha Europa e nos Estados Unidos. Esse autor
buscou combater o que ele denominou como a existéncia de uma polissemia acerca do
esporte, afirmando que tal atividade ndo € uma instituicdo homogénea, mas uma pratica
que encontra, inclusive, inserida nas relaces de producéo e das classes sociais que dela
emergem e que tende a ter significacdes distintas conforme o estrato social em que ela é
praticada.

Para a burguesia, por exemplo, o esporte é concebido como 6cio, ocupacéo do
tempo livre, enquanto para o proletariado é concebido como um meio de recuperacao
fisica (BROHM, 1976). Sendo entdo consequéncia do desenvolvimento das forcas
produtivas, as praticas esportivas (pode-se estender para outros tipos de atividades
corporais também) ocasionam uma educacgdo corporal correspondente a este modo de
producdo e reproducéo capitalista. De acordo com Brohm (1976), o esporte transforma o
corpo em instrumento que se encontra integrado ao complexo sistema das forcas
produtivas e prepara a forca de trabalho para corresponder as exigéncias da produtividade.

O esporte moderno também se tornou um setor especifico dentro da divisdo do
trabalho capitalista e que na atualidade apresenta um grande desenvolvimento econémico,
um mercado que se move na mesma logica de producéo e reproducdo da sociedade de
classes e que gerou produtos portadores de valores elevados e caros — de esportistas a
marcas. O espetaculo esportivo reforga o corpo como mercadoria a partir do controle das
pulsdes, da regularizacdo e controle da agressdo e da violéncia tolerada, como também
produz a cretinizacdo das massas, que leva Brohm a afirmar que s@o caminhos que

produzem fascistiza¢do, um caminho para o fascismo.
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Outro aspecto fundamental que se pode observar da impostacdo ontoldgica das
esferas inorganicas, orgénicas e sociais € o tratamento da constituicdo humana no
processo sociometabdlico do homem com a natureza. Afirmou-se anteriormente que,
desse processo, surgem novos pores teleologicos, legalidades sociais que acompanham a
complexidade da socialidade que constantemente se desenvolve. Esse processo €
responsavel pelo afastamento da humanidade das barreiras naturais, porém, isso de modo
algum significa a supressao ou superacdo da dimensdo natural contida no proprio ser. O
ser humano-social permanece, em carater ineliminavel, um ser natural.

A busca pelo dominio da dimensdo corporea bioldgica, dos afetos, das emocoes e
da modificacdo da propria natureza configurou-se como uma constante que ganhou um
impulso, especialmente na contemporaneidade capitalista. 1sso ndo significa que esse
dominio se converta em supressdo, ainda que as formas de producdo atual estejam
dilapidando e exaurindo 0s recursos naturais necessarios para a propria sobrevivéncia do
género humano.

Na atual tenséo entre capital e trabalho, o constante questionamento sobre as
formas desenvolvidas para a busca do dominio da natureza atravessa a pertinente e atual
preocupacdo quanto ao esgotamento do meio-ambiente. Essa preocupacédo relaciona-se
com a intensificacdo da exploragdo degradante dos recursos naturais ocorrida com o
incremento e desenvolvimento sociotécnico das forgas produtivas, como se p6de observar
no debate recente sobre relacdo da ecologia com a producdo econémica e material a qual
Foster (2005) trata na sua pesquisa. A preocupacdo € legitima e necessaria, haja visto que,
sem a natureza inorganica e organica que é exterior a humanidade, o suporte a vida ficaria
comprometido, para ndo dizer da possibilidade de extincdo dela.

O mesmo desenvolvimento sociotécnico do trabalho, das forcas produtivas na
atualidade (alimentado também por uma ciéncia convertida em forca produtiva, diga-se
de passagem) tem promovido reodernamentos nas formas de producdo que afetam as
relacbes de producédo e, consequentemente, a complexificagdo das classes sociais. O
significativo avanco das formas alienadas e estranhadas de trabalho estabeleceu a
vigéncia do controle e educacdo corporal por pedagogias elaboradas para a esfera da
producdo material, pedagogias estas que deformam o ser corpdreo em nome da
produtividade, vide a discuss&o presente no trabalho de Silva (2017).

A questdo da dimensdo natural na formagdo humana tem um carater
inquestionavel, mas que tem sido questionado na contemporaneidade por um movimento

do real que apresenta significativos desenvolvimentos nos campos técnico-cientificos da
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biotecnologia, da robotica e cibernética e da comunicacao e informagdo. Acompanham
este movimento teoriza¢Ges que anunciam, inclusive, possibilidades de superacdo da
humanidade em dire¢do a uma era da transumanidade, da pés-humanidade, do homem
poOs-organico. Esse movimento diz se embasar em pressupostos iluministas em que a
razdo e a racionalidade seriam caminhos para a superacéo e transcendéncia das limitacdes
humanas. Ou seja, este movimento postula uma outra forma de vida que se evoluiria dos
seres humanos, mas com significativas diferencas de tal modo que se tornaria um ser ndo-
humano. Tais polémicas questdes podem esbarrar nas fronteiras das esferas ontologicas
do ser social. Muito poderia se argumentar e desenvolver acerca deste polémico campo
de pesquisa, mas, a partir do que se teceu e acumulou com este trabalho, saltam de
imediato duas reflexdes com potencialidades de maiores desdobramentos e
aprofundamentos.

A primeira reflexdo é de que os desenvolvimentos sociotécnicos ora existentes
ndo alteram a vinculagdo ontol6gica do ser humano-social, da sua consciéncia com o
processo vital do corpo (LUKACS, [1976] 2013). E aqui se faz questdo de ressaltar que
este processo vital sobre o corpo significa: a) a existéncia e necessidade das dimensdes
inorganicas e organicas que atravessam a materialidade corp6rea, como também
atravessam aquilo que lhe é exterior. O homem ndo se formou por si s6, pois é um ser que
se encontra em relacdo a algo, seja a exterioridade natural ou outros homens (também
seres da natureza), mas que sdo decisivos para se constituir a identidade e o conceito de
homem, de ser corporeo; b) o processo vital do ser corporeo também significa a
capacidade humana de se objetivar e exteriorizar através do ato de trabalho.

O ser humano-social ndo pode ser resumido s6 a uma existéncia-em-si como algo
inanimado, mas € a existéncia de um ser que age para, inclusive, existir. A existéncia
humana depende do agir humano que buscou controlar as causalidades e se objetivou e
exteriorizou nos pores teleoldgicos geradores de novas formas, produtos e,
posteriormente, mercadorias. De fato, os produtos dos pores socioteleolégicos geraram
coisas materiais e tipos de agdo humana que sdo desenvolvidos até em niveis
microscopicos (vide o sequenciamento do genoma humano e as potencialidades dai
despertadas) que hoje auxiliam a medicina. Porém, ao contrario do que defende o citado
movimento que observa, no avango da biotecnologia e da medicina, a possibilidade de
superacdo das limitagdes postas pela condigcdo natural, entende-se aqui que eliminar a

dimensdo organica significaria suprimir algo que é também produto de uma a¢édo humano-
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social, ou seja, a propria expressao corpérea como produto do agir humano nas esferas
Inorganica, organica e social.

A segunda reflex@o é que, do processo vital do ser corpOreo acima exposto, o
trabalho que se assentou e gerou a diversidade de pores que se encontram a nossa volta
se assentou também como conhecimento técnico-cientifico. Esse conhecimento, fruto
deste trabalho e processo vital humano, também se encontra inserido na esfera das
relages produtivas e sociais. Buscando novamente em Marx, Engels e Lukécs, tem-se a
importante constatacdo de que a ciéncia moderna foi convertida em forca produtiva e o
resultado disso, qual seja, 0 produto e o préprio conhecimento empregado para a producao
também foram convertidos em produtos portadores de mais-valor, em mercadorias.
Assim, ndo se pode desconsiderar ou tratar de forma secundaria o fato de que os produtos
do trabalho e da ciéncia materializados em técnicas de modificacdo corporal, tais como
as cirurgias estéticas, técnicas e tecnologias de intervencdes em niveis macro e
microgenéticos, entre outros tipos de produtos, converteram-se em mercadorias, produtos
e técnicas de producdo detentoras de mais-valor.

Importante refletir sobre isso quando se trata de tais questdes no interior da
socialidade vigente em que, suspeita-se, tais desenvolvimentos e os bens dai produzidos
ndo beneficiariam a generidade humana em sua totalidade, mas estariam a disposicao
somente, quase exclusivamente, de algumas singularidades pertencentes as classes
detentoras dos meios de producdo e que, portanto, teriam condicdes de acesso e de
consumo desses produtos.

Quanto ao segundo momento, que trata da impostacgdo ontoldgica do ser social,
do desenvolvimento dos complexos sociais e da corporificagcdo humana ocorrida com a
elevacdo do género e individuo humano na esfera social, cabe afirmar que, a partir dos
complexos sociais surgidos na reproducdo humano-social, é que se estabeleceram as
condi¢cdes de emergéncia do género humano e dos sujeitos singulares resultado do
processo de individuacdo. O ato de trabalho gerou pores teleolégicos que se
materializaram nos complexos sociais da diviséo do trabalho, da linguagem, da
sexualidade, da alimentacdo, da educacdo e do direito. Nesta tese, destacou-se o
complexo da linguagem para localizar seu surgimento como um por teleol6gico advindo
da relacdo do ser social com a natureza, relacdo esta que opera, na consciéncia, 0
distanciamento da realidade através do espelhamento objetivo da realidade na
subjetividade humana. Esse processo implicou o aparecimento da relagdo sujeito-objeto,

como também a apreensdo conceitual que se expressa por meio das linguagens
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desenvolvidas. Pode-se afirmar que a linguagem €, também, uma objetivacdo e
exteriorizacdo humana.

O ente humano singular, inicialmente vinculado e pertencente as esferas
inorganicas e organicas, ainda era um ente mudo, mas que, através do ato de trabalho,
supera esta condicdo inicial, ou seja, sua mudez foi rompida somente quando a
consciéncia se pls, se objetivou e se expressou. Ressalta-se que a mudez acima
mencionada n&o se tratou apenas de uma auséncia ou limitacdo posta pela dimensao
fisico-biologica, mas se tratou de uma auséncia de condi¢cBes na nascente generidade
humana para o desenvolvimento do intercdmbio entre as singularidades, algo que veio
somente a ocorrer pela necessidade do metabolismo humano com a natureza e pela
caréncia de se estabelecer uma forma de interacdo e comunicacdo passivel de
entendimento por entes de um mesmo grupo.

Assim, na processualidade do ser na esfera social e nos complexos sociais, a
linguagem n&o apenas proporcionou a voz dos sujeitos singulares, mas evidenciou
também a voz do género humano, o que demonstra que a generidade humana é expressao
e categoria historico-social em constante desenvolvimento.

Procurou-se evidenciar a dialética da relacdo do sujeito singular com a generidade
humana, especialmente no quarto capitulo desta tese, para afirmar ainda que a
corporificagdo humana é um processo intrinseco e que da corpo ao individuo e também
ao género humano. Em miados, a corporificacdo humana é genérica e singular. A
corporeidade da qual se tratou pelo viés histdrico-ontoldgico ou, como diz Tertulian
(2009, 2016), por uma abordagem ontoldgico-genética, é expressdo do movimento e da
concretude na realidade, € expressdo do movimento humano que age através do trabalho,
trabalho este que é fundamental para a praxis social humana e, inclusive, para a efetivacdo
deste ser como personalidade viva, conforme sintese realizada por Silva (2017) e com a
qual se concorda.

No interior do processo de objetivacdo e exteriorizacdo humana, ato social do
trabalho, encontra-se 0 movimento da saida do ser em-si ao ser para-si, da generidade-
em-si a generidade-para-si. Ai também se encontram processos que resultaram em
formas de alienacdo e de estranhamento que agem decisivamente no ser social, especial
e especificamente em seu momento mais desenvolvido na atualidade de modo de
producéo capitalista.

Diante do que se exp06s no quarto capitulo desta tese, pode-se afirmar que nestes

processos, que sdo todos responséveis pela constituicdo da individualidade e das
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personalidades diversas ocorridas no interior do processo de individuagdo presente na
generidade humana, também se encontra a elevacdo do primado do individuo e de sua
subjetividade, seja no campo discursivo-ideoldgico, seja na producdo de conhecimento e
de correntes teorico-filos6ficas que embasam este primado e/ou buscam justifica-lo.
Porém, pode-se inferir que o individualismo € expressao atual do estranhamento social
em que se pde a individualidade, o bem pessoal, o direito individual, como instancia
superior as necessidades do préprio género humano.

E possivel também inferir e apontar o aprofundamento em futuras investigagoes
que estes principios sociais presentes na constituicdo da subjetividade humana podem se
apresentar como determinacgdes para o processo de realizacdo de escolhas e decisdes dos
caminhos em que uma determinada personalidade ativa possa devidamente expressar sua
prépria individualidade e identidade. No campo de estudo da educacdo fisica, a questao
da personalidade e do poder decisorio do individuo pode inserir-se diretamente em
analises que buscam observar a relacdo das motivagdes para as escolhas de realizacao de
determinadas praticas de atividades corporais, as questBes estéticas (que passam por
modelacdo corporal via exercicio fisico, procedimentos biomeédicos e estéticos) ou de
buscas que reforcem as caracteristicas de uma personalidade que se pretenda auténtica.

Contudo, os processos decisorios ou uma personalidade ndo se encontram
desvinculados da processualidade do ser social. Percebeu-se que o desenvolvimento
social impacta a formacéo da individualidade na medida em que seus processos geraram,
para o individuo, uma substancia pessoal que pode ser expressada na personalidade
mediante a autoconsciéncia da propria individualidade humana, conforme Lukécs ([1976]
2013) e explicacdo de Costa (2017). Assim, viu-se que a personalidade também é uma
categoria historico-social, € uma manifestacdo da interioridade do sujeito humano,
passivel de acdo das formas sociais surgidas nos pores socioteleoldgicos secundarios
(como a ideologia, por exemplo) que promovem a alienacdo e o estranhamento do sujeito
e que podem, inclusive, deformar a personalidade. Nesse sentido, a busca de uma
constituicdo de personalidade na vida cotidiana esbarra nas formas socialmente
desenvolvidas.

Dessa forma, o sentido lukacsiano de uma personalidade auténtica ndo condiz
com a simples busca da realizacdo pessoal e individual. Entende-se, por Lukacs, que
quanto mais ha o movimento para a constituicdo da personalidade auténtica no ser
singular, movimento este que é acompanhado pelos estranhamentos aos quais o sujeito

singular estad submetido e que sdo empecilhos para o seu préprio desenvolvimento, mais
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a busca de sua individualidade se torna social e genérica por tomar consciéncia de que
sua busca € uma busca também do género humano (LUKACS, [1976] 2013).

Como ja se afirmou dos produtos que surgem para o atendimento das diversas
necessidades na atual forma de socialidade e individualidade, tais consideracdes ndo se
encontram desvinculadas das relacfes de classes sociais e do acesso a producao e ao
consumo desses produtos-mercadorias. Embora ndo tenha sido o objeto de investigagédo
desta tese, é possivel observar que a questao da alienacdo e do estranhamento atravessa o
mundo do trabalho contemporaneo e é responsavel por deformar a personalidade viva e
corporea das/os trabalhadoras/es e da classe-que-vive-do-trabalho (ANTUNES, 2000;
SILVA, 2017), como também encontrar expressées nos principios diversos e complexos
presentes e constituidos na atual forma do ser social.

Em terceiro lugar, no tocante a impostacdo ontologica do ser social para a
analise e compreensdo dos novos pores socioteleoldgicos surgidos na
contemporaneidade, volta-se a afirmar aqui que esta busca da génese do ser social e do
que surge no interior do seu processo tornou possivel identificar as determinagdes
ontoldgicas, até mesmo nas novas significacOes e figuracbes que determinados temas e
objetos possuem ou sdo constantemente ressignificados. Assim, aqui se infere também
que a investigacdo ontoldgica do ser social ndo significa somente buscar realizar uma
retrospectiva histdrica sobre o ser e as coisas, mas de observar o estatuto 6ntico dos pores
socioteleologicos materializados na especificidade do ser social contemporaneo
expressos nas categorias, conceitos e principios novos que surgiram nas formas presentes
nos complexos de complexos sociais. Quando, por exemplo, se reflete sobre os principios
particulares estéticos contemporaneos que atravessam as formatacOes das atividades
corporais, das escolhas e dos desejos das/os praticantes, é possivel afirmar a existéncia de
correspondéncias com a socialidade desenvolvida e dos pores socioteleol6gicos que agem
sobre a humanidade, individual e genérica.

Pode-se também fazer o mesmo exercicio reflexivo e investigativo com o
fendmeno esportivo: os principios da modernidade que, transversalmente, se encontram
no esporte moderno — racionalizacdo, especializa¢do de papéis, secularizacao, igualdade
de chances, burocratizagdo, quantificacdo, busca do recorde — sdo passiveis de serem
compreendidos como pores socioteleoldgicos secundarios e ideoldgicos que agem sobre
0 ser humano na sociedade capitalista contemporanea.

Por ultimo, como uma contribuigdo para a critica da centralidade do corpo na

educacao fisica, por uma impostacao de uma verdadeira ontologia do ser social para o0s
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estudos sobre o corpo, para se pensar a questao do corpo, ponto de partida desta tese, foi
necessario buscar, na constituicdo humana, os principais elementos de sua fundagédo e
formacdo. Porém, isso ndo significou tratar o corpo numa suposta centralidade ou mesmo
apartado da especificidade do ser social. Pelo contréario, a tese buscou tratar o corpo na
unitariedade e totalidade do ser social. Esta Gltima observacdo tem, ao menos, duas
implicagdes.

Inicialmente, fazendo uma analogia com a questdo do surgimento da consciéncia
no homo sapiens sapiens, ndo se pode considerar 0 corpo como um mero epifenémeno,
um fendbmeno as margens da constituicdo e formacdo humana. Por esta observacao, cabe
reafirmar a dimenséo material corpdrea e viva como condic¢ao necessaria para a existéncia
humana. Contudo, pela impostacao ontoldgica aqui referida, a constituicdo do corpo no
percurso historico € resultado do longo processo sociometabdlico humano com a
naturalidade. Este processo ampliou a nocdo e o conhecimento sobre o corpo, gerou
palavras, conceitos e concepg¢des, porém, no interior do processo sempre citado, um
processo que é social, uma processualidade que forma o ser social.

Por conseguinte, a segunda implicacdo, reconhecer o ser social como uma
totalidade nao significa desconhecer a diversidade presente nela ou na unidade concreta
formada pelas inseparaveis e articuladas esferas ontoldgicas. Pelo contrario, da
socialidade atual, ou seja, do ser social moderno e contemporaneo contido no modo de
produg@o vigente, emergiram da vida cotidiana “pautas” represadas historicamente e que
também foram constituidas nos processos de individuacdo na generidade humana, como
as questdes étnico-raciais, de identidades sexuais e de género, entre outras. Sao pautas
legitimas e que no campo da producdo do conhecimento ascenderam em sua importancia
e adquiriram uma certa autonomia.

Contudo, tomando como ilustracdo a analise sobre o processo de inferiorizacdo e
opressdo feminina enquanto expressdo dos estranhamentos ja ocasionados no complexo
da divisdo do trabalho, cuja discussao foi apresentada no quarto capitulo, as questdes ha
pouco listadas podem ter correspondéncia com a producdo da vida material e imaterial.
Assim, a impostacdo de uma real ontologia do ser social pode ajudar a conferir a génese
destas questdes e das pautas na producdo material, imaterial e do conhecimento da vida
social objetivados nos pores socioteleoldgicos convertidos em ideologias ou em formas
de estranhamentos travestidos em preconceitos, discriminagdes diversas e que atravessam

o0s debates sobre o0 corpo e corporeidade na educacao fisica.
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As conclusdes por ora apresentadas merecem, especialmente nos dois ultimos
pontos evidenciados, maiores e futuras investigagdes e desdobramentos. Inclusive, de
buscar aprofundar de forma mais detalhada na producdo académica da educacdo fisica o
debate sobre o corpo e que, aqui, optou-se por realizar de forma transversal, haja visto
que a centralidade deste trabalho foi a analise da obra marxiana-lukacsiana.

No entanto, insiste-se, assim, que o debate sobre a questio do corpo na educacéo
fisica ndo pode se encontrar desvinculado da humanidade posta, humanidade esta
portadora das contradi¢des e conflitos presentes na universalidade do modo de producao
capitalista, bem como portadora de potencialidades, especialmente a classe-que-vive-do-
trabalho, para superar as alienagdes e estranhamentos postos que a impedem de uma
maior realizacdo, de uma emancipacdo. A humanidade, uma unidade formada pela
diversidade individual singular, de grupos étnico-raciais, de pessoas com diferentes
orientagdes sexuais e de identidades de género consubstanciadas nas relacdes de classes,

séo expressoes do ser social.
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