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RESUMO

Considerando a relevancia do mito fundador como elemento primordial na elaboragdo de
um sistema cultural identitario nacional, o objetivo geral deste trabalho ¢ o de analisar se
o Mito Fundador do Brasil estd presente em Grande Sertdo: Veredas. Para atingir esse
escopo, verificou-se se hd, na obra, elementos das imagens esotéricas criadas em Portugal
desde o século XII. Buscou-se esclarecer se o pensamento magico, utilizado por
Guimaraes Rosa, esta de alguma forma ligado ao novo paradigma do conhecimento por
via da complexidade estudada por Edgar Morin, e por meio da Razao Sensivel, proposta
por Maffesoli. Foi ainda analisado se Grande Sertdo. Veredas poderia ser inscrito entre
os estudos que fazem uma interpretagao do Brasil. Procurou-se descrever a crise do Mito
Fundador do Brasil desencadeada por ocasidao dos 500 anos da descoberta ou invasdao do
Brasil, assim como o enquadramento do conteudo do romance nesse debate. Avaliou-se
se o livro apresenta uma ressignificacdo e uma atualizacdo do Mito Fundador com a
finalidade de comunica-lo. A metodologia aplicada foi eminentemente bibliografica,
analitica e interpretativa. Procurou-se analisar os elementos de espiritualidade esotérica
referentes ao Brasil, identificados no texto, com o conteido de varios autores que
trabalham o Mito Fundador brasileiro, dentre os quais, o ensaio Brasil, Mito fundador e
sociedade autoritaria de Marilena Chaui (2000). Também foram analisados compéndios
que tratam do enquadramento de Grande Sertdo: Veredas como interpretacao do Brasil,
e outros que o estudam na perspectiva esotérica. Apos andlise interpretativa, foi possivel
concluir que Grande Sertdo: Veredas ¢ uma interpretacdo original do Brasil que contém
elementos do Mito Fundador do Brasil. E que o livro ressignifica e atualiza o Mito com
o objetivo de comunica-lo as novas geragdes para perpetud-lo no tempo. A titulo de
indicativo para pesquisas futuras, anota-se: aprofundar a questdo do mal, do negativo e
do diabo presentes na obra, sob o contexto do Mito Fundador do Brasil; detalhar a
interpretacdo de Brasil, realizada de forma original por Guimaraes Rosa, a partir de uma
espiritualidade ecuménica-esotérica também encontrada no imagindrio do Mito Fundador
do Brasil; investigar a relacdo de Guimardes Rosa e de sua obra com os pensadores do
Grupo Filosofia Portuguesa; estudar a obra de Guimaraes Rosa no contexto da formagao
da comunidade luso6fona, a partir de seus liames espirituais e culturais.

Palavras-chave: Guimaraes Rosa; Grande Sertdo-Veredas; Mito Fundador do Brasil;
interpretagdo do Brasil; identidade nacional; comunicagao



ABSTRACT

Considering the relevance of the founding myth as a primary element in the elaboration
of a national identity cultural system, the general objective of this work is to analyze
whether the Founding Myth of Brazil is present in Grande Sertdo: Veredas. To achieve
this goal, it was verified whether there are elements of esoteric images created in Portugal
since the 12th century in the work. We sought to clarify whether the magical thought,
used by Guimaraes Rosa, is in any way linked to the new paradigm of knowledge through
the complexity studied by Edgar Morin, and through Sensible Reason, proposed by
Maffesoli. It was also analyzed whether Grande Sertdo: Veredas could be included among
the studies that make an interpretation of Brazil. We tried to describe the crisis of the
Founding Myth of Brazil triggered on the occasion of the 500 years of the discovery or
invasion of Brazil, as well as the framing of the content of the novel in this debate. It was
evaluated whether the book presents a reframing and an update of the Founding Myth in
order to communicate it. The applied methodology was eminently bibliographic,
analytical and interpretative. We sought to analyze the elements of esoteric spirituality
referring to Brazil, identified in the text, with the content of several authors working on
the Brazilian Founding Myth, among which, the essay Brasil, Founding Myth and
authoritarian society of Marilena Chaui (2000). Compendiums that deal with the
framework of Grande Sertdo: Veredas as an interpretation of Brazil, and others that study
it from an esoteric perspective were also analyzed. After interpretive analysis, it was
possible to conclude that Grande Sertdo: Veredas is an original interpretation of Brazil
that contains elements of the Founding Myth of Brazil. And that the book refreshes and
updates the Myth with the aim of communicating it to new generations to perpetuate it
over time. As an indication for future research, it should be noted: to deepen the question
of evil, negative and devil present in the work, under the context of the Founding Myth
of Brazil; detail the interpretation of Brazil, carried out in an original way by Guimaraes
Rosa, from an ecumenical-esoteric spirituality also found in the imaginary of the
Founding Myth of Brazil; to investigate the relationship between Guimaraes Rosa and his
work with the thinkers of the Grupo Filosofia Portuguesa; study the work of Guimaraes
Rosa in the context of the formation of the Lusophone community, based on its spiritual
and cultural links.

Keywords: Guimardes Rosa; Grande Sertdo-Veredas; Founding Myth of Brazil,
interpretation of Brazil; national identity; Communication
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1. INTRODUCAO

A brasilidade ¢ uma construgao cultural que permite nos identificarmos como nagao.
E a partir da narrativa construida ao longo do tempo e por meio da transmissdo de habitos,
costumes e tradi¢des que podemos nos definir como brasileiros. Stuart Hall afirma que uma
nacdo “[...]ndo ¢ apenas uma entidade politica, mas algo que produz sentidos — um sistema

de representacao cultural” (2006, p. 49).

Um dos elementos primordiais na elaboracdo de um sistema cultural identitario ¢ o
mito fundador. Esse principio ¢ um dos catalisadores das multiplas manifesta¢des culturais

e permite estabelecer marcos referenciais aglutinadores e mobilizadores do esfor¢o comum.

O mito transcende os limites geracionais e perpetua-se.

[...] exemplo da narrativa da cultura nacional ¢ a do mito fundacional: uma estoéria
que localiza a origem da nag@o, do povo e de seu carater nacional num passado tdo
distante que eles se perdem nas brumas do tempo, ndo do tempo ‘real’, mas de um
tempo ‘mitico’. (Ibid., p. 54)

E a imaginag@o que pode constituir de fato uma nagdo, assim como diferenciar uma
nacao de outra. Como propde Castoriadis, o imaginario tem o poder de criar a realidade das

sociedades (PIMENTEL NETO, 2006, p. 13).

A instituicao da sociedade ¢ toda vez a institui¢do de um magma de significagdes

imagindrias sociais, que podemos e devemos denominar um mundo de significacdes.

[...] O que unifica uma sociedade ¢ uma unidade de seu mundo de significagdes.
O que permite pensa-la em sua asseidade, como esta sociedade e ndo outra, ¢ a
particularidade ou a especificidade de seu mundo de significacdes enquanto
instituicdo deste magma de significagcdes imaginarias sociais, organizado assim e
ndo diferentemente. (CASTORIADIS, 1982, p. 404)

No século XX, o mito passou a ser aceito por pesquisadores como “tradicao sagrada,
revelagdo primordial, modelo exemplar” (ELIADE, 1963, p. 9), e ndo mais tratado de forma
reducionista, como mera crendice sem valor para o edificio da civilizagdo humana. Assim,
justifica-se buscar compreender como a criagdo artistica tem retirado do proprio universo

mitico substancia para ressignificar e comunicar o mito ao mundo contemporaneo.

O fendmeno artistico é, por natureza, simbodlico e “os simbolos sdo a base que
constitui o mito” (GARCEZ, 2008, p. 88-89), mas aqui trata-se do simbolo da hermenéutica

que nos remete ao transcendental, que nao € nem restrito nem restringivel ao racional. Tanto



a arte quanto o mito ndo constituem uma experiéncia egocéntrica, porque exigem a presenga

do outro para se manifestarem.

Nesse ponto, pela necessidade da relacdo com o outro, observa-se o imbricamento
entre comunicac¢ao e transcendéncia apresentando a comunicagdo o desafio de ultrapassar o
“conjunto de suas habilidades técnicas, analiticas, historicas, ideoldgicas e politicas”
(CASTRO, 2013, p. 20), que a caracterizaram no contexto do paradigma racionalista-
mecanicista dominante no século XX. Sera preciso compreendé-la, agora, “como o grande
polo gestor ou catalisador de energias dindmicas que pdem em interagdo uma cadeia de novas

interagdes humanas e ndo humanas” (Ibid.).
1.1. Contextualizacdo da pesquisa

Por ocasido das comemoragoes dos 500 anos do descobrimento ou da invasdo do
Brasil, dentre os diversos debates publicos sobre o tema, a professora Marilena Chaui langou
um repto para a discussdo em torno do Mito Fundador brasileiro, que, segundo ela, seria um

elemento estruturante do autoritarismo de nossa sociedade.

Quando a conversa trata de brasilidade, a obra de Guimardes Rosa assoma a
lembranga. Grande Sertdo: Veredas emerge, a primeira vista, como registro profundo e
amplo do espaco do sertanejo. Porém, como afirma CASTRO (2017), a imaginagao de Rosa
extai da matriz regional, os grandes temas do drama humano, e, por certo, também, com a

sua estética da mistura e simbologia esotérica, apresenta uma interpretacao de Brasil.

O presente trabalho pretendeu investigar se as apari¢des € 0s imaginarios esotéricos
que compdem o Mito Fundador do Brasil estao presentes na obra sintese de Guimaraes Rosa,

Grande Sertao: Veredas.

No percurso, em busca da resposta, foi preciso verificar se os elementos simbdlicos
construidos desde o século XII em Portugal ressoam no interior de Minas Gerais e na obra

do escritor mineiro no século XX.

Dentre os poucos estudos entrelagando Guimaraes Rosa e Portugal, o de Lages indica
que o escritor fez uma “apropriagdo obliqua desse grande mito da tradi¢do portuguesa que ¢
a saudade, trazendo-o para dentro de sua propria definicdo de uma identidade brasileira,
como algo de fundamentalmente ambivalente” (2006, p. 489). Para ela, pensar Guimaraes

Rosa e Portugal juntos ¢, no fundo, uma maneira de pensar a Europa:
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[...] pensar numa Europa de Guimaraes Rosa significa necessariamente pensar num
outro mapa, recortado pelas referéncias da cultura europeia assim como elas foram
absorvidas pelo leitor Guimaraes Rosa e reconstruidas intertextualmente no desenho
de sua escrita, ¢ em permanente dialogo com elementos da cultura ndo-européia
(indigena, afro-americana, asiatica); a reflexdo de Guimaraes Rosa sobre a Europa
passa sempre pelo crivo da literatura enquanto rede intertextual e inter-cultural.
Guimardes Rosa era particularmente sensivel a forma com que os dados culturais
penetram na(s) lingua (s) e propunha uma compreensdo do Brasil e da literatura
brasileira que passasse por uma dupla determinagdo: pela reflexdo critica sobre a
lingua vernacula, o portugués do Brasil, ¢ por uma visdo do outro, do estrangeiro
(‘Eu gosto muito de estrangeiro’) (LAGES, 2006, p. 489)

Portugal, por exemplo, se situa no ponto das ambiguidades, tdo préxima ao estilo e o

pensamento de JGR:

[...] nossa relag@o presente com a cultura portuguesa, com a qual temos tanto em
comum no passado e tdo pouco didlogo no presente, como enfatizou ha pouco
tempo Boaventura de Sousa Santos em entrevista ao Jornal do Brasil. Portugal
para o Brasil ocupa o ambiguo lugar de pai, mie e irmdo. Essa ambiguidade em
situar as nossas relagdes de parentesco com Portugal, ou nosso ‘romance familiar’
aponta para uma intensificacdo dos sentimentos ambivalentes (de amor e 6dio)
presentes em qualquer relag@o de carater cultural entre povos ou nagdes. (LAGES,
2006, p. 490)

A apropriacao da ideia de saudade, que tem no imagindrio lusitano e na sua filosofia
a conotagdo de reconquista do Paraiso Perdido e de retorno a Casa do Pai, associada a uma
visdo diferenciada da Europa, compreendida como uma cultura a ser amalgamada por outras
nos ares da encruzilhada do Novo Mundo, apds o que, se abririam perspectivas de uma
convivéncia ecuménica de todos os povos e culturas em um mesmo espaco. Sdo pistas de
que, na narrativa de Grande Sertdo: Veredas, o Mito Fundador do Brasil podera ser

encontrado.

Se hé na obra de Rosa uma concepgao de identidade nacional, a que se buscar saber
se ele realiza, a partir do simbolismo esotérico, uma leitura que exara uma interpretagdao do

Brasil.

Entendo o imaginario, nesta dissertagdo, como campo da problematizagdo da relagao
critica com as imagens de Grande Sertdo: Veredas. O Brasil ¢ a no¢do que abriga as minhas
preocupagoes. Jodo Guimardes Rosa ¢ compreendido como um narrador midiatico e literario,

por isso, este estudo ndo deixa de ser uma forma de retrabalhar uma velha historia de Brasil.

11



Entre o acontecer ¢ o narrar existe um jogo complexo de possibilidades,
interpretagdes e conclusdes. Pode-se, também, chamar esse duplo sentido de
abertura, no sentido de uma narrativa aberta, capaz de acolher. E possivel
compreender, assim, que o imagindrio trabalha sempre no nivel do re-ver, do
rememorar e do re-contar. (CASTRO, 2017, p. 96)

Desejo tratar o texto Grande Sertdo: Veredas considerando-o a partir do ponto de
vista proposto pelo professor Gustavo de Castro (2017), ou seja, como resultado de uma
relacdo mediunica de possessdo entre autor e personagem. Relagdo que se da, segundo
Morin, no auténtico processo literdrio, no qual acontece um duplo movimento estético de

projecao e identificacao entre criador e obra.

Entre a criagdo romanesca de um lado e a evocagdo dos espiritos por um feiticeiro
ou um médium, de outro lado, os processos mentais sdo, até¢ um certo grau,
analogos. O romancista se projeta em seus herdis, como um espirito vodu que
habita seus personagens, e inversamente, escreve sob seu ditado, como um
médium possuido pelos espiritos (as personagens) que invocou. (...) Esse universo
imaginario adquire vida para o leitor se este €, por sua vez, possuido e médium,
isto &, se ele se projeta e se identifica com os personagens em situacéo, se ele vive
neles e se eles vivem nele. (MORIN apud CASTRO, 2017, p.96)

O processo mediunico-psicogrdfico, nos termos acima definido, foi testemunhado

por amigos intimos de Rosa, como Franklin de Oliveira' e Paulo Rénai?, pois a primeira

! Franklin de Oliveira (1916-2000), jornalista e critico literario. Foi editorialista e critico literario do jornal
Correio da Manha do Rio de Janeiro, em 1956. Em 1960 transferiu-se para Porto Alegre, onde foi secretario-
geral do Conselho de Desenvolvimento Econéomico do Rio Grande do Sul, no governo Leonel Brizola (1958-
1961). Posteriormente atuou como delegado desse estado junto ao Banco de Desenvolvimento Regional do
Extremo Sul. Exerceu importantes fun¢des administrativas na Petrobras quando, apds o movimento politico-
militar de marco de 1964, teve seus direitos politicos suspensos pelo Ato Institucional n° 1. Retornou entéo ao
jornalismo. Membro da Academia Maranhense de Letras, recebeu os prémios Golfinho de Ouro de Literatura,
em 1978, atribuido pelo Museu da Imagem e do Som do Rio de Janeiro, ¢ Machado de Assis, da Academia
Brasileira de Letras, em 1982, pelo conjunto da obra. Disponivel em:
http://www.academia.org.br/abl/media/Texto%20sobre%20Franklin%20de%200liveira.pd>. Acesso em: 15
de fev. 2020.

2 Um dos mais importantes estudiosos criticos da outra de Guimardes Rosa, “Paulo Ronai (1907 - 1992) foi
ensaista, tradutor, linguista e professor. Filho de um livreiro, com 19 anos ja traduz poetas latinos para revistas.
Em 1929, termina o doutorado e comega a publicar textos de critica literaria. Langa, em 1939, uma coletanea
de poetas brasileiros, traduzidos por ele mesmo. No mesmo ano, por ter ascendéncia judaica, ¢ enviado a um
campo de trabalhos for¢ados. Em 1941, no entanto, por meio de contatos com intelectuais brasileiros, consegue
refugio no Rio de Janeiro. Logo no inicio de sua estadia, conhece Aurélio Buarque de Holanda (1910-1989),
amizade que rende, mais tarde, a coletanea Mar de Historias: Antologia do Conto Mundial, publicada em dez
volumes. [...] No Brasil, além de escrever textos para periddicos cariocas, passa a lecionar latim e francés e se
empenha em trabalhos de traducdo: coordena, a partir de 1945, a edicdo brasileira dos 89 titulos da Comédia
Humana, de Balzac, publica a Antologia do Conto Hungaro (1957), e, mais tarde, traduz o romance Os Meninos
da Rua Paulo (1971), de Ferénc Molnar. Seu compromisso com a tradugdo leva-o a fundar, em 1974, a
Associa¢do Brasileira de Tradutores. Em 1981, recebe o Prémio Trienal Nath Horst da Federagdo Internacional
de Tradutores, um dos mais importantes da area. Falece em 1992 e, trés anos depois, ¢ homenageado pela
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versdo de Grande Sertdo: Veredas foi escrita de um s6 folego e resultou em 395 paginas,

sem antes haver nenhum outro esbogo produzido.

Na versdo corrente da génese de GSV, parece haver consenso de que o livro nasceu
enquanto Rosa escrevia um conto do livio Corpo de Baile, no qual estava
trabalhando havia meses. E o conto foi crescendo. Cresceu até alcancar 395
paginas. O primeiro rascunho foi produzido entre julho de 1953 e fevereiro de
1954. De dentro de Corpo de Baile nasceu GSV. Uma coisa dentro da outra.
(CASTRO, 2017, p.99)

E levando em consideragao este processo medianimico entre autor € seus personagens
que abordarei alguns aspectos das imagens ¢ do imaginario em Grande Sertdo: Veredas e

sua relacdo com o Mito Fundador do Brasil.

A abordagem levara em conta que Guimaraes Rosa ¢ um pensador da comunicag¢do
e da linguagem, cuja obra literdria especializou-se na critica da estética e da ordem
socioliteraria, a partir da problematizagdo do entremeio, ou seja, dos espagos que ficam entre

coisas, da “terceira margem”.

O livro ¢ um mondlogo de dupla perspectiva: o narrador ¢ também personagem; o
jagungo é também professor, aquele que conta o que viveu, assim como viveu o
que conta. Riobaldo produz, além de narragdo, reflexdo, elabora, langa imagens,
qual um filésofo selvagem. A estrutura de GSV ¢ também dual: um texto escrito
com caracteristicas de oralidade que utiliza certa erudicdo, mas que é popular; o
narrador tem momentos de lucidez filosofica e de loucura desvairada. Sua
sexualidade tem contornos bissexuais; o narrador esta proximo e distante do
homem sertanejo; sua concepgao metafisica une espiritismo popular com as ideias
do budismo e de Heraclito. (CASTRO, 2017, p. 100-101)

Assim na margem da ambiguidade entre as imagens espelhadas do romance: historia
e imaginacao, pretende-se, com o auxilio do conceito hermético de correspondéncia entre o
que esta em cima (espiritual) e o que esta em baixo (material), conhecer uma imagem sintese

de nacao.

No entanto, a forma de um sistema aberto, esta imagem visualizada produzird sempre

novas dualidades e sinteses ad infinitum, como na narrativa de Riobaldo.

A importancia da nogdo espacial do Aberto e do imaginario de caminho, esta clara
até mesmo no titulo, que evoca a palavra “sertdo”, ndo um sertdo qualquer, mas o

circulo mais vasto, a abertura do Aberto, acolhedora do imponderavel “Grande”.

Fundag@o Biblioteca Nacional, que passa a conceder a tradutores brasileiros o Prémio Paulo Ronai. (Disponivel
em: http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa2286/paulo-ronai. Acesso em: 15 de fev. 2020).

13
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Além disso, muito se poderia falar sobre o imaginario das “veredas”, sendas,
estradas, vias, trilhas percursos, fluxos etc. Uma dessas veredas abertas estd na
relagdo projegdo/identificagdo Rosa-Riobaldo, que ¢ a mesma de um feiticeiro
batizando e dando vida a seu vodu. (CASTRO, 2017, p. 98).

1.2. Objetivo geral e objetivos especificos

Considerando a relevancia do mito fundador como elemento primordial na
elaboracdo de um sistema cultural identitario nacional, o objetivo geral deste trabalho € o de

analisar se o Mito Fundador do Brasil esta presente em Grande Sertdo: Veredas.

Com esta finalidade, pretendo cumprir os seguintes objetivos especificos:

a) verificar se ha elementos do imaginario criado desde Portugal no século XII na
narrativa do GSV;

b) esclarecer a forma pensamento adotada por Guimardes Rosa na criacdo do
romance e seu pertencimento ao novo-paradigma do conhecimento;

c) analisar se das apari¢des e o imagindrio de GSV emanam uma interpretacdo do
Brasil;

d) descrever aspectos da crise do Mito Fundador desencadeada a partir das
comemoragdes do V Centenario da descoberta ou invasdo do Brasil;

e) avaliar se Grande Sertdo: Veredas ressignifica e atualiza o Mito Fundador do

Brasil para comunica-lo ao mundo contemporaneo.

1.3. A metodologia

A metodologia empregada nesta pesquisa ¢ eminentemente bibliografica, analitica e
interpretativa. O processo teve inicio com uma leitura contemplativa e aprofundada de
Grande Sertdo: Veredas, a fim de identificar no texto a presenga do Mito Fundador em uma

possivel interpretacdo coordenada do Brasil.

Gradativamente, fui montando uma matriz de analise, considerando o
enquadramento das imagens construidas pelo texto em duas grandes categorias:
Espiritualidade Esotérica e Pensamento sobre o Brasil, a fim de observar os seus pontos de

aproximagao e distanciamento.
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Paralelamente fiz um levantamento bibliografico balizado pelos livros Brasil,
Coragado do Mundo, Patria do Evangelho, de Humberto de Campos e Chico Xavier (2018);
Os painéis de D. Afonso V e o Futuro do Brasil, de Conceigao Silva (1997); Agostinho da
Silva: condi¢oes e missdo da comunidade luso-brasileira, organizado por Henryk
Siewiersky (2009); e Mitologia do Kaos, de Jorge Mautner (2002). O objetivo foi de
compreender o pensamento esotérico contido no Mito Fundador do Brasil. Da mesma forma,
procurei esquadrinhar os livros O Brasil, de Rosa de Luiz Roncari (2004); JGR Metafisica
do Grande Sertao, de Francis Utéza (2016); e grandesertao.br, de Willi Bolle (2004) a luz

do tema em discussdo.

Realizei leitura analitica do ensaio Brasil, Mito fundador e sociedade autoritaria com
a finalidade de conhecer a decodificacao da estrutura do Mito Fundador, realizada pela
professora Marilena Chaui (2000). Persegui ainda o intento de entender a argumentagdo da

autora a respeito das consequéncias desse imaginario multissecular em nossa sociedade.

Em seguida, fiz o relacionamento do contetido reunido de GSV com o dos demais textos
esquadrinhados para produzir uma interpretagdo pertinente aos objetivos do presente
trabalho. Cuja linha de reflexdo foi a de verificar se o texto de Guimaraes Rosa produzia
uma interpretacdo de Brasil, e se a interpretagdo permite constatar que o Mito Fundador do

Brasil esta presente em Grande Sertdo: Veredas.

1.4. Estrutura da dissertacio

Para dar cumprimento aos objetivos especificos e alcancar o objetivo geral, organizei

o trabalho em quatro capitulos seguidos de um relato das conclusdes obtidas.

No primeiro capitulo, apresento que o imaginario de nossa nagdo comeca a ser
elaborado muito antes da revelagdo feita pelos navegadores portugueses, sua génese esta no
nascedouro do projeto Templario de encontrar o Santo Graal. E alimentado pela teologia
herética de Joaquim de Fiore e pela confraria Fidelle D’Amore, que encontram na Rainha

Santa Isabel e em D. Dinis seus continuadores.

O percurso da formacao das imagens esotéricas de Brasil passa pelos anuncios feitos
pelo profeta popular Bandarra e pela douta reflexdo do padre Antdnio Vieira, com a sua

Historia do Futuro a anunciar o Quinto Império.
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Dos dois lados do oceano o caleidoscopio do imaginario do Mito Fundador do Brasil
adquire densidade e complexidade. Em Portugal, isso se d4, com o movimento Renascenca
Portuguesa e com o Grupo de Filosofia Portuguesa. Destacando-se nesta pesquisa as obras

de Fernando Pessoa e Agostinho da Silva.

No Brasil, € possivel observar a contribui¢do do espiritismo, especialmente, com o
livro Brasil, Corag¢do do Mundo, Patria do Evangelho, obra de Humberto de Campos
psicografada por Chico Xavier. Mais recentemente, Jorge Mautner contribuiu com esse

imagindrio, a partir de seus conceitos de amalgama Brasil e de brasilificagdo do Mundo.

Sado apresentadas aproximagdes que evidenciariam o possivel pertencimento de
Grande Sertdo. Veredas como repositorio do Mito Fundador e também se indicam possiveis

conexdes de Guimardes Rosa com intelectuais portugueses que trabalharam o tema.

No segundo capitulo procuro reconstituir a trajetoria, segundo a qual, se pode
compreender como o pensamento magico de Guimardes Rosa estd perfilhado ao novo
paradigma do conhecimento. Busca-se demonstrar como a sua recusa em se submeter a
megera cartesiana estava alinhada com o espirito renovador do seu tempo, que veio
demonstrar a necessidade de reconhecer os limites do paradigma reducionista-mecanicista
sustentado em Descartes e Newton e a necessidade de recepcionar novamente o

encantamento, o metafisico ¢ o transcendente na formulacao do saber.

Indico ali, ainda, caminhos da metodologia utilizada nesta pesquisa, ao ponderar a
respeito da necessidade de langar mao da fenomenologia, por meio da razdo sensivel de
Maffesoli, para pesquisar a obra de Guimaraes Rosa. Pois, conforme constata Mautner, as
Veredas do Grande Sertdo:

sdo as sendas perdidas de Heidegger, agora com mais profundidade e
relevancia. A sabedoria infinita do povo brasileiro, frases de moradores de
nosso sertdo e veredas sdo sabedorias taoistas mineiras, vislumbres da mais

profunda  fenomenologia escritos em um novo  portugués.
(MAUTNER,2018)

O terceiro capitulo ¢ dedicado a enxergar, nas imagens do GSV, uma interpretagao
rosiana de Brasil. Busco entender o significado registrado de forma sintética em cada quadro
da narrativa escolhida, que possa compor um entendimento geral a respeito dos aspectos

histéricos, politicos e sociais do povo brasileiro. Nesse esfor¢o, além da contemplacao
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perlustrativa da narragdo de Riobaldo, lango mao dos estudos de Roncari, Utéza e Bolle para
validar a compreensdo de que o livro se insere entre os compéndios que tratam de pensar a
nacdo, suas origens e seu futuro.

O quarto capitulo traz uma descri¢ao de aspectos da crise desencadeada a partir das
comemoracdes dos quinhentos anos da descoberta ou invasdo do Brasil. Ali apresento a
critica feita pela professora Marilena Chaui ao Mito Fundador do Brasil, por favorecer o
fortalecimento de uma matriz autoritaria da sociedade brasileira, seja nas classes dominantes,
seja nas classes populares. Alinho, em contraponto, argumentos retirados de Grande Sertdo:
Veredas que possibilitam fazer uma ressignificagdo do Mito que, sem alienacdo historico-
politico-social, revela um processo civilizatoério ecuménico-esotérico para o Brasil.

Por ultimo, sdo apresentadas as conclusodes obtidas: foi possivel verificar que ha, em
GSV, elementos do imagindrio desenvolvido em Portugal a partir do século XII e que
compdem o Mito Fundador do Brasil; o pensamento magico, adotado por Guimaraes na
elaboracdo da obra, estad conectado com o novo paradigma do conhecimento; ao analisar as
apari¢des e o imaginario de GSV encontra-se uma interpretagdo original do Brasil; ao
descrever a crise do Mito Fundador do Brasil desencadeada durante as comemoragdes do V
Centenario da descoberta ou invasdo do Brasil, observa-se que ha o pertencimento de GSV
a tradicdo do Mito Fundador, sendo possivel dizer que Guimardes Rosa ressignificou e
atualizou o mito para comunica-lo a sociedade contemporanea de forma a pereniza-lo junto
as novas geragoes.

A titulo de indicativos para o desenvolvimento de novas pesquisas enumerei a
relevancia de desenvolver aprofundadamente a tematica do mal, do negativo e do diabo,
presentes em GSV, no contexto do Mito Fundador do Brasil. Outra vereda promissora para
a investigacdo, me parece ser a realizacdo de uma analise da interpretacdo de Brasil, contida
em Grande Sertdo: Veredas, a partir dos elementos que compde o Mito Fundador brasileiro.
Nesse sentido, sera relevante investigar, a relagdo de Guimaraes Rosa e de seu romance, com
os pensadores da Filosofia Portuguesa e com suas obras. Parece também promissor,
investigar, a obra de Guimardes Rosa no contexto da lusofonia, considerando os liames
espirituais e esotéricos dos povos falantes da Lingua Portuguesa. Especialmente, sob o viés
da construcdo ecuménica de uma comunidade lus6fona, tanto do ponto de vista espiritual

quanto cultural.
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2. IMAGINARIO ESOTERICO E MITO FUNDADOR DO BRASIL
2.1. Coraciao do Mundo, Patria do Evangelho

Desde menino, observando as rodas de conversa da casa de minha avo, ouvia coisas
que entrelagcavam o mundo dos espiritos € o destino das pessoas. Tudo se comunicava: a
transcendéncia e a imanéncia, a mao divina e o destino dos homens. Havia no relato do dia
a dia e, também, das coisas da historia do Brasil uma relacao entre o visivel e o invisivel.
Um didlogo que nunca cessava, nem cessaria até¢ o tempo de cumprir o destino de cada um

e de todos os brasileiros.

Na adolescéncia, nas letras grafadas pelas maos de Chico Xavier, conheci a ideia de
um Brasil coracio do mundo, pétria do evangelho’. O livro era apresentado como resultado
de uma investigagdo realizada no mundo dos espiritos pelo jornalista e cronista maranhense

Humberto de Campos®*.

O trabalho foi publicado quatro anos apo6s a sua morte, provocou grande polémica e
disputa por direitos autorais. Naquela altura, o escritor e critico literario Agripino Grieco

declarou sobre a produ¢ao de Humberto de Campos pela mediunidade de Chico Xavier:

Como literato ha 30 anos, que estuda a mecénica dos estilos, a sensacdo
instantdnea que tive foi de percorrer um manuscrito inédito retirado do
espolio do memorialista glorioso. (GRIECO apud TIMPONI, 1978, p. 67)

A obra seria uma grande reportagem realizada no plano extra fisico, na qual o reporter
acessou fontes e documentos por meio dos quais se tornou possivel contribuir com a
“elucidacao da histéria da civilizagao brasileira em sua marcha através dos tempos”

(CAMPOS; XAVIER, 2011, p. 8).

As informagdes do livro foram colhidas das tradigdes conservadas por falanges

espirituais® que preservam e comunicam as informagdes sobre a origem e a missdo do povo

3 O Brasil, Coracdo do Mundo, Patria do Evangelho é um livro de autoria atribuida ao cronista maranhense
Humberto de Campos (1886-1934), que ocupou a cadeira de niimero 20 da Academia Brasileira de Letras.
Trata-se de uma psicografia do médium espirita Francisco Candido Xavier (1910-2002), publicada em 1938.
O volume continua a ser reeditado sucessivamente pela Federacao Espirita Brasileira até os dias de hoje.

4 Em 1938, Guimardes Rosa, com o seu primeiro livro Contos ficou em segundo lugar no Prémio Humberto de
Campos promovido pela Jos¢ Olympio Editora, segundo relato de Marques Rebelo e Graciliano Ramos a
decisdo precisou de voto de desempate de Peregrino Junior (SALLA; MILANO, 2017, p. 77-78).

> De acordo com o Dicionario Michaelis, falange espiritual é um “grupo de entidades que, conforme algumas
religides, como a umbanda ou o espiritismo, por exemplo, atuam dentro de uma mesma linha ou faixa de
vibragdo espiritual” (2020). Dessa forma, espiritos agrupam-se por afinidade para alcangar determinado
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brasileiro. O trabalho visava demonstrar que o Brasil iluminaria a humanidade, superando

os sectarismos de toda ordem que dividem as pessoas e promovem a discérdia e a violéncia.

Encontrar esse relato possibilitou-me conhecer a ideia de um Brasil sintese do mundo,
explicado pelos génios do astral como o coragdo redivivo da humanidade. Minha ateng¢ao foi
despertada para uma nagdo profunda. O Brasil sdo multiplas camadas das quais tocamos
apenas as mais superficiais, dele em si mesmo sabemos quase nada. Por isso, ¢ importante
nos apegarmos as veredas que conduzem aos mananciais profundos de agua muita, fresca e
regenerativa para a esséncia humana. Assim comecei a penetrar o imaginario fundador da

Terra de Santa Cruz.

2.2. Portugal esotérico

Bem mais tarde, mudei-me para Portugal. Na cidade do Porto, em uma manha de sabado,
entrei numa de suas tradicionais livrarias. Ao percorrer as primeiras estantes, minha atengao
foi chamada para uma publicagdo: A procura da verdade oculta — textos filosoficos e
esotericos (1989). O prefacio, a organizacao e as notas eram do professor Antonio Quadros,

o autor do conteudo era Fernando Pessoa.

Imagem 1- Capa do livro A procura da Verdade Oculta

ObRA fgt\ PRCH
FRIAIDO PESSOR |

ONIO

2? edigdo

Fonte: P4gina da Bertrand Livreiros de Portugal®

objetivo. Existem, dentre outras, as falanges dos médicos ou curadores, dos rezadores, dos raizeiros, dos
boiadeiros, dos indios e dos caboclos.

& Disponivel em: https://www.bertrand.pt/livro/a-procura-da-verdade-oculta-fernando-essoa/223601. Acesso
em: 16 fev. 2020.
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No Brasil, Pessoa era apresentado como um autor agnostico, porém ele proprio
declarava, nas paginas daquela coletanea, ser médium, em carta destinada a sua tia Anica,

adepta do espiritismo:

Al pelos fins de Marco (se ndo me engano), comecei a ser médium.
Imagine! Eu, que [...] era um elemento atrasador nas sessdes semiespiritas
que faziamos, comecei, de repente, com a escrita automatica. [...] Ja sei o
bastante das ciéncias ocultas para reconhecer que estao sendo acordados
em mim os sentidos chamados superiores para um fim qualquer.
(PESSOA, 1989, p. 140)

Fernando Pessoa’ foi estudioso do conhecimento esotérico e gndstico, traduziu,
dentre outros livros ocultistas, 4 Voz do Siléncio de Helena Blavatsky®. Em seu espolio,
encontra-se também uma significativa producdo original sobre o transcendente, composta
por poesias, ensaios, reflexdes, rituais, contos e psicografias. Nesse campo do conhecimento,

uma de suas principais influéncias foi o padre Antonio Vieira.

Imagem 2 - Retrato do padre Antonio Vieira. Portugal

Fonte: Pagina do Arquivo Nacional Torre do Tomo”’

7 Fernando Pessoa foi destacado colaborador da Revista Aguia, 6rgio de imprensa ligado ao movimento
cultural Renascenga Portuguesa liderado pelo filésofo portugués Teixeira de Pascoes e, posteriormente, por
Leonardo Coimbra. Posteriormente, apos cisdo entre os membros do movimento, passou a colaborar com a
Revista Orpheu. O nacionalismo difundido pela Revista Aguia pode ser assim resumido: “um nacionalismo
lirico espiritualista, neorromantico e providencialista de Teixeira de Pascoaes e dos poetas da “Renascenga
Portuguesa”, Jaime Cortesdo, Antonio Correia de Oliveira, Augusto Casimiro, Mario Beirdo, retratando um
Portugal histdrico, tradicional, irmanado na interpretagdo e consciencializagdo das constantes da cultura
portuguesa e centrado no conhecido aforismo de Pascoaes segundo o qual “o futuro de Portugal reside no seu
passado”, ja a abordagem, que melhor definiria o posicionamento de Pessoa, ¢ o nacionalismo providencialista
que estd contido em sua obra ocultista e esotérica (REAL, 2011,p.237) Disponivel em:
https://journals.openedition.org/cultura/288. Acesso em: 16 fev. 2020.

8 Helena Blavatsky (1831-1891) escritora russa, sistematizadora da Teosofia e cofundadora da Sociedade
Teosofica. A tradugdo de 4 Voz do Siléncio para o portugués foi realizada por Fernando Pessoa em 1916.

° Disponivel em: http://antt.dglab.gov.pt/exposicoes-virtuais-2/padre-antonio-vieira-nos-carceres-da-
inquisicao/. Acesso em: 16 fev. 2020.
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Vieira escreveu a Historia do Futuro, nela reuniu textos do profeta Daniel
combinados com o Apocalipse, atribuido a Jesus pelo apostolo-evangelista Jodo, e com as
Trovas de um profeta popular chamado Bandarra'®. A principal mensagem profética

transmitida pela obra ¢ que Portugal corporificaria o Quinto Império.

A ideia central de Quinto Império ¢ encontrada em uma passagem do Antigo
Testamento da Biblia, no livro do profeta Daniel. O poderoso rei da Babilonia,
Nabucodonosor'!, teve um sonho e langou um desafio inédito aos sabios de sua corte. Eles
deveriam descrever o sonho real e apresentar a devida interpretacao, sem que nenhum relato

lhes fosse feito.

Todos os notaveis magos, astrélogos, encantadores e caldeus ja estavam entrando em
desespero, pois 0 monarca havia prometido despedaca-los por falsidade e engano, caso ndo
conseguissem narrar o que se passara em sonho de forma a dar credibilidade a interpretacao,

quando o profeta Daniel se apresentou para deslindar o mistério.

Daniel descreve uma estatua gigantesca cuja cabeca de ouro representava a Babilonia

e as demais partes do corpo representavam reinos futuros que a sucederiam. Todos esses
impérios seriam destruidos até que um seria instalado para sempre:

Mas, nos dias desses reis, 0 Deus do céu suscitara um reino que nao sera

jamais destruido; nem passara a soberania deste reino a outro povo; mas
esmiugara e consumira todos esses reinos, e subsistira para sempre.

Porquanto viste que do monte foi cortada uma pedra, sem auxilio de maos,
e ela esmiugou o ferro, o bronze, o barro, a prata e o ouro, o grande Deus
faz saber ao rei o que ha de suceder no futuro. Certo ¢ o sonho, e fiel a sua
interpretagdo. (BIBLIA, Daniel, 2, 31- 45, grifo nosso)

Na opinido de Vieira, os impérios que foram destruidos correspondem ao assirio, ao
persa, ao grego € ao romano. Portugal seria o Quinto Império que encherd toda a Terra,

surgido de uma pedra que € cortada sem o auxilio de maos humanas, portanto, de maneira

10 Anténio Gongalves Annes Bandarra (1500—1556) sapateiro € profeta popular portugués, nasceu na aldeia de
Troncoso. Conhecedor do Velho Testamento da Biblia divulgava interpretagdes dos textos em forma de trovas,
por essa razao foi inquirido no Tribunal do Santo Oficio. Influenciou o pensamento sebastianista e messianico
de Antonio Vieira e Fernando Pessoa. As suas trovas tratam do Quinto Império, da volta de D. Sebastido e do
destino de Portugal.

! Nabucodonozor (634-562 a.C.) governou o império babilénico por quarenta e trés anos, foi o principal
responsavel pelo esplendor da cidade de Babilonia. Conquistou Judd, destruiu Jerusalém e levou cativos os
judeus para servir em seu reino.
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espiritual. Esse projeto profético e poético ¢ abracado por Fernando Pessoa. A tarefa de
harmonizagdo universal, que cabe ao povo lusitano, ¢ narrada em seu livro Mensagem
(2006), porém ele proprio reclama que depois de tanto esforco em dar novos mundos ao

mundo, ainda, faltou cumprir-se Portugal'*:

Deus quer, o homem sonha, a obra nasce.
Deus quis que a terra fosse toda uma,
Que o mar unisse, j4 ndo separasse.
Sagrou-te, e foste desvendando a espuma,

E a orla branca foi de ilha em continente,
Clareou, correndo, até ao fim do mundo,
E viu-se a terra inteira, de repente,
Surgir, redonda, do azul profundo.

Quem te sagrou criou-te portugués,

Do mar e nds em ti nos deu sinal.

Cumpriu-se o Mar, e o Império se desfez.

Senhor, falta cumprir-se Portugal (PESSOA, 2006, p. 60).

Nessa concep¢ao, a missao espiritual portuguesa vinha sendo preparada desde ha
muito tempo. O fundador de Portugal, D. Afonso Henriques, foi instruido por Sdo Hugo de
Cluny e Sao Bernardo de Claraval, de quem era parente, para proteger o Santo Graal,

conforme registra o professor Conceigdo Silva (1997, p. 115).

E relevante lembrar que foi durante a administragio de Sdo Hugo que, a partir da
abadia de Cluny'®, propagaram-se por toda a Europa os romances sobre o Santo Graal,
narrando os esfor¢os do Rei Artur ¢ dos Cavaleiros da Tavola Redonda. E, também,
indissociavel da trajetoria de Portugal destacar que o autor da regra dos Pobres Cavaleiros

de Cristo'* e do Templo de Salomao, os Templarios, foi Sdo Bernardo'.

12 poema O Infante, da segunda parte do livro Mensagem denominada Mar Portuguez.

13 A Abadia de Cluny foi edificada na Borgonha, abrigava a Ordem Beneditina de Cluny que observava com
esmerado cuidado a Regra de Sdo Bento sintetizada no lema Ora et Labora. O seu apogeu foi alcangado quando
foi seu prior D. Hugo I, irmdo de Henrique da Borgonha, Conde de Portugal. Desse lugar partiu um movimento
de reforma do cristianismo visando, pela pratica da virtude crista, reviver os aureos tempos dos apostolos de
Jesus.

4 A Ordem dos Pobres Cavaleiros de Cristo e do Templo de Salomdo ficou conhecida como a Ordem dos
Templarios. Nascida para proteger os peregrinos a Terra Santa, tornou-se a mais poderosa institui¢ao religiosa
de sua época. Os templarios estdo na origem de Portugal, por lutarem ao lado de D. Afonso Henriques, filho
de D. Henrique da Borgonha, para conquistar o territério que estava sob o dominio mouro.

15 Bernardo de Claraval, primo do Conde D. Henrique, uma personalidade muito influente em seu tempo, sendo
um dos principais responsaveis pela reforma empreendida na Ordem Beneditina que deu origem a Ordem de
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Os nove primeiros monges cavaleiros realizaram escavagdes nas ruinas do templo do
Rei Salomao, onde teriam encontrado grande tesouro que traria riqueza e poder a nascedoura

Ordem, o que, no imaginario popular, tratava-se do Graal (SILVA, 1997).

Imagem 3 - Pintura O Milagre de Ourique de Domingues Sequeira (1793)

Fonte: égina do jornal Mundo Portugués'®

D. Afonso Henriques ¢ o fundador de um pais Templario, cuja primeira capital foi
Guimaraes, e o acontecimento fundacional é o milagre ocorrido na Batalha de Ourique.
Naquela ocasido, o exército lusitano estava em grande desvantagem numérica frente ao
exército mulgumano. As vésperas do embate, Jesus teria aparecido ao comandante das forgas
lusas e anunciado:

Eu sou o fundador e destruidor dos reinos e impérios, e quero em ti e teus
descendentes fundar para mim um império, por cujo meio seja meu
nome publicado entre as nagdes mais estranhas. E comporas o escudo de
tuas armas do pre¢o com que Eu remi o género humano, e daquele por que
fui comprado dos judeus, e ser-me-4 reino santificado, puro na Fé e amado
por minha piedade[...]. N@o se apartara deles nem de ti nunca minha
misericordia, porque por sua via tenho aparelhadas grandes searas e a

eles escolhidos por meus segadores em terras muito remotas.
(CASTRO, 1786, p. 56, grifos nossos)

Ao vencer a batalha, D. Afonso Henriques passa a ser chamado de rei, consolida a
independéncia do Condado Portucalense, destinado a proteger o Santo Graal segundo

aprendera de seus parentes Sao Hugo e Sao Bernardo. Mais tarde, D. Dinis I ird preservar a

Cister. Foi o autor da Regra da Ordem dos Templarios e responsavel por seu reconhecimento pela Igreja no
Concilio de Troyes.

16 Disponivel em: https://www.mundoportugues.pt/camara-de-castro-verde-comemora-880-anos-da-batalha-
de-ourique/. Acesso em: 16 fev. 2020.
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missdo portuguesa, salvando a Ordem dos Templarios da destrui¢do tramada pela conjuragao

entre o Rei Felipe 1V, o Belo, da Franga e o Papa Clemente V.

Para apoderar-se das riquezas da Ordem do Templo, Felipe consegue autorizacao
papal para prender todos os templarios, aos quais devia vultosas somas de dinheiro tomado
por empréstimo. Astuciosamente, encaminhou cartas por toda a Franca nas quais ordenava
aos seus comandantes de confianga que se preparassem em segredo para agir. Foi assim que,
na sangrenta sexta-feira 13 de outubro de 1307, estima-se que tenham sido presos quinze mil
monges, seguiram-se sete anos de torturas que culminaram com a morte na fogueira do Grao-

Mestre Jaques De Molay (READ, 2001).

O assassinato do lider templario contribuiu para aumentar a mistica em torno daquela
comunidade. Diante da fogueira na qual seria executado, De Molay desafiou o Rei e o Papa
a apresentarem-se com ele para serem julgados por Deus. Um més depois morreu Clemente

V, passados oito meses Felipe, o Belo, deixou este mundo.

Durante todo o periodo de perseguicdo, D. Dinis ndo cedeu a pressdo papal. Ao
contrario, transformou a Ordem dos Templarios na Ordem de Nosso Senhor Jesus Cristo,
conservou intacta a regra que fora elaborada por Sao Bernardo, os habitos dos monges e a
sua insignia. Chamada comumente Ordem de Cristo, abrigou todos os Cavaleiros do Templo
que estavam em solo portugués, preservando-lhes o patrimonio ¢ a sede no Castelo de

Tomar.

D. Dinis, criador da primeira Universidade em Portugal, inicialmente estabelecida
em Lisboa e depois definitivamente construida em Coimbra, foi trovador pertencente a
corrente esotérica dos Fidelle D’Amore (Amor Verdadeiro), uma confraria de livres
pensadores, escritores e artistas que se opunham a religido institucionalizada de Roma e

abracavam uma espiritualidade livre.

O monarca também ficou conhecido como o rei Lavrador, pois mandara cultivar o
simbolico pinhal de Leiria, do qual foi retirada a madeira de reconstrucdo das caravelas e o
animo para os navegadores seguirem adiante na busca do novo Eden, de onde, pela vez

primeira, a luz nasceria do ocidente'”.

17 Referéncia ao poema Ocidente, que integra o livro Mensagem de Fernando Pessoa. Normalmente, entende-
se que a luz espiritual vem das tradigdes nascidas no oriente, porém no texto o poeta anuncia uma nova luz,
agora, vinda do ocidente.
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Imagem 4 - Retrato de D. Dinis e de D. Isabel da Sala dos Capelos, Universidade de Coimbra

Fonte: Pagina Anodomdinis'®

O rei recebera forte influéncia de sua esposa, a rainha Isabel'®

, que trouxera da corte
de Aragio as ideias do beneditino Joaquim de Fiore?® que lhes foram ensinadas pelo médico

e alquimista Arnaldo de Vilanova?'.

18 Disponivel em: https://anodomdinis.blogs.sapo.pt/bodas-de-dom-dinis-e-dona-isabel-16354. Acesso em 16
fev. 2020.

19 Isabel de Aragdo (1271-1336) foi canonizada apds sua morte ¢ passou a ser cultuada como Rainha Santa
Isabel ou Rainha Santa. A ela sdo atribuidos acontecimentos miraculosos como o de transformar paes em rosas.
De acordo com a tradicdo contada em Portugal, a rainha era habituada a distribuir pessoalmente paes a
populacdo pobre de Leiria, atitude que ndo contava com a aprovagao do seu marido. Certa ocasido, quando se
encaminhava para fazer suas doagdes, foi surpreendida por D. Dinis que indagou a respeito do que ela levava
no regaco do vestido. Isabel respondeu que carregava consigo rosas. O rei desconfiado pediu para olhar, a
rainha ao descobrir o que ocultava revelou exemplares maravilhosos daquela flor, especialmente, aromaticos.
20 Joaquim de Fiore (1135-1202) monge e abade da Ordem de Cister, aparece na Divina Comédia de Dante
Alighieri como o calabrés abade Joaquim, dotado de espirito profético. Foi autorizado por trés Papas a utilizar
o seu dom de profecia para fazer a interpretag@o das Escrituras Sagradas, porém apds a sua morte teve sua obra
condenada por heresia pela Igreja. Ele dividiu profeticamente a historia em Trés Idades, a primeira do Pai,
assinalada pela obediéncia servil; a segunda, a Idade do Filho, marcada pela obediéncia filial; e, a terceira, seria
a do Espirito Santo, na qual existiria a liberdade espiritual plena. As suas ideias influenciaram fortemente os
franciscanos, que identificaram em S3o Francisco de Assis o primeiro personagem das geragdes que se
sucederiam para consolidar a Terceira Idade, a do Evangelho Eterno, aquele nao ¢ escrito, porém soprado pelo
Espirito.

2l Arnaldo de Vilanova (1230-1311) foi médico, embaixador, alquimista, astrélogo e tedlogo. Notabilizou-se
pela exceléncia de sua pratica médica e por defender uma filosofia contraria ao pensamento escolastico. Tratou
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As ideias de Joaquim de Fiore tratam das Trés Idades: a Idade do Pai, a Idade do
Filho e a Idade do Espirito Santo, sendo esta ultima a ser estabelecida pelo labor de Portugal.
O Espirito Santo, nessa concepgdo, nao ¢ apenas a terceira pessoa da Santissima Trindade,

mas ¢ o “Espirito Divino Universal presente em todas as religides e crengas tradicionais”

(SILVA, 1997, p. 75).

Com a finalidade de propagar junto ao povo as ideias da Terceira Idade que foram
declaradas heréticas por Roma, Isabel instituiu, com o beneplacito de D. Dinis, a Festa do
Divino Espirito Santo. A celebracdo teve inicio em 1321 no convento dos franciscanos

espirituais da cidade de Alenquer sob a inspiragdo do casal real.

Tanto no Brasil como em Portugal, a festa ¢ rica em simbolismos: um menino ¢
coroado imperador, os pobres sdo alimentados e os presos libertados. Nela € possivel
visualizar o Quinto Império: o poder € exercido com a pureza da crianga, ha justi¢a social

pela solidariedade e a liberdade € fruto da fraternidade.

E possivel observar que o surgimento do Quinto Império, a guarda do Santo Graal e o
anuncio da chegada da Idade do Espirito Santo plasmaram o imagindrio portugués entre os
séculos XIV e XV. Tendo por finalidade materializa-lo, sera realizado o incomparavel

esfor¢o de dar novos mundos ao mundo por meio da era das navegagoes.

2.3. A narrativa dos dois lados do Mar Oceano

Ao encontrar em Fernando Pessoa uma vereda espiritual, pude desfazer a ideia de um
Portugal no qual, exclusivamente, havia uma religiosidade exotérica®? e um materialismo
positivista. De fato, existia toda uma tradi¢do de intelectuais que aprofundavam a abordagem

do conhecimento esotérico, dentre os quais se destacam Agostinho da Silva, Dalila Lello

de papas e reis, dentre eles, Pedro 111, pai de Isabel. Vilanova foi defensor e propagador das ideias de Joaquim
de Fiore, tendo influenciado a formagao da futura rainha de Portugal e de seu irmao Jaime II de Aragdo.

22 A religiosidade exotérica é aquela cujos postulados sdo divulgados publicamente, normalmente, requer
apenas a crenga das pessoas que a professam. A religiosidade esotérica se propde a tratar os assuntos espirituais
em profundidade, o que exige robusta formagdo daqueles que participam de seus circulos ou grupos de estudos.
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Pereira da Costa®® e outros integrantes do Grupo da Filosofia Portuguesa®*, tais como

Anténio Quadros®®, Anténio Braz?®, Pinharanda Gomes?’, Orlando Vitorino®® e Anténio

29

Telmo®. O Grupo foi criado por Alvaro Ribeiro*® José Marinho®' a partir do pensamento

23 Dalila Lello Pereira da Costa (1918-2012) escritora, ensaista € poetisa portuguesa, licenciada em Ciéncias Historico-
Filosoficas (1944) pela Universidade de Coimbra. Viveu em Sdo Paulo entre 1959 e 1965 e mais tarde na Bélgica, antes de
se mudar definitivamente para a sua casa no Porto. Tornou-se na tnica mulher do Grupo da Filosofia Portuguesa, escola
filosofica fundada por Alvaro Ribeiro ¢ José Marinho. Detentora de uma profunda erudigdo e um vasto conhecimento
universal, conjugou as varias linhas da tradi¢do, espiritualidade e cultura portuguesas com as grandes obras de Mircea
Eliade, Carl Gustav Jung, René Guénon, Henri Corbin e outros pensadores de renome internacional. A autora langou a sua
primeira obra aos 52 anos, O esoterismo de Fernando Pessoa (1971). Colaborou com varias publica¢des e participou em
inumeros encontros nacionais e internacionais. (Disponivel em: http://plataforma9.com/congressos/Congresso-centenario-
nas<cimento-dalila-pereira-da-costa.htm. Acesso em: 7 nov. 2018)

24 O Grupo da Filosofia Portuguesa organizou-se a partir dos didlogos entre José Marinho e Alvaro Ribeiro, ambos
discipulos de Leonardo Coimbra e Teixeira Rego na Faculdade Letras do Porto, fechada pela ditadura de Anténio Salazar
em 1932. Alvaro Ribeiro abre o dialogo com o livio O Problema da Filosofia Portuguesa (1943), nele expde os topicos
estruturantes dos debates: “a filosofia como ponto equidistante tanto do positivismo agnostico como do catolicismo
ortodoxo, a filosofia como expressdo literaria ou linguagem verbal, a filosofia como obra de livre pensamento, — tudo isso
sem esquecer que, no seguimento do humanismo criacionista de Leonardo Coimbra, a filosofia ndo podia deixar de ser, em
qualquer situag@o, uma obra de antropologia”. No dizer de Marinho: “o facto de haver filosofia em Portugal ndo alterava a
forma universal da filosofia, antes contribuia para ela, como, de resto, acontecera antes com a filosofia helénica ou a alema”.
Por volta de 1957, juntam-se aos dois diversos outros pensadores que produzem “o vasto acervo que constitui hoje o
patrimoénio de pensamento escrito da filosofia portuguesa uma parte consideravel diz respeito as relagdes da filosofia com
a filologia — vinculo que Alvaro Ribeiro julgava determinante quando se falava de filosofia situada — e com a teoria e a
critica literarias, cujos antecedentes eram, no dominio filoséfico, muitissimo mais do que estimaveis, sobretudo quando
pensamos nas, a qualquer titulo, decisivas obras de Platdo, Aristoteles, Kant ou Hegel dedicadas ao assunto”. (Disponivel
em: http://edtl.fcsh.unl.pt/encyclopedia/filosofia-portuguesa/. Acesso em: 20 fev. 2020.

25 Antonio Quadros (1923-1993) escritor e filosofo portugués. Foi diretor de publicagdes de cultura e filosofia, atuou como
critico literario nos principais jornais e emissoras de radio de seu pais. Na década de 1950, comegou a frequentar as tertiilias
do Grupo Filosofia Portuguesa promovidas por Alvaro Ribeiro e José Marinho. Como autor, deixou mais de vinte e seis
obras, dentre as quais Portugal, Razdo e Mistério (1986), Memoria das Origens, Saudades do Futuro (1992), além de ter
organizado obras de Mario Sa Carneiro e Fernando Pessoa.

26 Antonio Braz Teixeira (1936) escritor, filosofo e professor universitario. Pertence ao Grupo da Filosofia
Portuguesa. Foi secretario de Estado da Cultura de Portugal, diretor do Teatro D. Maria II e presidente da
Imprensa Nacional. Autor de vasta obra na qual dedica especial atencdo as tematicas filosofia e religido; e
filosofia do direito.

27 Jesué Pinharanda Gomes (1939) autodidata, escritor, filésofo e historiador. Recebeu em 2018 o titulo de
Doutor Honoris Causa da Universidade da Beira Interior. Integrante do movimento Filosofia Portuguesa,
produziu em cinquenta anos trezentos titulos que incluem opusculos, separatas, dispersos ¢ tradugdes.
Desenvolveu em sua obra temas sobre Filosofia, Pensamento Portugués, Historia, Etnografia e Espiritualidade.
Traduziu obras de Platdo e Descartes. (Disponivel em: http://www.ubi.pt/Noticia/6180. Acesso em: 8 nov.
2018)

28 Orlando Vitorino (1922-2003) formado pela Universidade de Lisboa em Ciéncias Historico-Filosoficas foi
discipulo de José Marinho e Alvaro Ribeiro. Publicou, entre outras obras, Exaltacdo da Filosofia Derrotada
(1984), A Fenomenologia do Mal e Outros Ensaios Filosoficos (2010), As Teses da Filosofia Portuguesa
(2015).

29 Antonio Telmo (1927-2010) filésofo e escritor, irmédo de Orlando Vitorino, formou-se em Filologia Classica
pela Universidade de Lisboa. Foi professor de Literatura Portuguesa na Universidade de Brasilia a convite de
Agostinho da Silva. Deixou uma vasta bibliografia, na qual se destacam Gramdtica Secreta da Lingua
Portuguesa (1981), Desembarque dos Maniqueus na Ilha de Camoes (1982), Historia Secreta de Portugal
(1977), O Horéscopo de Portugal (1997).

30 Alvaro Ribeiro (1905-1981) filésofo e escritor, formado em Ciéncias Historico-Filosoficas pela Faculdade
de Letras da Universidade do Porto onde foi discipulo de Leonardo Coimbra. Criou, com José Marinho, o
movimento Filosofia Portuguesa. Foi autor de O Problema da Filosofia Portuguesa (1943), Leonardo
Coimbra: apontamentos de biografia e de bibliografia (1954), A Razdo Animada: sumario de Antropologia
(1957). Traduziu para o portugués, dentre outras, obras de Kant, Kierkegaard e Nietzsche.

31 José Marinho (1904-1975) filosofo e escritor, formado em Filologia Romanica pela Faculdade de Letras do
Porto. Ao cursar algumas cadeiras de filosofia torna-se discipulo de Leonardo Coimbra. Por razdes politicas é
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de Leonardo Coimbra®? e Sampaio Bruno®®. Tendo recebido forte influéncia de Teixeira de

Pascoes>* e Jaime Cortesdo™.

A meu ver, a narrativa da presenca espiritual na formagao do Brasil, surgiu em
Humberto de Campos e Chico Xavier. Por exemplo, o periodo 4ureo das navegacdes

portuguesas tem inicio com um didlogo entre Jesus e um espirito chamado Helil:

impedido de dar aulas em instituigdes publicas. Ocupa-se entdo em escrever, traduzir e dar aulas particulares.
Juntamente com Alvaro Ribeiro cria o Grupo da Filosofia Portuguesa. Entre suas obras publicadas estdo O
pensamento filosofico de Leonardo Coimbra (1945), Teoria do Ser e da Verdade (1961), Elementos para uma
antropologia situada (1966), Filosofia, Ensino ou Iniciagdo? (1972) e, postumamente, Verdade, Condigdo e
Destino do Pensamento Portugués Contemporaneo (1976).

32 Leonardo Coimbra (1883-1936), filosofo, professor € politico, foi ministro da Instrugdo Ptblica de Portugal
e fundador da Faculdade de Letras do Porto. Segundo o autor de Leonardo Coimbra e a I Republica (FAVA,
2008), o pensador foi um ativo pesquisador do Espiritismo, porém como filésofo notabilizou-se por
desenvolver o Criacionismo: “uma filosofia da liberdade, radicando nas infinitas capacidades criadoras do
pensamento, que dinamicamente se liberta dos determinismos naturais e sociais” (CALAFATE, 2018).
Fundou, na cidade do Porto, com Teixeira de Pascoaes, Jaime Cortesdo e outros intelectuais 0 movimento
cultural Renascenca Portuguesa, que procurou organizar universidades populares e criar uma alternativa
filosofico-literario, ndo positivista, para a Republica recém implantada em Portugal. A Revista Aguia foi o seu
principal veiculo de comunicagdo do movimento, tendo atraido colaboradores como Mario S& Carneiro e
Fernando Pessoa. Como autor, deixou inimeras outras obras, Criacionismo — Vol. I e 11 (1983) e A Filosofia
de Henri Bergson (1932).

33 Sampaio Bruno (1857-1915) filosofo, escritor e politico defensor ardoroso da Reptiblica em Portugal, por
essa razao foi exilado. Tendo sido racionalista e positivista na juventude, aos poucos abriu-se “ao mito, a
profecia, a revelagdo, as alucinagdes auditivas (de que disse ter sido alvo), as sociedades secretas, a0 mesmo
tempo que expurgou o messianismo do que considerava a sua dimensao acessoria para focar no essencial: a
redeng@o do homem e, com ele ¢ através dele, a redengdo universal, acabando por nos tragar uma metafisica
da redengdo que parte do mistério das origens para terminar na redengdo ndo s6 do homem, pois recusou a
perspectiva antropocéntrica de um certo evolucionismo imperante que a luz do seu critério tem por imoral, mas
a redengdo universal e fraterna de toda a cadeia dos seres, da natureza no seu conjunto, num processo que se
lhe apresentava como a revelacdo sucessiva de fins divinos, rumo a perdida perfei¢do de um absoluto
misteriosamente alterado” (CALAFATE, 2000). Escreveu O Brasil Mental (1898), O Encoberto (1904) e A
Ideia de Deus (1902).

34 Teixeira de Pascoaes (1877-1952) advogado, poeta e ensaista. Foi um dos principais tedricos do Saudosismo,
movimento literario, religioso e filos6fico que se organizou sob a insignia da Renascenga Portuguesa e editou
a revista 4 Aguia. “O saudosismo acaba por designar o movimento de cunho lusitanista estruturado em torno
a questdo da saudade portuguesa. Particularmente influenciado pelo momento politico que se vivia em Portugal
com o advento da Republica, e condicionado ainda, pela persistente crise que afectava a sociedade e a cultura
nacionais, o pensador [...] desenvolve uma particular atengéo as caracteristicas particulares diferenciadoras do
‘génio lusitano’, considerando a necessidade de preservar a identidade nacional, pela promogdo do encontro
de Portugal com as suas proprias raizes. O génio portugués encontra a sua sintese na saudade lusiada, que, ndo
obstante ser um sentimento c6smico encontra num povo caracteristicamente saudosista a sua expressao mais
apurada” (TEIXEIRA, 2000).

35 Jaime Corteso (1884-1960) médico, politico, escritor e historiador. Por opor-se ao fascismo e a ditadura de
Antonio Salazar, exilou-se na Franga e depois no Brasil. Em nosso pais foi professor universitario,
especializando-se nos Descobrimentos Portugueses, destacou-se como pesquisador da Historia da formagdo do
Brasil. Depois de retornar a Portugal, foi indicado para concorrer a Presidéncia da Republica contra o Estado
Novo. Foi um dos intelectuais que deu forma a Renascenga Portuguesa, embora perfilhado ao saudosismo de
Pascoaes, “Cortesdo define-se como ‘poeta da agdo’ e procura dinamizar no movimento projetos pedagdgicos,
numa ag¢ao idealista, voluntarista, altruista e educativa, fundando as Universidades Populares e a revista 4 Vida
Portuguesa” (TRAVESSA, 2004).
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Tu, Helil, te corporificaras na Terra, no seio do povo mais pobre ¢ mais
trabalhador do Ocidente; instituiras um roteiro de coragem, para que sejam
transpostas as imensidades desses oceanos perigosos e solitarios, que
separam o velho do novo mundo. (CAMPOS; XAVIER, 2011, p. 23)

Nessa narrativa, Helil renascerd como o Infante D. Henrique para ser o Grao-Mestre
da Ordem de Cristo, responsavel pela expansdo maritima por meio da qual a missdo

ecuménica de Portugal se materializaria.

D. Henrique era, acima de tudo, um mistico sinceramente convencido de
estar imbuido de uma missao transcendente na terra, para cuja efetivacao
na pratica obrigava ao trabalho herctleo carregado de perigos, riscos e
mistérios a desvendar, das Navegacdes, para descoberta e unificagdao de
todo o Globo. (SILVA, 1997, p. 61)

Imagem S - Painéis de Sdo Vicente de Fora, o homem de chapeldo no terceiro quadro (da
esquerda para a direita) é identificado como o Infante D. Henrique*®

Féﬁte: Péagina do Museu Nacional de Arte Antiga d

€ Poh-r.t‘ug.g:al37

Para Conceigao Silva (1997), ¢ dificil explicar do ponto de vista meramente racional
a escolha do local para sediar o empreendimento maritimo. O mais razoavel seria escolher
Lisboa, porém D. Henrique optou pelo Algarve. O investigador identificou entre outros
motivos inicidticos: o fato de ali localizar-se o Promontério Sacro dos Romanos

(Promontorio de Sagres para os portugueses), o finisterra da antiguidade; a Vila do Infante

36O poliptico, composto por seis quadros, retrata os vérios extratos da populagdo portuguesa no periodo
preparatorio das descobertas portuguesas, foi pintado por Nuno Gongalves, provavelmente, em 1470.

37 Disponivel em: http://www.museudearteantiga.pt/colecoes/pintura-portuguesa/paineis-de-sao-vicente.
Acesso em: 16 de fev. 2020.
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foi erguida naquele lugar sobre as ruinas de um templo de periodo anterior a invasdo romana,
na era dos lusitanos; a existéncia no lugar de uma estrela de sessenta raios da mesma €poca
do templo, e que sempre aparece ligada a lugares sagrados da Peninsula Ibérica, Irlanda e
Galia; a proximidade com a povoacdao e a baia de Lagos, cuja denominagdo seria uma

adulteracdo da palavra Logos (SILVA, 1997, p. 66-67).

E possivel deduzir que a lendaria Escola de Sagres tenha sido essencialmente uma
escola iniciatica. Segundo a tradi¢dao, Cristovao Colombo instruiu-se ali, o que poderia
explicar o registro que fez em seu Libro de las Profecias, quanto a certeza de existir um

outro continente:
Quem duvida que esta inspiracdo ndo me foi dada pelo Espirito Santo que,
com seus raios de luz maravilhosa, me vinha avivando e ordenando que eu
prosseguisse e, ainda sem cessar um momento, continua a inspirar-me com
entusiasmo, consolando-me com a leitura da Sagrada Escritura, nos livros

do Velho e do Novo Testamento, com as epistolas dos bem-aventurados
apostolos? (COLOMBO apud RAMATIS; MAES, 2015, p. 16-17)

A Ordem da Cavalaria de Cristo sediada na Vila de Tomar sera responsavel por toda
a saga das navegagoes lusitanas. A Charola do Convento de Cristo, cujo espago central ¢ um
circulo a partir do qual abrem-se oito faces, guardando e, a0 mesmo tempo, revelando o
sentido medianeiro da unido dos mundos visivel e invisivel configurado no niimero oito

disposto horizontalmente.

A certa altura da historia das navegacdes portuguesas, D. Manuel I, Mestre da Ordem
de Cristo, resolve confiar a Pedro Alvares Cabral a maior frota ja constituida para uma
expedicao maritima, justamente a ele, que até entdo nunca havia navegado (BUENO, 1998).
Uma decisdo que causa perplexidade até os dias de hoje. Porém, a ordem do rei se justifica,
segundo a tradi¢do espiritual, por ser Cabral o membro da Ordem especialmente destinado
a tarefa de revelar o Brasil ao mundo, segundo os compromissos estabelecidos pelos liames

reencarnatorios.

Reencarnagdo, a palavra proibida que os unia mas que somente soava
dentro das paredes sagradas do Castelo, vez por outra era pronunciada.
Com o cuidado de fazé-lo longe dos ouvidos dos monges. Assim o era
havia séculos ja, pois a Igreja de Roma proibira em Concilio que se tratasse
do assunto. Mas como poderiam os herdeiros dos Templarios esquecé-la?
(GALVANI, 2000, p. 232)
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Da mesma forma que Cristovao Colombo ouvia o Espirito Santo a orientd-lo na
desafiadora missao de revelar a América ao Velho Mundo, segundo Humberto de Campos,
o processo de revelagdo do Brasil também seria mediunico.

No oceano largo, o capitdo-mor considera a possibilidade de levar a sua
bandeira a terra desconhecida do hemisfério sul. O seu desejo cria a
necessaria ambientacdo ao grande plano do mundo invisivel. Henrique de
Sagres aproveita esta maravilhosa possibilidade. Suas falanges de
navegadores do Infinito se desdobram nas caravelas embandeiradas e
alegres. Aproveitam-se todos os ascendentes meditinicos. As noites de
Cabral sdo povoadas de sonhos sobrenaturais e, insensivelmente, as
caravelas inquietas cedem ao impulso de uma orientacao imperceptivel. Os
caminhos das indias sdo abandonados. Em todos os coragdes ha uma
angustiosa expectativa. O pavor do desconhecido empolga a alma daqueles
homens rudes, que se viam perdidos entre o céu e o mar, nas imensidades
do Infinito. Mas, a assisténcia espiritual do mensageiro invisivel, que, de
fato, era ali o divino expedicionario, derrama um claror de esperanca em
todos os dnimos. As primeiras mensagens da terra proxima recebem-nas
com alegria indizivel. As ondas se mostram agora, amiude, qual colcha

caprichosa de folhas, de flores e de perfumes. (CAMPOS; XAVIER, 2011,
p. 15-16, grifo nosso)

Dessa maneira, gradativamente, ao longo de minha vida, fui observando de maneira
contemplativa ¢ amorosa que ha um imaginario surgido hd séculos em Portugal que

prossegue e se amplia no Brasil.

2.4. Agostinho da Silva

Ainda me lembro quando viajava do Porto a Lisboa e ouvi pelo radio a noticia da
desencarnagdo do professor Agostinho da Silva. Imediatamente fui tomado de uma sensagao
de haver perdido uma singular oportunidade, pois, chegado a Portugal ha aproximadamente
um ano, comegava a descobrir a importancia daquele notavel filésofo para a compreensao

do Brasil.

Curioso ter sido necessario morar em Portugal para ouvir falar de alguém tao relevante
para o pais onde nasci e vivi até aquela altura, trinta anos, um paradoxo tdo ao gosto do

pensador da lusofonia.

O fildlogo e pedagogo foi preceptor e uma das principais influéncias reconhecidas pelo

estadista Mario Soares, cuja contribuicdo para a democratizagdo, apds a longa ditadura
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salazarista, e edificacdo politico-social da sociedade portuguesa contemporanea ¢

amplamente reconhecida.

Autodeclarado pouco apto para o trabalho, foi, entretanto, incansavel. Para além de sua
obra académica e literaria, foi autor, editor e distribuidor de uma série de biografias que,
langadas a mao cheia ao povo, constituiram a fonte de iniciagdo ao conhecimento de

geracoes.

Exilado pelo regime salazarista asilou-se no Brasil, por aqui foi um dos professores
fundadores da Universidade Federal da Paraiba. Depois rumou para a Universidade da
Bahia, na qual criou o Centro de Estudos Afro-Orientais. Caetano Veloso registra em seu
livro Verdade Tropical que Agostinho da Silva influenciou jovens estudantes e intelectuais
de Salvador, dentre eles, Glauber Rocha, e que sua perspectiva sobre a Idade do Espirito

Santo também esta presente em todo o Tropicalismo (1997, p. 221).

Naturalizou-se brasileiro em 1958, no ano seguinte passou a integrar a Comissdo
Instaladora da Universidade de Brasilia. Interagiu intensamente com Darcy Ribeiro e propds
a criacado do Instituto de Teologia, aos moldes inovadores da Terceira Idade, sem
subordinagdo confessional. Nele, estariam presentes as religioes da América, da Africa, da
Asia e da Europa em sua esséncia ecuménica para, ao lado de ateus e agnosticos, pensar o
fenomeno da criacdo cientifica e artistica e “marcar como fim tltimo do homem a sua plena

absor¢ao no Espirito” (SILVA, 2009, p. 53).

O Brasil, para Agostinho da Silva, ¢ o continuador de Portugal na edificagdo do Quinto
Império, a vivéncia da Idade do Espirito Santo. Esse mito e esse ideal que alimentaram os
sonhos dos navegadores e poetas da grande patria, que ¢ a lingua portuguesa, sdo

identificados por ele, também, na obra de Guimaraes Rosa (VARELA, 2006, p. 92).

2.5. Mito fundador do Brasil

Na Carta de Pero Vaz de Caminha ao Rei D. Manuel I, que ¢ ao mesmo tempo certidao
de nascimento, primeira obra literaria e primeira pe¢a de comunicacao a respeito do pais, o
Mito Fundador do Brasil estd presente. A narrativa fala sobre os desafios enfrentados pelos
navegadores, como o sobressalto no inicio da viagem quando do desaparecimento de uma

embarcacdo comandada por Vasco Ataide; sobre o avistamento da nova terra, que se da
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afortunadamente e por sincronicidade no periodo da Pascoa de Cristo; e sobre a escolha do
primeiro nome para a descoberta, alids, revelador da predestinacdo daquele lugar: Terra da

Vera Cruz.

A gente encontrada é pura como se vivesse no Jardim do Eden antes de o pecado ter
entrado no mundo. O convivio entre navegadores e autdctones ¢ pacifico e se da aos pés da
cruz enquanto o Evangelho ¢ anunciado. Apds a Santa Missa, uma cena imprevista e
comovente se desenrola: os nativos e os recém-chegados dangam na praia, sem que

desconfianga ou prevencdes impecam a alegria do encontro de mundos tao diferentes.

Caminha narra a beleza e a exuberancia das matas, das muitas dguas e da terra em
que tudo germina e cresce. E, quase ao finalizar sua missiva adverte: “Porém o melhor fruto,
que nela se pode fazer, me parece que sera salvar esta gente. E esta deve ser a principal

semente que Vossa Alteza em ela deve lancar” (IPHAN, 2017).

O padre Antdnio Vieira, ao construir a sua obra espiritual e literaria, abraga o Quinto
Império como tema central. Trata-se do cumprimento do sonho profético de Nabucodonosor
revelado ao profeta Daniel, segundo o qual um reino que jamais sera destruido por maos
humanas seria levantado pelo poder divino. Para Vieira, esse era o destino de Portugal e, por

consequéncia, do Brasil que ¢ parte do mesmo corpo (VIEIRA, 1953).

Um dos criadores da Universidade de Brasilia (UnB), Darcy Ribeiro, em seu livro O
Povo Brasileiro, comenta aspectos da utopia do mito fundador que moveu a agdo dos

franciscanos no principio da colonizagao:

Os frades, fazendo ressoar no Novo Mundo antigas heresias joaquinistas
como a do infante D. Henrique, com sua pregacdo de que, uma vez que era
passado o tempo do Pai — de que rege o Velho Testamento — ¢ também o
do Filho — de que trata o Novo Testamento, era chegada a Era do Espirito
Santo, que instalara o milénio do amor e da alegria neste mundo, com os
indios conversos e convertidos em louvadores da gloria de Deus. A tarefa
a que os missionarios se propunham nao era transplantar os modos
europeus de ser e de viver para o Novo Mundo. Era, ao contrario, recriar
aqui o humano, desenvolvendo suas melhores potencialidades, para
implantar, afinal, uma sociedade solidéria, igualitaria, orante e pia, nas
bases sonhadas pelos profetas. Esta utopia socialista e serafica floresce nas
Américas, recorrendo as tradi¢des do cristianismo primitivo e as mais
generosas profecias messianicas. Ela se funda, por igual, no pasmo dos
missionarios diante da inocéncia adamica e do solidarismo edénico que se
capacitaram a ver nos indios, a medida que com eles conviviam.
(RIBEIRO, 1995, p. 60-61)
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Interessante destacar que Darcy Ribeiro, mesmo apds analisar criticamente as
consequéncias do fervor dos misticos religiosos do principio da colonizagao, ao final de sua

obra seminal apresenta o que pode ser também uma releitura do Mito Fundador do Brasil:

Nosso destino ¢ nos unificarmos com todos os latino-americanos por nossa
oposicdo comum ao mesmo antagonista, que ¢ a América anglo-saxdnica,
para fundarmos, tal como ocorre na comunidade europeia, a Nagao Latino-
Americana sonhada por Bolivar. [...] Na verdade das coisas, o que somos
¢ a nova Roma. Uma Roma tardia e tropical. O Brasil ¢ ja a maior das
nagdes neolatinas, pela magnitude populacional, € comeca a sé-lo também
por sua criatividade artistica e cultural. Precisa agora sé-lo no dominio da
tecnologia da futura civilizacao, para se fazer uma poténcia econdmica, de
progresso autossustentado. Estamos nos construindo na luta para florescer
amanhd como uma nova civilizacdo, mesti¢a e tropical, orgulhosa de si
mesma. Mais alegre, porque mais sofrida. Melhor, porque incorpora em si
mais humanidades. Mais generosa, porque aberta a convivéncia com todas
as racas ¢ todas as culturas e porque assentada na mais bela e luminosa
provincia da Terra. (Ibid., p. 454-455, grifo nosso)

O filosofo portugués Agostinho da Silva, um dos professores fundadores da UnB,
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convidado por Darcy, e criador do Centro Brasileiro de Estudos Portugueses®®, associava ao

Brasil a missao de fazer cumprir o Quinto Império:

Agostinho da Silva atribui ao Brasil um papel primacial na difusdo da ideia
de Quinto Império — dai, e desde logo, esta sua exortacao que tome o Brasil
inteiramente sobre si, como parte de seu destino historico, a tarefa de,
guardando o que Portugal teve de melhor e nao pdde plenamente realizar e
juntando-lhe todos os outros elementos universais que entraram em sua
grande sintese, oferecer ao mundo um modelo de vida em que se
entrelacam numa perfeita harmonia os fundamentais impulsos de produzir
beleza, de amar os homens e de louvar a Deus. (EPIFANIO, 2007, p. 85-
86, grifo nosso)

O tempo passa, porém, pensadores, escritores, educadores, filésofos e artistas
reciclam o mito fundador e o comunicam aos seus contemporaneos e aqueles que os sucedem
por meio de seus legados. E interessante observar que, mesmo quando existe grande

distin¢do entre eles, no que concerne a valores como fé e transcendéncia, como € o caso de

38 Revista Darcy, n. 07, ago.- set. 2011, p. 56-59, Brasilia: UnB.
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Darcy Ribeiro e Agostinho da Silva, hd uma convergéncia no esfor¢o de interpretar e
transmitir por meio de suas obras e trajetorias, que o destino do Brasil € vivenciar o seu mito.
O mito fundador é aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para
exprimir-se, novas linguagens, novos valores e ideias, de tal modo que,

quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais € a repeticdo de si mesmo.
(CHAUI, 2000)

O mito fundador do Brasil, para Marilena Chaui, tem como primeiro componente a
difusdo pelo colonizador da ideia de que o novo territorio é o Eden biblico. Esse periodo foi

estudado e consagrado por Sérgio Buarque de Holanda (2000) como a “visdo do paraiso”.

O segundo componente do mito, segundo Chaui, ¢ o milenarismo do frade Joaquim
de Fiori, que anunciava o Império do Espirito Santo na Terceira Idade da historia. E, como
terceiro elemento do construto, a pesquisadora propoe:

a elaboragdo juridico-teocéntrica da figura do governante como rei pela
graca de Deus, a partir da teoria medieval do direito natural objetivo e do

direito natural subjetivo e de sua interpretacao pelos tedlogos e juristas de
Coimbra para os fundamentos das monarquias absolutas (CHAUI, 2000,

p. 58).

De acordo com a autora, o Brasil, terra abengoada por Deus, ¢ a expressdo que

sintetizaria o mito fundador.

O cientista politico Vamireh Chacon em sua obra Deus é brasileiro explica que os
povos “com cultura de na¢do” sdo compenetrados de um senso de missdo (1990, p. 12).
Assim teriam se sentido os ingleses seguidores de Cromwell, os franceses obstinados em
transmitir ao mundo os Direitos do Homem e do Cidadao, os norte-americanos empenhados
em difundir a concep¢io contida nas diretrizes tragadas pelos Founding Fathers*® e, na ex-
Unido Soviética, teriam sobrevivido “os anseios de paz e justi¢a eslavos e universalistas de
Gogol, Dostoievsky e Tolsto1” (Ibid., p. 26-27), na tentativa socialista de forjar novas
realidades para todo o planeta. Dai, ndo ser estranho o imaginario brasileiro de cumprir sua

destinagao historica ou divina.

3 Founding Fathers of the United States (Pais Fundadores dos Estados Unidos da América) sdo os lideres que
redigiram e assinaram a Declarag@o da Independéncia, lutaram na Revolugdo Americana ou tomaram parte da
redacdo da Constitui¢do norte americana.

35



Com essas leituras, pude tecer a linha que me possibilitou alinhavar a possibilidade de
ser o mito fundador do Brasil uma perspectiva espiritual e esotérica criadora da identidade

nacional, passivel de estudo a luz da ciéncia e do pensar académico.

A ambig¢ao percebida em Anténio Vieira, Fernando Pessoa e Agostinho da Silva ¢ a de
encarnar o mito na histéria plasmando a civilizagdo da Era do Espirito.
Com duas maos - 0 Acto e o Destino -
Desvendamos. No mesmo gesto, ao céu

Uma ergue o facho trémulo e divino
E a outra afasta o véu.

Fosse a hora que haver ou a que havia
A mao que ao Occidente o véu rasgou,
Foi alma a Sciencia e corpo a Ousadia
Da mao que desvendou.

Fosse Acaso ou Vontade, ou Temporal

A mao que ergueu o facho que luziu,

Foi Deus a alma e o corpo Portugal

Da mao que o conduziu (PESSOA, 2006, p. 69).

Agostinho da Silva enxerga em Guimaraes Rosa a mesma flama da tradi¢do lusiada
que navegadores, escritores ¢ poetas iniciados comunicaram, passando de geragdo em

geracdo a profecia do Quinto Império.

De inicio, a minha aproximagao das narrativas do mito fundador do Brasil ocorre, no
entanto, pela escrita, som e imagem da obra de Jorge Mautner, outro prototropicalista e

profeta do Kaos*.

A obra completa do multiartista Jorge Mautner publicada sob o titulo de Mitologia
do Kaos retine romances, ensaios ¢ letras de musicas que parecem revitalizar o mito fundador
do Brasil. Para Morais Jr. (2011), Mautner contribui com a construc¢do utopica do Brasil do
século XXI influenciado pelo pensamento social de Gilberto Freyre e Darcy Ribeiro (2011,
p. 139). A sintese de sua proposta pode ser encontrada nos Panfletos da Nova Era:

[...] do Brasil irradiar-se-4 a matriz principal, digamos, o molho especial
da grande comida mundial, que a cultura planetaria estara por estas alturas
internacionalizando. [...] S6 aquilo que os batuques, os cantos de lansa

representam para uma futura psicanalise-encenada-ritual-candombleizada!
Qual o exato valor das radiacdes e fabricagdo de ondas supervitais

40 Kaos é nome do movimento politico-cultural proposto por Jorge Mautner. As suas ideias estdo reunidas na
trilogia denominada Mitologia do Kaos (2002).
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biogeneticamente como nos o fazemos num som de tamborim, bater de
capoeira? Capoeira: (saude, luta e ginastica = em valor ao Kung-Fu e Tai-
Chi) e de todos os nossos supervalores de energia vital-amazonica, sensual
sendo fabricada pelos nossos génios crioulos, negros, cafusos, mamelucos,
mulatos, indios e brancos anegralhados como eu? Isto sim ¢ a verdadeira
cultura popular das massas do planeta terra! O samba e maracatu e o rock
de nossas Américas negro-indio-brancas (esperanca de unido ecuménica
realizada!) sdo injegoes de super-B12 para cansados vampiros dos mundos
de plastico. E esta sim, a MPB, ¢ a cultura de massas, de onde aprendo eu,
aonde exatamente se localizam meus mestres, Luiz Melodia e Jakson do
Pandeiro, a originalidade e especificidade de nossa cultura da morenitude.
[...] Brasil do séc. XXI ¢ isso, a realizagdo da mais linda visdo das
Américas; onde o 1°, 0 2° o0 3° e 0 4° mundo estdo conglomerados e
fabricaram um carnaval-ecuménico de minorias abradmicas unidas em
toque de batuque, numa cultura que antes de Zaratustra, ja dizia sim a
propria tristeza, para supera-la na volta por cima, na afirmacdo da propria
sensacdo de cocega de prazer que é o desafio permanente da vida!
(MAUTNER, 2002, v.2, p. 238-239)

Ao divulgar seu livro O Filho do Holocausto — Memorias, Mautner advertiu: “ou o
mundo se brasilifica ou vira nazista” (2006). O Brasil, ao encarnar o seu mito fundador, se
tornaria um farol humanizador para as outras nagoes:

[...] O Brasil é o continente indicado ha muito tempo. Todas as profecias
falam isso. Rabindranath Tagore (filosofo indiano) dizia que “a civilizagdo
superior do amor nascera no Brasil”. Jacques Maritain (filosofo francés)
dizia que “o tnico lugar onde a justica e a liberdade poderao aflorar juntas

¢ o Brasil”. Stefan Zweig escreveu no século 19 o livro “Brasil, o Pais do
Futuro”. J4 ¢ isso agora. (MAUTNER, 2012)

Para Eduardo Gianetti, Jorge Mautner filia-se a corrente dos pensadores “proféticos”
formada por Oswald de Andrade, Gilberto Freire e Darcy Ribeiro. Em oposicdo aos
“mimetistas” representados por Rui Barbosa ¢ Eugénio Gudin (2016, p. 167). Estes
acreditam que o Brasil deve imitar os paises que alcangaram o desenvolvimento econdomico
e social ao modo capitalista. Enquanto aqueles entendem que estamos forjando uma nova
civilizacdo, apice de uma cultura fundada na solidariedade e na fraternidade.

José Bonifacio, em 1823, nos definiu: ‘Diferente dos outros povos e
culturas, nés somos o amalgama’. Isso ¢ Guimaraes Rosa, Mario de
Andrade e os tambores do candomblé. Tem ainda os repentistas, que sabem

de tudo e sdo quanticos. Esse amalgama ninguém tem. (MAUTNER, 2016,
grifo nosso)

37



Nesse ponto confluem, a respeito do Mito Fundador em Guimaraes Rosa, Agostinho

da Silva e Jorge Mautner. Para este, o Grande Sertdo: Veredas

sdo as sendas perdidas de Heidegger, agora com mais profundidade e
relevancia. A sabedoria infinita do povo brasileiro, frases de moradores de
nosso sertdo e veredas sdo sabedorias taoistas mineiras, vislumbres da mais
profunda fenomenologia escrita em um novo portugués. Noel Rosa ja
dizia: Tudo aquilo que o malandro pronuncia ¢ brasileiro, j4 passou de
portugués. Guimardes Rosa nos mostra a profunda metafisica e sabedoria
profunda do chamado povo iletrado do Brasil, elevando-o as dimensdes
mais espléndidas da sabedoria filos6fica mundial. Poesia ¢ emogao e
também citagdes da proximidade total desta sabedoria do sertdo e das
veredas com a meditacdo da simultaneidade pré-fenomenologica de
Meister Eckhart, e de Jakob Bohme, que diz: "o que esta dentro do circulo,
também estd fora do circulo." A famosa simultaneidade ja faz parte ha
muito tempo dos habitantes dos nossos sertdes. Além disso, Guimaraes
Rosa e sua esposa arriscaram varias vezes as suas vidas na época em que
trabalhavam no Consulado de Hamburgo, na Alemanha Nazista, salvando
centenas de judeus que iriam para o Campo de Concentracao,
contrabandeando-os para o Brasil dos Grandes Sertdes e Veredas.
(MAUTNER, 2018)

A importancia da comunicagdo e, nomeadamente, da literatura para a formacgao e

coesdo de comunidades imaginadas, como € o caso das nagdes modernas, ¢ evidenciada por

Benedict Anderson:

Si el desarrolo de la imprensa como una mercancia es la clave para la
generacion de ideas del todo nuevas de simultaneidad, nos encontramos
simplesmente en el punto en que se vuelven posibles las comunidades del
tipo 'horizontal-secular, de tiempo transverso [...] la convergencia del
capitalismo y la tecnologia impresa en la fatal diversidad del lenguaje
humano hizo posible una nueva forma de comunidad imaginada, que en su
morfologia bésica prepar6 el escenario para la nacion moderna.
(ANDERSON, 1993, p. 63)

O presente trabalho € um esforco na tentativa de compreender a identidade brasileira,

em um cenario de forte clivagem entre concepcdes ideologicas e de crise politico-

institucional da Nova Republica*!. A insuficiéncia das propostas politicas, conservadoras ou

41 Periodo iniciado em 1985, com a elei¢do de Tancredo Neves para a Presidéncia da Republica e fim da
Ditadura Militar, instalada pelo Golpe Civico-Militar de 1964. A Nova Republica, apesar de ter estabelecido
um periodo democratico com duragdo inédita na historia brasileira, ja passou por graves crises econdmicas ¢
politicas, dentre as quais se destacam periodos de hiperinflacdo e dois impeachments presidenciais. Ainda que
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progressistas, até aqui apresentadas para unir a nacdo em torno de um projeto comum pode
indicar a necessidade de uma abordagem da questdo que seja capaz de transpor os limites
das solugdes partidarias e economicistas. Uma nova perspectiva talvez possa ser encontrada
pela via da cultura, especialmente quando procurada na esséncia do imaginario do mito que

deu origem a nagdo brasileira.
2.6. Da nonada ao infinito

Grande Sertdo: Veredas descreve a trajetdria da alma humana em seu percurso de
desenvolvimento, do quase nada ao infinito. No caminho sdo as veredas que auxiliam nesse

processo de autopoiese do ser.

A busca espiritual e esotérica ¢ a questdo central da obra de Guimaraes Rosa (UTEZA,
2016, p. 22). Para ele, o crucial problema a ser resolvido ¢ a existéncia ou ndo de Deus.
Porém, a caminhada se faz, também, do ponto de vista coletivo e, por essa razao, existe uma

perspectiva de interpretagao do Brasil a ser haurida de seu trabalho.

A fim de realizar a conexao entre a metafisica e a compreensao histdrica, Bolle propde
a utilizagdo da Urgeschichte, “isto €, a historia arcaica, originaria ou primeva da sociedade.

[...] refere-se sobretudo a uma dimensao mitica e especulativa da historia” (2004, p. 145).

A cidade de Guimardes ¢ cognominada o Berco de Portugal. A origem do nome ¢
germanica Weihs Mar que resultaria primeiro em Weimar, e depois Vimaranes, finalmente,
Guimaraes. O significado original da palavra seria cavaleiro ou cavalo de combate, por isso
Jodo Guimardes Rosa autodenominou-se o Cavaleiro da Rosa do Burgo do Coragdo
(Cordisburgo foi sua cidade natal). Dai, ¢ possivel intuir uma relagdo do Cavaleiro da Rosa
com os Cavaleiros Templarios e a tradi¢ao filos6fica Rosa-cruz, e da cidade do Coragao com

a civilizagdo a ser criada a partir do Coragao do Mundo, que ¢ o Brasil.

A conexdo de GSV com o Mito Fundador do Brasil, talvez possa ter raizes na relagao
de seu criador com o escritor e historiador, Jaime Cortesdo, em cuja bibliografia constam

trabalhos, tais como: A Expedi¢do de Pedro Alvares Cabral e o Descobrimento do Brasil

se tenha alcancado estabilidade monetaria e alguma mobilidade social, prevalece a incapacidade de produzir
um projeto nacional consistente que permita ao Brasil superar os seus problemas estruturais, como afirmou o
ex-Presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso: “o sistema politico brasileiro fracassou e somos
todos responsaveis” (DINES, 2015).
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(Lisboa, 1922), Do sigilo nacional sobre os Descobrimentos (Lisboa, 1924), O Romance das
Ilhas Encantadas (Lisboa, 1926), Cabral e as Origens do Brasil (Rio de Janeiro, 1944),
Historia do Brasil nos Velhos Mapas (Rio de Janeiro, 1965-1971).

Quando Rosa ocupou a chefia de gabinete do Ministério das Rela¢des Exteriores, na
gestao de Jodao Neves da Fontoura (1887-1963), ele participou de todas as aulas ministradas
pelo intelectual lusitano, que se encontrava exilado da ditadura salazarista no Brasil, no
recém fundado Instituto Rio Branco (IRB) em 1945. Os temas desenvolvidos na ocasido
versaram sobre o “descobrimento” do Brasil, formagao territorial brasileira, o Tratado de

Tordesilhas, além de estudos sobre a interacao entre cartografia e histéria do Brasil.

Da relagdo entre ambos, ha inclusive um relato, segundo o qual Cortesao teria, certa
feita, visitado Rosa no Itamarati com a finalidade de parabeniza-lo pelo estilo utilizado na
cronica Historia das Fadas, que lembrava a fala e a escrita da época dos descobrimentos

(VIANNA, 2019, p. 46).

Outro ponto a ser observado ¢ que Agostinho da Silva, exilado no Brasil entre 1947
e 1969, colaborou com seu sogro, pois foi casado com a filha de Cortesdao, Maria Judith
Zuzarte Cortesao (1915-2007), em sua pesquisa a respeito de Alexandre Gusmao e o Tratado
de Madri e na organizagdo da Exposicdo do Quanto Centenario da Cidade de Sdo Paulo
(RIBEIRO, 2018, p. 8 ¢ 10). A sintonia intelectual entre Rosa e Cortesdo pode ter sido,
dessa forma, expandida para Agostinho da Silva, que reconhecia no trabalho do brasileiro, a

chama dos navegadores e poetas lusitanos.

H4 ainda a relagio de ambos com o editor Anténio Augusto de Souza Pinto*?,
responsavel pela divulgacdo da cultura portuguesa no Brasil, e da cultura brasileira em
Portugal. Ele era socio e editor de Cortesao e foi responsavel pela publicacdo de Rosa pela

editora Livros do Brasil (VIANNA, 2019, p.102).

E possivel depreender do material aqui registrado que a busca metafisica de Rosa
possa ter encontrado no esoterismo portugués uma base inspiradora para pensar a nacao, e,

nesse caso, a sua obra poderia conter elementos do Mito Fundador.

42 Anténio de Sousa Pinto (1901-1987), editor portugués criou varias casas editoras e livrarias. Caracterizou
seu trabalho pela divulgacdo da heranga cultural portuguesa no Brasil por meio da editora Livros de Portugal,
da qual foi diretor Jaime Cortesdo. Da mesma forma, por meio de sua editora Livros do Brasil, divulgou autores
brasileiros em Portugal, dentre os quais, Jodo Guimardes Rosa. (MELO,2018, p. 1)
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3. ALGUMAS IDEIAS SOBRE O PENSAMENTO MAGICO

Para percorrer e perlustrar o Grande Sertdo de Guimaraes Rosa em busca do Mito
Fundador do Brasil, foi preciso encontrar o método que pudesse ajustar-se ao perfil
desafiador do originalissimo escritor e pensador do Brasil, cujo contetudo ¢ sobretudo uma
manifestagdo do pensamento magico e do encantamento perdidos no mundo sob o dominio

da “megera cartesiana”, como ele denomina o racionalismo reducionista.

O intrincado Sertdo, compacto, ristico e ensimesmado revela-se por meio de uma
diafania espiritual, a ser buscada por meio da contempla¢do fenomenologica utilizando a

razdo sensivel, um novo método para um novo paradigma da ciéncia.

A fenomenologia iniciada por Edmund Husserl (1859-1938) criou uma tradi¢ao
teorico-epistemologica que tem orientado a formulagdo tedrica desde os fins do século XIX.
A sua influéncia tem dialogado com as mudangas ocorridas na Fisica, o que tem provado um
questionamento do paradigma reducionista-mecanicista e contribuido com as bases de novo

paradigma para o desenvolvimento do saber.

Husserl ira elaborar sobre a possibilidade de haver de fato conhecimento das coisas
em si mesmas, por isso realiza uma critica radical ao positivismo dominante em sua época
(PINHO, 2017, p. 36). Outra caracteristica do pensamento fenomenoldgico é o seu
antinaturalismo, isto €, nega a concepg¢ao de que as ciéncias naturais possam oferecer uma

visdo efetiva e plena da realidade (CERBONE, 2014, p. 29).

Segundo Husserl, o erro primordial da ciéncia positivista estava no fato de considerar
o mundo preexistente e independente da consciéncia de um sujeito. Por essa razdo, a sua
tentativa ¢ a de dar a ciéncia uma verdade apoditica, ou seja, capaz de relatar o mundo como
ele se apresenta no ambito da consciéncia. A Fenomenologia compreende como fendmeno
a consciéncia dos objetos, o que pde fim a dicotomia entre sujeito e objeto (PINHO, 2017,

p. 40).

A produgdo do conhecimento preocupou o pensador, pois havia uma
supervaloriza¢dao do conhecimento pratico proporcionado pelas ciéncias naturais embasadas
na visdo positivista, o que estimulava a fragmentagdo do saber. Era para ele perturbador
constatar que o avango das ciéncias naturais restringisse o espaco para o desenvolvimento

das ciéncias humanas. Observava o distanciamento entre essas areas ampliando-se e

41



impedindo a conexdo entre elas, mesmo quando estivessem buscando respostas para os

mesmos problemas (BRAGAGNOLO, 2014, p. 74).

Permeando esse estado de coisas, uma constatacao se destacava e prevalecia: a
insuficiéncia do método empirico para estabelecer uma base imutavel para o conhecimento.
O método, por sua propria estrutura, torna possivel encontrar resultados diversos para um
mesmo problema de pesquisa. Por essa razao, a fenomenologia tem por ambigao suplantar o

método positivo (BRAGAGNOLO, 2014, p. 75).
3.1. O novo paradigma do conhecimento

O fisico Fritjof Capra em seu livro O Ponto de Muta¢do defende a ideia de que a
crise vivida por toda a sociedade contemporanea ¢ civilizacional, segundo ele, trata-se de
um fendomeno histérico ciclico. A transi¢ao atual se dd com o declinio do patriarcado; o
declinio da era do combustivel fossil € a mudanca de paradigma. Esta tltima significa “uma
mudanga profunda no pensamento, percepgao e valores que formam uma determinada visao

da realidade” (CAPRA, 1982, p. 20).

O paradigma reducionista-mecanicista ¢ fundamentado nas proposi¢des de Descartes
para quem o universo material nada mais ¢ do que uma maquina, inclusive os seres vivos
que nele existem. Outro postulado desse paradigma ¢ a afirmacdo de que o observador em
nada interfere no objeto, o que torna vidvel fazer uma descri¢do objetiva da natureza. A
consolidagdo dessa perspectiva se deu com a contribuigdo de Isaac Newton, por meio do seu
calculo diferencial foi possivel descrever o movimento dos corpos solidos confirmando que

as ideias cartesianas estavam corretas.

Segundo Capra (1982), Descartes deu ao pensamento cientifico sua estrutura geral —
a concepe¢ao da natureza como uma maquina perfeita, governada por leis matematicas exatas.
O que foi sustentado pela fisica newtoniana nos séculos XVII, XVIII e XIX. Entretanto, sera
a propria Fisica, referencial metodologico para as ciéncias, que ird iniciar o questionamento
do paradigma dominante. Faraday e Maxwell, ao introduzirem o conceito de campos de
forca, demonstraram que ¢ possivel estuda-los sem referenciar os corpos materiais, o que era
até aquele momento uma necessidade intrinseca, segundo os ditames do reducionismo-

mecanicista.
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A descoberta da evolucdo em biologia forcou o abandono da concepgao cartesiana,
de acordo com a qual o mundo era uma maquina criada por Deus. Assim, o universo passou
a ser visto como um sistema em evolugdo permanente, “no qual estruturas complexas se
desenvolviam a partir de formas mais simples” (CAPRA, 1982, p. 59-60). Porém, essa
complexidade que tendia para a ordem, também era desafiada pela segunda lei da
termodinamica: qualquer sistema fisico isolado avancard espontaneamente na direcdo de
uma desordem crescente, trata-se da entropia. A fisica que se desenvolve no século XX ira
derrubar a ideia de verdade tnica e inquestiondvel em ciéncia. O novo paradigma ird
introduzir, por exemplo, o conceito de dualidade que surge com a descoberta da natureza
dual da matéria e da luz.

Parece impossivel aceitar que alguma coisa possa ser, a0 mesmo tempo,
uma particula, uma entidade confinada num volume muito pequeno, € uma
onda que se espalha sobre uma vasta regido do espaco. E, no entanto, era

exatamente isso 0 que o os fisicos tinham que aceitar (CAPRA, 1982, p.
63)

Outros conceitos irdo surgir para definir o novo paradigma, tais como: principio da
incerteza, principio da complementaridade, principio da probabilidade, principio da
complexidade e principio da ndo localidade. O principio da complexidade afirma que a
natureza nao apresenta elementos isolados e que tudo deve ser definido por suas relagdes,

pois o intimo da matéria ¢ uma

[...]teia complicada de relagoes entre as varias partes de um todo unificado.
Heisenberg assim se expressou: ‘O mundo apresenta-se, pois, como um
complicado tecido de eventos, no qual conexdes de diferentes espécies se
alternam, se sobrepdem ou se combinam, e desse modo determinam a
contextura do todo’. [...]JAs particulas subatomicas — ndo podem ser
entendidas como entidades isoladas, mas devem ser definidas através de
suas inter-relacdes. [...]JHenry Stapp, da Universidade da California,
escreve: ‘Uma particula elementar ndo ¢ uma entidade ndo-analisavel que
tenha existéncia independente. E, em esséncia, um conjunto que se
estendem a outras coisas. [...]Gregory Bateson argumentou, inclusive, que
as relacGes devem ser usadas como base para todas as definigdes...].
(CAPRA, 1982, p. 65)

Confirmando a proposi¢do fenomenologica de que ndo € possivel considerar o
mundo preexistente e independente da consciéncia do observador, o principio da nao

localidade explica que:
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Minha decisdo consciente acerca de como observar, digamos, um elétron
determinara, em certa medida, as propriedades do elétron. Se formulo uma
pergunta sobre a particula, ele me da uma resposta sobre a particula; se
fago uma pergunta sobre a onda, ele me da uma resposta sobre a onda. O
elétron ndo possui propriedades objetivas independentes da minha mente.
Na fisica atdmica, ndo pode mais ser mantida a nitida divisdo cartesiana
entre matéria ¢ mente, entre o observado e observador. (CAPRA, 1982, p.
71)

As proposigdes fenomenologicas e os avangos da microfisica possibilitaram criar um
arcabouco conceitual estruturante do paradigma da complexidade, que comeca a se definir
em 1956, a partir das pesquisas realizadas por Heinz Von Foerster no Biological Computer
Laboratoy na Universidade de Illinois. Com a contribuicdo Ross Ashby, Warren
MacCulloch, Humberto Maturana e Gordon Pask, ali desenvolveram-se estudos sobre
“causalidade circular, auto referéncia e o papel organizador do acaso, mesclando

conhecimentos da biologia e da cibernética” (SERVA, 1992, p. 27).

Na década de 1960, avancos na biologia molecular irdo propiciar novos passos para
a complexidade. Desenvolve-se o conceito de que o funcionamento da célula é semelhante
a uma maquina viva que se constroéi a si mesma. Neste estudo, termos e conceitos da
comunicagdo sao utilizados, entre eles “programa, cédigo, informagdo, mensagem,
traducdol[...]” (SERVA, 1992). Esse ¢ mais um sintoma da transdiciplinaridade que permeia

0 novo paradigma da ciéncia.

O Prémio Nobel de Quimica, Ilya Prigogine, na década de 1970, explicou que em
sistemas abertos ¢ possivel existirem estruturas dissipativas de entropia o que permite a auto-
organizag¢do para além desordem entrdpica, como ocorre, por exemplo, com os furacdes. No

mesmo periodo, Jaques Monod, Prémio Nobel de Fisiologia e Medicina:

[...]Jensejando uma cibernética microscopica no estudo do funcionamento
e reprodugdo da célula, [...] extrapola as fronteiras da bioquimica celular,
elaborando uma obra epistemologica que clama pela renovagao da ciéncia
e ressaltando a compreensdo do papel do acaso como ponto de partida para
uma nova teoria da evolucao das espécies. A emergéncia do paradigma da
complexidade é uma tentativa de superar os impasses conceituais, l0gicos
e epistemologicos que disciplinas como biologia, cibernética, fisico-
quimica, teorias da comunicacao, dentre outras, criaram a partir dos seus
proprios desenvolvimentos. (SERVA, 1992, p. 27)

Nesse ponto de amadurecimento da proposicdo complexa, ¢ possivel introduzir a

contribuicdo da obra de Edgar Morin, que na sintese de Serva (1992), “¢ uma tentativa de
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concretizacdo da transdiciplinaridade cientifica e filosofica, fazendo interagir

fenomenologia, dialética e teoria de sistemas”.

O pensamento complexo para Morin ¢ estruturador da interdisciplinaridade porque
articula as disciplinas separadas, dando igual peso ao pensamento racional-l6gico-cientifico
e 0 mitico-simbolico-magico (SANTOS e HAMMERSCHIMIT, 2012). A epistemologia
deve dar conta dos sistemas fisicos, biologicos e antropossocioldgicos. Esse contexto exige
a razao aberta, que se caracteriza por ser evolutiva, residual, complexa e dialdgica.

A razdo ¢ evolutiva, porque progride por mutagdes € reorganizagdes
profundas. [...Jresidual, porque acolhe o a-racional ¢ o sobre-racional.
[...]Jcomplexa, porque reconhece a complexidade da relacdo sujeito/objeto,
ordem/desordem, reconhecendo, também em si propria, uma zona obscura,
irracional e incerta, abrindo-se ao acaso, a alea, a desordem, a0 anémico €
ao aestrutural. [...JE dialogica, porque opera com macroconceitos

recursivos, ou seja, grandes unidades tedricas de carater complementar,
concorrente ¢ antagonista. (ESTRADA, 2009, p. 86)

Os trés principios essenciais que moldam a complexidade em Morin (2011) sdo o
dialogico, o recursivo e o hologramatico. Na dialogia elementos complementares e
contraditorios preservam a dualidade na unidade. A recursividade rompe com a linearidade
de causa e efeito do paradigma cartesiano-newtoniano, ou seja, hd uma retroalimentagao:
causa > efeito > causa. Pelo principio hologramatico, a parte estd no todo ¢ o todo em cada

parte. Esses principios da complexidade, podem ser observados na narrativa de GSV:

O romance apresenta dentro de si multiplicidade, recursividade e complexidade,
no sentido de um caos organizador. Ha uma proposta de repeticao intencional, a
narrativa gira, volta e retorna (em “eterno retorno”): Riobaldo inicia, avanga, volta
e retoma. No romance, ha a proposta de recomego interno, meticulosamente
pensado. Depois de narrar boa parte de sua aventura a seu ouvinte, Riobaldo diz:
[...] aqui eu podia por ponto”. (CASTRO, 2017, p. 99)

3.2. A razao sensivel

A conjuncdo da Filosofia fenomenologica, com o afloramento de um novo paradigma
cientifico e a inauguragdo da poés-modernidade criou as condig¢des ideais para o desvelar do

pensamento de Michel Maftesoli.

Fundamentado no pensamento de Gilbert Durand de quem foi aluno, Maffesoli

desenvolve uma obra propria e peculiar que se constitui numa
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[...]grande contribuicdo para a compreensdo de uma atualidade pos-
moderna, na medida em que elege por campo de estudo ndo mais a
mitologia ou a literatura, mas o cotidiano. [...]JPara Maffesoli, a
complexidade do mundo p6s-moderno exige do cientista social a criacdo
de novos conceitos, ou melhor, nogdes, que, dentro de uma perspectiva
fenomenologica, déem conta da diversidade e especificidade da vida do
homem comum, na sua vivéncia do dia a dia. (PITTA, 1997, p. 20)

Maffesoli em seu livro, Elogio da Razdao Sensivel, abertamente declara a sua
aspiracdo de superar os limites do cartesianismo que instituiu “a visdo de um mundo
contratual, regido por um voluntarismo racional”, e afirma: “nada mais resta a esperar do
saber estabelecido” (MAFFESOLI, 1998, p. 15). E preciso emancipar-se da razdo
instrumental que estd umbilicalmente ligada ao desejo de poder e dominio, e abracar a
postura de ina¢do vigilante que possibilita nutrir-se do saber popular.

E estando desapegado em relagio aos diversos impositivos e universais, é
estado enraizado no ordinario, que o conhecimento responde melhor a sua
vocacdo: a libido sciendi. Por que ndo dizer: um saber erdtico que ama o
mundo que descreve. Assim pela purgacdo do geral, da Verdade, daquilo

que € tido como correto, pode encarar-se o plausivel e os possiveis das
situacdes humanas. (MAFFESOLI, 1998, p. 14-15)

Santos (2012) registra que fundada na razdo sensivel, na multiplicidade de ideias e
no enfatizar do cotidiano como espaco onde se retne o viver e o pensar, definido por
Nietzsche como o saber dionisiaco, surge uma nova metodologia em oposicdo a razao
instrumental, para a qual a interpretacdo ¢ mais significativa do que a explicacdo dos fatos.

A metodologia fenomenoldgica apresentada por Maffesoli assenta-se em trés
operadores metodologicos da razdo sensivel: a descrigdo, a intui¢do e a metafora.

E por meio da descri¢do, intui¢io e metafora que a razdo sensivel, na
contemporaneidade, se embriaga de vida, ao evitar a amputacdo dos
sentimentos que estdo impregnados na razdo, na forma de se interpretar o
mundo em seu dinamismo, poténcia e complexidade; essa sensibilidade
resgata o desejo de interacao entre o conhecimento e o viver, sem excluir
um ou outro, que paradoxalmente ou ndo, coexistem harmonicamente no
cotidiano, mas nao no mundo das ideias, que, a0 nomear o que se apreende,
mata aquilo que é nomeado. Dito de outro modo: no mundo proposto pelo

demiurgo, o que existem sdo entidades metafisicas preexistentes que
representam ideias separadas das forgas vitais. (SANTOS, 2012, p. 357)

O pesquisador para surpreender o dinamismo da vida, conciliando o saber e o viver,

ao descrever, necessitara deixar dissolver o seu eu critico assumindo uma postura
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contemplativa para perceber aquilo que ocorre diante do objeto com o qual esté entrelagado.

Hé que libertar-se do desejo de concluir, convencendo-se de que a pluralidade do mundo nao

permite conclusdo e, sim, abertura. Ha que se ter

[...] um pensamento acariciante, que pouco se importa com a ilusdo da
verdade, que ndo propde um sentido definitivo das coisas e das pessoas,
mas se empenha sempre em manter-se a caminho. No sentido estrito, trata-
se de um “método” erotico, enamorado da vida e que se empenha em
mostrar sua fecundidade. (MAFFESOLI, 1998, p. 170-171)

O observador precisa ter em conta que a coisa ¢ a sua propria interpretagao, atento a

perspectiva de que ndao ha sentidos definitivos, mas variagdes constantes a serem

apreendidas:

Em outras palavras, aquilo que chamamos “propria coisa” esta carregada
de forcas que a ultrapassam. O universo esta povoado de simbolos cujo
sentido ndo se consegue esgotar mas cujas significagdes ndo valem sendo
por suas interagoes, vividas dia a dia sem que seja “conscientizado” ou
verbalizado. (MAFFESOLI, 1998, p. 175)

O descrever exige que se “faca da descricdo o proprio fundamento de sua

progressdo”, trata-se de uma postura acariciante diante da “realidade complexa e aberta” que

procura antes acompanhar do que subjugar (MAFFESOLI, 1998).

Como o pesquisador ndo parte de convicgdes preconcebidas diante da complexidade,

assume a nog¢do fenomenologica de perspectivacao, na qual a ideia de horizonte propiciara

a abertura necessaria para evitar a simplificagdo redutora de significados e sentidos.

Desprezada no paradigma dominante, a intuicdo ¢ recuperada nos procedimentos

metodoldgicos de pesquisa fenomenologica.

Devo precisar, de imediato, que ndo entendo a intuicdo como simples
qualidade psicolégica. E até possivel que ela seja tudo menos pessoal. Com
efeito, pode-se, ainda que seja a titulo de hipotese, considerar que ela
participa de um inconsciente coletivo. Que ela € oriunda de um tipo de
sedimentacdo da experiéncia ancestral, que ela exprime o que propus
chamar de “saber incorporado” que, em cada grupo social e, portanto, em
cada individuo, constitui-se sem que se lhe dé muita atencdo.
(MAFFESOLLI, 1998, p. 199)
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A intuicdo antecipadora, que pressente e guia, deve ser entendida como uma
sensibilidade intelectual. Sendo por isso mesmo desafiadora da proposi¢do cartesiana-

newtoniana que exige distanciamento e recusa a interagao observador-objeto.

Na abordagem fenomenologica

[...] a intuig¢@o coloca-se em jogo uma “visdo central” que, justamente, ndo
¢ indireta mas, antes, enraiza-se profundamente na propria coisa, dela se
nutre e, portanto, dela frui. E, alids, nesse sentido que, para bem
compreender essas caracteristicas, ¢ necessario apelar para os poetas, para
os artistas, para os misticos, ou para a experiéncia do senso comum que
saiba aderir aquilo que €, viver e fruir daquilo que é. (MAFFESOLI, 1998,
p- 203)

E preciso frisar que esse método objetiva estabelecer uma forte sinergia entre
racionalidade e intui¢do, propiciando ao pesquisador a possibilidade obter uma visao mais

ampla e global nas observagdes por ele realizadas para as suas pesquisas.

Finalmente, o buscador do conhecimento precisa apropriar-se da metafora como
ferramenta de investigagdo, ela ¢ indispensavel diante da complexidade do mundo atual, no

qual, fica cada vez mais dificil identificar os limites das sociedades e das instituigoes.

[...]Jassim como a intuigdo ¢ um bom meio de apreender o retorno da
experiéncia cotidiana, € possivel que a metafora seja a mais capacitada para
perceber o aspecto matizado de um mundo marginal cujos desdobramentos
ainda s@o imprevisiveis. (MAFFESOLI, 1998, p. 229)

Ao impregnar-se dos trés operadores do método fenomenoldgico, descri¢ao, intuigao
e metafora, a pesquisa de comunicagdo passa a ter recursos harmonizados com o novo
paradigma do conhecimento para trabalhar com as questdes e desafios comunicacionais do

mundo complexo da pds-modernidade.

A pesquisa centrada na contemplagdo, a mover-se por meio de um pensamento
acariciante do texto, do contexto, do intertexto e do espirito movente da obra é¢ uma exigéncia
da complexidade da narrativa em Grande Sertdo: Veredas, na qual, a ambiguidade permeia
cada possivel assertiva, dizendo a coisa e o contrario dela mesma sem produzir
necessariamente contradi¢do, mas que propicia nova compreensdo e induz a ciclos
sucessivos para os quais € preciso sempre retomar trajetos percorridos, porém em niveis de

aprofundamento crescentes a semelhanga de uma ascese mistica ou de um sistema complexo.
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O caminhar se d4 no entremeio da descricdo propiciada pela leitura-escrita
contemplativa, guiado e aclarado pela intuicdo e sustentado pela absor¢do da metafora
constituida pela trajetoria de vida do autor, pela entidade protagonista da narrativa e pelos
simbolos esotéricos, ¢ que somente se revela por fruicdo do conhecimento, ou, pela
percepcao da consciéncia. No entanto, o resultado da pesquisa, pois ndo ha conclusio, sera
aquele que a experiéncia de cada observador puder manifestar enquanto se desloca no tempo

€ no €spacgo.
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4. O BRASIL EM GRANDE SERTAO: VEREDAS

Riobaldo ¢ o Brasil*’. A interpretacio a respeito da nagdio brasileira passa, portanto,
em Guimaraes Rosa, pelas palavras do personagem central do seu tnico romance. Por meio
delas, se da a comunicacdo do contetido haurido pelo autor: do verbo se faz a narrativa da
realidade**. Porém, diversamente da maioria das interpretagdes sobre o Brasil, o caminho
ndo é o do racionalismo mas, sim, o do encantamento®’. N3o ¢ no campo limitado da
racionalidade, mas pela revelagao mistica que o entendimento se da:

[...] os meus livros, em esséncia, sdo “anti-intelectuais” — defendem o
altissimo primado da intuigdo, da revelagdo, da inspiracdo sobre o
bruxolear presuncoso da inteligéncia reflexiva, da razdo, a megera
cartesiana. Quero ficar com o Tao, com os Vedas e Upanixades, com os

Evangelistas ¢ Sdo Paulo, com Platdo, com Plotino, com Bérgson, com
Berdiaeff, - com Cristo, principalmente. [...] (BIZARRI, 2003, p. 90)

Embora munido de criterioso método racional, conforme descreve poeta Vinicius de
Moraes ao falar sobre o trabalho de pesquisa realizado por seu entdo colega na carreira
diplomatica, que reunia e catalogava de forma exaustiva elementos da histéria, da geografia
e da anélise politico-social para a sua produgdo literdria*®. A reflexio em Rosa se d4 na

dimensao magica, na qual, para ele, estd a realidade em que ¢ possivel captar a esséncia da

43 Em entrevista ao critico alemdo Giinter Lorenz, Guimaraes Rosa declarou que “Riobaldo é apenas o Brasil”
(RONCARI, 2004, p. 86).

44 Quanto a0 movimento razio e revelagdo na linguagem, é relevante observar o paralelo entre Walter Benjamin
e Guimaraes Rosa tracado por Marilia Rothier Cardoso: “Benjamin formula o conceito de linguagem para além
de qualquer intencionalidade comunicativa ou qualquer utilitarismo informacional: “o que a linguagem
comunica ¢ a esséncia linguistica das coisas” (Benjamin, 1971, p. 81). Em consequéncia, o conceito engloba e
aproxima as linguas articuladas dos homens e a linguagem “muda” da natureza, operando um deslocamento
vertiginoso da razdo logica para a revelagdo mistica. Essa trajetoria ¢, precisamente, o ponto de encontro da
aventura filosofica do alemdo com a viagem ficcional do brasileiro. Para interferir em circunstancias politico-
culturais diversas, ambos escolhem estratégia equivalente — transportar o leitor para um tempo simultineo no
qual os mitos modernos, propostos @ maneira do oraculo arcaico, perdem sua credibilidade autoritaria. Seja
para Benjamin, seja para Guimardes Rosa, a tarefa da “nomeacéo”, atribuida aos homens, se os destaca dos
demais seres ¢ em fungdo do empréstimo de uma linguagem sagrada comum a todos e, portanto, tanto melhor
empregada quanto mais experimentalmente proximo o nomeador esteja das coisas nomeadas” (CARDOSO,
2006, p. 113).

45 “A perspectiva do encantamento é elemento e pratica indispensavel nas produgdes de conhecimentos. E a
partir do encante que os saberes se dinamizam e pegam carona nas asas do vento, encruzando caminhos, atando
versos, desenhando gestos, soprando sons, assentando chdos e encarnando corpos. Na miudeza da vida comum
os saberes se encantam e sdo reinventados os sentidos do mundo” (SIMAS; RUFINO, 2018, p.12 e 13).

4 Episodio relatado por Antdnio Candido em entrevista sobre Grande Sertio: Veredas. Disponivel em: https://
https://www.youtube.com/watch?v=nn9YMb6S7VQ. Acesso em: 20 fev. 2020.
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trajetoria humana*’ (nota com a citagio de Drummond feita por Roncari nas paginas 20 e

21).
4.1. Tecendo uma interpretacio sobre o Brasil
A tecitura de uma visdo sobre o Brasil € desenvolvida em toda a obra rosiana:

[...]desde Sagarana — como revela ja o proprio nome do primeiro livro -,
procurava encenar na sua literatura também a saga de um povo e os seus
percalgos na busca da contengdo e superagao da violéncia, e de assimilacao
de regras de vida social e novos costumes politicos, com vistas a instituicao
no pais de uma civilizagcdo. (RONCARI, 204, p. 296)

Para o autor de O Brasil de Rosa, em Grande Sertdo: Veredas, ao lado da narrativa
romanesca, apresenta-se a épica, que abarca uma interpretagdo da busca civilizatéria. Em

sua obra literaria, Rosa dialoga com as perspectivas de outros intérpretes do Brasil, tais como

47 “Esse processo estético-ideologico de redugdo dos fatos histéricos e empiricos aos seus arquétipos
formadores que os aproximam das representagdes miticas ¢ muito bem revelado por Carlos Drummond de
Andrade, na cronica do ‘Encontro’, em que ele relata uma conversa que teve com Rosa, na praia de
Copacabana, e este lhe teria dito: ‘O tempo é que é o meu inimigo, e eu fujo a sua dimensdo. Se leio o jornal,
seleciono as noticias. As de atualidade mais critica, transporto-as para dois milénios antes, ou mais. Assim os
Anibais, os Faros assumem o lugar de X, de Y, de Z, e eu consigo isolar-me para captar o mistério do homem,
num universo magico. Porque se os acontecimentos ndo me interessam, a realidade, que é magica, me interessa
muito’ (RONCARI, 2004, p. 20-21).
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Alberto Torres*®, Alceu Amoroso Lima*’, Oliveira Vianna®, Gilberto Freyre®!, Sérgio
Buarque de Holanda®?, Caio Prado Jr.>* e Paulo Prado®*, a respeito especialmente das

seguintes tematicas

48 Alberto de Seixas Martins Torres (1865-1917) foi abolicionista e republicano convicto desde os tempos de
juventude. Mais tarde, seus ideais concentraram-se no pacifismo internacional, voltando-se, finalmente, para
uma concepc¢ao nacionalista da histéria, despertada, durante sua segunda legislatura federal, quando da
discussdo de projetos sobre seguros e remessa de lucros para o exterior. Sempre escrevendo na imprensa, suas
principais obras - A organizagdo nacional e O problema nacional - nasceram de artigos publicados no Diario
de Noticias e no Jornal do Comércio. Nesses dois livros, Torres defende suas ideias nacionalistas. Da constante
preocupagdo de Alberto Torres com a realidade brasileira, nasceu sua proposta de reforma da Constituigdo de
1891, na qual ele propunha um legislativo que também representasse as classes profissionais e a criagdo de um
Poder Coordenador, espécie de Poder Moderador e Conselho de Estado republicanos. Seus pensamentos -
principalmente no que se refere ao elogio da miscigenagdo - influenciariam um grupo de escritores que,
despontando com o Modernismo, mais tarde se filiariam ao Integralismo. Em seu ultimo livro, As fontes da
vida no Brasil, de 1915, Alberto Torres reafirmou a defesa do nacionalismo étnico-social. (INTERPRETES
DO BRASIL, 2020)

4 Alceu Amoroso Lima (1893-1983), também conhecido pelo pseuddnimo literario Tristdo de Ataide, filosofo
social, critico literario, professor de filosofia e literatura, jornalista e escritor. Foi reitor da Universidade do
Distrito Federal e um dos fundadores da PUC/RJ. Catoélico e humanista de grande influéncia, deu continuidade
a obra de Jackson de Figueiredo nas atividades do Centro Dom Vital, agremiagdo cultural que reuniu, entre
outros, Gustavo Corgdo e Sobral Pinto. A trajetdria de seu pensamento comegou com uma perspectiva liberal
e agnostica, passou por um profundo conservadorismo catélico, tendo alinhado-se, na tltima fase de sua obra,
a uma visdo politico-social progressista. Intelectual de sélida formag¢do ministrou cursos na Universidade de
Sorbonne em Paris sobre civilizagdo brasileira. Quando exerceu o cargo de diretor do Departamento Cultural
da Unido Pan-Americana, 6rgdo da Organizagdo dos Estados Americanos (OEA), realizou inimeras
conferéncias em universidades norte-americanas e mexicanas. A sua oposi¢do a ditadura militar implantada
em 1964 se deu desde a edigcdo do Ato Institucional numero 2 e prosseguiu mesmo durante o processo de
abertura politica, especialmente, por meio de sua respeita coluna no Jornal do Brasil do Rio de Janeiro. Como
escritor e jornalista deixou vastissima obra a respeito de literatura e reflexdes sobre os variados e complexos
temas politicos, sociais e religiosos. Ocupou a cadeira nimero 40 da Academia Brasileira de Letras.

30 Oliveira Viana (1883-1951) foi professor de Direito, sociélogo e escritor. Ocupou diversos cargos publicos,
especialmente, destacou-se como consultor juridico do Ministério do Trabalho. Foi membro da Academia
Brasileira de Letras e deixou vastissima obra. Dentre seus estudos publicados, o livro Raga e Assimilagdo
(1932) causou enorme polémica ao defender a dilui¢@o da raca negra na sociedade brasileira: "Oliveira Viana
hauriu as concepgoes tedricas de autores como Arthur de Gobineau, Vacher de Lapouge, Gustave Le Bon, Le
Play, Ratzel, entre outros mencionados ja em seu primeiro livro. Inspirando-se neles, Oliveira Viana considerou
a etnologia uma ciéncia explicativa dos fendmenos sociais e historicos. Julgando que as diferentes ragas
humanas se encontrariam em estagios distintos na escala evolutiva, afirmou existir uma relacdo direta de
causalidade entre as ragas alegadamente mais evoluidas na escala biologica e nas formas mais desenvolvidas
de cultura. Por ilagdo, associou a elite dirigente com a raga alegadamente superior que seria a branca,
caucasiana ou ariana. Essa elite social ariana, pelo exemplo do comportamento, da educagdo publica imposta
as massas ¢ dos mecanismos de coercdo administrativa e juridica exercidos sobre as classes inferiores,
compostas em grande parte por mesticos e negros, iria progressivamente incutir-lhes os padrdes morais, de
disciplina e procedimento, caracteristicos de uma cultura superior. Assim, a elite exerceria uma fungio
civilizadora sobre o conjunto da populag@o. A preocupacdo de Oliveira Viana com a questdo racial no Brasil,
muito acentuada na fase inicial de sua obra, nos decénios de 1910 e 1920, parece um reflexo da ansiedade da
elite da época com o problema da integracdo das massas negras e mesticas a uma sociedade moderna, apds a
abolicdo da escravatura. Problema este enfatizado dramaticamente pelas sublevagdes de Canudos, da revolta
da vacina obrigatéria, no Rio de Janeiro em 1904, e a rebelido dos marujos da Marinha de Guerra em 1910.
Prova de que a questdo racial era candente para a intelectualidade brasileira na virada do século ¢ o fato de que
outros intelectuais de prestigio na ocasido, como Silvio Romero, Euclides da Cunha e Nina Rodrigues, a ela
também se dedicaram" (CHAVES, FGV CPDOC, disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/arquivo?busca=Oliveira+Viana& TipoUD=0&MacroTipoUD=0&nltens=30.
Acesso em 20 fev. 2020)
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51 Gilberto Freyre (1900-1987) foi sociélogo, jornalista, escritor € artista plastico, como professor atuou a
Universidade do Distrito Federal. No exterior ministrou aulas nas Universidades de Coimbra, Lisboa e Porto,
na Universidade de Londres, em Stanford e ainda dirigiu um semindrio para pés-graduados sobre sociologia
da escraviddo na Universidade de Columbia (FGV CPDOC, 2020, disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/gilberto-de-melo-freire). Seus ensaios fizeram
uma abordagem do Brasil considerando as perspectivas socioldgicas, antropoldgicas e historicas. Eleito
deputado constituinte em 1946, trabalhou contra o racismo. A partir da publicag@o de seu ensaio Casa-Grande
& Senzala, houve uma virada nos estudos sobre a nagdo brasileira, provocando o gradual abandono das
abordagens com premissas racistas: "ao mesmo tempo, na sua releitura total e radical da formacao da cultura
brasileira, limpou o caminho para a civilizagdo, com o reforco a tese cultural (golpe de morte nos
determinismos, mesmo nas adaptagdes brasileiras, voltadas para a frente), e foi obstaculo aos esquemas
analiticos redutores, ao valorizar a riqueza de um cotidiano plural, afetivo, relacional, sincrético e, até certo
ponto, quando comparado aos processos de colonizagdo da América espanhola, tolerante e inico"(SILVA,
2004, p. 203). As principais criticas recebidas por Freyre sdo: a pouca relevancia dada ao preconceito racial
na explicacdo as desigualdades entre brancos e negros; a ele ¢ atribuida a ideia de "democracia racial", o que
dificultaria a formulacdo de politicas adequadas para corrigir o prejuizo causado aos brasileiros negros
(MARQUES; CASTRO, 2015, p. 33-36).

52 Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982) foi sociélogo, historiador, critico literario, escritor e jornalista.
Atuou como professor da Universidade do Distrito Federal e da Universidade de Sao Paulo. Autor de classicos
como Raizes do Brasil (1936) e Visdo do Paraiso (1959), na estruturagdo de seus ensaios ha uma influéncia
conceitual do socidlogo alemdo Max Weber. No primeiro compéndio, Holanda "buscava conceber um pais
livre dos caciques rurais e mostrar que caminho deveria ser trilhado pela antiga colonia para se converter em
uma nac¢ao democratica e moderna. No entanto, o livro ndo constitui apenas um projeto normativo, ¢ também
analitico. Para articular suas visdes, Buarque de Holanda mergulhou profundamente na histdria brasileira e
desenvolveu um diagndstico socio-historico que transcendia enormemente as pesquisas conduzidas a época. E
esta propriedade que faz do livro 'um cléssico de nascenga'. O ensaio oferece respostas concisas aos desafios
analiticos e politicos de seu tempo, além de captar a tens@o, na forma especifica como se manifesta no Brasil,
entre continuidade e mudanga social numa perspectiva de longa duragdo" (COSTA, 2014, p. 823). Juntamente
com a obra de Freyre, os estudos de Buarque de Holanda representam uma ruptura com Oliveira Vianna e sua
ideia de que a raga branca deveria liderar o pais. Porém, a analise em Raizes do Brasil, enfatiza as relagdes
opressoras do patriarcado rural que marcou a formagéo do pais. O patriarcalismo favoreceu o desenvolvimento
do homem cordial: "por meio do ‘homem cordial’, Buarque de Holanda ndo buscou destacar nem a
generosidade, nem a inocéncia dos brasileiros. Tampouco se trata de uma gentileza no sentido de uma simpatia
ritualizada. Buarque de Holanda entende por ‘cordialidade’ a tentativa constante de personalizar todas as
interagdes interpessoais: em primeiro plano devem estar os sentimentos, ndo o anonimato da ordem legalizada
que promete tratar a todos como iguais"(COSTA, 2014, p. 834).

53 Caio Prado Junior (1907-1990) foi advogado, editor, politico, historiador e ensaista politico. E considerado
o primeiro autor a trazer a interpreta¢do dialética da histéria para analise interpretativa do Brasil: "sua
influéncia e originalidade nas controvérsias das propostas constituiram uma corrente ndo sé na historiografia
marxista, mas no pensamento social brasileiro, ainda que autores ja tivessem se utilizado desse modelo
anteriormente" (DIEHL, 2004, p. 352). A sua contribuigdo entretanto também sofre alguma restrigéo critica:
"o pioneirismo de Prado Junior consiste em inserir a economia colonial do Brasil no contexto da historia
mundial. Sua debilidade analitica estd na tendéncia a explicar processos politicos por meio de um
economicismo" (COSTA, 2014, p. 832).

34 Paulo da Silva Prado (1869-1943) foi cafeicultor, investidor, escritor e ensaista, mecenas e organizador da
Semana de Arte Moderna de 1922. O seu livro Retrato do Brasil - Ensaio sobre a tristeza brasileira trata-se
de um classico da interpretacdo do Brasil. O lancamento se deu em 1928, nos estertores da Republica Velha.
O seu principal escopo foi de combater o ufanismo estabelecido nas analises sobre a nagao brasileira. Porém,
o livro apresenta "uma visao racista, uma visao de degradacdo radical do brasileiro. Ele se utiliza, para construir
a sua ideia do Brasil, dos inquéritos da inquisicdo. Confissdes extraidas na tortura, esse ¢ o material que ele
usa para dizer o que ¢ o Brasil. Pode ser, talvez, uma distopia. E um mundo muito feio, o que ele monta"
(BERRIEL, 2013, p. 7).
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[...]a miscigenagdo racial e o mulato; a estratificacdo e a hierarquia social;
a organizacao familiar; os problemas do arrivismo e da ascensdo social, a
transicdo dos costumes senhoriais aos burgueses; a critica ao dinheiro,
como o sangue corrosivo do capitalismo, corruptor e dissolvente dos
valores da tradi¢@o; a concepgao das elites e as suas funcdes civilizatorias
e modernizadoras; o conflito social, ndo apenas no plano da vida
socioecondmico (sic), mas também cultural; as ambiguidades geradas pelo
choque entre civilizacdo e barbarie, cultura e rusticidade, ordem e
desordem; a insuficiéncia dos costumes tradicionais e patriarcais; € as
alternativas do processo de modernizagdo: imitacao artificial do importado
e ruptura com o velho ou assimilagio do novo sob o controle da
tradi¢do.[...] (RONCARI, 2004, p. 21)

Tendo como pano de fundo a Primeira Republica®®, a proposta da obra rosiana

partiria do diagndstico e do receituario apresentados por Alceu Amoroso Lima em Politica

35 A obra de Guimardes Rosa, segundo Roncari, “alegorizava a historia da vida politico institucional de nossa
primeira experiéncia republicana” (2004, p. 19). A Republica Velha ou Primeira Republica ¢ o periodo que vai
da proclamacdo da forma de governo que substitui a monarquia no pais em 1889, e durou até a queda do
presidente Washington Luis em razdo da Revolucao de 1930, liderada por Gettlio Vargas. O periodo foi
marcado pela chamada Politica dos Governadores ou Politica dos Estados, de acordo com a qual, o governo
federal apoiava de forma irrestrita os governos estaduais, que retribuia movendo a for¢a dos chamados coronéis
regionais ¢ locais no sentido de dar apoio eleitoral para formar bancadas legislativas de sustentagdo ao
Presidente da Republica. O instrumento de cooptagdo de votos, utilizado pelos coronéis, era a troca de votos
por favores, o que fortaleceu largamente a pratica do clientelismo. No periodo, consolidou-se uma forte alianga
das oligarquias rurais de Sao Paulo e Minas Gerais, a chamada Politica do Café com Leite, que se revezavam
no comando do pais. A Constituigdo de 1891 destacou-se por dar forma federativa ao Estado, criar o sufragio
universal masculino e estabelecer o Estado laico, com a separacdo formal entre Estado e Igreja. Diversas
revoltas ocorreram no periodo, como a Guerra dos Canudos (1896-1897), Revolta da Vacina (1904), Revolta
da Chibata (1910), Guerra do Contestado (1912-1916), as Revoltas Tenentistas que culminaram com a Coluna
Prestes (1925-1927), houve também a forte atuagdo do cangago, em razdo do aparecimento do bando de
Virgulino Ferreira da Silva, o Lampido. A organizacao produtiva estava entre os principais impulsionadores
das insatisfagdes: "As relagdes de produciao em vigor abrangiam varias formas de exploracdo do trabalho. No
campo, vinculos empregaticios contaminados pela pratica do favor prendiam empregados a patrdes por dividas
muitas vezes impossiveis de saldar e configuravam situagdes que beiravam a escraviddo. Na cidade, o
panorama ndo era diferente: uma massa de trabalhadores pobres acumulava-se no espaco urbano e vendia sua
for¢a de trabalho a precos que degradavam a vida, quando ndo a inviabilizavam, ou dedicava-se a outras
ocupagdes, em nome da sobrevivéncia. Sem alternativas no mercado de trabalho, muitos ex-escravos e seus
descendentes viviam em situa¢do de desemprego cronico ou agregados a familias ricas, onde exerciam extensas
jornadas de trabalho doméstico ndo-remunerado. Os imigrantes, por sua vez, lutavam contra as dores do
desenraizamento, do preconceito e das 'duras condig¢des de existéncia, resultantes das condigdes gerais de
tratamento dos trabalhadores no pais, onde quase equivaliam aos escravos’. A auséncia de leis que garantissem
os direitos basicos dos trabalhadores sancionava uma jornada de trabalho fabril esgotante, que podia chegar a
17 horas ininterruptas; a inexisténcia de férias e de repouso remunerado; salarios aviltantes, ainda mais baixos
no caso de mulheres e criangas, que em 1920 correspondiam a 43% dos trabalhadores industriais na cidade de
Sdo Paulo. Tudo isso fez da Primeira Republica lugar privilegiado do que Antonio Candido chamou de
'esquema decididamente espoliador que estd na raiz da nossa sociedade' (PATTO, 1999, p. 170).
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e Letras>®, redigido em conexdo com o espirito dos manifestos dos anos 1920°7, para

desenvolver a sua leitura de Brasil.

No referido ensaio, Lima denuncia o principal desafio para a civilizagdo brasileira.
Segundo o pensador catdlico, o nosso problema primordial é a tentativa permanente de
mutua exclusdo dos pensamentos opostos. Este dilema ¢ desenvolvido em Grande Sertdo:
Veredas®®, onde ¢é relatada de maneira detalhada a formula adotada para a solucdo de

conflitos e diferencas no decorrer da formacao da brasilidade: a violéncia.

Ao longo de nossa historia, as forgas antagdnicas atuam como ventos ferozes que se
entrechocam e se repelem, e serviriam apenas ao enfraquecimento da civilizagao brasileira.
Exemplos desse quadro sdo os antagonismos politicos, literarios e de costumes vigentes no

periodo primeiro da vida republicana.

[...] Pois ndo seriam estas as faces dos dois ventos contrarios — caudilhismo
e cesarismo, patriarcalismo e ordem familiar burguesa, regionalismo e
cosmopolitismo - , nos campos da politica, do amor ¢ das letras, da vida
publica e literaria, cujos embates formam o redemoinho, o terreno mais
propicio para a vigéncia do espirito rebelde da anarquia, “do instinto
demolidor”, ajustando-se perfeitamente a metafora colocada como chave
de leitura na abertura do Grande Sertdo: “ O diabo na rua, no meio do
redemoinho...”? (RONCARIL, 2004, p. 24)

Se o diabo andeja, divide e prospera nas rajadas de ventos dos embates fratricidas, a

solucao seria encontrada na assimilagao dos pensamentos contrarios.

56 Politica e letras é um ensaio de Alceu do Amoroso Lima inserido na coletinea Estudos literarios organizada
por Afranio Coutinho e publica pela Editora Aguilar em 1966.

57 Culturalmente, o periodo da Republica Velha foi marcado por diversos manifestos de intelectuais ligados ao
movimento modernista, cujo epicentro foi a Semana de Arte Moderna de 1922. No periodo, varias revistas
aglutinaram expoentes do movimento, tai como: Klaxon (1922), Estética (1924), A Revista (1925), Verde
(1927), Festa (1927), Revista de Antropologia (1928), Arco e Flexa (1928), Marcaja (1929) ¢ Madrugada
(1929). Varias dessas publicagdes difundiram os manifestos que externavam os principios ¢ propostas dos
varios grupos de artistas e intelectuais modernistas, os principais manifestos foram: Manifesto da Poesia Pau-
Brasil (1924), Manifesto Regionalista (1926), Manifesto Antropofago (1928), Manifesto Nhenguacu Verde-
Amarelo (1929).

38 RONCARI (2004) propds que a obra de Guimaraes Rosa foi escrita em trés camadas. A primeira “baseada
na experiéncia do autor e nos seus vinculos com a tradi¢ao literaria brasileira, na qual ele retomava os temas
do sertdo, do jagunco, do gado, da grande propriedade agraria, dos conflitos decorrentes do processo de
modernizagdo e dos seus modos de expressdo tradicionais”; a segunda: “fundada em extensa leitura e erudi¢ao
literaria e filosofica, que eram mais ou menos explicitadas, na qual ele elaborava a dimensdo simbdlica,
universal ¢ mitica”, e, a terceira, na qual “alegorizava a histéria politico-institucional de nossa primeira
experiéncia republicana e numa perspectiva que poderiamos considerar conservadora” (p. 18-19).
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Politicamente, portanto, a solugdo que o tempo ¢ o bom senso nos trardo
serd por forga a “assimilacdo” das forcas vivas da nacionalidade americana,
por natureza anarquicas e incultas, pelas forcas vivas da espiritualidade,
tantas vezes desviadas pela paixdo pelo poder, mas afinal cultivadas pelo
idealismo e pela experiéncia do ocidente cristdo. E isso, se a Providéncia e
a Inteligéncia até 14 defenderem a nossa periclitante unidade. (LIMA apud
RONCARI, 2004, p. 22)

Para Roncari, o diagndstico e a terapéutica de Lima sdo assumidos por Guimaraes
Rosa como o compromisso estruturante de sua obra (RONCARI, 2004, p. 22 e 24).
Aparentemente, porém, a harmonizacdo necessdria para solucionar o problema critico da
nacionalidade demandaria a interven¢do de uma for¢a milagrosa®®. Ndo sem motivo,
portanto, ¢ possivel observar na narrativa de Riobaldo, o que se poderia nomear de um

encantamento espiritual da encruzilhada, onde todos milagrosamente se encontram®’.

4.2. Aproximacdes da interpretacio de Rosa sobre o Brasil

Na obra de Guimaraes Rosa, a centralidade ¢ dedicada a tratar do que para ele ¢ o
unico problema fundamental do ser humano: a existéncia de Deus, conforme relata o critico
Anténio Candido em entrevista concedida em 2018%!. O fato de Riobaldo apresentar um
assombroso fator de harmonizagao do Brasil ndo ¢ por acaso: “Como nao ter Deus?! Com
Deus existindo, tudo da esperanca: sempre um milagre ¢ possivel, o mundo se resolve”
(GSV, 2001, p. 76). A crenca na existéncia divina ¢ a argamassa da assimilagdo dos

contrarios, viabilizadora da civiliza¢do brasileira.

A espiritualidade de Rosa ¢ de natureza ndo sectdria pois ¢ entendida como antidoto
a cisdo demolidora das concepgdes que divergem entre si; € intrinsecamente universalista

porque busca o liame transcendente que interliga todas as manifestacdes religiosas servindo-

% Ao analisar o ensaio Politica e letras de Alceu do Amoroso Lima (1966), Roncari (2004) conclui: “Esse
ensaio, além de fazer uma radiografia da ‘civilizagdo brasileira’ — na medida em que abarca a politica ¢ a
literatura conjuntamente —, procura apontar a saida quase milagrosa aos seus impasses: a harmonizagdo das
forgas contrarias, como modo de solucdo (grifos nossos, p. 23).

80 Ao tratar da questdo do sincretismo SIMAS ¢ RUFINO (2018), sem minimizar que o fato de “essas
experiéncias de cruzos culturais” estdo ligadas as propostas racistas de embranquecimento da populacdo e da
cultura brasileiras fazem a seguinte reflexdo ambivalente: ““ O sincretismo, enfim, ¢ fendmeno de mao dupla,
vem de negros e brancos, tem influéncias amerindias, pode ser entendido como estratégia de resisténcia e
controle, com variavel complexa de nuances, e pode ser entendido — € 6bvio, mas quase ninguém fala — como
fendmeno de fé. Nao custa lembrar que a incorporagao de deuses e crencas do outro € vista por muitos povos
como acréscimo de forga vital; e ndo diluicdo dela ou estratégia pensada com a frieza dos devotos da razdo”

(p. 69).
61 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=nn9YMb6STVQ>. Acesso em: 21 fev. 2020.
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lhes como plataforma perene; e, ndo dualista por virtude de compreender a vida como um

continuum.

[...] sou profundamente, essencialmente religioso, ainda que fora do rétulo
estricto e das fileiras de qualquer confissao ou seita, antes, talvez, como o
Riobaldo do "G.S.:V", pertenca eu a todas. Especulativo, demais. Dai,
todas as minhas, constantes, preocupacdes religiosas, metafisicas,
embeberam os meus livros. Talvez meio-existencialista-cristao (alguns me
classificam assim), meio neo-platonico (outros me carimbam disto), e
sempre impregnado de hinduismo (conforme terceiros). Os livros sdo
como eu sou. (BIZARRI, 2003, p. 90)

4

E sempre bom acrescentar a esta colegdo de nomenclaturas, aquela assinalada por
Mautner que chama de “taoismo mineiro” a pratica de transcendéncia que ele observa em
Guimardes Rosa. E possivel deduzir que a perspectiva emanada de sua espiritualidade seja
também o vetor estruturante da interpretacdo do povo brasileiro realizada pelo filho de

Cordisburgo:

[...]é inoperante a rigida separacdo entre metafisica e politica. Por isso
mesmo, seria infrutifero querer inverter agora a perspectiva, substituindo
as analises metafisicas do romance de Guimardes Rosa pelas histdricas.
Trata-se, em vez disso, de desenvolver uma interpretagdo dialética, no
sentido de extrair dos elementos esotéricos, miticos e metafisicos do
romance conhecimentos histdricos, politicos e sociais. (BOLLE, 2004, p.
148)

Riobaldo, simultaneamente compreendido como o Brasil e como porta-voz da
interpretacdo de nossa identidade, revela a via para escaparmos da confusdo mental

enredadeira e forjadora de nossos entraves politicos, culturais e sociais:

Hem? Hem? O que mais penso, testo ¢ explico: todo-o-mundo € louco. O
senhor, eu, nos, as pessoas todas. Por isso ¢ que se carece principalmente
de religido: para se desendoidecer, desdoidar. Reza ¢ que sara da loucura.
No geral. Isso é que ¢ a salvagdo-da-alma...Muita religido, seu mogo! Eu
c4, ndo perco ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo agua de todo
rio... Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim ¢é
pouca, talvez ndo me chegue. Rezo cristdo catdlico, embrenho a certo; e
aceito as preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque.
Mas, quando posso, vou no Mindubim, onde um Matias é crente,
metodista: a gente se acusa de pecador, 1€ alto a Biblia, e ora, cantando
hinos belos deles. Tudo me quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me
refresca.[...] (GSV, 2001, p. 15)
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Diferentemente dos pensadores cujo imaginar de uma nagdo estava atrelado
fortemente ao racionalismo ao adotar categorias de analises, tais como o encontro das racas,
a superioridade das ragas, o branqueamento como solug¢ao, o culturalismo redentor, o embate
sertdo e cidade, as preocupacgdes sanitaristas, a questdo do coronelismo, o problema da fome,
0 patrimonialismo, a visdo marxista, o desenvolvimento e subdesenvolvimento, o
desenvolvimento e a dependéncia, a cordialidade e a hierarquia, dentre outras. Guimaraes
Rosa adota uma perspectiva radical e original para ler o Brasil, a espiritualidade que nao

separa espirito e matéria.

Utéza (2004) propdoe que Riobaldo “pretende construir a sua propria cultura
espiritual”. Dai ser possivel pensar em uma espiritualidade brasileira, na qual se reuniriam a
esséncia das manifestagdes espirituais do Oriente ¢ do Ocidente em uma sintese da

assimila¢do de uma pela outra e vice-versa.

[...] o singular ecumenismo do narrador: uma heterodoxia fundada em um
substrato esotérico que, para além da heranga do cristianismo em sua
versdo catolica exotérica, remonta as origens do homo religiosus. Nestas
condi¢des, a pedagogia do erro, da divida e da ambiguidade pode levar a
luz do conhecimento sob a direcao de um caipira do interior de Minas, com
pelo menos tanta eficacia como uma licdo ex-catedra de metafisica dada
por um doutor em filosofia. (UTEZA, 2004, p. 59)

E possivel especular que as tradi¢des espirituais dos povos indigenas, do candomblé,
do catolicismo popular das benzedeiras e rezadeiras, do kardecismo e da umbanda s3o vigas
mestras de uma espiritualidade tipicamente brasileira. Sdo elas que permitiriam a
assimilagdo de outras concepcdes que abarcam a existéncia do espirito, do carma e da
reencarnagao, tais como, o hinduismo, o budismo ¢ a filosofia de Platdo e Plotino, dentre

outras.

Em Grande Sertdo: Veredas, encontramos na narrativa de Riobaldo uma exegese da
realidade a partir de varios conceitos espirituais, que descrevem a travessia do espirito da
nonada ao infinito. Para entender essa trajetoria, € relevante destacar a figura do compradre

Quelemém, estudioso do pensamento kardecista, sempre referenciado pelo narrador.

A propria travessia, conceito chave do romance, pode ser entendida como a expressao

de uma tese essencial para o kardecismo. A saber, os espiritos saem da ignorancia para o
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conhecimento que nunca cessa por meio do enfrentamento de incontaveis provacdes

(KARDEC, 2004, p. 340 ¢ 384).

Como documenta Francis Utéza (2016), Guimaraes Rosa travou conhecimento com
o Espiritismo codificado por Alan Kardec ao conviver com Manoel Carvalho®?, morador na
cidade Itaguara em Minas Gerais. Foi esse médium quem presenteou Rosa com o livro
Depois da Morte de autoria de Leon Denis®, principal pensador da filosofia espirita apds a

desencarnagao de seu codificador.

Muitos dos elementos constitutivos da espiritualidade brasileira, encruzilhada da
humanidade, estao presentes na narrativa de Riobaldo. O que possibilitaria deduzir que, para
além de uma leitura do momento politico da Velha Republica, o retrato feito por Guimaraes
Rosa em Grande Sertdo: Veredas, trataria ndo somente dos temas que cindiam a sociedade
brasileira daquela época, mas, sim, abrangeria o risco da cisdo mais grave e irreversivel entre

espirito e matéria.

A opg¢ao por um modelo de desenvolvimento materialista sacrificaria a propria
funcdo historia do Brasil®, ater-se apenas ao transcendente ndo permitiria construir a paz

social condenando-nos a violéncia.

62 Manoel Rodrigues de Carvalho foi um médium curador e raizeiro, com quem Guimardes Rosa manteve
grande amizade, desde que morou em Itaguara, em Minas Gerais. Segundo a filha de Guimardes Rosa, a
escritora Vilma Guimardes Rosa, existe uma “visivel semelhanga” entre Manoel e o “Compradre meu
Quelemém de Goias”, personagem de GSV. A autora de Relembramentos: Jodo Guimardes Rosa, Meu Pai
(1999), destaca que o escritor mineiro David de Carvalho documentou no ensaio “Jodo Guimardes Rosa, o
Mistico”, aspectos da duradoura amizade entre eles: “entdo faz-se amigo de Manoel Carvalho, residente nos
Gentios, e que receita. Jodo Guimaraes Rosa compreende-o julga-o de utilidade a uma gente marginalizada,
distante do médico, da farmacia, quanto mais que Manoel Carvalho ¢ bem intencionado e possui uma biblioteca
sadia, fato mais engrandecido se considerarmos a época e as circunstancias. A par de compéndios de
ensinamentos médicos, 14 se encontram também varios livros de inspiracdo espirita: A Grande Sintese, de
Pietro Ubaldi, e Depois da Morte, de Léon Denis” (p. 340). Vilma, ainda publica, carta de Rosa dirigida a
Manoel Carvalho, “seu Neca”, onde o escritor registra: “Tenho commigo o livro ‘Depois da Morte’, de Leon
Denis, que me offereceram. E o livro mais bello e consolador que ja me veio 4s mios’ (p. 343). A autora traz,
ainda, o seguinte relembramento: “Papai ¢ Manoel Carvalho costumavam ter longas conversas sobre filosofia
espiritualista. Muito se respeitavam, o médico ¢ o raizeiro-receitador” (p. 340).

63 Léon Denis (1846-1927) fildsofo, escritor e jornalista espirita francés foi um dos principais continuadores
da obra de Allan Kardec. Para divulgagdo do Espiritismo, realizou inimeras conferéncias por varios paises da
Europa. Foi um dos mais destacados polemistas debatendo publicamente com intelectuais de diversas correntes
de pensamento que se opunham aos preceitos codificados por Kardec. Escritor incansavel deixou entre outros
livros: Cristianismo e Espiritismo, Depois da Morte, Espiritos e Médiuns, Joana D’ Arc, Médium, O
Espiritismo na Arte, O Porqué da Vida, O Problema do Ser, do Destino e da Dor, Socialismo e Espiritismo.
64 Pietro Ubaldi (1886-1972) filosofo italiano que se radicou no Brasil, pois considerava o pais destinado a
servir de berco para uma nova civilizagdo no terceiro milénio. O livro que apresenta a base de seu pensamento
espiritualista ¢ A Grande Sintese, que, como vimos, estava na Biblioteca de Manoel Carvalho e, possivelmente,
nas suas conversas com Rosa. A obra completa de Ubaldi ¢ composta por vinte e quatro volumes. Em seu livro
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Em Metafisica do Grande Sertdo (2016), Utéza considera um reducionismo entender
o trabalho de Rosa apenas como um esforgo, ainda que notavel, para desenhar um novo
retrato do Brasil, ou, um empenho exitoso de reescrever Os Sertoes de Euclides da Cunha.
Enfatiza que GSV é um convite para um salto na transcendéncia. E possivel, entretanto
especular, que ambas as visdes estejam amalgamadas em s6 corpus. Entdo haveria um
chamado para compreender a nagdo a partir de conceitos espirituais, nos quais nao estdo

apartadas as dimensdes da transcendéncia e da imanéncia, do espiritual e do material.

Um dos conceitos interpretativos utilizados por Rosa em GSV ¢ o carma. Ideia que

nio se confunde com a de fatalismo® ou de predestina¢io®. Na concepcio espirita de carma,
. . yoe . , . . ret 67 . .

existe um processo dialético entre determinismo carmico e livre arbitrio®’. O determinismo

pode ser entendido como as consequéncias das agdes do individuo no passado condicionando

o seu presente. O livre arbitrio é a reagdo de cada pessoa diante da colheita obrigatoria. A

reacdo, quando negativa, pode comprometer o futuro; quando positiva, cria novas e melhores

oportunidades para a existéncia de cada individuo.

Profecias, capitulo Funcao Histdrica do Brasil no Mundo, escreve: “O Brasil ¢ a terra clssica das fusdes de
racas, ¢ o "melting-pot" em que tudo se mistura. E sabemos que a natureza se regenera na fusdo de tipos
diversos, ao passo que o principio racista isolacionista ¢ antivital. Prova-o o esgotamento das aristocracias
muito puras e selecionadas. E ja se pode dizer que todas as na¢des do mundo tenham, hoje, seus representantes
no Brasil. Este, dessa forma, ja as concentra todas em sintese, como modelos, num todo que as funde
juntamente numa raga nova, que pode ser chamada a sintese de todas as outras. Por isso, o Brasil, com este seu
universalissimo, que o coloca nos antipodas das cisdes nacionalistas europeias, esta apto a ser o bergo de uma
nova civilizagdo, cujo primordial carater sera a universalidade. O mundo caminha hoje para as grandes
unidades, ¢ os patriotismos, em sentido exclusivista e agressivo, da velha Europa, tendem hoje a ser
rapidamente liquidados pelas leis da vida, porque sdo contraproducentes para seus objetivos evolutivos. Nisto,
o Brasil tdo jovem se acha mais adiantado do que a Europa dividida e belicosa, adiantado numa ideia mais
vasta, de nacionalidade cosmopolita, em que todas as nacionalidades se fundem sob o mesmo céu. Por este
motivo, o Brasil é mais apto do que a velha Europa a realizar uma ideia, que ¢ a ideia do futuro, uma unidade
livre, constituida ndo de satélites submetidos a for¢a, mas de fusdo demografica, a Ginica que resiste no tempo
e que forma os povos novos (UBALDI, 2020, disponivel em: http://www.pietroubaldi.org.br/profecias-
3/capitulos-profecias/934-blank-39071655)

%5 Doutrina filosofica segundo a qual todos os acontecimentos estdo previamente fixados, e a agdo humana nido
pode modifica-los.

% Doutrina religiosa, segundo a qual, a vontade Divina ja fez a escolha daqueles que receberdo a salvagio,
segundo o Calvinismo, o éxito material sdo é um sinal que distingue os escolhidos.

7 O mecanismo da Lei de Causa e Efeito, ou carma, no entendimento espirita: “Ora, a doutrina das vidas
sucessivas ¢ um resplandecer da ideia da justica. Da-lhe um relevo, um brilho incomparaveis. Todas as nossas
vidas s@o solidarias umas as outras e encadeiam-se rigorosamente. Nossos atos e suas consequéncias
constituem uma sucessdo de elementos que se ligam uns aos outros, pela relagdo estreita de causa e efeito.
Constantemente, experimentamos-lhes os resultados inevitaveis, em nds mesmos, em nosso ser interior, bem
como nas condigdes exteriores de nossa vida. Nossa vontade atuante ¢ uma causa geradora de efeitos mais ou
menos longinquos, bons ou maus, que recaem sobre nds ¢ formam a trama de nossos destinos” (DENIS, 2011,
p. 323).
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Conforme esclarece Léon Denis, além do carma de cada pessoa, existe um carma
coletivo formado pelo conjunto dos carmas individuais (UTEZA, 2016), de onde é possivel

depreender que o conjunto dos carmas dos brasileiros constitui o carma nacional.

Riobaldo detém-se diversas vezes em ponderagdes a respeito de carma e
reencarnagdo. Antes, porém, de observarmos esses trechos, serd importante destacar o
reconhecimento da existéncia dos espiritos. O narrador acolhe em suas formulagdes
espirituais concepgoes transmitidas pelo compadre Quelemén, com quem sustenta intenso
intercAmbio a respeito desses assuntos apesar de cioso em guardar a autonomia de seu
pensamento: “eu toda a minha vida pensei por mim, forro, sou nascido diferente. Eu sou ¢

eu mesmo” (GSV, 1994, p. 13).

Quanto a existéncia dos espiritos, ¢ relevante lembrar que as concepcdes dos povos
nativos do nosso territério e das diversas nagdes africanas que compde nossa identidade
permeiam a adocdao das teses kardecistas sobre o assunto. Por essas razdes, Riobaldo
reconhece e faz referéncia a protegao dos bons espiritos (GSV, 1994, p. 13), e ponderagdes
a respeito da presenca de “baixos espiritos descarnados, de terceira, fuzuando nas piores
trevas e com ansias de se travarem com viventes — ddo encosto” (GSV, 1994, p. 6).
Entretanto, mantém uma certa ambiguidade em seu posicionamento, faz questao de ressaltar
nunca ter visto nenhum ser espiritual. O que lhe causa, alids, certa perplexidade, pois

considera reunir condigdes adequadas para ter essas visdes (GSV, 1994, p. 6).

Nesse ponto, talvez seja possivel observar outras caracteristicas de nossa
espiritualidade: ndo existe propensdo nem a ortodoxia nem ao dogmatismo, € hd uma
convivéncia natural com uma dose de ceticismo. Estes aspectos facilitariam transitar por
diversos caminhos simultaneamente.

Viver é muito perigoso... Querer o bem com demais forca, de incerto jeito,
pode ja estar sendo se querendo o mal, por principiar. Esses homens! Todos

puxavam o mundo para si, o concertar consertado. Mas cada um s6 vé e
entende as coisas dum seu modo. (GSV, 1994, p. 32)

No entanto, nos momentos de dificuldade a fé se sobressai a duvida. E o que
acontece, por exemplo, quando o narrador diante da tensdo que precede o principiar de uma
guerra percebe, durante os preparativos da terrivel empreitada, a presenga espiritual por meio

do assopro dos espiritos (GSV, 1994, p. 460).
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Os espiritos, segundo as teses kardecistas compartilhadas entre Quelemém e
Riobaldo, sdo individualizag¢des do principio inteligente do Universo, sendo incorpdreos e
formados por uma matéria quintessenciada. Sao habitantes originarios de uma dimensao

denominada mundo espiritual, e sdo eles que animam os seres humanos viventes no mundo

material (KARDEC, 2004, p. 109-112).

O ser humano ¢ constituido por um corpo material; uma alma, denominacao atribuida
ao espirito quando encarnado; e, por uma substancia responsavel por unir a alma ao corpo
fisico denominada perispirito (Idem, 2004, p. 138). A morte ¢ a separacdo do espirito e do
corpo, sendo que o primeiro volta para a sua dimensdo e o segundo ¢ reabsorvido pela

matéria.

Como os espiritos sdo criados simples e ignorantes, a reencarnacio ¢ o meio para que
adquiram conhecimento e sabedoria. De acordo com a cosmogonia espirita, o Universo ¢é
regido por leis eternas, perfeitas e imutaveis, cada individuo ao obedecé-las se desenvolve e
se aprimora, quando as infringe sofre as consequéncias proporcionais aos seus atos de forma
a ajustar-se ao organismo do qual ¢é parte integrante. Trata-se da aplicag@o da terceira lei de
Newton, causa e efeito, ao aperfeicoamento do ser. Nas tradigdes do hinduismo e do

budismo, o mesmo principio ¢ denominado carma.

A leitura antropoldgica de Guimardes Rosa, que se da no terreno do transcendente,
inclui a reencarnagdo. O ser humano ndo ¢ apenas ele proprio no enfrentamento de suas

68

circunstancias historicas®®, como se involuntariamente fosse lancado na trama dos

relacionamentos humanos e sociais.

Cada individuo, a partir de seu passado, forjou o seu presente, € como um teceldo
prepara o seu futuro em multiplas existéncias que virdo em reencarnagdes sucessivas. Assim,
o Brasil atual ndo ¢ apenas o resultado da luta de classes nem somente o resultado do
patrimonialismo usurpador do bem comum registrados ao longo de sua histéria. Em todo
esse mecanismo, existe subjacente uma relacdo de causa e efeito de acdes individuais e

coletivas entrelacadas.

68 “Eu sou eu e a minha circunstancia e se ndo a salvo, ndo salvo a mim mesmo” reflexio do filésofo José
Ortega e Gasset (1883-1955) no introito do livro Medita¢ées de Quixote publicado em 1914.
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Os espiritos reencarnam para lidar com o efeito de suas agdes, o que ira desenvolver
as virtudes da fraternidade e da solidariedade. Riobaldo explica que, aos pouquinhos, se vai
“gastando o diabo de dentro da gente” (GSV, 1994, p. 9). Um dos relatos apresentados por
ele € o caso de Aleixo, conhecido como o “homem de maiores ruindades calmas que ja viu”

(GSV, 1994, p. 27).

O cruel assassino, que matava gente pobre e desvalida até por “graca rastica”,
confrontado com o terrivel sofrimento de dois filhos e uma filha, que ficaram cegos em
consequéncia de um tipo especialmente grave de sarampo, tornou-se homem mais brando e

£eneroso:

O Aleixo ndo perdeu o juizo; mas mudou: ah, demudou completo — agora
vive da banda de Deus, suando para ser bom e caridoso em todas suas horas
da noite e do dia. Parece até que ficou o feliz, que antes néo era. Ele mesmo
diz que foi um homem de sorte, porque Deus quis ter pena dele,
transformar para 14 o rumo de sua alma. Isso eu ouvi, e me deu raiva. Razao
das criangas. Se sendo castigo, que culpa das hajas do Aleixo aqueles
meninozinhos tinham?! [...] Compadre meu Quelemém reprovou minhas
incertezas. Que, por certo, noutra vida revirada, os meninos também
tinham sido os mais malvados, da massa e peca do pai, demonios do
mesmo caldeirdo de lugar. Senhor o que acha? E o velhinho assassinado?
— eu sei que o senhor vai discutir. Pois, também. Em ordem que ele tinha
um pecado de crime, no corpo, por pagar. (GSV, 1994, p.10-11)

Nesse trecho fica evidenciada a Lei de Causa de Efeito com seu funcionamento
imediato, ou seja, na vida presente Aleixo colhe o sofrimento que semeou nela propria por
meio de seus crimes, como o assassinato de um velhinho pedinte sem motivacdo alguma.
Porém, ¢ possivel deduzir pela narrativa, que a semeadura vinha sendo feita desde outras
encarnagdes, visto ter atraido para o seu lar espiritos que criaram para eles mesmos o
sofrimento da privagdo da visao. Também ¢ possivel observar a resposta de Aleixo no
processo dialético entre determinismo carmico e livre arbitrio. Ele faz uso da sua liberdade
de escolha ¢, ao invés de revoltar-se com a situacao do sofrimento dos filhos, abranda-se,
passa a ser bom, caridoso e desenvolve um ambiente de felicidade em seu agregado familiar

mesmo diante de grande tragédia.

Logo em seguida, um exemplo inverso ¢ apresentado. Trata-se da situacdo de Pedro
Pind6 que havia recebido como filho em seu lar por meio da reencarnagdo, o menino Valtéi.
Segundo dedugao de Riobaldo, era o reencontro de espiritos que foram inimigos de morte

em vidas passadas.
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A crianca apresenta desde cedo tendéncia para a violéncia, e sente satisfagdo em
proporcionar ou testemunhar o sofrimento de pessoas e animais. Pindo6 e a esposa, a titulo
de corrigenda, impdem ao garoto jejum forcado e surras terriveis, cuja consequéncia,

antevista pelo narrador, sera a morte em breve tempo.

Observa-se nesse caso, 0s pais promoverem uma cruel vinganga ao invés de

buscarem a reconciliacao.

[...]Arre, que agora, visivel, o Pindé e a mulher se habituaram de nele bater,
de pouquinho em pouquim foram criando nisso um prazer feio de diversao
— como regulam as sovas em horas certas confortaveis, até chamam gente
para ver o exemplo bom. Acho que esse menino nio dura, ja esta no
blimbilim, ndo chega para a quaresma que vem... Ué-ug, entdo?! Nao sendo
como compadre meu Quelemém quer, que explicacdo ¢ que o senhor
dava? Aquele menino tinha sido homem. Devia, em balango, terriveis
perversidades. Alma dele estava no breu. Mostrava. E, agora, pagava. Ah,
mas, acontece, quando estd chorando e penando, ele sofre igual que se
fosse um menino bonzinho...Ave, vi de tudo, neste mundo! 14 vi até cavalo
com solugo... — 0 que € a coisa mais custosa que ha. (GSV, 1994, p.12)

Assim o ciclo do aprendizado, de acordo com o narrador, necessitara ter continuidade

até que o mal, de tanto lapidar o mal, revele o bem:

[...]o ruim com o ruim, terminam por as espinheiras se quebrar — Deus
espera essa gastanca. Mogo!. Deus € paciéncia. O contrario, é o diabo. Se
gasteja. O senhor rela faca em faca — e afia — que se raspam. Até as pedras
do fundo, uma da na outra, vao-se arredondinhando lisas, que o riachinho
rola. Por enquanto, que eu penso, tudo quanto ha, neste mundo, é porque
se merece e carece. Antesmente preciso. Deus ndo se comparece com refe,
nao arrocha o regulamento. Pra qué? Deixa: bobo com bobo — um dia,
algum estala e aprende: esperta. (GSV, 1994, p. 17)

A exposicdo de Riobaldo, apoiada na doutrina de ‘“cardeque” apresentada por
Quelemém, demonstra que existe uma astucia divina por meio da qual até o mal conduz ao

bem.

Ao pretender assim que a ordem do mundo obedece a uma fatalidade
sancionando os atos da gente, sem necessidade da interven¢do divina, o
narrador ndo faz sendo adaptar a moral ocidental a lei do carma prépria do
kardecismo: “Deus ndo fere pessoa alguma, ele deixa ao tempo o cuidado
de fazer dimanar das causas os efeitos”. (UTEZA, 2016, p. 56)
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E se ¢ fato que a maldade que se faz “um dia se repaga, o exato” (GSV, 1994, p. 24),
também ¢ verdade que os feios passados sdo limpos por essa formula acrescentada pela
dialética entre determinismo carmico e livre arbitrio, na qual existe sempre a possibilidade
de abreviar o caminho e o sofrimento pela “alegria de amor” (GSV, 1994, p. 9). E o que

aconteceu com o jagungo Joé Cazuzo, descrito como homem de grande valentia.

No meio de um tiroteio cerrado ele ajoelha-se de bragos levantados, sem temer as
balas que passavam zunindo gritava: “Eu vi a Virgem Nossa, no resplandor do Céu, com

seus filhos de Anjos!...” (GSV, 1994, p. 20).

[...]depois se soube, que mesmo os soldados do Tenente e os cabras do
Coronel Adalvino remitiram de respeitar o assopro daquele Joé Cazuzo. E
que esse acabou sendo 0 homem mais pacificioso do mundo, fabricador de
azeite e sacristdo, no Sdo Domingos Branco. Tempos! (GSV, 1994, p. 22)

Recordo que, segundo Guimaraes Rosa, Riobaldo ¢ o Brasil, e conforme propde a
reflexdo de Utéza (2016, p. 77) a narrativa feita em Grande Sertdo: Veredas trata de suas
sucessivas mortes e reencarnagdes e da possibilidade de um fator repentino provocar uma
iluminacdo. Diante desses pressupostos, € possivel intuir que a leitura de nagdo ali proposta
¢ fundamentada em leis metafisicas, possibilitadoras de uma harmonizac¢ao dos pensamentos
contrarios e de produzir a sintese que faria cessar o redemoinho de onde prospera a divisao

que entrava o processo civilizatorio brasileiro.

Dentre as descobertas do narrador ao longo da existéncia, que ratificam suas
observagodes da interagdo entre carma e reencarnagao, o que lhe causa maior admiragao ¢
“que as pessoas nao estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas” (GSV, 1994, p. 25),
e ainda que por efeito das sucessivas reencarnagdes hd um constante aperfeicoamento,
apreciado na seguinte sentenca:

Me apraz é que o pessoal, hoje em dia, é bom de coragéo. Isto é, bom no
trivial. Malicias maluqueiras, e perversidades, sempre tem alguma, mas
escasseadas. Geragdo minha, verdadeira, ainda ndo eram assim. Ah, vai vir

um tempo, em que nao se usa mais matar gente... Eu, ja estou velho. (GSV,
1994, p. 24).

Registrados os apontamentos que reportam a utilizagdo dos conceitos de carma e

reencarnagdo como categorias de andlise do Brasil, torna-se relevante considerar outros
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pontos essenciais de interpretacdo em Grande Sertdo: Veredas, como o suposto pacto de
Riobaldo com o diabo para alcangar a liderancga do bando de jagunco, ou seja, revestir-se de

poder.

Para haver pacto, é necessario que existam contrapartes pactarias, no presente caso,
Riobaldo e o diabo firmariam um contrato. No entanto, a narrativa lanca duvidas a respeito
da existéncia de satands, o que, a priori, tornaria inviavel o acordo. Mas, a dubiedade se

mantém no decorrer da conversa.

Inicialmente, o narrador classifica de “prascovio” (p. 3) quem acredita na existéncia
e na intervenc¢ao do demo no dia a dia das pessoas. Porém, a seguir, apresenta o relato sobre
trés casos a respeito da manifestacdo daquele com quem, por muito se evitar, acaba-se por

conviver.

Deixa claro, de pronto, que ndo pode ser taxativo sobre a realidade do demo, e segue
a descrever o contato de um certo Aristides com o capiroto, a quem escuta ao passar por
certos lugares. Ja Jis¢ Simpilicio manteria preso um satanazim para ajuda-lo nas tarefas de
sua ambigao de enriquecer. Descreve, ainda, o diabo apresentando-se na forma de um Mogo
que seria capaz de realizar em vinte minutos uma viagem a cavalo que demora um dia e meio

(GSV, 1994, p. 4-5),

Ira trazer a tona, ainda, a possibilidade de o diabo servir a Deus em certas
circunstancias, nas quais o criador necessita manobrar os seres humanos. Também aborda a
hipdtese de as pessoas enxergarem o diabo nas ocasides em que ndo conseguem compreender

os planos divinos (GSV, 1994, p. 49).

Em paralelo, Riobaldo recorre a doutrina de Cardeque para trazer um novo prisma
ao assunto. Com as palavras de Quelemém, conhecedor do assunto, explica que os chamados
demonios sdo na verdade os “baixos espiritos descarnados” (GSV, 1994, p. 4). De fato, em
conformidade com O Evangelho segundo o Espiritismo, os espiritos maus encarnados ou
desencarnados tém por caracteristicas o 6dio e a vinganga.

Os Espiritos maus pululam em torno da Terra, em virtude da inferioridade
moral de seus habitantes. A agdo malfazeja que eles desenvolvem faz parte
dos flagelos com que a Humanidade se vé a bragos neste mundo. A
obsessao, como as enfermidades e todas as tribulagdes da vida, deve ser

reconsiderada prova ou expiagdo e como tal aceita. (KARDEC, 2013, p.
367)
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De acordo com essa doutrina, os espiritos maus irdo gradativamente depurar-se da
maldade pelo entrechoque vivido com o retorno de suas maldades, que ocorre em suas
reencarnagdes sucessivas. O diabo ndo ¢ um ser criado para a danacdo eterna, mas uma
condig¢do transitoria pela qual passam as almas humanas em seu processo de aprendizado.

Talvez, por isso, a certa altura Riobaldo pontifique:

Explico ao senhor: o diabo vige dentro do homem, os crespos do homem —
ou € o homem arruinado, ou o homem dos avessos. Solto, por si, cidadao,
¢ que ndo tem diabo nenhum. Nenhum! — ¢ o que digo. (GSV, 1994, p. 7)
[...] Mas o demonio ndo existe real. Deus é que deixa se afinar a vontade o
instrumento, até que chegue a hora de se dangar. Travessia, Deus no meio.
(GSV, 1994, p. 435)

Intuida a natureza do diabo, sera preciso apreciar a possibilidade de ter havido um
pacto. Sobre esse assunto capital, Riobaldo faz diversas especulagdes sem aparentemente
fechar uma conclusao. Ele expressa o seu entendimento de como se da e qual € o objetivo
da combinagao:

O pacto! Se diz — o senhor sabe. Bobéia. Ao que a pessoa vai, em meia-
noite, a uma encruzilhada, e chama fortemente o Cujo — e espera. Se sendo,
ha-de que vem um pé-de-vento, sem razdo, e arre se comparece uma porca
com ninhada de pintos, se ndo for uma galinha puxando barrigada de
leitdes. Tudo errado, remedante, sem completacdo... O senhor
imaginalmente percebe? O crespo — a gente se retém — entdo d4 um cheiro
de breu queimado. E o dito — o Coxo — toma espécie, se forma! Carece de
se conservar coragem. Se assina o pacto. Se assina com sangue de pessoa.
O pagar ¢ a alma. Muito mais depois. (GSV, 1994, p. 61)

O contador de sua propria histéria, pergunta ao seu ouvinte se este acredita na
existéncia do pacto com o demdnio, ou mesmo se identifica algum fio de verdade, naquilo
que ele classifica com uma parlenda, e arremata: “Nao, ndo € ndo? Sei que nao ha. Falava
das favas. Mas gosto de toda boa confirmacao. Vender sua propria alma... invencionice falsa!

(GSV, 1994, p. 27).

D4 continuidade a sua reflexdo, e pondera: se ndo existe diabo, ndo pode haver pacto.
Ainda insatisfeito lanca-se em uma elucubracdo sobre uma possivel predestinagdo de

algumas pessoas para o pacto:

E a idéia me retorna. Dum mau imaginado, o senhor me dé o licito: que,
ou entdo — sera que pode também ser que tudo € mais passado revolvido
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remoto, no profundo, mais cronico: que, quando um tem nogao de resolver
a vender a alma sua, que ¢ porque ela ja estava dada vendida, sem se saber;
e a pessoa sujeita esta so € certificando o regular dalgum velho trato — que
ja se vendeu aos poucos, faz tempo? Deus ndo queira; Deus que roda tudo!
(GSV, 1994, p. 48-49)

Em contraposi¢ao, Riobaldo argumenta consigo mesmo que vender a alma ¢ uma

crenga descabida, pois ninguém pode dispor do que ndo lhe pertence. E agrega ainda outra

alegagdo, mesmo que houvesse a transagdo ela seria duplamente invalida: primeiro porque

se vendeu o que pertence a outrem; segundo, o vendedor ndo tem maturidade espiritual para

efetivar tal ato.

Vender sua propria alma... invencionice falsa! E, alma, o que é? Alma tem
de ser coisa interna supremada, muito mais do de dentro, e € s0, do que um
se pensa: ah, alma absoluta! Decisdo de vender alma ¢ afoitez vadia,
fantasiado de momento, ndo tem a obediéncia legal. Posso vender essas
boas terras, dai e entre as Veredas-Quatro — que sdo dum senhor Almirante,
que reside na capital federal? Posso algum!? Entdo, se um menino menino
€, € por isso ndo se autoriza de negociar... E a gente, isso sei, as vezes € s0
feito menino. Mal que em minha vida aprontei, foi numa certa meninice
em sonhos — tudo corre e chega tdo ligeiro —; serd que se ha lume de
responsabilidades? Se sonha; ja se fez... Dei rapadura ao jumento! Aha.
Pois. Se tem alma, e tem, ela é de Deus estabelecida, nem que a pessoa
queira ou ndo queira. Nao € vendivel. (GSV, 1994, p. 27-28)

A respeito de seu proprio caso, categoricamente afirma ndo ter havido pacto (GSV,

1994, p. 439), mas, em seu intimo, carrega certa diivida a ser aplaca pelas palavras de seu

compadre Quelemém.

— “O senhor acha que a minha alma eu vendi, pactario?!”

Entao ele sorriu, o pronto sincero, e me vale me respondeu:

— “Tem cisma ndo. Pensa para diante. Comprar ou vender,

as vezes, sdo as agdes que sao as quase iguais...” (GSV, 1994, p. 623)

O pacto ¢ uma questao fundamental em Grande Sertdo: Veredas, ¢ em torno dela que

Riobaldo reflete sobre sua vida. Por essa razdo, a fortuna critica desta obra tem desenvolvido

significativas linhas de abordagem sobre o assunto. Para efeito da pesquisa aqui

desenvolvida, traremos da contribui¢do de duas delas para ponderar a respeito do que teria

ocorrido nas Veredas-Mortas.

Na primeira descerrada pelo professor Francis Utéza, o pacto se da é com o divino, é

um didlogo com o sagrado que produz o renascimento mistico por meio de um parto
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iniciatico (2016, p. 103). A segunda, apresentada pelo professor Willi Bolle elabora “o pacto
como alegoria de um falso contrato social” (2004, p. 146), e permite uma leitura histérica da

narrativa.

Em JGR Metafisica do Grande Sertdo, Utéza localiza o local daquilo que denomina
pseudopacto com o Diabo (2004, p. 96) como um lugar destinado pelo conhecimento
esotérico, profundamente estudado por Rosa, para o casamento sagrado do Céu e da Terra,
portanto das forgas celestes com as forgas telaricas aliancadas em Riobaldo. Entdo, as
chamadas Veredas-Mortas também sdo as Veredas Altas, conforme atesta o compradre
Quelemém (GSV, 1994, p. 865), pois da morte inicidtica renasce o espirito elevado. Trata-

se de um espaco sagrado, uma encruzilhada do mundo fisico e espiritual.

Para além do espago, o tempo também ¢é tempo sacralizado. A cerimdnia iniciatica
de transmutacdo de Riobaldo acontece na noite de Sdo Jodo, no solsticio de inverno,

marcando “a fusdo dos tempos sagrado e profano” (UTEZA, 2016, p. 101).

Era, pois, sob os auspicios do Batista reforcados pela invocagdo do Senhor,
visto que o dia do Precursor naquele ano caia em um domingo, que
Riobaldo-Tatarana, a lagarta-de-fogo, se metamorfoseou enquanto
desafiava Satanas. (UTEZA, 2016, p. 102)

O herdi do Grande Sertdo: Veredas esta na encruzilhada de espago e tempo, de
profano e sagrado, de imanéncia e transcendéncia, e no mais profundo siléncio mergulha em
si mesmo, na Natureza e na Eternidade, “a luz do Cruzeiro do Sul que desenha no céu uma

encruzilhada estelar”, para renascer (UTEZA, 2016, p. 103-104).

Na compreensdo de emérito professor da Universidade de Montpelier, o pacto
diabolico tradicionalmente abordado pela literatura € ressignificado na obra de Rosa. Trata-
se de um empreendimento para desafiar e subjulgar Satanas, compreendido como principe
deste mundo. Algo que faz lembrar a tentacdo do Cristo, a quem o autor afirmava priorizar

sobre todas as suas influéncias.

Segundo relato do Evangelho segundo Lucas, capitulo 4, levado ao deserto pelo
Espirito, Jesus ¢ tentado pelo diabo que lhe oferta todas as coisas do mundo fisico.

Inicialmente, oferece-Lhe pao para saciar a fome de um jejum prologando. Depois promete
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dar-Lhe o poder e a sua gléria sobre os reinos do mundo, pois foram entregues a ele que os
oferece a quem quiser. Finalmente, instiga Jesus ao orgulho e a vaidade, propondo-Lhe
contrariar frontalmente a Lei natural da criagdo Divina. Derrotado, o diabo ausenta-se da

presenca do Cristo.

O paralelo entre o episodio do pacto e a tentacao de Jesus € possivel se considerarmos
que, segundo Riobaldo, o diabo vige no homem, porém a busca do ser humano ¢ por uma
completude sublimada. Ou seja, nos dois episodios, o objetivo era o de vencer a tentagao de
viver, exclusivamente, sob o dominio da dimensdo material abrindo mao da dimensao

espiritual e, por consequéncia, ter uma vida pela metade. Conforme defende Utéza:

Insistindo no esquecimento total dos motivos que o tinham levado aquele
lugar, o narrador evidencia que se encontrava além das contingéncias, a
caminho de outro nivel da realidade, o nivel dos arquétipos e da eternidade,
para o exterior da caverna dos homens. Fora do tempo cronologico, o
jagunco instala-se na tensdo em direcdo ao presente, propria da plenitude
do ser: “E, o que era que eu queria? Ah, acho que ndo queria mesmo nada,
de tanto que eu queria s6 tudo”. Cristalizado em uma férmula enigmatica
— “Uma coisa, a coisa, esta coisa: eu somente queria era — ficar sendo!” —,
este anelo exprime a necessidade metafisica de fazer existir o Ser absoluto
na carne relativa e contingente do individuo. Ficar sendo € conseguir que
se manifeste a parte do divino que cada um traz dentro de si proprio, €
“tornar-se o que a gente ¢”, de acordo com a expressdo de Santo Ambrosio,
comentada em um livro da biblioteca de Rosa [...]. (UTEZA, 2016, p. 288-
289)

Observa o atento analista que, na manha do domingo (curiosamente dia em que se
assinala também a ressurreicdo do Cristo), apds o pacto sagrado, Riobaldo aparece curado
de determinado mal, assim como os jaguncos de seu bando apresentam-se restabelecidos e

langam-se entusiasmados aos espagos do sertdo.

E possivel observar que o lider Riobaldo, agora transmutado em Urutu-Branco, se
robustece apds a noite de Sdo Jodo, trata-se agora de alguém renovado por energias
capacitantes a constituir uma lideranca renovadora (2016, p.101 e 295). Agora, o exercicio
da chefia tinha por caracteristica corrigir os erros e, ndo, obter vantagens pessoais, €, por
finalidade, edificar uma cidade de religido nos confins do Chapadao, nas pontas do Urucuia

(GSV, 1994, p. 436).
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O professor Wille Bolle, no ensaio grandesertdo.br, enfatiza ser o romance de
Guimaraes Rosa, essencialmente, uma glosa a respeito do pacto com o diabo que, para a

histérica cultural, ¢ uma forma mitica de representagao do poder e da lei (2004, p. 144).

A respeito das interpretagdes realizadas sobre aquele marco do imaginario coletivo,
desenvolvido a exaustdo por Rosa, ele considera ter havido

[...Juma sobrevalorizagdo dos aspectos existenciais, esotéricos, miticos ¢

metafisicos da obra, em detrimento dos significados histéricos — a tal ponto

que a historia, em alguns casos, ¢ explicitamente eclipsada. Até bem

recentemente, era de praxe nas indagacdes sobre a problematica existencial

de Riobaldo evitar qualquer reflexdo sobre a realidade brasileira,

considerada assunto de rasa importancia, comparado com as grandes
questoes metafisicas. (BOLLE, 2004, p. 147-148)

No entanto, pondera que nao seria o caso de inverter essa polaridade, mas, sim, de
buscar desvelar, dialeticamente, dos elementos metafisicos um retrato histérico, politico e
social do Brasil. E propde que o ocorrido nas Veredas-Mortas foi uma representacao da
modernizagdo brasileira com suas contradigdes e perversidade. Entdo, Guimardes Rosa
apresentaria, a partir dos simbolismos esotéricos do pacto, a sua reflexdo sobre institui¢des,

sistemas, processos e leis que organizam a vida nacional (BOLLE, 2004, p. 148 e 155).

E sobretudo da institui¢do da lei fundadora da sociedade civil e do Estado que a
alegoria das Veredas-Mortas trataria:
Minha tese é que o pacto em Grande Sertdo: Veredas pode ser entendido
com uma visdo romanceada da lei fundadora, daquilo que a filosofia
politica, no limiar da modernidade, imaginou como sendo a base da
sociedade civil e do Estado. [...] Enquanto Hobbes concebeu o contrato ou
pacto dos cidaddos ou sujeitos como institucionalizagdo do poder soberano
do Estado, que poder ser monarquico, aristocratico e democratico,

Rousseau desenvolveu essa ideia num sentido decididamente democratico.
(BOLLE, 2004, p. 155-156)

Riobaldo, para ascender socialmente e gozar de poder, firma o pacto dos sujeitos, o
falso contrato social que legitima o mando dos poderosos em detrimento do contrato social
verdadeiro firmado na soberania do povo. Porém, isso lhe remdi de remorsos a alma, o que
indica possuir discernimento entre o0 Bem e o Mal. Um dilema moral de alguém que exerce

um papel de chefia “transcende a esfera individual, para tornar-se uma questdo politica.
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Efetivamente, o Mal de que trata Grande Sertdo: Veredas, lido como histéria primeva do

Brasil, ¢ um mal social” (BOLLE, 2004, p. 157).

O pacto, assim compreendido, ndo poderia ser considerado exclusivamente como um
acontecimento iniciatico-esotérico de renascimento espiritual. Nele, Riobaldo faz uma opgao
social e politica ao renegar sua condi¢do de pobre. A partir daquele momento consolida uma
nova identidade definida e manifestada por seu comportamento: “Trato? Mas trato de iguais

com iguais. Primeiro, eu era que dava a ordem” (ROSA, 1994, p.597).

Com a formula de um trato entre iguais em que uma das partes da as ordens,
Guimaraes Rosa introduz em sua narrativa ficcional um elemento de alta
relevincia teorica. Em termos de histéria social, esse trato pode ser
identificado com o molde em que se deu durante o periodo colonial a unido
dos senhores com as coitadas moradoras, quase escravas, pertencentes a
populagio primeva do pais. E o que me levou a considerar essa cena uma
alegoria do nascimento do Brasil. (BOLLE, 2004, p. 173)

Dessa forma, Guimaraes Rosa, expde a ordem social vigente no pais: uma relagao
entre senhores e escravos, que ¢ considerada por Bolle como a lei fundadora de nossa

nacionalidade (2004, p. 174).

Respeitadas as divergéncias entre os dois ensaios aqui sintetizados, nos apropriamos
para este trabalho daquilo que podemos denominar de uma centralidade convergente entre
ambos, a saber: o conteudo esotérico, mitico e metafisico em Grande Sertdo: Veredas nao
se aplica, exclusivamente, a vida de um individuo, ou, a de um grupo de pessoas ou de uma
ou outra regido geografica, mas pode ser decodificado com uma interpretacao histdrica,
politica e social do Brasil. Sendo esta, entendida por Roncari como a terceira camada do

texto, aquela que tem merecido a menor atengdo da critica (2004, p. 18-19).

[...]Grande Sertdo: Veredas representa uma espécie de sintese do universo
ficcional de Guimardes Rosa, propositalmente direcionado para tentar
decifrar imagens do Brasil e torna-las legiveis, enquanto produgdo de
conhecimento, para a historia e para a politica. (STARLING, 1998, p.138)

Apesar do alerta para um possivel reducionismo da obra de Rosa, caso se deseje
extirpa-la de sua abordagem esotérica-iniciatica, Utéza deixa clara a importancia do sistema
carma-reencarnagao para o propodsito de desenvolvimento do individuo, mas também do

coletivo, ou seja, da vida politico-social, no mecanismo do romance. Na sua exegese do
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evento estruturante de Grande Sertdo: Veredas, enfatiza que, ap6s o assim denominado
pseudopacto, Riobaldo, agora Urutu-Branco, levanta-se como uma lideranga voltada para

consertar o que esta defeituoso e para edificar uma cidade de religido, uma nova Jerusalém.

A interpretagao de Bolle reconhece que ndo € oportuno ou vantajoso fazer-se a mera
substitui¢do das andlises metafisicas pelas historicas, mais desejavel serd, dialeticamente,
solver do teor esotérico, mitico e metafisico o conhecimento historico, politico e social
deixado por Rosa (2004, p. 148). E o que realiza no exame do pacto, no qual enxerga uma
alegoria para representar a afirma¢do de uma lideranca autoritdria comprometida
historicamente com a Lei Fundadora do Brasil, ou seja, com uma relagdo entre senhor e

escravo, responsavel por gerar e manter a forte e cruel desigualdade na sociedade brasileira.

Fica assentado, pelo que vimos, que Guimaraes Rosa faz uma interpretagcdo do Brasil
em Grande Sertdo: Veredas, embora seja preciso lembrar o conselho de Utéza no sentido de
que nao se recuse o convite da obra para que se dé um “‘saldo para a transcendéncia” para
ndo resumir o contetdo a um “projeto antropoldgico com interesse apenas em elaborar um
novo “Retrato do Brasil” ou a uma tentativa de reescrever Os Sertoes de Euclides da Cunha

(2004, p. 48).

E possivel observar na obra que Riobaldo, personificando o Brasil, desenvolve uma

espiritualidade propria, pensando por si mesmo.

[...]Jo singular ecumenismo do narrador: uma heterodoxia fundada em um
substrato esotérico que, para além da heranga do cristianismo em sua
versdo catolica exotérica, remonta as origens do somo religiosus. Nessas
condi¢des, a pedagogia do erro, da divida e da ambiguidade pode levar a
luz do conhecimento sob a diregcdo de um caipira do interior de Minas, com
pelo menos tanta eficacia como uma licdo ex-catedra de metafisica dada
por um doutro em filosofia. (UTEZA, 2004, p. 59)

Essa espiritualidade ecuménica significa o retorno a fonte espiritual primeira e
comum a todas religides: “No discurso do narrador, a cultura judaico-crista se impde como
sustentaculo de uma filosofia ecuménica em que transparecerem valores proprios da tradi¢ao

oriental” (UTEZA, 2004, p. 200).

Embora os relatos do narrador em sua historia evidenciem a tenta¢do de aderir a uma
relagdo social cruel e promotora de desigualdade politica e social pelo jogo do poder,

também propde que o entrelagamento-carmico, realizado por via reencarnacao, encaminha
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a todos para um futuro de fraternidade. A localidade de Urubu, no interior da Bahia, ¢é
utilizada para simbolizar a origem historica do Brasil. O inicio de uma vida, que ird
prolongar-se em sucessivas reencarnagdes, conforme ¢ possivel interpretar dos versos
quartro e quinto.

Urubu ¢€ vila alta,

mais idosa do sertao:

padroeira, minha vida —

vim de 14, volto mais nao...
Vim de 14, volto mais nio?...

Assim também, no terceiro verso da terceira estrofe, a reencarnagao aparece:

Remanso de rio largo,

viola da solidao:

Quando vou para dar batalha,
convido meu coragao.

Segundo Utéza, a batalha simboliza as reencarnagdes nas quais se estabelecem os
fluxos de atragdo e repulsdo de ato. O convite ao corag@o, no quarto verso, ¢ feito porque na
sede do sentimento esta a chave da vitdria, pois ao libertad-lo de sentimentos egoistas o ser
humano se abre para a presenca do sagrado que se manifesta nas formas de fraternidade e

solidariedade.

Na segunda estrofe, manifesta-se a reconquista do Eden. O Brasil pode entendido

como nova oportunidade ao ser humano para viver no Paraiso perdido.

Corro os dias nesses verdes,
Meu boi mocho baetdo:
Buriti — agua azaulada,
Carnauba — sal do chéo.

O primeiro verso recorda a frase “Diadorim, os rios verdes”, e descreve o eu
assenhoreando-se do tempo. O ultimo verso, ao falar da carnatiba, palmeira ligada a terra,
remete a palavra do Cristo no “Sermdo da Montanha”, quando alerta que somos o sal da
terra. O sal ndo deve perder sua forc¢a, sua virtude, caso contrario ndo sera possivel restaurar-

lhe a energia.

Os versos segundo e terceiro estdo imbricados na passagem em prosa
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[...]A lua, o luar: vejo esses vaqueiros que viajam a boiada, mediante o
madrugar, com lua no céu, dia depois de dia. Pergunto coisas ao buriti; e o
que ele responde é: a coragem minha. Buriti quer todo azul, e ndo se aparta
de sua agua — carece de espelho. Mestre ndo € quem sempre ensina, mas
quem de repente aprende. Por que ¢ que todos ndo se retinem, para sofrer
e vencer juntos, de uma vez? Eu queria formar uma cidade da religido. L4,
nos confins do Chapadao, nas pontas do Urucuia. (GSV, p. 436)

Prosseguindo, em sua interpretacao da Cangao de Siruiz, Francis Utéza conclui que

a segunda estrofe ¢ uma imagem subliminal do Paraiso perdido que

[...]A localizagdo ideal da Nova Jerusalém esta efetivamente nas origens,
nas fontes do Urucuia, naquele teto do Brasil central onde o so/ve do Rio e
coagula do Chapadao sdo uno. E naquele né onde tudo se ligaria — em
religido, ha o verbo re-ligare -, encaixa-se naturalmente o destino pessoal
de Riobaldo, no fluxo de um tempo reversivel. O passado vai andando para
uma reintegragdo naquele Presente de Eternidade que € também o retorno
a fonte. (2004, p. 79)

Riobaldo, considera que as liderancas politicas e sociais deveriam mobilizar as
pessoas para viverem na Nova Jerusalém, conforme descreve o capitulo 21 do Apocalipse

de Jesus segundo Joao Evangelista:

Entdo vi um novo céu e uma nova Terra porque o velho céu e a velha Terra
tinham desaparecido, e o mar também ja ndo existe. E depois vi, eu proprio,
a cidade santa, a nova Jerusalém, que descia do céu, de junto de Deus,
esplendidamente bela, como uma noiva no dia do casamento. E ouvi uma
voz muito forte, que vinha do trono, dizendo: "Eis que a morada de Deus
¢ agora entre o seu povo! Ele habitara com eles e eles serdo o seu povo.
Deus mesmo estara com eles. Limpara de seus olhos toda a lagrima e ndo
havera mais morte; nem havera tristeza, nem choro nem dor. Tudo isto
pertence, para sempre, ao passado. (BIBLIA, Apocalipse, 21, 1-4)

A parafrase do texto biblico pode ser encontrada em Grande Sertdo: Veredas, como

um reconhecimento da vocacao do Brasil como Terra Prometida:

As vezes eu penso: seria o caso de pessoas de fé e posi¢do se reunirem, em
algum apropriado lugar, no meio dos gerais, para se viver s6 em altas rezas,
fortissimas, louvando a Deus e pedindo gléria do perdao do mundo. Todos
vinham comparecendo, 14 se levantava enorme igreja, ndo havia mais
crimes, nem ambig¢ao, e todo sofrimento se espraiava em Deus, dado logo,
até a hora de cada uma morte cantar. (GSV, 1998, p. 74)

No Velho Testamento, Caim fugiu do Paraiso apds assassinar seu irmao Abel. Apesar

de seu crime, Deus prometera que ninguém o poderia ferir. No entanto, movido pela culpa e
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pelo medo de ser vitima de vinganga, abandou o espago sagrado e, depois, fundou uma
cidade em busca de protecdo. Entdo, a Nova Jerusalém ira sublimar o modelo de cidade dos
homens, constituindo-se na realizagdo de um projeto civilizatorio, no qual a solidariedade

exerce primordial na vivéncia entre irmaos.
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5. UM MITO FUNDADOR EM CRISE

O dia 22 abril do ano 2000 assinalou o V Centenario do descobrimento do Brasil, ou
da invasdo portuguesa, conforme o viés analitico que o define. Desde o ano anterior, o
Governo Federal constituiu uma comissao encarregada de definir a programacao oficial, da
mesma forma, os meios académicos, o mundo da cultura e das artes e a sociedade civil
organizada mobilizaram-se para comemorar ou para questionar a efeméride. A partir daquele
marco, muitos aspectos da vida brasileira foram debatidos por multiplos atores da vida

nacional.

Na ocasido, veio a lume o ensaio filosofico Brasil: Mito fundador e sociedade
autoritaria de autoria da professora Marilena Chaui, uma das intelectuais mais criticas das
comemoracgdes: “Nao hd, portanto, nada a comemorar nestes 500 anos de descobrimento do
Brasil, pois trata-se de um passado constituido por relagdes teleologicas e personalistas no
qual se propde que a historia seja feita pela vontade de Deus e ndo gracas ao trabalho dos

homens” (2000 b, p. 35).

Os Obices para a comemoragdo do que quer que seja, fundamentam-se na propria
estrutura da sociedade brasileira organizada a partir de uma cultura senhorial que hierarquiza
o espaco social de maneira fortemente verticalizada: um agente superior manda e outro
inferior obedece. Aquele que obedece nunca ¢ reconhecido como sujeito com seus direitos
a serem preservados e respeitados. Quanto aos iguais, nas camadas superiores, prevalece o
compadrio. Na relacdo entre desiguais surge o clientelismo, a tutela e a cooptagdo.
Finalmente, nos limites mais extremos da desigualdade, emerge a opressdo e a repressao

para dar cabo de situagdes que ameacem a estrutura vigente.

A pensadora inverte a 16gica predominante segundo a qual o autoritarismo tem como
epicentro o Estado, e o desloca para a sociedade. Esta, sim, é o centro irradiante do qual

emanam as diversificadas formas de autoritarismo politico.

Em seguida condensa as carateristicas autoritarias da sociedade brasileira:
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Quadro — Caracteristicas autoritarias da sociedade brasileira

Marca autoritaria

Descrigdo

Matriz senhorial colonial

Disso decorre a maneira exemplar em que faz
operar o principio liberal da igualdade formal
dos individuos perante a lei, pois no
liberalismo vigora a ideia de que alguns sdo
mais iguais do que outros. As divisdes sociais
sdo naturalizadas em desigualdades postas
como inferioridade natural (no caso das
mulheres, dos trabalhadores, negros, indios,
imigrantes, migrantes e idosos), e as
diferengas, também naturalizadas, tendem a
aparecer ora como desvios da norma (no caso
das diferencas étnicas e de género), ora como
perversdao ou monstruosidade (no caso dos
homossexuais, = por  exemplo).  Essa
naturalizacdo, que esvazia a génese historica
da desigualdade e da diferenca, permite a
naturalizacdo de todas as formas visiveis e
invisiveis de violéncia, pois estas ndo sao
percebidas como tais.

Prevaléncia das relagdes privadas

Fundadas no mando e na obediéncia, disso
decorre a recusa tacita (e, as vezes, explicita)
de operar com os direitos civis e a dificuldade
para lutar por direitos substantivos e, portanto,
contra formas de opressao social e econdmica:
para os grandes, a lei € privilégio; para as
camadas populares, repressdo. Por esse
motivo, as leis sdo necessariamente abstratas
e aparecem como inocuas, initeis ou
incompreensiveis, feitas para ser
transgredidas e ndo para ser cumpridas nem,
muito menos, transformadas.

Patrimonialismo

Indistin¢ao entre o publico e o privado nao ¢é
uma falha ou um atraso que atrapalham o
progresso nem uma tara de sociedade
subdesenvolvida ou dependente ou emergente
(ou seja, 14 0o nome que se queira dar a um pais
capitalista periférico). Sua origem, como
vimos ha pouco, ¢ historica, determinada pela
doacdo, pelo arrendamento ou pela compra
das terras da Coroa, que, ndo dispondo de
recursos para enfrentar sozinha a tarefa
colonizadora, deixou-a nas maos dos
particulares, que, embora sob o comando legal
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do monarca e sob 0 monopo6lio econémico da
metropole, dirigiam senhorialmente seus
dominios e dividiam a autoridade
administrativa com o estamento burocratico.
Essa partilha do poder torna-se, no Brasil, ndo
uma auséncia do Estado (ou uma falta de
Estado), nem, como imaginou a ideologia da
“identidade nacional”, um excesso de Estado
para preencher o vazio deixado por uma classe
dominante inepta e classes populares
atrasadas ou alienadas, mas ¢ a forma mesma
de realizagdo da politica e de organizacdo do
aparelho do Estado em que os governantes e
parlamentares “reinam” ou, para usar a
expressdao de Faoro, “sdo donos o poder”,
mantendo com os cidaddos relagdes pessoais
de favor, clientela e tutela, e praticam a
corrupgao sobre os fundos publicos. Do ponto
de vista dos direitos, hd um encolhimento do
espaco publico; do ponto de vista dos
interesses econdmicos, um alargamento do
espaco privado.

Praticas ideologizadas

Realizando praticas alicergadas em ideologias
de longa data, como as do nacionalismo
militante apoiado no “carater nacional” ou na
“identidade nacional”, que mencionamos
anteriormente, somos uma formagdo social
que desenvolve acdes e imagens com forca
suficiente para bloquear o trabalho dos
conflitos e das contradi¢bes sociais,
econdmicas e politicas, uma vez que conflitos
e contradicdes negam a imagem da boa
sociedade indivisa, pacifica e ordeira. Isso ndo
significa que conflitos e contradigdes sejam
ignorados, e sim que recebem uma
significacdo precisa: sdo sindnimo de perigo,
crise, desordem e a eles se oferece como
resposta Unica a repressao policial e militar,
para as camadas populares, ¢ o desprezo
condescendente, para os opositores em geral.
Em suma, a sociedade auto-organizada, que
expoe conflitos e contradi¢des, é claramente
percebida como perigosa para o Estado (pois
este ¢ oligarquico) e para o funcionamento
“racional” do mercado (pois este s6 pode
operar gracas ao ocultamento da divisdo
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social). Em outras palavras, a classe
dominante brasileira ¢ altamente eficaz para
bloquear a esfera publica das agdes sociais ¢
da opinido como expressdo dos interesses ¢
dos direitos de grupos e classes sociais
diferenciados e/ou antagdnicos. Esse bloqueio
ndo € um vazio ou uma auséncia, isto €, uma
ignorancia quanto ao  funcionamento
republicano e democratico, € sim um conjunto
positivo de a¢des determinadas que traduzem
uma maneira também determinada de lidar
com a esfera da opinido: de um lado, os mass
media monopolizam a informacgdo, e, de outro,
o discurso do poder define o consenso como
unanimidade, de sorte que a discordancia ¢
posta como perigo, atraso ou obstinagao vazia.

Demarcacao contundente da distancia social

Por estar determinada, em sua génese
histérica, pela “cultura senhorial” e
estamental que preza a fidalguia e o privilégio
e que usa o consumo de luxo como
instrumento de demarcagao da distancia social
entre as classes, nossa sociedade tem o
fascinio pelos signos de prestigio e de poder,
como se depreende do wuso de titulos
honorificos sem qualquer relagio com a
possivel pertinéncia de sua atribui¢do (o caso
mais corrente sendo o uso de “doutor”
quando, na relagdo social, o outro se sente ou
¢ visto como superior e “doutor” € o substituto
imaginario para antigos titulos de nobreza), ou
da manuten¢do de criadagem doméstica, cujo
nimero indica aumento (ou diminui¢dao) de
prestigio e de status, ou, ainda, como se nota
na grande valorizacdo dos diplomas que
credenciam atividades ndo-manuais e no
consequente desprezo pelo trabalho manual,
como se v€ no enorme descaso pelo salario
minimo, nas trapagas no cumprimento dos
insignificantes direitos trabalhistas existentes
e na culpabilizacdo dos desempregados pelo
desemprego, repetindo indefinidamente o
padrdo de comportamento e de acdo que
operava, desde a ColOnia, para a
desclassificacdo dos homens livres pobres.

Fonte: Quadro organizado pelo autor com o texto de CHAUT, 2000, p. 90-92.
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A autora propde que as organizagdes politicas, por meio da cooptagdo, do
clientelismo, da tutela e do messianismo mobilizam a sociedade, nomeadamente, a classe
média, ao apelar para o imaginario autoritario, que mascara os conflitos federativos e
esconde os conflitos sociais, € por meio do providencialismo configurado na promessa de

progresso.

Esse movimento autoritario se da, consubstanciado no mito fundador que possibilita
a sacralizacdo do governo vigente, ¢ transforma em encenagdo teologica a pratica politica.
No entanto, essa neblina ndo impede as camadas populares de perceberem a sua exclusao
dos poderes do Estado. Deixadas ao desamparo, acabam por clamar e apoiar propostas

salvacionistas e antidemocraticas (CHAUT, 2000, p. 93-94).

5.1 Outra perspectiva sobre o Mito Fundador do Brasil

Segundo Benedict Anderson, as nac¢des sdo comunidades imaginadas, produtos
culturais especificos, desenvolvidos no século XVIII a partir da interagdo de diversas forgas
histéricas, e que tém a capacidade de gerar um enraizamento emocional que os sustentam ao
logo do tempo (1983, p. 30). Assim também o Brasil ¢ uma constru¢io, ou como afirma

CHAUI, “uma criagio dos conquistadores europeus” (2000, p. 57).

Embora o conceito de na¢do seja uma invencdo ou produto cultural recente, a
formulacdo dos mitos fundadores largam raizes profundas nos tempos. O Brasil germina
desde o surgimento da Ordem Templaria, no século XI. Periodo, em que tem inicio a

formagao do Estado Portugués, com D. Afonso Henriques.

Sera cultivado por D. Dinis e pela Rainha Santa Isabel, com as tradi¢cdes das
trovadoras das cantigas de Amor e a teologia profética de Joaquim di Fiori anunciando o
Império do Espirito Santo. Sera transmitido por escritos da Idade Média que anunciam o

achamento das Ilhas Bem-aventuradas e que receberam a denominacdo de Hy Brasil.
[...] Entre 1325 e 1482, os mapas incluem a oeste da Irlanda e ao sul dos
Acores a Insulla de Brazil ou Isola de Brazil, essa terra afortunada e bem-

aventurada que a Carta de Pero Vaz de Caminha descreveu ao comunicar
a El-Rei o0 achamento do Brasil. (CHAUI, 2000, p. 60)
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Da mesma forma, contribui para a formagao do mito fundador, a obra litero-profética
do padre Vieira, Historia do Futuro, ao anunciar o V Império haurido da interpretacdo feita
pelo profeta Daniel a partir do sonho do rei da Babilonia Nabucodosor. Tradicdo que
empolgara Fernando Pessoa, os integrantes do movimento Filosofia Portuguesa,
nomeadamente, o filésofo Agostinho da Silva, um dos fundadores da Universidade de

Brasilia.

As ideias transmitidas por Agostinho da Silva e compartilhadas pelo professor
Conceig¢do Silva, também portugués que dedicou grande parte de sua vida a UnB,
influenciaram os Tropicalistas Caetano Veloso e Gilberto Gil, além, do criador do Cinema

Novo, Glauber Rocha.

O prototropicalista, Jorge Mautner, que compartilha em sua obra visdes compativeis

com o Mito Fundador do Brasil compds com Gilberto Gil a cangdo Outros Viram:

O que Whalt Withman viu
Maiakowski viu

Outros viram também
Que a humanidade vem
Renascer no Brasil!

Teddy Roosevelt viu
Rabindranath Tagore.
Stefan Zweig viu também
Todos disseram amém

A essa luz que surgiu!

Roosevelt que celebrou nossa miscigenagao
Até considerou como sendo a solucido

Pro seu proprio pais

Pra se amalgamar

Misturar-melting pot feliz

Nao conseguiu pois seu Congresso ndo quis!

Rabindranath Tagore profetizou

Ousou dizer que aqui surgiria o ser do amor
Ser superior, da paixdo, da emogao, da cangdo
Terra do samba sim e do eterno perdao!

Maiakowski ouviu

A sereia do mar

Lhe falar de um gentil
De um povo mais feliz
Que habita esse lugar!
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Esta terra do sol

Esta serra do mar

Esta terra Brasil

Sob este céu de anil

Sob a luz do luar! (MAUTNER; GIL, 2020)

A letra da can¢ao demonstra que existe um entendimento entre vates da poesia mais
refinada como Withman. Maiakowski e Tagore, independentemente de suas convicgdes
ideologicas, no sentido de o Brasil ser o ponto de partida de uma civilizagdo fundamentada
no amor fraterno. Alias, talvez, essa percepcao estivesse presente entre os proclamadores da
Reptblica brasileira quando escolheram o lema positivista “Amor, Ordem e Progresso” para
a nocao bandeira. Porém, terminaram, por acanhamento, por retirar o fundamento essencial

da ordem e do progresso, ou seja, 0 amor.

Stefan Zweig poeta, escritor e ensaista judeu-alemao, reconhecido mundialmente,
refugiou-se no Brasil em fuga do autoritarismo reinante na Europa. Aqui publicou dentre
outros trabalhos, o ensaio Brasil, o pais do futuro (1941), que embora sofra algumas
restrigdes criticas no presente, foi uma desassombrada declaragcdo a favor de uma funcao
histérica do Brasil, como espago de convivéncia e amalgama das diversas culturas humanas,

em contraponto a exclusdo e a violéncia letal promovidas pelo nazismo.

Theodore Roosevelt realizou uma expedicao cientifica como o Marechal Rondon,
entre 1913 e 1914, que partiu da cidade de Caceres no Mato Grosso e percorreu a selva as
margens da Bacia Amazodnica. O ex-presidente dos EUA, ap6s esse periodo, considerou que
o Brasil apresentava um modelo mais adequado, do que o vigente em seu proprio pais, para
a convivéncia entre brancos e negros. A critica atual considera que ele teria aceitado, na
verdade, o discurso oficial brasileiro de que tinhamos uma democracia racial (ANDREWS,

1997, p. 106).

Em 2019, Mautner langou o album de musicas inéditas chamado “Nao ha abismo em
que o Brasil caiba”. O nome ¢ retirado de uma frase autoria de Agostinho da Silva por
ocasido da crise do impeachment do entdo presidente da Republica, Fernando Collor de
Mello, “o Brasil tem um destino tdo grandioso, tdo grandioso, que ndo tem abismo que o
caiba” (BITTENCOURT, 2019). Ele proprio ja consignara em Ensaio para uma Teoria do

Brasil:

83



O que nos interessa, porém, agora, ¢ realmente o problema do Brasil ¢ da
sua capacidade de liderar o futuro humano, quando se desembaragar de
tudo quanto lhe foi inutil na educagdo européia e exercer, com o esplendor
e a vigorosa forca de criacdo que pode demonstrar, as suas capacidades de
simpatia humana, de imaginacdo artistica, de sincretismo religioso, de
calma aceitagdo do destino, de inteligéncia psicoldgica, de ironia, de
apeténcia de viver, de sentido da contemplagdo e do tempo. (2009, p. 79)

Para Silva, Guimaraes Rosa pertence a estirpe daqueles que sao guiados a edificar o
futuro com a forca do sagrado e da eternidade. Em Chaui, Grande Sertdo: Veredas retoma a
epopeia coésmica da luta do bem e mal, cuja concepgdo ¢ plantada em solo patrio pelos

jesuitas, para elevar ao apice a edificagdo do sertdo mitico (2000, p. 69).

Ao menos duas perspectivas se defrontam quanto ao mito fundador do Brasil: a
primeira entende que o Brasil ¢ a sintese de uma caminhada sagrada de elevagdo do género
humano, o calice sagrado, onde estao depositadas as esperancas de uma civilizagao de
generosidade e de paz; a outra, que entende o mito como recurso astuto de dominagdo para
impedir a autonomia das classes submetidas a exploracdo e o dominio das minorias
oprimidas, ou, como impulso de resisténcia e revolta das massas populares que sob o

imaginario do mito apoiam solucdes antidemocraticas para os seus problemas.

No primeiro capitulo deste trabalho, buscou-se apresentar uma visao panoramica da
primeira corrente, fortemente permeada pela tradi¢do esotérica. A seguir, desenhamos uma
abordagem do mito como consolidacdo de um conjunto de crencas primevas, que sao
sucessivamente alimentadas e adaptadas as situacdes de cada momento historico. Elas
produzem solugdes imaginarias e, dessa forma, distorcem a percepcao da realidade o que
dificulta identificar e desenvolver solugdes efetivas para os problemas da sociedade

(CHAUT, 2000, p. 8-9).
5.2 Aproximacgoes de GSV do Mito Fundador do Brasil

Os eixos vertebradores do Mito Fundador do Brasil, segundo Chaui, sdo: “a obra de
Deus, isto €, a Natureza, a palavra de Deus, isto ¢, a historia, e a vontade de Deus, isto €, o

Estado” (2000, p. 58).
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Primeiro eixo: O Brasil ¢ a visao do paraiso

Os navegadores que empreenderam o alargamento do mundo, ainda que a servigo do
capitalismo mercantil, tornando visivel aquilo que estava no invisivel, eram também
inspirados e movidos pela crenca difundida por franciscanos e jesuitas, segundo a qual,
alcangariam o Oriente descrito no Velho Testamento, ou seja, o Jardim do Eden o Paraiso
perdido em suas viagens. O fogo desse proposito foi alimentado pelo fluxo de correntes

proféticas através da literatura do periodo medieval e da Renascenca.

Na descrigdo feita por Pero Vaz de Caminha da terra encontrada, ¢ possivel

identificar os trés signos paradisiacos perpetuados pela tradicao, sdo eles:

a referéncia a abundancia das 4guas (dizendo tacitamente que a terra
achada ¢ cortada pelos rios de que fala o Génesis), a temperatura amena
(sugerindo tacitamente a primavera eterna) ¢ as qualidades da gente,
descrita como bela, altiva, simples e inocente (dizendo tacitamente que sdo
a gente descrita pelo profeta Isaias). (CHAUI, 2000, p. 62)

Calculadamente, o Mito serd utilizado para ocultar situagdes criticas como a
escraviddo, que era coisa a se esperar pois a serpente do mal habita o Paraiso. Assim os
jesuitas de Coimbra desenvolvem teorias inspiradas na ideia de direito natural objetivo e

subjetivo.

O direito objetivo explica que o mundo ¢ hierarquizado conforme o grau de pureza e
de poder de cada ser, por consequéncia o lugar de mando e servidao estdo de acordo com a
graduacdo divinamente estabelecida. O direito subjetivo reivindica que o ser humano ¢

dotado de razdo e vontade, permitindo-lhe escolher entre o bem e o mal.

Aplicado o direito natural as circunstancias do selvagem que ndo pode raciocinar
devidamente, bem como conduzir a si proprio, concluia-se que ele ¢ escravo natural. Sendo
legitimo e, mesmo, obrigatorio que o civilizado o conduza em razdo de seu grau de

inferioridade.

A inferioridade objetiva dos nativos na hierarquia natural dos seres
justifica que, subjetivamente, escolham a servidao voluntaria e sejam legal
e legitimamente escravos naturais. (CHAUI, 2000, p. 65)
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Quanto a escraviddo negra, o fundamento foi o direito natural do vencedor escravizar
o vencido em guerra. Uma vez mais prevalece o entendimento de que cabe ao banco superior

o dever de conduzir o negro inferior a sua posi¢cao na ordem universal das coisas.

Segundo Chaui, a divisdo do Brasil entre litoral e sertdo ¢ outra consequéncia da
visdo edénica. A simbologia imanente desta narrativa ¢ a luta cosmica entre Deus e o Diabo.
A narrativa tem inicio com os jesuitas que opunham o litoral receptivo a palavra sagrada e o

sertdo que a recusava, pois era habitado pelos génios do mal.

Em Euclides da Cunha, as feigdes se invertem, o embate agora, a luz da ciéncia —
nova religido, € entre o sertanejo forte, que pode construir o bom futuro, e o habitante do
litoral, fraco metal e fisicamente, que representa o mau para o amanha da raga. Plinio Salgado
defende que o sertdo expressa a propria brasilidade em oposi¢do aos estrangeirismos
debilitantes. Para Vargas, caminhamos para o Sertdo movidos pelo fatalismo de nossa
propria defini¢do racial. E neste espaco, que hé defesa contra aquilo de terrivel que vem pelo

litoral: liberalismo, comunismo e fascismo.

Para a filosofa uspiana, a plena mitificacao do sertdo acontece em Grandes Sertoes:

Veredas:

Essa longa construcao do sertdo mitico, que comeca nos autos de Anchieta,
passa pelo determinismo de Euclides, aloja-se na ideologia integralista da
mentalidade sertaneja e na getulista das entradas e bandeiras, encontra sua
culminincia em Grande Sertdo: Veredas, que retoma o sentido jesuita
inicial do embate entre duas forcas cosmicas, Guimaraes Rosa escrevendo
que “sertdo ¢ onde manda quem é forte, com as asticias. Deus mesmo,
quando vier, que venha armado!” E forte com as astlicias, sabemos, ¢ o
Diabo. (CHAUI, 2000, p. 69)

Segundo eixo: Deus, profecia e historia — Brasil, terra abengoada por Deus.

Na concepc¢do judaico-crista, a historia € a agdo divina no tempo humano. Ha nessa
narrativa a busca pela completude, que pode ser entendida como o fim da trajetoria das
desavencas e contradicdes humanas pelo cumprimento da Promessa Divina, e por

consequéncia a integragdo da humanidade bem-aventurada na plenitude Eterna.

Essa completude, para uns, ja se deu como o Advento do Messias; ainda
se dara, com o Segundo Advento do Cristo, no Fim dos Tempos, julgam
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outros, chamados de milenaristas. Seja como historia messianica, seja
como histoéria milenarista, a histdria se completard e o tempo findara.
(CHAUI, 2000, p. 7)

A Igreja Catdlica, em razdo de seu protagonismo cultural e do seu poderio
econdmico-politico-militar, afasta-se da perspectiva milenarista. Propaga ao mundo que a
revelacao espiritual encerrou-se no primeiro Advento do Cristo, ela propria € a consolidacao

da Nova Jerusalém. Tudo esta consumado!

Porém, pensamentos considerados heréticos irdo sustentar que a consumagdo do
plano de Deus, apenas ocorrera quando houver o segundo Advento — a volta de Jesus a Terra,
precedido de tempos abominaveis, mas também pela constituicdo de um Reino que nao
podera ser destruido por maos humanos, e que propiciara mil anos de felicidade, trata-se do

V Império.

O frade franciscano Joaquim de Fiore estruturou uma doutrina milenarista, que
influenciou fortemente os descobridores do Novo Mundo. Eles foram impulsionados por

essa pregacao-profética, ainda que discordante da teologia oficial.

Fiore defendia as Trés Idades da historia profética do mundo: a idade do Pai, a
vigéncia do Velho Testamento caracterizada pela obediéncia; a idade do Filho, a vigéncia
do Novo Testamento caracterizada pela manifestacdo da Graga Divina; a idade do Espirito

Santo, a vigéncia do Evangelho Eterno pela multiplicagdo da sabedoria no mundo.

As proprias descobertas dos navegadores foram consideradas pelos adeptos da
heresia joaquinista, como sinal do cumprimento das profecias anunciadas por Fiore, pois,
assim como o povo de Deus se dispersou, no tempo haveria a hora da reunido de todas as

nagoes, € esse reencontro seria assinalado pelo achamento de novas terras e novas gentes.

O proximo passo da acdo divina na historia humana, serd a unificacdo do mundo:
todos os povos e linguas amalgamados no Quinto Império sob o comando do Imperador dos

Ultimos Dias, profecia de Daniel a partir do sonho de Nabucodonosor.

Numa interpretacdo minuciosa dos grandes profetas, particularmente de
Daniel e Isaias, versiculo por versiculo, o Padre Vieira demonstra que
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Portugal foi profetizado para realizar a obra do milénio e cumprird a
profecia danielina, instituindo o Quinto Império do Mundo|...]. (CHAUI,
2000, p. 76)

Em seu livro a Historia do Futuro ou Do Quinto Império do Mundo ¢ as Esperancas
de Portugal, para demonstrar a predestinacdo lusitana em ser o agente ¢ o objeto das

profecias, o padre Vieira busca identificar no profeta Isaias, a descoberta do Brasil.

Ele o faz, provando que o Brasil foi profetizado por Isaias como feito
portugués. [...]O profeta Isaias diz: “Ai da terra dos grilos alados, que fica
além dos rios da Etidpia. Que envia mensageiros pelo mar em barcos de
papiro, sobre as dguas! Ide mensageiros velozes, a uma nacao de gente de
alta estatura e de pele bronzeada, a um povo temido por toda parte, a uma
nac¢do poderosa e dominadora cuja terra € sulcada de rios (Isaias, 18, 1-2)”.
(CHAUI, 2000, p. 77)

Seja a partir do viés providencialista da Igreja institucional que condiz com os
interesses das classes dominantes, pois a historia ja esta dada e aguarda apenas o emissario
consumador. Seja pelo viés milenarista, que entende a historia como uma promessa, sendo
necessaria realiza-la por uma agdo coletiva. O Brasil ¢ um nagao abencoada e conduzida por
Deus.

Terceiro eixo: o poder por direito divino do governante

A teoria do direito divino dos reis foi edificada em torno da ideia de que Deus ¢
origem do poder politico. Dai nasce a monarquia absolutista capas de unificar o reino em
um Estado centralizado. Justamente, esse modelo viabilizou o empreendimento das
navegacdes, cujo objetivo era de descobrir fontes de riquezas e estender impérios para além
do mar. Assim, por meio do capitalismo mercantilista, foi possivel encontrar uma vazao para

as pressoes politicas e sociais surgidas na Europa com os estertores do feudalismo.

O rei, ao ser consagrado, recebe o corpo politico ou mistico e passa a ter dupla
natureza. O monarca absolutista ¢ investido de uma autoridade divina que nao pode ser
questionada, ou seja, estd acima da lei. Temos entdo o poder teocratico, que se sustenta em
duas formulacdes medievais: primeira — todo poder emana diretamente de Deus, o
governante € Seu representante. O ato de governar € o de conceder favores, sendo o principal
deles o de conceder algum poder com estamentos do reino. Segunda — a vontade do rei € a

vontade de Deus. Na condi¢do de representante do divino, é também senhor de todo
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patriménio régio, a exclusividade sobre terra ¢ um exemplo desse monopolio da Coroa.

(CHAUT, 2000, p. 81-82).

O poder teocratico da monarquia absoluta foi implantado no Brasil, e constitui a base

do mandonismo brasileiro.

Disso resulta que as relagdes sociais se realizam sob a forma do mando-
obediéncia e do favor, tornando indiscernivel o publico e o privado,
estruturalmente ja confundidos porque a coagdo, o arrendamento e a
compra de terras da Coroa garante aos proprietarios privilégios senhoriais
com que agem no plano publico ou administrativo. (CHAUT, 2000, p. 84-
85)

Por efeito direto, observa-se que nossa sociedade considera os politicos eleitos
representantes do Estado e ndo do povo. O que acaba por legitimar a pratica de concessao

arbitraria de favores e privilégios, por parte daqueles que estdo no poder.

Com a articulagdo daquilo que denominamos de segundo e terceiro eixos do mito

fundador, observa-se que

[...]do lado dos dominantes, ele opera na producao da visdo de seu direito
natural ao poder e na legitimacdo desse pretenso direito natural por meio
das redes de favor e clientela, do ufanismo nacionalista, da ideologia
desenvolvimentista e da ideologia da modernizagdo, que sdo expressdes
laicizadas da teologia da historia providencialista e do governo pela graca
de Deus; do lado dos dominados, ele se realiza pela via milenarista com a
visdo do governante como salvador, e a sacralizacdo-sataniza¢do da
politica. Em outras palavras, o mito engendra uma visdo messianica da
politica que possui como pardmetro o nicleo milenarista como embate
cosmico final entre a luz e a treva, o bem e o mal, de sorte que o governante
ou é sacralizado (luz e bem) ou satanizado (treva e mal). (CHAUI, 2000,

p. 86).

Na tecitura da interpretagdo do Brasil realizada por Guimardes Rosa em Grande
Sertdao: Veredas esta presente o Mito Fundador, conforme reconhece Agostinho da Silva que
nele reencontrou “os mesmos mitos e ideais que alimentaram a raga de nossos navegadores
e poetas” (VARELA, 2006, p. 92). E, de acordo, com Marilena Chaui, o romance participa
da tradicdo do Mito, ao retomar a narrativa da luta cosmica entre o Bem e o Mal, iniciada

pelos jesuitas, e projetd-la de forma definitiva na mitifica¢do do sertdo.
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E relevante ainda observar em Grande Sertdo: Veredas a presenga da ideia de uma
espiritualidade ecuménica capaz de perfilha-lo a tradi¢gdo do Mito Fundador, segundo a qual
todos os povos e linguas seriam amalgamados. Riobaldo, a saber, o Brasil, bebe de toda
agua, de todo conhecimento espiritual. As Veredas Mortas ou Veredas Altas sdo a
encruzilhada das encruzilhadas do conhecimento esotérico sobre o qual se assentam as

infindaveis concepg¢des de espiritualidade e religiosidade de toda a humanidade.

Hé também a ideia de uma cidade de religido, a Nova Jerusalém, o Brasil como
materializagdo de uma civilizagdo. O que ¢ coincidente com um dos principais eixos da

decodificagdo do Mito Fundador, a formagao do Quinto Império.

A questdo do pacto ou pseudopacto com o diabo possibilita observar o embate
cosmico entre o pensamento magico € o racionalismo, materialismo e espiritualismo,
opressao e justica, sertdo e litoral. Embate que resulta em uma sintese, pois ¢ um esfor¢o

dialético.

A narrativa de Riobaldo expde as chagas e as mazelas da injusti¢a social, do
preconceito e da relagdo senhor e escravo que perpassa a historia brasileira, no entanto
reconhece um operador para a transformagao: € o sistema carma-reencarnacao. A maldade ¢

transitdria, porém auxilia no aperfeicoamento de todos os envolvidos.

A edificagdo do V Império ¢ obra transcendente de Deus, porque o ser humano tem
Deus imanente em si. Por essa razdo, o diabo que vige nas pessoas e na sociedade ¢
desgastado pelos embates que produzem a melhoria dos individuos e das relagdes sociais. A

maldade ¢ transitdria, porém auxilia no aperfeicoamento de todos os envolvidos.

A lideranga apresentada por Riobaldo, apds cumprir a sua iniciagao mistica, € aquela
que vem para corrigir o que prejudica as pessoas e tem por objetivo construir a cidade de

religides, ou seja, uma sociedade ecuménica. A reconquista do Paraiso ¢ a nova civilizagao.

O narrador do Grande Sertdo: Veredas afirma que Deus existindo ha esperanca, um
milagre ¢ sempre possivel para solu¢do dos problemas da existéncia. Nesse sentido ha
também coincidéncia com a tradi¢do lastreada no Mito Fundador, que afirma ser o Brasil

abengoado por Deus, pois sempre existe a hipotese de o impossivel tornar-se possivel.
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6. CONCLUSAO

Com o objetivo de responder a questdo: O Mito Fundador estd presente no Grande
Sertdo de Guimaraes Rosa? Percorri o seguinte percurso de objetivos especificos nesta

pesquisa:

a) Verificar se ha elementos do imaginario criado desde Portugal no século XII na
narrativa do GSV.

b) Esclarecer a forma pensamento adotada por Guimardes Rosa na criagdo do
romance e seu pertencimento ao novo-paradigma do conhecimento.

c) Analisar se as aparigdes e o imaginario de GSV emanam uma interpretacao do
Brasil.

d) Descrever aspectos da crise do Mito Fundador desencadeada a partir das
comemoracgdes do V Centenario da descoberta ou invasao do Brasil.

e) Avaliar se Grande Sertdo: Veredas ressignifica e atualiza o Mito Fundador do
Brasil para comunica-lo ao mundo contemporaneo.

No decorrer do primeiro capitulo, Imaginario Esotérico e Mito Fundador do Brasil,
procurei verificar como o Mito Fundador comegou a ser desenvolvido a margem das
instituicdes espirituais exotéricas institucionalizadas, ¢ como, aos poucos, foi se
transformado em uma versdo predominante do imagindrio no periodo das descobertas

portuguesas.

Como foi possivel verificar, a Ordem Templéria em sua busca pelo Santo Graal € o
elemento primeiro dessa constru¢do narrativa. O nascimento de Portugal na Batalha de
Ourique, que faz de D. Afonso Henriques, o emancipador do Condado Portucalense dos
Reinos de Ledo e Castela, rei, ¢ um evento Templario. Considerando que ele foi educado e
preparado por Sao Hugo e Sao Bernardo, ambos ligados a propagacao das ideias relativas ao

Santo Graal e da formagdo da Ordem dos Pobres Cavaleiros do Templo.

A perseguicao desencadeada por Felipe, o Belo, levou a que membros da Ordem se
refugiassem em Portugal, onde D. Dinis, membro da confraria da tradi¢do trovadora Fidelle
D’Amore, transformou a Ordem dos Templéarios na Ordem de Cristo para que pudesse

manter suas ideias espirituais. A esposa do monarca portugués, a Rainha Santa Isabel, fora
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educada nas ideias de Joaquim de Fiore e, portanto, propugnava a chegada da Idade do
Espirito Santo, coroamento da histdria profética que consolidava o tempo divino na historia,

com a unido de todas as crencgas e ragas da Terra em um sé espaco de paz.

O casal real instituiu a Festa do Divino Espirito Santo, na qual todos sdo alimentados,
os presos sdo libertados, € um menino ¢ sagrado Imperador. Nela é possivel enxergar a
pregagao simbolica da instituicdo do V Império. A Festa foi levada para onde, depois,
aportaram as caravelas lusitanas, chegando ao Brasil, aonde subsiste até hoje. D. Dinis foi
ainda responsavel pela plantagdo do simbolico pinhal de Leiria que possibilitariam ao Infante

D. Henrique construir as Naus em busca do Eden perdido.

O achamento do Eden combina-se com a edificagio do V Império, cujas imagens
proféticas comecaram a ser anunciadas pelo sapateiro-profeta Bandarra, que proclamava aos
quatro ventos ser aquele o destino de Portugal. Do homem simples ao literato, o mito avanga.
E o Padre Anténio Vieira com a sua Historia do Futuro propaga a convicgao de ser destinagao
sagrada de Portugal constituir-se no Reino sonhado por Nabucodonosor, e identificado pelo

profeta Daniel como uma obra divina para a confraternizagao de todas as gentes.

A tradigdo histérico-ecuménica-esotérica de Portugal ¢ abracada por seus intelectuais
da Renascenga Portuguesa e Filosofia Portuguesa. Dentre os quais, Fernando Pessoa, cujo
pensamento esotérico, produziu entre outras preciosidades do imagindrio lusitano de mundo,
o livro Mensagem. Todo ele, uma leitura na perspectiva do pensamento magico e do
reencantamento do mundo. Da mesma arvore do pensamento ecuménico-esotérico,

procedem o historiador e pensador Jayme Cortesdo e o filosofo Agostinho da Silva.

Esta documentada a relagdao havida entre Guimardes Rosa e Jayme Cortesao,
diretamente pelas aulas sobre as descobertas portuguesas e o Brasil, que o brasileiro assistiu
no Instituto Rio Branco e que foram proferidas pelo exilado da ditatura salazarista. Outro
ponto de contato entre ambos foi o editor Antéonio de Sousa Pinto, responsavel pela

divulgacdo da cultura portuguesa no Brasil, e da cultura brasileira em Portugal.

O educador Agostinho da Silva, genro de Jayme Cortesdo, no seu periodo de exilio
politico no Brasil ajudou a criar diversas importantes universidades publicas, dentre elas, foi
cofundador da Universidade de Brasilia. Em sua apreciagdo, a obra de Guimaraes Rosa tem

a mesma chama flamejante dos poetas e navegadores portugueses.

92



Assim ¢ possivel concluir que, o ecumenismo-esotérico identificado por Francis
Utéza em Grande Sertdo: Veredas, tenha sido, também, influenciado pelo pensamento
esotérico universalista contido no imaginario lus6fono, que transpunha para o Brasil a

concretizagao do V Império.

A mesma tradi¢do espiritual pode ser encontrada no Brasil, especialmente, quando
analisamos o livro de Humberto de Campos ¢ Chico Xavier “Brasil, coracdo do mundo,
Patria do Evangelho”. A reportagem mediunica revela anais da histéria espiritual, segundo

a qual, Portugal foi escolhido para revelar ao mundo o novo Eden.

E, embora, a violéncia movida pelos interesses mercantilistas oprimissem cruelmente
nacdes indigenas e escravizassem enormes contingentes de africanos, sobreviveria um liame
de fraternidade capaz de amalgamar brancos, indigenas e negros numa sociedade nova, na
qual, individuos de todas as nagdes pudessem ser acolhidos fraternalmente na Nova

Jerusalém.

O livro foi publicado em 1938, periodo em vigorava o Estado Novo getulista, no
qual, paralelamente, a ideia da miscigenacao era evocada como uma destinacao irrecorrivel
e necessaria da identidade brasileira. Porém, as abordagens diferem na analise de suas causas

e forcas impulsionadoras.

No pensamento positivista de Gettlio Vargas, a miscigenacao era impulsionada pelas
forgas da histdria e constituiam um efeito bioldgico. Na tese de Campos, o projeto era
espiritual, a harmonizagdo se faria pelos sentimentos e por valores transcendentais, que
gradativamente limariam as violéncias propiciando o encontro de todos. E formagio de um
amalgama, cujo elemento consolidador ¢ amor incondicional exemplificado por Jesus em

seu Evangelho.

Guimaraes Rosa dava primazia, dentre todos os pensadores ¢ luminares da histdria,
ao Cristo, com quem desejava unir-se cada vez. Essa caracteristica do pensador e escritor

indica uma identidade com a perspectiva contida na leitura de Humberto de Campos.

Em Grande Sertdo: Veredas, as imagens, desenvolvidas no imaginario portugués e
na narrativa espirita, fundem-se para oferecer uma interpretacdo de Brasil, a partir de uma

metafisica que retine Oriente e Ocidente, o Evangelho e o Tao-Te-King.
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Para dar conta de elaborar essa interpretacdo originalissima de Brasil, Guimaraes
Rosa, a priori, descarta a megera-cartesiana. Livra-se das amarras do pensamento
reducionista-mecanicista, ¢ mergulha nas possibilidades do pensamento magico, capaz de
reencantar o mundo. Ele defende o primado da intuicao, para ele a dimensao magica ¢ lugar

onde se pode, de fato, captar a esséncia da trajetoéria humana.

Grande Sertdo: Veredas resulta assim do método fenomenoldgico, no qual, o eu e
objeto se identificam, o mundo nao existe fora da consciéncia do observador. Essa
concepeao, os conceitos da microfisica, desenvolvidos no final do século XIX e ao longo do

século XX, confirmarao.

Dai ser possivel compreender também a formulacao de Grande Sertdo: Veredas em
multiplas camadas que se interpenetram de forma complexa. Enquadra-se, dessa forma, a

obra, nos principios da complexidade de Morin:

a) GSV ¢ dialdgico porque os elementos complementares e contraditérios
preservam a dualidade e formam uma leitura una;

b) ¢ recursivo porque o efeito realimenta as relagdes de causa e efeito;

c) e, haefeitos holograficos quando se identifica a parte no todo da narrativa, e vice-
versa.

Em linhas gerais, no Sertdo da narrativa rosiana, é possivel identificar a violéncia e

a transcendéncia; a violéncia pode ser sublimada em transcendéncia que resulta em Sertdo.

A razdo-sensivel da fenomenologia de Maffesoli estd presente no romance que
pesquisa o Brasil, por meio da triade: descri¢do, intuicdo e metafora. Trata-se de uma
conjugacdo de racionalidade, emocdo e transcendéncia. O que permite concluir que a
metodologia de trabalho de Rosa, e, também, aquela com que se realizou o presente trabalho,

esta alinhada com o novo-paradigma do conhecimento.

Ao analisar, se as apari¢des e o imaginario de GSV emanam uma interpretagao sobre
identidade brasileira, foi possivel constatar que o proprio autor afirmou ser, o personagem

central da obra e seu Unico narrador, o proprio Brasil personificado em Riobaldo.

Como a abordagem que adotei leva em consideracdo a escrita como processo
medilnico, nos termos elaborados por Morin, ha que se concluir que, estamos conhecendo

em GSV, a expressdao do pensamento do sistema Guimardes Rosa-Riobaldo.
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O que emana dali, segundo criticos da obra, ¢ sim uma interpretacao do Brasil. Ainda
que, sob certa visao, ela esteja datada pelos tempos da Republica Velha, outra analise critica,
propoe que, a extensao da analise realizada por Rosa, ¢ mais alargada, e trata-se de fato, de
uma leitura de nacdo a partir de sua Lei Fundadora, ou seja, da fixacao de relagdes sociais

firmadas na desigualdade entre senhores e escravos.

No entanto, ambas as abordagens, me pareceram ainda insuficientes para apresentar
com clareza o arcabougo utilizado para a interpretacao do Brasil por Guimaraes Rosa. Assim
partindo da analise esotérica, apresentada por uma forte corrente critica de sua obra, e

considerando o recurso tedrico de transpor os elementos metafisicos em retrato historico.

Dessa forma, pude intuir que, Guimaraes Rosa, ao estruturar a narrativa de Riobaldo
com uma espiritualidade propria, caracterizada pelo ecumenismo-esotérico e, por meio dela,
analisar situacdes descritas ao longo do livro, estava propondo uma interpretagdo

diferenciada e inovadora de Brasil.

Quando GSV ¢ admitido como um processo inicidtico que acompanha o ser, desde a
nonada até ao infinito conhecimento incessante, descrevendo a travessia de um a outro ponto,
verifica-se a convergéncia do saber iniciatico do Oriente e da leitura do Evangelho realizada,

no Ocidente, pelo Espiritismo codificado por Allan Kardec.

O processo mediunico, Rosa-Riobaldo, apresenta anélises de acontecimentos a partir
preceitos espirituais, tais como: carma ou Lei de Causa de Efeito, reencarnacio e ascese

mistica.

E preciso lembrar Guimarées Rosa foi leitor ¢ admirador de Léon Denis, fildsofo que
deu continuidade a obra de Kardec. Pois, justamente Denis, defendeu que o sistema carma-
reencarnagdo além de ser um mecanismo de desenvolvimento individual, aplica-se também
ao aperfeicoamento coletivo. De onde depreendo que, Guimardes Rosa, ao tratar de casos
exemplares sobre o assunto estava, metaforicamente, tratando do processo coletivo do povo

brasileiro.

Outros elementos espirituais esotéricos permeiam o GSV e sdo, por isso mesmo,
estruturantes para a interpretagao de Brasil feita por Guimaraes Rosa, tais como: a busca por
beber a esséncia de todas as religides, ou seja, da mensagem primacial que, ao longo dos

tempos, recebeu diversas formas conforme as diversas culturas e os costumes dos diferentes
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povos; o desenvolvimento de uma lideranga destinada a corrigir o malfeito e induzir ao bem-
estar comum; a religiosidade entendida como religacdo a esséncia original da vida; a
edificacao, no Paraiso reencontrado, da Nova Jerusalém dando cumprimento a vocacao do

Brasil como Terra Prometida.

As observagdes permitem concluir que, a partir de pressupostos ecuménicos-

esotéricos, GSV apresenta uma interpretacao original do Brasil.

Por ocasido das comemoragdes do V Centenario da descoberta ou invasao do Brasil,
a professora Marilena Chaui prop6s uma discussdo entorno do Mito Fundador do Brasil, cuja
decodificagdo, proposta por ela, foi distribuida neste trabalho em trés eixos: Brasil visao do
Paraiso Perdido; Deus, profecia e historia (Brasil, terra abengoada por Deus); o poder como

direito divino do governante.

De acordo com a professora Marilena Chaui, o Mito Fundador produz solugdes
imaginarias e, dessa forma, distorce a percepcao da realidade o que dificulta identificar e
desenvolver solugdes efetivas para os problemas da sociedade brasileira, além, de impregnar
tanto as classes dominantes, quanto as classes populares de um autoritarismo sustentado em

crencas lastreadas no Divino. Dessa forma a historia ndo € constru¢ao humana, mas de Deus.

Em Grande Sertdo: Veredas, ela identifica a presen¢a do Mito Fundador como uma
retomada da epopeia cosmica da luta do bem e mal, cuja concepgao € plantada em solo patrio
pelos jesuitas inspirados pelo pensamento de Joaquim de Fiore, para elevar ao apice a

concepcao de um sertdo mitico.

Por outro lado, o Mito Fundador do Brasil é evocado em obras artistico-culturais-
filosoficas, como a de Jorge Mautner, que se alinham com o pensamento ecuménico-
esotérico da Renascenca Portuguesa e do movimento Filosofia Portuguesa. O Brasil, entdo,
¢ entendido como amdlgama fraterno, sintese da humanidade. Essa perspectiva de analise,
também, considera a necessidade urgente da brasilificagdo do mundo para evitar uma nova

nazificagao.

Para Mautner, Grande Sertdo: Veredas eleva a sabedoria do povo brasileiro ao que
ha de mais avangado na filosofia mundial. No século XXI, o Brasil ecuménico de indios-

brancos-negros serd a viga principal da civilizagao.
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A continua republica¢@o do livro Brasil, Coragdo do Mundo, Patria do Evangelho,
de Humberto de Campos e Chico Xavier e sua vitalidade nos debates promovidos pelo
Espiritismo, por diversas religides e movimentos espiritualistas no Brasil, reforcam, em

grande parte, as concepgoes elaboradas pelos pensadores esotéricos de Portugal.

O enquadramento, proposto por Chaui a GSV, na perpetuacido do Mito Fundador do
Brasil restringindo-o a mitificagdo do sertdo, a partir de uma releitura do drama césmico do
Bem e do Mal introduzido no imagindrio brasileiro pelos jesuitas influenciados pela mistica

de Joaquim de Fiore, pareceu-me insuficiente para dar conta da obra.

O trabalho de Guimaraes Rosa ¢ todo uma interpretagdo ampla do Brasil a partir de
um imagindrio esotérico, sem alienar-se dos problemas da sociedade brasileira, pelo
contrario, os expde com crueza: a violéncia institucionalizada, os conchavos politicos, o

abandono dos mais pobres etc.

No entanto, propde caminhos originais para a equagdo dos impasses estruturais de
nossa nagao, por meio de uma sintese espiritual que abarca a espiritualidade do Oriente e do
Ocidente. Seu objetivo ndo se resume a dicotomia sertao-litoral, ¢ muito mais ampla, propde
uma simbiose entre os principios material e espiritual para fundamentar a civilizagao nascida
do Brasil. A historia, para Rosa, ¢ uma constru¢ao do intercAmbio do ser humano (corpo-
espirito) com a Lei de Deus, considerando sempre a possibilidade da intervengdo divina

quando surge o limite humano para a solucao de situagdes, aparentemente, insoluveis.

No presente trabalho, embora ndo tenha sido elencado em seus objetivos, poderia ter
sido tratado de forma mais direta e aprofundada a questdo mal, do negativo e do Diabo em
GSV, o que poderia dar maior sustentacao a conclusdo de que ndo ha, na obra, nenhum
pendor de distanciamento da realidade social e politica. E, mesmo, confirmar que a leitura
do Mito Fundador do Brasil, apresentada por ela, propde respostas a partir dos principios

esotéricos e espirituais para as tematicas da vida brasileira.

Além dessa lacuna, considero que ha uma vereda de grande importancia a ser
posteriormente percorrida pela pesquisa, a saber, um estudo para detalhar a interpretacao de
Brasil contida em Grande Sertdo: Veredas, a partir dos elementos que compde o Mito
Fundador do Brasil. Neste sentido, serd relevante investigar, a relacdo de Guimardes Rosa e

de seu romance, com os pensadores da Filosofia Portuguesa e com suas obras.
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Parece também promissor, investigar, a obra de Guimaraes Rosa no contexto da
lusofonia, considerando os liames espirituais e esotéricos dos povos falantes da Lingua
Portuguesa. Especialmente, sob o viés da constru¢do ecuménica de uma comunidade
lusofona, tanto do ponto de vista espiritual quanto cultural. O que significa tratar com gentes

da Asia, da Africa, da Europa e da América.

No ambito da presente pesquisa, foi-me possivel concluir que o Mito Fundador do
Brasil estd presente Grande Sertdo: Veredas, perfilha-se, assim, a uma leitura ecuménico-
esotérica iniciada desde o XII em Portugal. E, a partir de uma narrativa, feita com bastante
crueza, de varios aspectos da sociedade brasileira, tais como: a violéncia, o abandono das
populagdes mais pobres, os mandos e desmandos dos poderes constituidos ¢ de um
dramatico relato da triste relagdo senhor-escravo, que perpassa nosso convivio social desde
a séculos. Elabora, com principios universais de espiritualidade, perspectivas de
transformagdo para que a nacdo brasileira edifique a civilizagdo fraterna que esta contida no

imaginario do seu Mito Fundador.

Entendo, assim que Grande Sertdo: Veredas ressignifica e atualiza o Mito Fundador
do Brasil, porque dialoga com a realidade concreta edificada ao longo dos séculos, para

comunicé-lo as novas geragdes perpetuando-o no tempo.
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