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RESUMO

A presente tese aborda a Tradigdo Oral de Matriz Africana enquanto processo educativo e
de constituicdo do ser-saber, que tem a Ancestralidade como fio condutor, e proporciona
Existéncias conscientes de si enquanto Ser historico e ancestral, promovendo uma coeréncia
ética consciéncia-comportamento. Esta coeréncia, cuja ética estd comprometida com valores
civilizatérios e fundamentos ancestrais de Matriz Africana, compde uma unicidade
referencial educativa relacional entre Africa e Didspora, que se manifesta em Expressoes
Culturais Tradicionais, Comunidades de Terreiro, Povos e Comunidades Tradicionais. A
palavra, a linguagem e a corp-Oralidade situam a experiéncia na (po)ética do Tempo
espiralar, que resiste ao racismo, ao epistemicidio, e proporciona a Reexisténcia dos
fundamentos no presente como modo de constituicdo do Ser. A pesquisa tem carater tedrico
e dialoga os saberes de contextos de Tradi¢cdo Oral de Matriz Africana em Didspora com a

filosofia africana, a psicologia africana, e a teoria decolonial.

Palavras-Chave: Educagéo; Tradicdo Oral de Matriz Africana; Povos e Comunidades
Tradicionais; Diaspora; Psicologia Africana.



RESUMEN

Esta tesis aborda la Tradicion Oral de la Matriz Africana como proceso educativo y de
constitucion del ser-saber, que tiene como hilo conductor la Ancestralidad, y proporciona
las Existencias autoconscientes como Seres historicos y ancestrales, promoviendo una
coherencia ética conciencia-conducta. Esta coherencia, cuya ética estd comprometida con
los valores civilizatorios y los fundamentos ancestrales de la Matriz Africana, compone una
singularidad referencial educativa relacional entre Africa y la Diaspora, que se manifiesta en
las Expresiones Culturales Tradicionales, las Comunidades de Terreiros, los Pueblos y
Comunidades Tradicionales. La palabra, el lenguaje y la corp-Oralidad sitian la experiencia
en la (po)ética del Tiempo en espiral, que resiste al racismo, al epistemicidio y proporciona
la Reexistencia de los fundamentos en el presente como una forma de constitucion del Ser.
La investigacion tiene un caracter teérico y dialoga los saberes de los contextos de Tradicion
Oral de la Matriz Africana en la Diaspora con la filosofia africana, la psicologia africana y

la teoria decolonial.

Palabras-clave: Educacién; Tradicion Oral de Matriz Africana; Pueblos y Comunidades
Tradicionales; Diéspora; Psicologia Africana.



ABSTRACT

This thesis addresses the Oral Tradition of African Matrix as an educational process and as
a constitution of being-knowing. Ancestry is the guiding thread to this education, and sets
self-conscious Existences as historical and ancestral Beings, promoting an ethical coherence
consciousness-behavior. This coherence, whose ethics are committed to civilizing values
and ancestral foundations of African Matrix, make up a referential unity for the education
weaving Africa and the Diaspora. This education happens in Traditional Cultural
Expressions, Terreiro Communities, Traditional Peoples and Communities. The word, the
language and the corp-Orality situate the experience in the (po)ethics of The Spiraling Time,
resisting to the racism and the epistemicide, and providing the Reexistence of the afro-
Diasporic fundamentals in the present, through the constitution of the Being. The research
is theoretical and dialogues the knowledge in the contexts of Oral Tradition of African

Matrix in Diaspora with African philosophy, African psychology, and decolonial theory.

Keywords: Education; Oral Tradition of African Matrix; Traditional Peoples and
Communities; Diaspora; African Psychology.
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APRESENTACAO

I and I build the cabin

I and I plant the corn

Didn't my people before me
Slave for this country

Now you look me with a scorn
Then you eat up all my corn
[...]Build your penitentiary,

we build your schools
Brainwash education to make us the fools
Hate is your reward for our love
Telling us of your God above
(Bob Marley — Crazy Baldhead)

A escolha de comegar com um trecho de Crazy Baldhead, de Bob Marley tem
intencdo de ndo abandonar a grande, imensa, insuperavel fonte de conhecimento, educacéao
e formacdo que tenho na vida: o reggae jamaicano e o letramento de mundo da vasta e tdo
pouco conhecida obra de Bob Marley — a quem o racismo tanto esvaziou, embranqueceu e
espetacularizou.

Tenho a impresséo que meu interesse pessoal com o tema desta pesquisa nao se deu
por conta de algum fato ou acontecimento marcante. Penso que vem de antes deste “aqui e
agora”, de tempos que ndo recordo muito bem, mas que carrego na alma e no espirito de
maneira tao viva, que se manifestam no modo como eu me relaciono com este mundo de
agora. Entendo essa vontade, portanto, como continuidade de um caminho iniciado em
outros tempos. Ainda assim, algumas conexdes e convergéncias desta vida afetaram minhas
escolhas e me trouxeram até aqui.

Cresci nos interiores da regido sul e sudeste do Brasil, tendo a oportunidade de
conhecer e experimentar, desde muito cedo, culturas diversas. Nasci e vivi a maior parte
deste tempo em peqguenas cidades, essencialmente rurais.

Meus pais eram bancarios, mas diretamente envolvidos com as politicas de
financiamento rural para o pequeno agricultor. Mais tarde, ja em Brasilia, 0 PRONAF —
Programa Nacional da Agricultura Familiar — tornou-se consequéncia desse esforco.

Comecei a trabalhar com 16 anos. Fui secretaria, atendente, vendedora de perfumes,
roupas de gindstica, auxiliar de dentista, recepcionista, professora de reforco escolar, entre
outros.

Meu caminho académico teve inicio em 2003, quando fui cursar Historia, na

Universidade Federal de Ouro Preto. Nesse tempo recebi apoio familiar, fiz estagio e



14

trabalhei como diarista. O tempo que passei em Minas Gerais foi essencial para que eu
retornasse a mim, como reencontro de esséncia, e também para que eu fizesse amigos que
considero familia. Brasilia sempre foi e ainda é um lugar de estranheza pra mim. Neste
periodo em Ouro Preto, ja sentia vontade de entender a maneira como nos constituimos, mas
estudando modos de cultivo e préticas alimentares tradicionais e originarias ao longo da
historia. Percebo que, analisando agora 0 caminho que meus interesses pessoais percorreram,
desde sempre, tive uma vontade enorme de saber quem sou e porque sSomos. Sempre me
inquietou esse desperdicio de vida que fazemos, ao nos entregarmos a préaticas cotidianas
tomadas por interesses obscuros, vazios e perversos, em sua maioria. Nada disso, nunca me
apeteceu... essa coisa que nos move a sermos todos iguais pelo consumo, e que mascara, e
tantas vezes mata, Aquilo que somos enquanto seres multidimensionais, como parte do
Sagrado do Universo, que € o préprio Universo. Que € o que Somos em Si.

Retornando a Brasilia em janeiro de 2007 fui trabalhar no IPHAN — Instituto do
Patriménio Historico e Artistico Nacional, pelos Prodocs da Unesco. Este periodo, que durou
cinco anos, foi de extremo crescimento pessoal, espiritual e de todo o meu entendimento
sobre a vida. Sou muito agradecida ao Universo por esta experiéncia. Foram anos de contato
com o humano, com a cultura enquanto processo historico de luta, resisténcia, resiliéncia.
As Sabedorias com as quais tive contato, as histérias de vida que se fundiram com as
historias das tradicbes me emocionaram em cada dia de trabalho e, enquanto trabalhava, foi
enraizando-se em mim o profundo respeito aquelas pessoas que guardam em si, em suas
vidas, histdrias e cotidiano, a identidade da nossa gente e toda a Sabedoria do entendimento
sobre 0 mundo, apesar de tdo pouco reconhecimento por essa nossa sociedade tdo
preocupada com o desnecessario.

Foi no IPHAN, em 2009, que também conheci meu companheiro Saulo Pequeno.
Desde entdo caminhamos juntes cada passo, cada instante, cada respirar. Pensamos juntes,
refletimos juntes, enfim, nos tornamos unidade na mesma busca, na mesma vontade de viver.
Quando conheci Saulo, minha vida tinha acabado de passar por um episodio de violéncia
profunda. Agradego ao Universo por, nesse momento, ter sido permitido a mim conhecer
Amor que me cura desde entao.

Saindo do IPHAN, trabalhei como coordenadora no Projeto Encontro de Saberes
idealizado e desenvolvido pelo professor José Jorge de Carvalho, através do INCT/CNPq,

cuja sede fica na Universidade de Brasilia. Um dos resultados deste projeto foi a oferta da
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disciplina “Artes e Oficios Tradicionais”, oferecida pelo Departamento de Antropologia da
UnB.

Ap0s este periodo, e muitas reflexdes, percebi que aquilo que unia todas as minhas
inquietacOes passavam pelos questionamentos de como nos constituimos, nos formamos e o
que sustenta esse processo. Percebi que estava pensando sobre Educacdo, no seu sentido
mais amplo e completo. Educag¢éo como o eixo de sustentacdo da vida humana em sociedade.

Uma experiéncia vivida anos antes nunca me saiu da cabeca... sobre como
capturamos os modos de fazer, as técnicas e conhecimentos tradicionais e originarios, como
consumimos as festas, artesanias, referéncias, mas ndo tomamos conhecimento das pessoas
que guardam e produzem todo esse conhecimento. Coisificamos vidas muito facilmente,
porque intencionalmente negligenciamos o fato de que consumimos a vida das pessoas que
detém o vasto pluriverso dos saberes e culturas tradicionais. Que tradi¢cdo sdo pessoas
viventes e que o faz a tradicdo Ser € educacdo, sustentada na oralidade. E que aquilo que
invizibiliza, sequestra e mata, também € educacdo. Foi entdo que me voltei para a Pedagogia,
em 2012.

Durante a minha formacdo em Pedagogia questionei a relacdo da Educacdo com o
Saber e 0 racismo epistémico em todos 0s momentos que pude, em todas as disciplinas e em
duas pesquisas de iniciacdo cientifica. A primeira questionando a nossa formacao inicial para
o trabalho pedagdgico com a cultura popular e as relagfes raciais, e a segunda analisando o0s
projetos selecionados pelo Mais Cultura nas Escolas para investigar a maneira como
relacionavam as atividades desenvolvidas, voltadas para o atendimento da Lei 10.639/03,
com o cotidiano escolar. Por fim, defendi a monografia intitulada “Cadé o Negro que Estava
Aqui? Culturas Populares e Escolarizagdao”, que investigou de que maneira o trabalho
espetacularizado e escolarizado com as culturas populares — esvaziado de sentidos ancestrais
e contextualizacdo historica — acabam por fortalecer estereo6tipos racistas e preconceituosos.
Nesse trabalho, confrontei a politica do Mais Cultura nas Escolas, majoritariamente realizada
por “mediadores culturais” — pessoas brancas de classe média, com as percepcoes de pessoas
detentoras das Tradi¢Oes indicadas nos projetos encontrados. Conversei entdo com Célia do
Quilombo Mesquita — GO; lya Dilma de Yansd e o Grupo de Capoeira Angola Nzinga.

No mestrado, fui em busca do que compde a Tradicdo Oral enquanto processo
educativo, e como processo de constituicdo da pessoa. Foi muito mais que uma pesquisa,
mas um processo intenso de transformacéao de rumos e fortalecimento de lagos que hoje sdo

minha base e referéncia ética. Me foi permitido dialogar com a Casa de Oxumaré em
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Salvador-BA, e com a Cheganca de Marujos Fragata Brasileira de Saubara-BA; 0 Samba de
Roda de Vovd Pedro e a Associacdo das Rendeiras de Bilros, ambos também em Saubara.
Sem palavras que expressem todo o significado desses anos, as pessoas que encontrei e
reencontrei sao referéncias, amigos e compromissos que assumi para o resto da vida. Deste
trabalho, fizemos um livro, com o consentimento de todas as pessoas: Made Sandra de
Yemanja, Dona Janete de Omulu, Katia, Rosildo do Rosério, Vovo Pedro, Dona Creonice,
Seu Fernando, Dona Fiinha, Bel, Seu Betinho, Zinoel, Eliege, Seu Mateus, Arnaldo do
Rosario, Dona Maria do Carmo e Seu Crispim, em memoria.

Em 2017 iniciei o doutorado, com o honroso convite de continuar o trabalho junto a
Casa de Oxumaré e a permissdo da Cheganca para dar continuidade ao trabalho, o que néo
foi possivel em razdo da pandemia.

O doutorado foi dos anos consecutivos mais duros que Vivi...intermindveis em
sofrimento. A pandemia, e 0 Covid-19 utilizado pelo entdo (des)governo bolsonaro como
arma de exterminio da populacdo negra, dos povos tradicionais e originarios, interrompeu
700 mil vidas, até aqui, e deixou milhdes de pessoas com marcas, sequelas, desestruturas,
pobreza, violéncia, fome. Manifesto meu profundo desejo de que estes homens e mulheres
que saquearam e violentaram o Brasil nesses 4 anos sejam responsabilizados por isso.

Adoeci de tantas formas que ndo consigo numeréa-las nesta apresentacao, tanto das
tristezas do momento historico e politico, quanto das antigas e recorrentes formas de oprimir
e fazer sofrer ja conhecidas da e na académica. Desenvolvi sindrome do pénico, fobia da
escrita, medo de falar, depressdo, e muitos episddios de intensa vontade de desistir... ainda
estou aqui. Os anos de ofensas, meritocracias, perseguicdes, sabotagens e racismos
epistémicos que ressoavam de alguma forma na minha capacidade intelectiva, em meio a
tantas e recorrentes perdas na pandemia, me afetaram profundamente.

A cura (ou o inicio dela) veio com o reinicio do doutorado, exatamente quando o
prazo regulamentar chegou ao fim. Solicitei prorrogacdo e um novo ciclo teve inicio com a
amiga-professora-orientadora Ana Tereza e 0 acolhimento do Gpdes — Grupo de Pesquisa
Educacédo, Saberes e Decolonialidades, o qual fazia parte desde a sua criagdo mas que me
recebeu como doutoranda ja no final-inicio. Aos poucos voltei a estudar, mas ndo a escrever.
Reaprendi a falar em voz alta e a confiar no meu pensamento outra vez com o trabalho de
professora substituta, que ocupei por 4 semestres em um ano e oito meses (2021-2023).

Poder falar a partir de afroperspectivas em todas as 21 disciplinas que ministrei e perceber
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as possibilidades reais de pratica antirracista por meio da educacéo foram importantes para
que eu retomasse 0 meu caminho.

Né&o tenho a intencdo com esta fala de fazer qualquer tipo de vitimismo, minha vida
ndo é triste, € repleta de alegrias, bons encontros, amores e amizades reais e profundas. Sei
dos lugares de privilégio que ocupo, mas recuso a ideia de apresentar este trabalho como se
nada disso tivesse ocorrido. Tenho muitos sonhos realizados, experiéncias magicas, sorrisos
incontaveis. Apenas nao quero pactuar com o silenciamento. Tampouco fazer parecer que
esta € a tese (da forma que esta) que gostaria de ter realizado. N&o é.

A pesquisa que aqui sera apresentada vem como continuidade desse caminho em que
procuro, cada vez mais fundo, de mim e do mundo, no e com este mundo, compreender 0s
processos que nos fazem ser quem somos, especialmente aqueles que nos permitem resistir,
reexistir.

Termino esta apresentagédo repetindo uma citagdo que evoco sempre, desde minha
monografia de graduacdo, e que para mim, traz a esséncia do que serd discutido neste
trabalho, informando o propdsito a que serviu a educacdo institucional no processo de
colonizacdo. Este trecho sera recuperado na Parte Il da tese, mas aqui levanta o inicio da
nossa reflexdo.

Desejo a todas, todos, todes, uma agradavel leitura.

“ O mestre levantou-se e conduziu-nos & Ultima fileira da classe. Fez-me sentar no
penultimo lugar e Madani no ultimo, mandando-nos cruzar os bra¢os comportadamente
sobre a mesa. Perdi-me em reflexdes. Por que tinha sido colocado na frente de Madani, filho
do chefe da regido, e por que Daye Konaré, um dos seus cativos, estava sentado na primeira
fileira? Era talvez um engano? Passado um momento, levantei-me para ceder meu lugar a
Madani. “Quem o mandou trocar de lugar?”, exclamou o mestre em bambara. Levantei-me
e respondi na mesma lingua, por sinal falada pela maioria das criancas: “Madani é meu
pricipe, senhor. Nao posso sentar-me a sua frente.” O mestre entdo exclamou: “Aqui sou
eu quem determina os lugares. Ninguém pode escolher. Vocé entende?” E eu disse:
“Entendo sim senhor”. “Voltem aos lugares que eu indiquei. Aqui ndo ha principes nem
suditos. E preciso deixar tudo isso fora daqui, do outro lado do rio”. E entdo nos sentamos.”
(Texto ilustrativo, extraido do livro autobiografico de Amadou Hampéaté B4, intitulado
Amkoullel, o menino fula, no capitulo em que descreve seu primeiro dia de aula na “escola

dos brancos”)”.



PARTE I

Capitulo Introdutorio
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1. Introducéao

1.1. Poder, saber, ser: das razes deste trabalho

Este ndo é um trabalho inédito, muito pelo contrério.

No presente trabalho, intitulado A Constitui¢do do Ser-Saber pela Tradicdo Oral
de Matriz Africana: Ancestralidade, Educacdo e a (Po)Etica da Oralidade na
Transmisséo de Saberes intenciono refletir a respeito da Tradigdo Oral enquanto processo
educativo, de constituicdo de existéncias, humanidades, mas também enquanto lugar
mantenedor, produtor e criador de saberes, desde Africa, até o presente na Diaspora. Desta
forma, ao pensar sobre espiritualidades cientificas ancestrais e milenares, em busca da
contraposi¢do ao seu apagamento historico enquanto epistemologia, sistema de pensamento,
metodologia, principios éticos e fundamentos civilizatérios, alcancar o ineditismo ocidental
torna-se pretencioso. Intenciono dialogar com a imensa e pluriversa Tradicdo Oral, ndo em
busca do novo, mas buscando compreendé-la como processo educativo existente, que resiste
aos séculos de tentativa de exterminio, e que reexiste na Travessia do Atlantico Negro, na
Diaspora, mantendo principios ancestrais ético-civilizatorios e criando cotidianamente ha
cinco séculos a sua continuidade.

Ao falar em oralidade, o pensamento imediato nos remete a fala, ao ato de contar
historias, a referéncia do contrario de escrito, ou ainda, sinbnimo da auséncia da escrita. Esse
entendimento, entretanto, ndo é sindbnimo da Tradicdo Oral.

Nomeio como Tradi¢do Oral o imenso territdrio intangivel que se constitui a partir
das varias formas de reexisténcia dos povos africanos na Ameérica Latina, desde o inicio da
ocupacdo europeia. A oralidade é um sistema de pensamento, um locus epistémico, um
cosmos de fundamentos e valores que indicam, enunciam e organizam as diversas
comunidades, territorios e grupos, por ela constituidos num processo continuo e espiralar
coletivo-individuo-coletivo, que acompanha o préprio Tempo.

Tradicdo Oral faz referéncia a um modo de ser/estar/sentipensar especifico e diverso.
Especifico porque inscreve nas vidas e territorios as particularidades de cada historia em
movimento, de cada pessoa que na sua propria existéncia expande e aprofunda o movimento
da oralidade no Tempo. Diverso porque, nas suas especificidades, mantém-se assentada nos
seus fundamentos préprios em toda comunidade, povos, territorios ou expressdes culturais

autorreconhecidas como tradicionais de matriz africana em todo o mundo: Povos de
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Terreiros, Comunidades Quilombolas, Congadas, Reinados, Chegancas, Embaixadas,
Marujadas, Cavalos Marinhos, Ternos de Mogcambique, Levadas de Caboclas, Sambas de
Roda, Rendas de Bilros, Sambas de Coco, Capoeiras, Umbigadas...

Por ser inscri¢do, no corpo e na cultura, a Tradicdo Oral é processo que constitui
tanto a comunidade quanto a pessoa e, assim, é entdo também forca educativa, que orienta
0s pilares sociais e o comportamento em comunalidade. Fundada e orientada pela
Ancestralidade, do antes e de agora — a pessoa vivente € um ancestral que esta sendo — a
Ancestralidade torna-se também o fio condutor da educacdo pela oralidade, num corpus
espiritual epistémico, uma espiritualidade cientifica.

Utilizo Tradicao Oral e/ou Tradi¢do Oral de Matriz Africana com letras maidsculas,
em primeiro lugar por compreendé-la no seu aspecto Sagrado. Desta forma, as letras
mailsculas aparecem como escrita de reveréncia e reconhecimento das suas mdaltiplas
dimens6es. Tradigdo Oral de Matriz Africana € nome. Ao longo do texto fago referéncia
também a outras palavras iniciadas por vezes com letra maiuscula. A ocorréncia desta forma
de escrita se da como reconhecimento de respeito, pois estamos falando sobre elementos e
dimensoes que fazem referéncia também ao Sagrado no universo da Tradicdo Oral de Matriz
Africana ou ocupam lugar de fundamento. Desta forma, Tempo, Ancestralidade, Natureza,
Cosmos, Universo, Ser, Existéncia, Aguas, apesar de ndo consideradas pela modernidade
ocidental como palavras-forga, aqui serdo evocadas desta forma.

Este é o objetivo desta tese: compreender a Tradicdo Oral de Matriz Africana
enguanto processo educativo de ser-saber no qual, ao tempo em que educa a partir dos
fundamentos da Ancestralidade e tendo a Ancestralidade como fio condutor, proporciona
existéncias conscientes de si enquanto Ser historico e ancestral, promovendo uma coeréncia
ética consciéncia-comportamento. Esta coeréncia, cuja ética estd comprometida com valores
civilizatorios e fundamentos ancestrais, comp6e uma unicidade referencial especifica da
diaspora onde, num processo de rupturas e descontinuidades, constroi-se uma teia relacional
entre Africa e Diaspora, um territorio oral que cria uma continuidade possivel, ainda que
permeada de lacunas e fragmentos.

A compreensdo de si enquanto continuidade, desde a Natureza, impulsiona o
comprometimento de si com o0 mundo, como responsabilidade, mas também como vontade,
pela concepcao de si enquanto existéncia-coletiva primordialmente. Ou seja, a Tradigédo Oral
garante a continuidade de existéncias plurais, mas ontologicamente contrapostas ao poder,

ao saber e ao ser humano hegemdnico moderno ocidental, que existem, resistem e reexistem.
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Ainda, ao passo em que o desenvolvimento do texto ocorre, na busca por
compreender como e sobre quais principios e fundamentos a constituicdo destas
subjetividades emerge, quais os pontos de confluéncia entre as cosmopercepc¢des africanas
e aquelas produzidas na Diaspora, faz-se necessario também pensar qual o sentido, o
proposito e a funcdo da educagdo tanto nas cosmopercepcOes africanas quanto na
cosmovisdo moderna/colonial.

O texto aqui desenvolvido ndo é um ponto de partida, mas 0 prosseguimento de
estudos, pesquisas, propoésito de vida que tiveram inicio em 2003 e, desde 2012 trilhado na
Educacdo. Para seguir a diante, entdo, € preciso antes, retornar, relembrar, repetir e entéo
continuar, como na propria metodologia da Tradi¢do Oral, num movimento ndo linear, mas
espiralar: ao tempo em que retorna, segue.

A pesquisa que apresento pode ser considerado tedrica, uma vez que foi elaborado
na soliddo de minha relagdo com os livros, o computador, as memorias. Mas justamente em
razdo destas memorias, daquilo que vivi antes dos anos da pandemia de COVID-19 e que
sustentam o chdo em que piso agora “teoricamente” afirmo com seguranga a experiéncia
empirica igualmente como base deste trabalho. Sinto necessidade de enfatizar este ponto,
porque estar aqui, chegar até aqui tem sido exigente com cada minuto de minha existéncia,
e as mudancas na tecitura do caminho de forma alguma encontram aquilo que ansiei quando
entrei neste doutorado.

Em relagdo a escrita, por vezes utilizo “citagdes” consideradas longas na perspectiva
da academia. Ocorre que sinto de fato conversar com as autoras e autores aqui acionadas, e
considero coerente com 0 tema desta tese ndo picotar, fragmentar ou parafrasear
pensamentos. O uso de trechos longos vem como respeito ao pensamento das autoras e
autores, e as suas reflexdes, nos seus modos de pensar e escrever — falar.

Assim, nesta maneira “tedrica” de construir o sentipensamento da tese, naquilo que

me foi possivel, o texto esta organizado da seguinte maneira:

a. PARTE | — “Capitulo Introdutorio”: Nesta secao de abertura, busco trazer uma
breve contextualizagdo das razdes deste trabalho, contextualizando as relacGes de
poder, saber, ser que compdem interseccionalmente a Diaspora, no que diz respeito
a educacdo e a constituicdo humana. Trago, de maneira geral, mas criticamente
localizada, a forma como a modernidade/colonialidade, a partir da racializacao,

organiza a cultura hegeménica a partir da branquitude como padrdo hegem®nico de
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humanidade. Teco as ideias dialogando educacdo, filosofia e psicologia para
contemplar minimamente as dimensdes e camadas da constituicdo humana, buscando
evidenciar as especificidades das subjetividades negras silenciadas, combatidas e
subjugadas na sociedade e na educagdo branca eurocéntrica. Apresento as bases
tedricas que guiam e organizam o sentido de constitui¢do da pessoa ou, 0 processo
educativo especifico que constitui sujeitos e subjetividades pela e na logica do
pensamento oral e nos fundamentos da Tradicdo Oral. Nesta reflexdo interseccionar
educacdo e a psicologia se faz necessario, uma vez que a fragmentagéo destes campos
ocorre apenas na academia ocidental pois, internamente, no processo de constitui¢ao
da pessoa na cultura, da subjetividade humana, o processo educativo é em si um
processo psicoldgico. Aqui, recupero sinteses realizadas no momento do mestrado a
partir da perspectiva historico-cultural para seguir em dialogo com a Filosofia
Africana e com a Psicologia Africana e Afrocentrada norte-americana (Black
Psichology) objetivando aprofundar a compreensdo da Tradigdo Oral como processo
de constituicdo da pessoa e da subjetividade preta afrocentrada. O objetivo desta
secdo é partilhar a forma como percebo a Tradicdo Oral como sistema de
pensamento, a partir dos pressupostos da psicologia, para afirmar a sua dimenséo
educativa e de constituicio da pessoa, de modo que de Africa & Diaspora, a oralidade
se desloca do lugar de ldgica, episteme, organizadora e sustentadora dos
pensamentos, cosmopercepcdes e saberes africanos, de constituicdo das Existéncias

para ocupar lugar de resisténcia e producdo de Reexisténcia na Diaspora.

PARTE Il —- EXISTENCIA: “Tradicdo Oral de Matriz Africana: o espiralar
do Tempo como fundamento da constituicdo do ser-saber”. Na primeira parte desta
secdo — Tradicdo Oral Africana e de Matriz Africana enquanto educacao e sistema
de pensamento — busco trazer uma visdo geral da Tradi¢cdo Oral de Matriz Africana,
naquilo que a configura como a Tradigdo Viva, de Amadou Hampaté Ba (2010) para
que, a partir desta compreensao geral da oralidade africana possamos mais adiante
estabelecer os principios e fundamentos especificos (ainda que gerais) das duas
cosmopercepcdes de maior incidéncia nas Comunidades, Territérios, Povos e
Contextos Tradicionais de Matriz Africana no Brasil, a saber, dos povos do Centro-
Oeste Africanos, Bantus, e dos povos Yoruba. Nesta perspectiva mais geral da

Tradicdo Oral, a intencdo é trazer os encontros existentes no sentido educativo da
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oralidade e do sistema de pensamento oral do pluriverso de povos, sociedades e
etnias da Africa Ocidental e do Centro-Oeste Africano. Mesmo com o crescente
numero de pesquisas e recuperacao de fontes historicas sequestradas e apagadas na
invencdo da modernidade, ainda temos muitos desencontros e desconhecimentos no
que diz respeito a historia desses povos, de modo que toda tentativa de identificacdo
precisa e de alcance de qualquer sentido de completude ou esgotamento do tema,
necessariamente ocorrerd em erro e/ou reducdo. Manterei o olhar atento e cuidadoso
nesse sentido, em busca de minimizar tais ocorréncias. Busco identificar alguns dos
elementos constitutivos da educacao na Tradi¢do Oral, no seu carater epistemoldgico
e ontoldgico. Assim, serdo brevemente abordadas as concepcbes de Tempo,
Ancestralidade, Forca Vital, entre outros, refletindo de que maneira cada um desses
alicerces cosmoldgicos compdem a constituicdo do ser-saber em Africa, mas também
para perceber que Povos, Comunidades, Territérios e Expressbes Culturais
Tradicionais criam, insurgem novos elementos, e recriam a partir da memoria das
maultiplas e milhares de vidas e trajetdrias.

PARTE Il — RESISTENCIA: “Branquitude e Diaspora: a educa¢io na construgio
do Ser e do N&o-Ser”. Uma vez apresentada a Existéncia em Africa anterior ao
encontro colonial e nas inscri¢gdes da Diaspora no Tempo da Tradi¢do Oral, é preciso
compreender os fatores que fizeram da existéncia resisténcia, ou seja, a perspectiva
historica que reconfigura existéncias em N&o-Ser e informa Tradicdo como lugar de
resisténcia a imposic¢do do Ser hegemdnico, eurocéntrico e branco, e a branquitude
como lugar de poder. A intencdo aqui ndo é uma reconstrucdo historica minuciosa
de todo o processo de eurocentrizacdo e colonizacdo, mas a percepcdo da
participacdo da educacdo institucionalizada — a escola europeia e eurocéntrica — na
construcdo do outro como ndo-ser como fundamento do ser hegeménico (Sueli
CARNEIRO, 2005). Para alcangar este objetivo apresento, a partir de trechos de
narrativas, a forma como a imposicdo da educacdo institucionalizada afetou as
organizacOes sociais, afetivas, econdmicas e subjetivas na dominagdo europeia e a
forma como a escola funda uma nova funcdo para o sentido de Educagéo. Aqui,
aciono as categorias da se¢do anterior — Tempo, Memoria, Ancestralidade, Justica,
Crianca e Mais Velhos, Carater, Forca Vital, Pessoa — para evidenciar o antagonismo

da cosmovisdo ocidental em relacéo as ontologias e epistemologias africanas.
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c. PARTE IV — REEXISTENCIA: “4 Constitui¢io do Ser-Saber pela Tradi¢do Oral
de Matriz Africana: Ancestralidade, Educaco e a (Po)Etica da Oralidade na
Transmissdo de Saberes em Didspora”. Nesta secdo, a partir do que foi apresentado
até aqui, volto o olhar para Povos, Comunidades, Territérios e Contextos
Tradicionais de Matriz Africana no Brasil para afirmar a Tradicdo Oral como
mantenedora dos saberes e fundamentos civilizatorios ancestrais africanos, mas
também como sustentacéo e criacdo dos principios, saberes e fundamentos proprios
da Diaspora. Ou seja, compreender a Tradicdo Oral como o pilar que sustenta a
Diaspora enquanto territério material e imaterial, visivel e invisivel — como
resisténcia a dominagdo, mas também como caminho de libertacdo e

reterritorializacdo do pertencimento ontoldgico.

A escolha por organizar o texto em Existéncia-Resisténcia-Reexisténcia tenta
evidenciar o movimento espiralar daquilo que faz da Diaspora um territério oral, ou seja,
onde povos e comunidades tradicionais de matriz africana se reconhecem como tal em toda
Latinoamérica, para além da violéncia do Atlantico Negro, mas naquilo que, em unicidade,
constitui  suas subjetividades, pensamentos, principios éticos, espiritualidades e
conhecimentos — nas diversas formas de sentipensar 0 mundo. Ao falar em unicidade, ndo
me refiro a qualquer aproximagdo do uno, do homogéneo, do que descaracteriza as
particularidades de cada coletivo ou as singularidades de cada pessoa em historia e
movimento.

Reexisténcia escrita desta forma, destaca o processo de existir novamente, sem deixar
0 passado para tras, num movimento que acompanha o espiralar do Tempo. Esse € o préprio
movimento da Tradi¢do Oral, que retorna-cria-retorna continuamente, sem negar as rupturas,
mas considerando as lacunas como parte do processo histérico. Por isso, pronuncio o
conceito a partir do verbo existir, incorporando na escrita 0 movimento Sagrado e ancestral
de reexistir. O resistir € intrinseco ao reexistir na modernidade-colonialidade, mas a
reexisténcia comp@e a metodologia das Tradiges Orais em Africa, desde muito antes, no
movimento vivo do conhecimento oral entre geragfes, sendo 0 mesmo, mas recriado em
cada corpo, cada voz, promove o continuo da oralidade, na refazenda da Existéncia

E importante que se diga que esta ndo é uma tentativa de “africanizaciio” dos
Povos, Territdrios, Comunidades e Expressdes Culturais Tradicionais. Pelo contrério, é

um exercicio de afirmacdo dos territorios afrodiasporicos como lugares de producdo de
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saberes e ancestralidades, e que sim, tem origem ontoldgica e cosmoperceptiva em Africa,
mas fundam um corpus epistémico e especifico em Diéaspora, uma vez que ritualizam e
performam novas praticas, modos de ser-sentir-pensar, expandindo aquilo que vem de
Africa, mas criando Africas possiveis na memoria, que permitem retornar para seguir —
Sankofa — como forma de sentir o continuum do Tempo mesmo nas rupturas e interdi¢des
das realidades impostas pela colonizacdo e na colonialidade. Assim fundam as Tradig0es,
interligadas e especificas, ressignificando o préprio sentido de Tradicdo e o lugar da
Oralidade.

Em Diéspora, o tradicional, a tradi¢do se transforma em sinénimo de resisténcia e o
territério da tradicdo, o corpo, o corpo-territério — lugar de exercicio da tradicdo — €
reposicionado para o lugar de afronta a dominagdo, no exercicio de existir e exercer a
consciéncia de si enquanto existéncia ancestral como forma de resisténcia ao apagamento.
Assim, a cada corpo-territério existente, o corpus epistémico, a espiritualidade cientifica
africana e afrodiasporica se expandem e se aprofundam porque atravessam e se somam a
toda pessoa em gue se detém.

Povos, Comunidades e ExpressGes Culturais Tradicionais sdo lugares de resgate e
reinvencdo de pessoas e mundos, nesse longo processo secular de apagamento de memodria,
que ndo podem, portanto, ser reduzidos a festa, a brincadeira, a uma dimens&o cultural que
pode ser consumida, apropriada, expropriada. Se o corpo é o territério de inscricdo e
exercicio da Tradicdo, as reducdes e esvaziamentos da colonizacdo e da colonialidade
apartam da pessoa algo inseparavel. E nesta violéncia recorrente e persistente, sequestramos
o direito a vida e ao viver com dignidade. A nossa civilidade, aquilo que nos confere
humanidade enquanto valores de conduta, que nos levam para a permanéncia, para a vida,
vem das matrizes africanas e indigenas. Nossa (in)civilidade ocidental é aquilo que nos mata:
exploracdo; acumulo, exterminio, dominacéo, controle.

Os mestres e mestras das tradicdes em Didspora sdo pessoas que no cotidiano nao
sdo vistas, que a branquitude ndo enxerga, que ndo compdem os lugares que a branquitude
legitima como de intelectualidade, criagéo, pensamento, humanidade. S&o esses ndo lugares
que a educacéo ocidental contribui a produzir. E isso opera de volta na vida das mestras e
mestres... a contradi¢do excludente da realidade ndo se mantém fora da pessoa, mas compde
desde dentro. Por isso entdo que penso ser necessario a Educacéo, perceber a Oralidade como
um sistema de pensamento, um processo educativo promotor da consciéncia de si como ser

historico e ancestral, ou seja, com propdsito e responsabilidade na manutengdo da Vida.
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Em sintese, esta tese busca a compreensao da Tradi¢do Oral de Matriz Africana como
processo educativo que se faz nas relagdes com pessoas e saberes no cotidiano em que, pelo
exercicio da palavra, fala e linguagem o cotidiano e o passado sdo apresentados, examinados
e imbuidos de significado a partir da experiéncia historica e da Ancestralidade. A palavra e
a fala que tem a Ancestralidade como seu fio condutor internalizam-se para a constituicdo
do proprio Ser, que realiza consigo mesmo o fundamento existencial do coletivo que lhe
ampara, se examinando junto a Ancestralidade como modus de existéncia. Como processo
educativo cotidiano, acontece em um contexto de Diaspora, consequéncia da ruptura e
epistemicidio coloniais. Todo Saber passa pela experiéncia. Para que os fundamentos
civilizatérios da Matrizes Africanas e Afrodiaspdricas ndo sejam reduzidos a um
conhecimento nos moldes da Modernidade, a experiéncia cotidiana do presente e do passado
é ritualizada e articulada em comunidade, compondo os repertdrios simbolicos e orais. Desta
forma, os momentos de relagdes, que no contexto de uma tradi¢do acionam esses repertorios
orais e elementos simbolicos em conversas, ensaios, festas, apresentacGes, ritos etc.,
configuram-se como a possibilidade de contato e convivéncia com a forma com que a
Ancestralidade operou no antes, mas agindo no agora ressignificado, provocando o
deslocamento no espiralar temporal. O cotidiano na Tradi¢do Oral de Matriz Africana tem
em suas experiéncias educativas imersdes, vivéncias nas quais a relacdo espiralar da
Ancestralidade com o presente é fator educativo. Ou seja, na educacdo pela Tradicdo Oral
de Matriz Africana, o espiralar do Tempo é fundamento (po)ético da constituicdo do ser-

saber.

1.2. Educacao e Constituicdo Humana: tecituras em afroperspectiva e histérico-

culturais

A compreensdo da Tradi¢do Oral como processo de constituicdo humana significa
distinguir como ela se situa em relagdo aos seus objetivos para a educacdo, as caracteristicas
de seus processos educativos, alem do contraste com a proposta de educagdo de ldgica
escolarizada (ILLICH, 1985) e hegeménica da Modernidade. A Tradi¢cdo Oral é composta
de processos educativos que possibilitam formas de existéncia que se contrapdem ao
esvaziamento do Ser, afirmando existéncias e consciéncia histérica de si, a partir da

ancestralidade.
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Entender a educacdo como processo de constituicdo humana parte da compreenséo
de que aquilo que somos, como nos relacionamos com o saber e com outras pessoas, a forma
como percebemos e agimos no mundo, se compde de forma dindmica e no cotidiano, através
das relaces sociais, da relagdo com o ambiente, em um contexto cultural.

Esta concepgéo exige recusar, portanto, a ideia de comportamento humano como
algo dado, que se manifestaria de forma automética em individuos da espécie humana,
restando a educacdo as tarefas de depositar o conhecimento validado pela academia, e
confirmar a moralidade natural do ser, zelada pela sociedade e pela familia. Pelo contréario,
ao longo das experiéncias ao longo da trajetoria de vida, das caracteristicas da cultura e da
agéncia das pessoas interferindo sobre si e seu ambiente, que a humanidade é constituida.
Desde o andar sobre as pernas as formas com que se senta, a forma como realizamos gestos
e expressdo do corpo, o exercicio de linguas, a compreensdao do mundo, as formas de se

expressar e pensar etc., tudo é inscrito e transformado em contexto.

[Entendo] a educacdo como a totalidade do processo de constituigdo
humana na cultura. Isto significa dizer, que educacao transcende a escola
e 0s espacos institucionalizados para uma formagdo humana voltada a
atender a logica hegemonica. [...] a vida é o proprio campo educativo, na
medida em que o ser humano, emergido da cultura, se constitui nas
experiéncias vividas e acumuladas individual, social e historicamente.
(Daniela Barros Pontes e SILVA, 2017, p. 57)

A forma como um contexto cultural esta organizado proporciona os elementos com
0S quais as pessoas podem constituir sua existéncia. Portanto, conhecer as caracteristicas,
contradigdes e elementos de um contexto cultural é necessario para entender como as
experiéncias no cotidiano se configuram como processos educativos, que resultam em
maneiras de viver e se comportar.

Por exemplo, na sociedade moderna, que hipervaloriza o racionalismo como forma
ideal de humano, ha um processo sistematico — e cotidiano — de escolarizagdo dos corpos
(Alberto Roberto COSTA, 2018). As pessoas sdo afetadas por esta organizagédo social de
maneiras diferentes, a depender da agéncia e da localizacéo social interseccional que estéo
inscritas. Isto implica em rejeitar um determinismo bioldgico, de que o desenvolvimento
natural leva as pessoas a tal composicéo de si; e também rejeita um determinismo cultural,
porque ha impactos diferentes, processos de transformacgéo e oposi¢ao. Por isso ndo basta

saber como se caracteriza uma determinada cultura, mas compreender como Sseus
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fundamentos tornam-se processos educativos ao longo das relacbes com pessoas e com 0
ambiente.

Seguindo o exemplo, se observa no Ocidente a docilizacdo dos corpos para o
racionalismo e o0s esteredtipos de género desde a forma com que as pessoas tém que se portar
em casa, até a forma como se organiza o dia a dia na escola, no ambiente pablico e até na
regulacdo das expectativas que podem imaginar sua corporeidade. Ndo hé& expressamente
informado, durante a longa trajetoria escolar, um momento dedicado exclusivamente a
educar as restricdes ao corpo, aos corpos. Por ser elemento cultural no modelo escolarizado
de educagdo, que informa o que ¢ o humano “universal”, manifesta-se COmMo processo
educativo nas vérias circunstancias do viver.

E nesse contexto o papel da educacao institucional é o de justificar esta visdo de
mundo, e esta forma especifica de humanidade, a partir dos critérios pela diplomacéo do
racionalismo e pelo mito da ideologia meritocratica que premia com privilégios as formas
hegemonicas e doceis de género. A institucionalizacdo da educacdo na Modernidade,
portanto, normatiza a concepcao eurocéntrica de humano, e estabelece uma escala de
valorizacdo e conquista para premiar a forma mais bem-sucedida de alcancga-la, sem

questiona-la.

A escola ndo é, de forma alguma, a Unica instituicdo moderna que tem por
finalidade primordial bitolar a visdo humana da realidade. O secreto
curriculo da vida familiar, do recrutamento militar, da assisténcia médica,
do assim chamado profissionalismo, ou dos meios de comunicagdo de
massa tém importante papel na manipulacdo institucional da cosmovisdo
humana, linguagem e demandas. Mas a escola escraviza mais profunda e
sistematicamente, pois unicamente ela estd creditada com a funcéo
primordial de formar a capacidade critica e, paradoxalmente, tenta fazé-lo
tornando a aprendizagem dos alunos — sobre si mesmos, sobre 0s outros
e sobre a natureza — dependente de um processo pré-empacotado. (Ivan
ILLICH, 1985, p. 60)

Ivan Illich compreende a escolarizacéo da educacdo como a difusora da mentalidade
escolarizada, como caracteristica estruturante da Modernidade. Ou seja, a logica da
escolarizacdo se reflete e retroalimenta a cosmovisdo ocidental moderna: hierarquiza as
formas de ser, hierarquizando as formas de saber como organizagdo do poder, desde o
estabelecimento do humano até a sua deslegitimagéo.

A educacdo escolarizada se estabelece no Brasil, a partir da expanséo da colonizacdo

europeia. Durante 0 mesmo processo histérico colonial o racismo torna-se elemento que



29

informa as culturas e relagdes sociais, identifica a branquitude como a I6gica de humanidade
legitima. Subalterniza, demoniza e tenta extinguir as culturas africanas e afro-diasporicas,
com a intencdo de desfazer as possibilidades de constituicdo humana que ndo seja aquela
eurocéntrica e racista, exercicio de poder este, que é confrontado pela Tradicdo Oral como

processo educativo.

[No racismo] assiste-se a destruicdo dos valores culturais, das modalidades
de existéncia. A linguagem, o vestuario, as técnicas sdo desvalorizados.
[...] A primeira necessidade é a escravizacdo, no sentido mais rigoroso, da
populacdo autoctone.

Para isso, é preciso destruir os seus sistemas de referéncia. A expropriacao,
0 despojamento, a razia, 0 assassinio objetivo, desdobram-se numa
pilhagem dos esquemas culturais ou, pelo menos, condicionam essa
pilhagem. O panorama social é desestruturado, os valores ridicularizados,
esmagados, esvaziados.

Desmoronadas, as linhas de forca ja ndo ordenam. Frente a elas, um novo
conjunto, imposto, ndo proposto, mas afirmado, com todo o seu peso de
canhdes e de sabres.

No entanto, a implantacdo do regime colonial n&o traz consigo a morte da
cultura autéctone. Pelo contrério, a observacdo historica diz-nos que o
objetivo procurado é mais uma agonia continuada do que um
desaparecimento total da cultura preexistente. Esta cultura, outrora viva e
aberta ao futuro, fecha-se, aprisionada no estatuto colonial, estrangulada
pela canga da opressdo. Presente e simultaneamente mumificada, depde
contra os seus membros. (Frantz FANON, 2018, p. 80)

O racismo estabeleceu no passado, e estabelece no presente, a subalternizacéo, o
genocidio e o epistemicidio da populacdo preta e seus referenciais civilizatorios. A
reorganizacdo destes referenciais e grupos populacionais forcada pela Diaspora resultou na
alteracdo e reestruturacdo, até o presente, de culturas, tradicGes, modos de organizacao
social, familiar e fraternidades coletivas negras. Na Diaspora ha um desafio constante e
desigual entre o racismo e as tentativas de resistir e existir da populacéo preta, que impacta
0s processos de constituicdo humana das pessoas, ao apresentar diferentes tendéncias de

organizacéo cultural e processos educativos em conflito.

“Nosso problema é a desintegracdo de um senso de pessoa. Pura e
simplesmente, chegamos a um ponto em nossa histéria em que fomos
socializados para nos vermos como individuos culturalmente neutros. No6s
socializamos nossos filhos para serem da mesma maneira. A medida que
nos tornamos cada vez mais isolados, sozinhos e culturalmente indefinidos,
perdemos a capacidade de ver os problemas do grupo. Gradualmente, o
sentimento de pertencimento diminui para muitos de noés, entdo
dificilmente existe um nds” (Aja HILLIARD III, 19995, p. 4-5).
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Durante todo o percurso de vida, desde a infancia, ha a exposicao a educacao branca
eurocéntrica que age nas relacdes sociais, instituicbes como a escola e a universidade,
ocupando o imaginario social do que é cidadania, beleza, saber etc. Para se contrapor a uma
assimetria estrutural de racializagéo, néo basta ter a informacdo de que as culturas negras
existem e resistem, pois isso pode redundar em estereodtipos informados pela prépria
branquitude. A interrupcdo continua de referéncias negras, seja pelos ataques as vidas,
comunidades ou saberes, reforca o carater contraditorio da formacéo na Diaspora.

Amos Wilson (2022) aponta que a educacéo, as politicas e o conhecimento Modernos
insistem em tratar as criangas pretas como se fossem criangas brancas, sé que pintadas de
preto. Para as criancas pretas o corpo, a aparéncia, a familia, a comunidade, a ancestralidade,
a cultura, e até mesmo o interesse em se aprofundar em sua historia, sao mero “acidente”.
Por serem “apenas” criangas, que fazem parte de um todo universal e abstrato imaginario de
infancia, deveriam ter as melhores oportunidades, condi¢des, materiais e estruturas para se
desenvolver, condicBes estas que tipicamente sdo encontradas no percurso de criangas
brancas. A partir dai o proprio padrdo de desenvolvimento humano branco, eurocéntrico e
patriarcal torna-se aquilo que toda crianca preta deveria ser e se tornar, justificando a
transferéncia da situacdo de privilégio para o confinamento da existéncia, concretizando o

préprio epistemicidio da pessoa e cultura negras.

H& um grande segmento influente da comunidade preta e da comunidade
de psicologos desenvolvimentistas sociais, socidlogos etc. que assumem,
sem questionar, que, exceto pela cor da pele e diferengas econdmicas, a
crianca preta € igual a crianca branca. Em outras palavras, a crianca preta
€ uma crianga branca que “acontece” ser pintada de preto. Essa suposi¢ao
ndo examinada, quando levada a sua conclusédo l6gica, como tantas vezes
tem acontecido, implica que o que é bom para a crianca branca
(particularmente a crianga branca de classe média), é igualmente bom para
a crianga preta. Além disso, implica que a crianga de classe média
representa tudo o que é superior e que a crianca preta se beneficiaria com
a imitacdo de perto de sua contraparte branca. Consequentemente, 0s
padrBes de desenvolvimento mental e fisico da crianca branca de classe
média se tornaram o padrdo de exceléncia pelo qual a crianca preta deve
ser avaliada. (Amos WILSON, 2022, p. 15)

Ao interpretar que a crianca preta ndo é uma crianga branca pintada de preto, Amos
Wilson aponta para a relevancia — invisibilizada — de que a crianca preta ndo é,

ontologicamente, a mesma crian¢a que a branca ocidental, pois o caminho filogenético e
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ontogenético de criancas brancas e pretas ndo sdao 0s mesmos, ainda que sejam ambas
criangas humanas. A estrutura racista que homogeneiza a diversificacdo das existéncias ndo
é problematizada, mas coloca a propria homogeneidade como a resolucéo, refor¢ando o
pacto narcisico da branquitude (Cida BENTO, 2022). Os sofrimentos causados por uma
educacéo racista sao minimizados, ridicularizados, silenciados.

“[...] a crianga preta é tratada como uma reflexao tardia, como um
contraste da crianga branca, nunca como um assunto por si s6. Ignorar a
raca e suas muitas ramificaces ao lidar com os problemas educacionais,
emocionais ou 0 que quer que seja da crianca preta, € 0 mesmo que ignorar
a propria crianga [...]” (Amos WILSON, 2022, p. 18).

O psicologo Amos Wilson identifica trés variaveis que influenciam negativamente o
desenvolvimento da crianca preta. Sdo: a natureza cronicamente frustrada da vida preta —
sempre em posi¢ao subalternizada em relagéo a branquitude; a natureza restrita do mundo
preto — para sobreviver é necessario aprender e se comportar de acordo com as regras do
jogo do mundo branco; e a natureza esquizoide da existéncia preta. O autor define esta

variavel pelas seguintes palavras:

O povo preto na América ndo pertence a nenhuma cultura funcional,
coerente e coesa. Ele ndo pertence nem a cultura branca nem a uma que
possa chamar de sua. Culturalmente falando, pretos existem entre “o
demdnio” do mundo branco dominante, ao qual eles ndo estdo destinados
a pertencer totalmente, ¢ “o mar azul profundo” do mundo preto
atualmente disfuncional, ao qual ele também ndo tem permissdo para
pertencer. Ele é vitima de ambos os mundos, e até agora ndo encontrou
uma saida positiva para este dilema esmagador. O homem preto de hoje é
apenas parcialmente preto. A outra parte dele é branca. Essas duas partes,
gue na maioria das vezes puxa uma contra a outra, compdem virtualmente
a totalidade do corpo e da mente preta. Assim, 0 homem preto ¢ uma
“personalidade dividida”, uma personalidade esquizoide que tenta operar
simultaneamente com dois conjuntos de necessidades, pulsdes, impulsos,
valores, tradigbes culturais, formas de pensar etc.,, mutuamente
incompativeis. (Amos WILSON, 2022, p. 75)

A caracteristica esquizoide, 0 ndo-pertencimento, provoca marcas desde a infancia
sobre toda a personalidade. Assim, a personalidade esquizoide é construida no mesmo fluxo
vivido cotidiano em que poderia se desenvolver a crianga preta na sua potencialidade. Ou
seja, a infancia experienciada, € uma infancia esquizoide.

As teorias da psicologia do desenvolvimento e educagdo, especialmente a teoria
historico-cultural (2003), destacam a brincadeira infantil como a atividade-guia para o

desenvolvimento da crianga. Os elementos do ambiente, os complexos organizativos de
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mundo através das palavras, e principalmente os papéis sociais desempenhados pelas
pessoas sdo acionados pelas criangas na brincadeira de faz de conta, a partir dos préprios
interesses das criancas.

O exercicio destas experiéncias sociais € internalizado, consolidando a visdo de
mundo e percepcdes da crianga. Nas palavras de Vigotski, a atividade infantil constitui “as
caracteristicas internas fundamentais de sua futura experiéncia, que a ajudara a realizar na
vida 0 que treina através da brincadeira [...] Quando brinca com bonecas, a menina nao
aprende a cuidar de uma crianca viva, mas a se sentir méde” (2003, p. 105). A brincadeira,
quando analisada pelo trago esquizoide na crianca preta, informa que desde as primeiras
formas de organizar o mundo, as criangas sdo conduzidas a ndo caber no mundo, nem em si

mesmas.

Em seu brincar dramético e imitativo, brincar onde [a crian¢a] se imagina
a encarnacgdo de alguma lenda, cultura, folclore, historia em quadrinhos,
TV ou heréi de filme, brincar durante o qual se imitam os modos de
comportamento desses herodis e figuras, a crianca tende a se identificar com
0 herd6i ou figura copiada. [...] Um dos resultados de tal comportamento
ludico é que partes do comportamento imitado e os valores, atitudes e
padrdes que eles implicam podem tornar-se parte permanente da
personalidade da crianca e podem influenciar seu proprio comportamento,
valores, atitudes e padrdes tanto de forma consciente quanto inconsciente.
[...]

Uma vez que os her6is culturais, figuras e seus mundos que atuam na
América sdo virtualmente todos brancos, isso significaria que, quando a
crianca preta Americana imita e se identifica com eles e introjeta o
comportamento, valores, atitudes etc., eles implicam, na medida em que
tais comportamentos, valores, atitudes etc., introjetados, ndo se
“encaixam” dentro de sua propria realidade psicossocial e contém
elementos que degradam seu proprio eu fisico, cultural, étnico, suas
atividades ludicas sdo de natureza “esquizoide”. (Amos WILSON, 2022,
p. 152)

Para lidar com as experiéncias antagbnicas, o autor Walter Mignolo (2003; 2008;
2015) propde a ideia de epistemologia/ pensamento/ identidade fronteirica ou liminares.
Desenvolve a ideia de que a colonialidade ndo é onipotente, e que seu poder homogeneizante
deixa brechas, rachaduras, pelas quais surgem formas de se insurgir que estdo para alem da
dualidade de ser completamente absorvido pela Colonialidade, ou ser em completo
isolamento do mundo Moderno/Colonial. A possibilidade de uma postura de fronteira é um

local que admite ambiguidade, em que se exercita estar na Colonialidade — o que é uma
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imposicdo da distribuicdo do poder —, mas posicionar-se epistemologicamente,
identitariamente, contra ela.

Uma epistemologia de fronteira supbe a capacidade de se contrapor a uma
organizacdo sistematica e assassina. Quanto maior for o afastamento de referenciais
relacionais e processos educativos pretos e afroreferenciados, menores as chances de
compreender e se constituir como pessoa em combate a sociedade racista e esquizoide. Isto
ajuda a compreender, por exemplo, a forma com que experiéncias de aquilombamentos,
terreiros, expressdes culturais tradicionais, favorecem epistemologias que se colocam em
contraposi¢do a dominacgdo racista. Nestes contextos de matriz africana a Tradi¢do Oral é
estratégia de territorializacdo, € processo educativo de constituicdo humana e sistema de
pensamento que oferece outra organizacao de mundo, desde a concepcao de coletividade, de
ancestralidade, até elementos para o brincar, para os oficios, para os relacionamentos com
as pessoas e 0 ambiente.

Por este motivo uma das principais estratégias da concepcdo de humano do Ocidente
Moderno é o rompimento da consciéncia historica. Desfazer lacos ancestrais, desfazer
familias, desfazer comunidades de referéncia, desfazer as pessoas que guardam memoria e
historia € modus operandi da violéncia racial sobre ontologias Outras.

A proposta europeia de ser humano coloca-se numa disposigéo linear, cumulativa e
crescente. Ndo ha interesse no passado que, inadequado e arcaico, sera substituido pelo novo.
Sem referéncia anterior, toda acdo presente e futura esta desprendida de compassos morais
para a autorreflexdo de uma comunidade, e das pessoas. “A historia pode se tornar uma base
para a autocritica, autocompreensdo e, mais importante, para a compreensdo dos
fundamentos e da psicologia dos outros. Quando a histdria ndo é ensinada corretamente,
somos deixados a seguir as ordens e a apenas nos arrastar para 0 nosso trabalho, nosso
emprego, sem saber as razbes. No entanto, nos arrastarmos para nossos empregos ndo
garantiu nosso futuro” (Amos WILSON, 2021, p. 60).

A ignorancia dos europeus sobre a sua historia tem um resultado diferente do
rompimento da populacdo preta da sua histdria e ancestralidade, j& que esta “ndo ¢ apenas
escrita em livros, mas esta contida em todas as facetas da vida” (Amos WILSON, 2021, p.
61). A primazia da individualidade, da universalidade ingénua, do esquecimento do passado
e do coletivo séo a forma de estar em perpétua marcha para o futuro que se desata de qualquer

elemento partilhado e comunal. A imposi¢éo desta percepcao epistemoldgica, temporal e de
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convivéncia se opde a ontologias de matriz africana e diaspdricas, de forma contréria as

metodologias da Tradig¢éo Oral.

O que estamos dizendo aqui? O hipnotizador, manipulando a atitude desse
homem em relacdo ao passado, manipulou sua consciéncia, capacidades e
habilidades reais. [...] Teve problemas para encontrar significado na vida,
perdeu o senso de propdsito na vida. [...] As pessoas que manipulam o
passado e o presente manipulam a mentalidade, a sanidade, o contato € a
habilidade de lidar com a realidade. Em outras palavras, a manipulagéo
da historia cria efeitos reais na personalidade individual. Nossa historia que
nao esta sendo ensinada para nds corretamente garante que nosso potencial
sera para sempre subdesenvolvido como povo e que ndo desafiaremos
aqueles que nos dominam.

[...] Essa é uma das regras ndo escritas. Eles Ihe ensinardo matematica e
ciéncias e assim por diante, na mediada em que vocé esgqueca 0 qué e quem
vocé é — sua historia — e esqueca sua conexao com seu povo. Porque é
somente quando vocé esta desconectado que pode ser Util para alienigenas.
Vocé ndo pode usar o conhecimento alienado para si mesmo. O
conhecimento deve estar conectado e contido em uma estrutura historica,
em uma estrutura cultural, e poder trabalhar para um povo em particular.
(Amos WILSON, 2021, p. 88-89)

Portanto, no Ocidente moderno ha um processo planejado, normatizado e com
reforco constante para que as pessoas sintam dificuldade ou ndo sejam capazes de se situarem
historicamente, a ndo pensar sobre si e seu modo de se comportar em contexto de vida, nem
em contexto histdrico. A colonialidade opera e sustenta os obstaculos e lacunas que
interditam o como pensar sobre si, tendo em vista que refletir sobre a propria existéncia,
como outros fenbmenos humanos, exige educacdo, exercicio constante para fixacdo e
aprimoramento, e um sistema simbolico de referéncias que permita uma percepgéo de si que
ndo parta de um julgamento disciplinar, mas a partir de critérios informativos. Caracteriza-
se a organizacdo social civilizatéria da branquitude moderna, que ndo se examina, que se
fecha as muitas formas de percepc¢éo de seu contexto e seu passado, vulneravel ao controle
e reproducéo das estruturas de poder.

A psicologia afrocentrada também assinala, para além da caracterizagdo do
epistemicidio, da subalternizacdo e do rompimento da consciéncia historica, a experiéncia
educativa em comunidades negras que é orientada por praticas sociais e fundamentos
afroreferenciados, a comecar pela estruturacéo/ restauracao do aspecto coletivo que permite
que as geracOes possam vivenciar em seu cotidiano experiéncias, relacdes e dimensdes
pretas. Ou seja, para além da articulacdo da cultura negra somente como conhecimento, o

qgue se aproxima do encapsulamento Ocidental eurocéntrico, hd mais camadas que
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possibilitam a brincadeira, a cultura, a culinéria, o exercicio de valores etc. a partir de uma
comunalidade que significa a experiéncia de vida. “A salvacdo para as criangas que
buscamos deve comecar com foco na parentalidade e na funcéo de parentalidade que pode
ser desempenhada por qualquer adulto. E preciso preparacao especial para uma comunidade
servir como figura pai ou mae. Portanto, nosso objetivo deve ser a socializagdo cultural dos
pais e da comunidade, a fim de aumentar nossa capacidade de fazer nosso trabalho” (Aja
HILLIARD II1, 1995, p. 12).

Em comunidade é possivel articular modos de vida para além da cultura branca
supostamente universal para pessoas que “acontecem” serem pintadas de preto. E possivel
articular outras ontologias, ou seja, outras formas de constituir humanidade, e que vao

orientar a educacéo a partir destes outros referenciais.

Tudo o que existe sdo, portanto, diferentes expressdes concretas de Ntu.
Com efeito, ‘Ser’ ¢ ser espirito em uma realidade de espirito. FuKiau
(2003: 8) esclarece ainda que, como um sol nascente, o ser humano ou
MuNtu € uma experiéncia de “desdobramento triplice” nos reinos do ainda
por viver, vivendo e depois de viver. Ele observa que um ser humano é um
sol vivo (energia), possuindo espirito ‘conhecedor e cognoscivel' (energia)
através do qual o espirito na forma humana tem uma relacdo duradoura
com o universo total perceptivel e ponderavel. Mkhize (2004) argumenta
que UbuNtu (pessoalidade) é uma realizacdo e manifestacdo concreta e
prética das prdprias responsabilidades e deveres dentro do contexto de uma
comunidade que possui valores sociais e culturais que governam o0s
relacionamentos. O UbuNtu esta, portanto, associado a varios valores
positivos, como carinho, hospitalidade, compaixdo, humanidade e ser
humano. E a expressdo de um senso de conex&o (Nussbaum 2003; Gade
2011) que se manifesta na qualidade de estar com 0s outros e se relacionar
com eles dentro de um contexto sociocultural (Edwards 2015).

UbuNtu (pessoalidade) é um atributo relacional que deve ser entendida
dentro da estrutura da comunidade da qual uma pessoa é membro (Mkhize
2004; Edwards 2015). Dado que o self na cosmovisao africana é definido
relacionalmente em termos de familia e comunidade, a pessoalidade nédo
pode ser definida apenas em termos de atributos fisicos ou psicoldgicos.
Em vez de inferir a pessoalidade a partir de atributos internos, ela é inferida
do relacionamento de uma pessoa com 0S outros em um contexto
sociocultural. ‘Pessoalidade’ ¢ uma afirmacdo ontologica da existéncia e
conexdo com outras pessoas como o pindculo do que significa ser
HUMANO. Assim, uma pessoa ndo se torna uma pessoa isoladamente
como individuo, mas sim através da participacdo e engajamento em uma
comunidade de pessoas. Introduzindo um elemento de dinamismo, Mkhize
(2004) vé a pessoalidade como “um devir”. E um processo aberto no qual
a pessoalidade pode ser alcancada, perdida e recuperada em resposta a
dindmicas contextuais. (Wade NOBLES; Lesiba BALOY; Tholene SODI,
s/d, p. 6)
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O carater singular que permeia contextos cuja base € dada pela Tradi¢do Oral de
Matriz Africana é que os processos educativos tém como fio condutor a consciéncia e
exercicio da Ancestralidade, que se funde ao pensamento, palavra e fala, estabelecendo um
modo de se comportar que aqui € reconhecido como processo educativo de ser-saber. A
Oralidade acontece no cotidiano, de momentos de convivio a momentos rituais, de
momentos de ensaio a momentos de demonstragdo publica.

Nestes diversos contextos as pessoas detentoras de tradicdes de Matriz Africana se
comunicam através das linguagens, dos exemplos, da historia de suas tradi¢@es, familias e
de seu povo, nas multiplas compreensdes da Ancestralidade. Os processos educativos da
Tradicdo Oral promovem a internalizacdo da propriedade cultural da ancestralidade —
simbolizacdo e consciéncia historica — a constituicdo humana das pessoas.

A Ancestralidade € internalizada e torna-se fundamental para a existéncia do ser ao
ser estabelecida como referéncia para a compreensao de si, e para a compreensdo de sua a¢cao
no mundo, em todos 0s aspectos da vida e do cotidiano: uma pessoa gque sabe; uma pessoa
que se sabe como parte do espiralar ancestral — por isso sua vida e acdes devem se orientar
para 0 melhor caminho, considerando 0 que ensinam 0s que vieram antes e a
responsabilidade de compor o quadro de experiéncia e ancestralidade que informa o processo
educativo de constituicdo humana de outras pessoas.

Essa € uma forma de educar que se volta para a constante e volitiva acdo de
autoandlise como estrutura de pensamento. Ou seja, é parte da forma de sentipensar o
autocuidado de verificacdo da propria conduta para manter-se no bom caminho orientado
pelo coletivo antes-agora. Essa curadoria de si € principio ético da Oralidade enquanto
educacéo.

Internalizacdo € o nome dado pela teoria histdérico-cultural para se referir a
caracteristica geral dos processos educativos com que as pessoas compdem suas identidades,
comportamentos, personalidade, subjetividade, a partir das experiéncias simbdlicas de seu
contexto cultural. As relagdes sociais e as relagdes com o meio estruturam a forma particular
com que cada pessoa comp0e a sua percepcdo e atuagdo no mundo. N&o ha determinacdo
prévia, bioldgica, da forma como uma pessoa ird se compor e se transformar ao longo da
vida. Esta trajetdria esta ligada ao contexto educativo em constante relacdo com as proprias
acOes, vontades e interesses de cada pessoa.

Por isso Vigotski afirma que ‘eu me relaciono comigo da forma com que outras

pessoas se relacionaram comigo’. Dois processos sdo importantes para caracterizar a
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internalizagédo de relagOes sociais como formas de constituicdo da pessoa, a relacdo entre
pensamento e fala, e a brincadeira na inféncia, que ja foi mencionada anteriormente. Serdo
abordadas experiéncias educativas de desenvolvimento humano na infancia, mas que
caracterizam a educacdo para todas as pessoas envolvidas em determinado contexto, levando
em conta também o que ja foi assinalado, que as pessoas estdo em constante transformacao
pessoal, em contextos tradicionais que as pessoas tanto se educam quanto séo referéncias
para a educacao das demais cotidianamente.

Na brincadeira que envolve criacdo e imaginacédo, de faz de conta, as referéncias de
comportamento social e interpretacdo de mundo que compdem o ambiente sdo evocadas,
transformadas, negociadas e confrontadas entre as criancas. Ao brincar, exercitam,
confirmam, e até mesmo subvertem os papéis sociais, a forma de se comportar, as relacdes
tipicas entre segmentos sociais.

Para além de estar ao redor destes elementos simbdlicos que organizam relagdes,
podem vivencié-los, exercitar suas nuances, e marca-los como organizadores da propria
conduta. Em contextos de Tradicdo Oral de Matriz Africana a brincadeira aproxima as
criancas dos referenciais tradicionais pelo que informam como modos de existir e se
relacionar. Isto distancia os preconceitos do estranhamento, subalterniza¢do e demonizacéo
tipicos da sociedade racista, que j& ndo sdo a visdo de mundo predominante como no
Ocidente, mas um dos elementos presentes no mundo, 0 que tensiona e abre caminho para
uma organizacao de si mais proxima da sua cultura tradicional.

Um trecho do estudo etnografico de Christiane Falcdo que abordou criangas no
terreiro de Candomblé ketu 11é Axé Omin Mafé em Sergipe pode auxiliar a compreender a
brincadeira em contexto de Oralidade. Ao brincar as criangas compreendem e inscrevem em
si elementos de seu contexto, como a lingua, 0os conhecimentos, a consciéncia de sua
identidade religiosa, as relac6es entre diferentes hierarquias como da senioridade, e familia,

por exemplo.

[...] conheci Larissa com 10 anos e a via dancar nas giras do candomblé de
sua avo.[...] Larissa sempre brinca de estar “espritada”, por uma vez tendo
tentando me enganar que estaria em estado de eré e a me pedir uma moeda,
como fazem os erés. Sabe muitas musicas e dancas, e ela sempre foi mais
uma colaboradora do meu trabalho fotogréfico. (Christiane FALCAO,
2010, p. 60) [...]

A terceira geracdo, a dos netos do primeiro casal, cresceu sem o medo da
religido, olhando e participando desde a pequena infancia dos rituais e
celebragBes. Em entrevista, Regiane afirma que vé com bons olhos essa
insercdo das criangas desde cedo na religido, pois que compara essa
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insercdo com o catecismo catdlico. O problema, para ela, é que as criangas
passam a saber demais, e sabem até mais que alguns filhos-de-santo mais
velhos, o que para Regiane é quase uma vergonha, além de que as criangas
tornariam publicos alguns segredos quando de suas brincadeiras. Regiane
conta que é comum os sobrinhos e sua filha brincarem de Candomblé na
escola, e que as vezes eles banalizam procedimentos muito caros a religido.
Para Camilo, as brincadeiras de Candomblé sdo uma forma de assumir a
religido de sua familia, a qual nem ele nem seus primos parecem ter
vergonha. Carol chama de “burros” os colegas que falam mal do
Candomblé. Regiane fala de filhos de santo com mais de sete anos de santo
gue ndo sabem certos procedimentos que sua filha Carol de 10 anos sabe.
Cristina ja olha isso com mais orgulho em dizer que seus filhos e sobrinhos
sabem muito mais de religido do que os filhos de santo de sua méae, porque
as criangas, nas palavras de Cristina, “vivem o Candomblé”.

Dos dois pontos de vista uma coisa parece certa; as crian¢as sabem mais
gue alguns adultos no terreiro. O lugar delas no Candomblé é em vantagem
em relacéo a alguns filhos de santo, estes ja velhos no santo. O lugar delas
é um lugar que as considera detentoras de um saber e esse saber estrutura
uma forma de hierarquia entre aqueles que sabem mais e aqueles que
sabem menos.

Isso néo significa que as criangas déo ordens expressas e sdo obedecidas,
pois a estrutura familiar de sangue controla isso. (Christiane FALCAO,
2010, p. 63)

A brincadeira toma profundidade, pois ndo esta relacionada aos limites da concepc¢éo
hegeménica de infancia consolidados pela Modernidade. A brincadeira ndo se reduz ao
onirico, relacionado ao sonhar, ao inconsciente, ao devaneio. Também ndo se reduz ao
ludico, seja no sentido usual do portugués brasileiro relacionado ao que é divertido, seja
relacionado a brincar, ou enganar, a dissociar da realidade. A brincadeira ndo é uma forma
de se colocar a margem das relagdes mas, pelo contrario, € uma forma de exercita-las, de
deixar-se permear pela cultura e também ter atuacao sobre sua cultura e seu meio.

A organizacdo social da brincadeira nos contextos de Tradicdo Oral de Matriz
Africana é diferente da Modernidade. Pela organizacdo eurocéntrica hegemonica a crianca
é preservada do mundo adulto, resguardada a sua pureza, que é confrontada abruptamente
pelas responsabilidades da maioridade. De muitas formas, no Ocidente, a brincadeira infantil
apresenta-se como uma resisténcia ao confinamento e ao disciplinamento das criangas. Na
Matriz Africana as criancas sdo tao participantes, detentoras e articuladoras legitimas de suas
tradigc@es quanto qualquer outro perfil social.

As caracteristicas, restricdes e liberdades da infancia ndo sdo limites de carater
absoluto, mas marcadores sociais que estdo em situacdo de relacdo e negociacdo com outros
marcadores sociais como a senioridade, o cargo, a familia etc. Parte significativa da sua

experiéncia é pertencer, ser uma pessoa detentora e responsavel pela sua tradig&o, e portanto
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constituir seu desenvolvimento como Ancestralidade. Nesta direcdo temos a reflexdo
apresentada por Nubia Pereira de Magalhdes Gomes e Edimilson de Almeida Pereira sobre

a Comunidade dos Arturos:

As criangas ndo se retraem diante do relato de Geraldo Arthur Camilo [Rei
Congo dos Arturos], ao contrario, buscam no Velho Rei a confirmacao para
seu aprendizado. A oralidade funciona como veiculo de conhecimentos
que mobilizam a memdria dos individuos, garantindo a existéncia da
Comunidade. Nas brincadeiras de roda as mées e as criangas giram no
mesmo ritmo do canto. A convivéncia se manifesta como um jogo que
depende do Outro para realizarse. A diversdo adquire o trago didatico que
orienta a crianca para a necessidade de relacionar-se com o grupo do qual
participa. A casa paterna é o local de passagem de todas as criangas. Da
cozinha de Maria do Rosério da Silva (Induca) e lzaira Maria da Silva
(Tita) saem os biscoitos e os conselhos compartilhados pelos pequenos e
pelos adultos. Sob o teto do Pai Arhtur Camilo Silvério sdo ouvidas as
narrativas sobre as guardas de Congo e Mocambique e 0s nomes dos
capitdes ocupam o espaco da casa. Para as criangas isso representa uma
outra espécie de aula: a que tem os seus familiares como protagonistas da
historia.

De certo modo, a experiéncia das criangas nos Arturos significa o foco de
maior tensdo entre a cultura dos antepassados e a cultura do mundo
moderno. A crianga vive o estado de aprendizagem e a vida lhe apresenta
simultaneamente diferentes modelos de educacéo e de comportamento. A
tensdo gerada nesse encontro talvez se resolva com um método semelhante
aquele desenvolvido pelos adultos: o de engajar-se no mundo
contemporaneo, mas tendo o ensinamento dos antepassados como anteparo
de todas as iniciativas. (Nubia GOMES; Edimilson de Almeida PEREIRA,
2000, p. 200)

Outro processo importante para a internalizacao social que configura a constituicao
humana € a relacdo entre a fala e o pensamento. Ao estudar o desenvolvimento infantil
Vigotski (2007) exp8e que o pensamento é resultado do processo de internalizagdo da préatica
social de falar no ambiente das criancas e com elas. A crianca € recepcionada e introduzida
em um mundo que possui significado antes dela. A forma com que as pessoas utilizam a
palavra para significar o ambiente ao seu redor, desde a forma mais basica como o0 nome das
coisas, como quarto, mae, pai, cama etc. torna-se a forma com que a crianga ird organizar as
dimensBes da sua experiéncia. Saber identificar ou chamar a pessoa mde é apenas um
aspecto.

A palavra reine um complexo que vai desde a prépria pessoa, quanto os sentimentos
envolvidos, quanto as atividades que sdo realizadas em conjunto, entre outros. Com o passar
do tempo e a complexificacdo da polissemia de significados ofertada pela cultura em seus

conceitos, a palavra retne verdadeiras formas de sentir, organizar e distinguir o mundo.
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Como diz o autor, a palavra ¢ um microcosmo da consciéncia humana. Sobre esta discusséo,

abordo o contexto da Cheganca de Marujos de Saubara-BA:

Percebe-se entdo que uma palavra como “barco” ndo se refere somente ao
objeto fisico, mas a todas as histdrias e experiéncias que se relacionam a
histéria da populagéo negra saubarense, ao oficio tradicional da pesca, as
agonias das mulheres, as viagens, a Cheganca, a devoc¢do, entre muitos
outros. A pronudncia da palavra barco ou embarcacdo durante a Festa de
Sé&o Dominguinhos, ou durante a Cheganga, ndo consegue expressar tudo
a que se refere. Assim como uma pessoa ndo consegue transmitir numa
palavra tudo o que dela se pensa conscientemente e se Vvive
emocionalmente. Mas é na repeti¢do e no cotidiano que se proporciona o
convivio, que as historias sdo faladas, apreendidas, que 0s momentos séo
experienciados e vividos. Ou seja, ao longo do cotidiano surgem 0s novos
significados que passam a compor a mesma palavra. (Daniela Barros
Pontes e SILVA, 2017, p. 186)

Ao mesmo tempo que os significados da palavra sdo identificados e aprofundados,
as criancas também se ddo conta de contextos de convivéncia. A forma como se dirige a fala
para se relacionar com as criancas torna-se a forma com que as criancas vao relacionar
consigo mesmas. A relacdo social interpessoal — como a instrugdo de uma outra pessoa “va
pegar a bola” — torna-se uma relagéo social consigo mesma, internalizada, quando a crianga
opera a fala em voz alta consigo mesma, chamada de fala egocéntrica — “vou pegar a bola”.
A forma de mobilizar o esforco, o corpo, a vontade, reproduzem a relacdo estabelecida em
meio cultural. A operacdo da fala da crianga consigo mesma € o proprio pensamento, s6 que

em voz alta.

A linguagem ndo serve como expressao de um pensamento pronto. Ao
transformar-se em linguagem, o pensamento se reestrutura e se modifica.
O pensamento ndo se expressa, mas se realiza na palavra. Por isso, 0s
processos de desenvolvimento dos aspectos semantico e sonoro da
linguagem, de sentidos opostos, constituem a auténtica unidade justamente
por forca do seu sentido oposto (Lev VIGOTSKI, 2001, p. 412)

Dito de outra forma, ndo ha relacdo de causa e efeito, anterioridade e posterioridade:
pensamento e fala coincidem. Com o exercicio cotidiano a crianga se atenta que falar consigo
mesma ndo é necessario para orientar a sua acdo. A fala egocéntrica ndo some. Ela torna-se

pensamento, sem vocalizagao externa, ou como define Vigotski, torna-se fala interna.

O uso da linguagem falada expande tremendamente 0 mundo da crianca.
O mundo é decodificado e diferenciado por meio do uso fenomenalmente
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crescente da linguagem pela crianca. A linguagem passa a significar coisas,
acles e estados psicologicos em termos de passado, presente e futuro.
(Amos WILSON, 2022, p. 204)

Da mesma forma os referenciais simbdlicos, os sentidos polissémicos e organizacfes
de mundo proporcionadas pela linguagem estao nas experiéncias do cotidiano, organizando,
interferindo e mobilizando a forma como as pessoas e comunidades se relacionam e, por
consequéncia, concluem na internalizag&o da sua forma de existir.

Portanto, quando se fala em termos como Ancestralidade em um contexto de Matriz
Africana, é dificil apontar aquele momento especifico em que a sua educacdo, consciéncia,
abordagem educativa explicita acontecem, porque ndo esta em um programa escolarizado
de educacdo. Acontece no cotidiano e a todo o tempo, porque esta vinculado a experiéncia
total da comunidade tradicional. A partilha de uma narrativa mitoldgica, a partilha da historia
da familia, a narracdo de uma performance sdo tdo importantes em seu sentido como
processo educativo quanto as conversas do cotidiano, a observacéo reflexiva, os momentos

de fazer comida e comer, a forma de dormir etc.

Um elemento muito importante da tradi¢do oral que a distingue da tradigdo
visual é a centralidade em um falante no primeiro caso e sua
dispensabilidade no segundo caso. [...] Esta caracteristica é a consideravel
“orientagdo as pessoas” da cultura africana. Experiéncias sdo significativas
na medida em que elas se relacionam as pessoas de alguma maneira muito
direta. [...] A meio dual da palavra falada e a presenca da pessoa serve para
motivar, informar, e inspirar pessoas africanas. E interessante notar que
muita da resposta da plateia ao orador é incidente ao conteido verbal da
mensagem. O ritmo e a cadéncia do narrador sdo tdo importantes quanto o
contetdo. Para comunicacdo eficaz, seria de esperar que exista uma
correlagdo entre o ritmo e conteudo, ou a mensagem e 0 meio. (Na’im
AKBAR, 2003, p. 7-8)

Quando um determinado elemento cultural passa a ser conhecido com vinculagédo a
Ancestralidade, ndo acontece apenas o fato deste elemento entrar para o repertdrio da pessoa
detentora de tradicdo em contexto de Oralidade. A Ancestralidade ¢ uma forma de atribuir
significados para a relagdo com as pessoas, com 0 ambiente, com antecessores e

antecessoras, com o passado e a consciéncia historica.

[...] codigos linguisticos tendem a “adaptar” a percep¢do do individuo
sobre seu ambiente psicossocial, econdémico e geofisico e sua forma de
lidar com os problemas em geral. Cédigos linguisticos moldam, até certo
ponto, estilo e orientagdo cognitiva. [...] Devemos lembrar que um
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segmento muito grande do processo de socializacéo é realizado em termos
de linguagem. O cédigo linguistico é o principal meio de socializacdo. O
cddigo linguistico, seja ele elaborado e universalista ou restrito e
concretista, por sua forte influéncia na consciéncia, sentimentos e
comportamento, € um importante fator determinante no desenvolvimento
e funcionamento do estilo e orientacdo motivacional, comportamental e
cognitiva. (Amos WILSON, 2022, p. 275).

Portanto o processo educativo implica na internalizacdo deste elemento cultural
vinculado a Ancestralidade pela palavra no exercicio simbolico da linguagem, acionar ndo
somente “algo”, mas também toda uma relagdo social, cultural e ética. E também por ser
internalizado, ndo carece de um esforco ou dedicacdo para combinar o elemento cultural
com a Ancestralidade — as relagdes sociais ja proporcionaram isto como algo presente no

cotidiano, e em tudo, de forma que se torna parte constitutiva da propria forma de existir.

Como as criangas sao filhas de toda uma comunidade — e ndo apenas de
um casal (SOME, 2007, p. 23-24), saber de sua genealogia implica em um
comprometimento de toda essa comunidade na transmiss@o desse passado
gue aparece como uma atmosfera que envolve toda a experiéncia infantil,
mas também de um presente que s6 o é em fundacéo dessa histdria tecida
no passado. Essa postura demanda da comunidade, incluindo as criancas,
um cuidado profundo com o presente, pois o que fizemos hoje, se tornara
passado e, portanto, fundamental para a histéria comunitaria. H4 uma
profunda interconexdo entre o passado e o presente, assim como ha uma
profunda interconexdo entre todos os existentes da realidade, para essa
percepcao tradicional africana. O fato de esse passado ser irrenunciavel
conforma uma série de obrigagcGes morais para com a natureza e com a
comunidade. Essas obriga¢cdes sao um compromisso com a histéria, seus
acertos e erros

, um projeto de comunidade que adquire sentido no tempo, trazendo uma
experiéncia de aprendizado constante, na busca da construcdo da melhor
histéria que se puder, pois sera sempre nossa, e ndo temos como nos livra
dela. (wanderson flor do nascimento, 2020, p. 56-57)

A avaliacdo constante para o exercicio da forma de se comportar por pessoas
detentoras de tradi¢des de Matriz Africanas também esta relacionada ao exercicio de valores
civilizatorios por meio da linguagem. A linguagem e relacdo destrutivas, imprecisas ou

distorcidas podem acarretar também em processos educativos danosos as pessoas.

Como apontado ha algum tempo por Vigotski, a fala [...] é de origem
social, isto €, é introduzida no individuo como resultado de suas intera¢fes
com 0s outros (e como crianga, com suas relagdes com os adultos).
Portanto, é 16gico que as relagfes humanas restritas, distorcidas e negativas
(particularmente nos primeiros anos de desenvolvimento) e a fala
engendrada por esses tipos de relacBes [...] como meio de regular o
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comportamento, produz efeitos sociais e desajustamento intelectual.
(Amos WILSON, 2022, p. 131)

As experiencias referenciadas em contexto de Tradi¢do Oral de Matriz Africana e a
relagcdo entre pensamento, linguagem e ancestralidade como fio condutor, configuram um
processo educativo de constituicdo de um modo de exercicio de si para uma coeréncia ética
consciéncia-comportamento como forma de existéncia.

Para compreender este elemento € necessario explicitar que a psicologia da educacao
identifica tipos diferentes de experiéncia, em especial a experiéncia duplicada. A
experiéncia direta — aquilo que presenciamos e sentimos diretamente; A experiéncia indireta
ou social — aquilo que ndo presenciamos em primeira mdo, mas conhecemos pelo
compartilhamento por outros meios, como narragoes, filmes, livros etc. e que incidem sobre
as pessoas tdo plenamente quanto as experiéncias diretas; A experiéncia duplicada, que € a
forma de a pessoa se relacionar consigo mesma — quando pensa sobre o que fez, quando
pensa sobre o que fara, quando imagina os passos para realizar uma determinada acdo. A
acao externa (fazer, falar, se movimentar, etc.) esta implicada num passo anterior de
mobilizar a sua acdo. Esta mobilizacdo € uma experiéncia, pois 0 corpo e 0 pensamento

reagem ao confirmar, negar ou alterar a ag&o.

Esta duplicacéo da experiéncia ndo procura abrir uma divisdo entre o que
¢ uma “experiéncia tedrica”’, mental, € o que € uma “experiéncia pratica”.
N&o ha expressdo do corpo que ignore os afetos, sentidos e pensamento, da
mesma maneira que ndo ha trabalho de uma mente alheio ao corpo que lhe
da suporte. O que o termo procura designar é que a antecipacdo de uma
criagdo, forcosamente, ndo leva em consideracdo toda a carga e todo o
esforco fisico, racional e emocional empregados no momento da acéo. Por
outro lado, no momento da a¢éo ndo se para de pensar e sentir, suscitando
um determinado esfor¢co mental novo, de maneira que ndo existe uma agédo
criadora em que apenas se executa. Pela experiéncia duplicada é possivel
entender a antecipagdo de uma tarefa, a programacédo de determinado
itinerario de afazeres, ou o préprio trabalho da imaginacdo ou fantasia,
mesmo que acontecam em fracGes de segundo antes de sua possivel
exteriorizagdo. Por exemplo, ndo € raro que uma pessoa antecipe
rapidamente algo que queira falar, e constate quase imediatamente que
deva usar outras palavras, ou que a sua antecipacao nao representa a sua
intencdo, que necessita ajustes, ou a pessoa pode mesmo mudar de ideia, e
concluir que ndo deve falar nada. A experiéncia da fala, se ela for mesmo
executada, € parte do mesmo processo que ja estava em curso na
antecipacdo da sua ideia, s6 que em outro momento, gerando um conjunto
diferente de reagdes, configurando uma experiéncia diferente. O que o
exemplo procura demonstrar é que a experiéncia duplicada é a relacdo
social da pessoa consigo mesma. Por mais que uma ideia, objeto ou
sensacdo ndo se concretizem, ou que se alterem na acdo, sdo uma criagdo
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da imaginacdo da pessoa, que reage a tais criagdes de maneira téo
consequente quanto a algo exteriorizado (Saulo PEQUENO, 2020, p. 124-
125)

A educacdo pela Tradigdo Oral de Matriz Africana proporciona a autorreflexdo e a
experiéncia duplicada — sobre o que a pessoa foi, sobre o que a pessoa esta sendo, e 0 que a
pessoa se tornara — como constituinte intrinseco da sua propria existéncia, a partir da
Ancestralidade. Assim, a Oralidade proporciona uma relacdo especifica com a memoria, a
partir da duplicacdo que, a principio, é constitutiva de toda experiéncia humana. A educagéo
pela Tradicdo Oral imprime uma relacdo particular desta experiéncia, ressignificando a
relacdo com a memoria como exercicio de autorreflexdo onde a Ancestralidade tem agéncia
coincidente com a consciéncia. Esta experiéncia psicolégica pessoal € a internalizacdo do

exercicio cultural coletivo da Ancestralidade por meio da linguagem.

Na&o faz a oralidade nascer a escrita, tanto no decorrer dos séculos como no
préprio individuo? Os primeiros arquivos ou bibliotecas do mundo foram
o cérebro dos homens. Antes de colocar seus pensamentos no papel, o
escritor ou o estudioso mantém um didlogo secreto consigo mesmo. Antes
de escrever um relato, o homem recorda os fatos tal como lhe foram
narrados ou, no caso de experiéncia propria, tal como ele mesmo os narra.
(Amadou HAMPATE BA, 2010, p.168)

Em contextos de Tradicdo Oral de Matriz Africana tudo é sentido, pensado,
consultado e analisado criteriosamente, tendo como base os fundamentos das tradi¢des
culturais, e dos exemplos de ac¢des, posicionamentos, transformacdes e modos de viver da
ancestralidade visivel e invisivel. Pela palavra, todo o cotidiano é imbuido de significado,
de propésito, de histdria, de energia. E as pessoas, como parte da Natureza, como parte das
tradicGes culturais, como integrantes da Ancestralidade, também devem sentir, pensar,
consultar e analisar criteriosamente seu existir e agir com a mesma rigorosidade que 0s
elementos do seu meio.

Portanto as pessoas estdo em constante processo de autorreflexdo. As pessoas
realizam um exercicio de alteridade consigo mesmas, percebendo-se como um Outro para
que possam colocar seu passado, presente e futuro em alinhamento com os fundamentos da
sua tradicdo e da Ancestralidade, estabelecendo uma tendéncia de coeréncia entre
consciéncia (historica e ancestral) e comportamento.

E importante destacar que ndo se trata de um estado de vigilancia de si. Ndo tem

carater punitivo, que mereca um momento especifico, deliberado e ritualizado de atencdo
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para se vigiar. Pelo contrério, torna-se elemento constitutivo da existéncia, do bem-estar, da
consciéncia de que o coletivo, ntu, esta viabilizando a realizacdo de sua existéncia, a
reveréncia a sua tradicdo, a reveréncia a Natureza, as companheiras e companheiros, aos
ancestrais.

Isto s6 é possivel a partir de um processo educativo que tem como fio condutor a
ancestralidade A Tradi¢do Oral evoca fundamentos, a memoria, evoca no cotidiano a
consciéncia historica e as referéncias adequadas para o processo autorreflexivo, porque cria
e atualiza na relacdo entre pessoas os elementos evocados na Oralidade, sejam estes
elementos histdrias, narracdes, afazeres, conversas, exemplos etc.

A caracteristica do ser-saber € a possibilidade de orientar sua personalidade humana
de forma consciente. Através da Tradicdo Oral o Saber é aliado e entrelagado ao Ser. Como
processo educativo é proporcionada a consciéncia das tradi¢des e fundamentos civilizatorios
afrodiasporicos, que tornam-se um parametro ético intrinseco a existéncia, uma coeréncia

indivisivel entre consciéncia e comportamento. Este € um exercicio de liberdade.
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2. Tradicdo Oral de Matriz Africana e Afrodiasporica enquanto educacao

e sistema de pensamento

2.1. Educagdo na Tradicdo Oral Africana e Afrodiasporica: o espiralar do
Tempo como fundamento da constituicdo do ser-saber

Cada palavra proferida é unica.
A expressdo oral renasce constantemente
(Edimilson de Almeida Pereira)

A Tradicdo Oral ndo € um conjunto de crencas, como a fé ocidental, mas um
complexo corpo de conhecimentos sobre o Universo, sobre o Cosmos, a Terra, a Vida na sua
matéria e imatéria, sobre os ciclos, as Aguas, 0 Uno da Natureza e desse corpus epistémico
em que se originam as muitas formas de sistematizar e organizar o proprio conhecimento e
a Vida, em equilibrio comunal com e na Natureza.

Nesse sentido, a palavra tradicdo tem trés significados especificos: a) de fundamento
existencial, sendo pilar organizador, guardador e semeador dos valores civilizatorios das
milhares de sociedades do continente africano que antecedem a ocupacao arabe e europeia,;
b) de processo contra-colonial na construcdo da resisténcia ao periodo da histéria
hegemonica que corresponde a colonizacdo, onde a oralidade reterritorializa 0s povos
marcados pelo Atlantico Negro nas Américas, (re)criando um elo-territério oral, desde
dentro, que ndo se podia ver com os olhos do colonizador, mas que se podia sentipensar, ser;
e ¢) de insurgéncia decolonizadora, ao tempo em que grupos, comunidades e territorios
tradicionais de matriz africana permanecem em reexisténcia a colonialidade.

Sintetizo Tradicdo Oral de Matriz Africana como sendo o conjunto de experiéncias
diasporicas compartilnadas ao longo dos séculos que, criadas e recriadas, constituem
territorios, destituindo as zonas de ndo-ser — assim nomeadas por Frantz Fanon (2020) —
e (re)constituem lugares de ser, do Ser, a partir do resgate e da manutencao do fio ancestral,
vivido no corpo, guardado na memoria e transmitido/emitido pela linguagem, pela palavra,

pela emanacdo da energia vital na pronuncia do eu-comunal.
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A Tradicdo Oral € assim, poiesis da vida no espiralar da existéncia. Promotora de
sentidos, propulsora da energia vital. Mantém a ligagdo permanente com a historia ancestral
sem perder 0 movimento do Tempo, guia as praticas sociais, aconselha o presente, constitui
0 antes-agora-depois, concebe e explica 0 mundo. Tradi¢cdo no contexto da oralidade sdo as
pessoas em si, & 0 viver-sendo.

No pluriverso da oralidade, os sentidos dos elementos, fundamentos e ritos que
compdem a pratica da Tradicdo Oral também sdo pluriversais. Ao pensar educacdo como
processo de constituicdo, como poiésis, esse € um importante aspecto para se pensar tambeém
o sentido de oralidade.

Sendo a educacdo uma relacdo por principio, a oralidade também deve ser
compreendida como uma relacdo por fundamento, seja pelo pensamento, pela fala ou pela
linguagem. Pensar a oralidade, nessa direcdo, € necessario para compreender esses
elementos para além do que nos permite a visao cartesiana e binaria do mundo moderno-
colonial e a forma como se relacionam as dimensdes da Ancestralidade, da Palavra, do

Tempo e da coeréncia consciéncia-comportamento como unidade ética.

2.1.1 Tradicdo Oral de Matriz Africana como educacdo e a ética da

oralidade

Nas milhares de sociedades de Tradi¢do Oral, todos os conhecimentos e saberes séo
transmitidos oralmente, ou seja, tém na oralidade a base dos processos educativos que as
compdem. As culturas de légica oral sdo mais antigas que as culturas de logica escrita.
Embora isso seja uma percepc¢do que pareca 6bvia — afinal a escrita s6 pode ocorrer ap6s a
linguagem e a fala — ha sempre a necessidade se evidenciar que o sistema de pensamento
pautado na oralidade ndo pode ser compreendido como auséncia de escrita, como se
ocupasse lugar inferior na falsa hierarquia do conhecimento imposta pela modernidade-
colonialidade. O cosmos epistémico da oralidade é complexo e sistematizado, e a Tradigdo
Oral tem uma metodologia que entrelaga cada e toda pessoa com os tempos de sua historia,
de maneira a proporcionar consciéncia-comportamento de Si organizado a partir e para 0s
fundamentos da Ancestralidade, como compromisso voluntario, como dever ético.

E um processo educativo profundo, que constitui 0 Ser no ser-sendo, em seu sentido

freireano. Em algumas sociedades, como nas culturas Yorubas do que hoje € instituido como
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Benin e Nigéria, o processo de comprometimento com a Ancestralidade comega antes
mesmo do nascimento, no etéreo da criacdo (Baba Mércio de JAGUN, 2015).

A Tradicao Oral é um testemunho, como afirma Vansina (2010), mas um testemunho
vivido, sentido, em que falar € sinénimo de fazer. Na perspectiva do fulani malinés Amadou
Hampaté Ba (2010, p. 169), a defini¢do de Tradi¢do Oral tem o sentido da Totalidade, e este

é também um fundamento:

Se formuldssemos a seguinte pergunta a um verdadeiro tradicionalista
africano: O que é a Tradicdo Oral?, por certo ele se sentiria muito
embaracado. Talvez respondesse simplesmente, apds um longo siléncio:
“E 0 conhecimento total”. [...] Fundada na iniciagio e na experiéncia a
Tradi¢do Oral conduz o homem a sua totalidade e, em virtude disso, pode-
se dizer que contribuiu para criar um tipo de homem particular, para
esculpir a alma africana. Uma vez que se liga ao comportamento cotidiano
do homem e da comunidade, a “cultura” africana ndo é, portanto, algo
abstrato que possa ser isolado da vida. Ela envolve uma viséo particular do
mundo, ou melhor dizendo, uma presenca particular no mundo — um
mundo concebido como um Todo onde as coisas estdo ligadas e interagem.

A Oralidade, portanto, € uma ontologia, que imprime no mundo intencionalmente,
um ser humano particular, pertencente a sua histéria coletiva e especifica. Tradicdo Oral é€,
entdo, nutricdo da espiritualidade cientifica africana e diaspdrica, com metodologia e
intencionalidade, cuja ética é a constituicdo do ser-saber como impulso e poténcia da
elaboracéo da reexisténcia nos corpos-territorios em diaspora. E a Tradigdo Oral de Matriz
Africana que da ao meio o seu carater educativo, ou seja a sua intencionalidade — o contexto
social se torna educativo por ser organizado pelo sistema oral.

E processo educativo que ensina no e pelo cotidiano, mas, como segue Hampaté B3,
isso ndo pode ser entendido como algo “solto na vida”, pelo contrério, intencionalmente
como caminhos plurais que, organizados pela légica da oralidade, promovem processos
educativos e constituem o Ser inclusive nas suas imprevisibilidades. Nada é solto na

Tradicdo Oral, mas impregnado na vida vivida.

Por outro lado, o ensinamento ndo é sistematico, mas ligado as
circunstancias da vida. Este modo de proceder pode parecer caético, mas,
em verdade, é pratico e muito vivo. A licdo dada na ocasido de certo
acontecimento ou experiéncia fica profundamente gravada na memoria da
crianga. Ao fazer uma caminhada pela mata, encontrar um formigueiro
daré ao velho mestre a oportunidade de ministrar conhecimentos diversos,
de acordo com a natureza dos ouvintes. [...] Assim, qualquer incidente da
vida, qualquer acontecimento trivial pode sempre dar ocasido a maltiplos
desenvolvimentos, pode induzir a narracdo de um dito, de uma histéria ou
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de uma lenda. Qualquer fenémeno observado permite remontar as forcas
de onde se originou e evocar os mistérios da unidade da Vida, que é
inteiramente animada pela Se, a Forca sagrada primordial, ela mesma um
aspecto do Deus Criador. [...] Pode-se dizer que o oficio, ou a atividade
tradicional, esculpe o ser do homem. Toda a diferenca entre a educagédo
moderna e a Tradicdo Oral encontra-se ai. Aquilo que se aprende na escola
ocidental, por mais Gtil que seja, nem sempre € vivido, enquanto o
conhecimento herdado da Tradi¢do Oral encarna-se na totalidade do ser.
Os instrumentos ou as ferramentas de um oficio materializam as Palavras
sagradas; o contato do aprendiz com o oficio o obriga a viver a Palavra a
cada gesto. (Hampaté BA, 2010, p. 183-189)

A Totalidade enquanto fundamento organizador e enunciador do Universo torna a
educacdo pela oralidade indissociada da experiéncia cotidiana porque ndo ha o que lhe seja
alheio, tudo € importante, deve ser respeitado, considerado. Essa é a dicotomia que Hampaté
Ba nos apresenta entre o saber oral e o saber ocidental, institucionalizado, racializado, que
subalterniza e esvazia 0 que ndo atende ao mito da modernidade. Ou seja, de encontro a
poiésis da Tradicdo Oral, a I6gica moderno-colonial interdita 0 movimento criador, gerador
da Vida.

A préatica da transmissdo de saberes pela oralidade e, portanto, todos 0s seus
processos educativos, estdo sujeitos as mesmas circunstancias e variaveis, ndo so estaticos
como na educacdo institucionalizada. O fato de que o pensamento Oral ocorrer imerso na
vida cotidiana ndo significa que tudo possa ser percebido, notado, de ordem publica ou
mesmo compreendido por todas e todos o tempo todo e quando ocorre.

Ainda, h& aspectos e conhecimentos que sdo exclusivos de cada grupo ou
comunidade, sendo uma parte do conhecimento destinada aqueles e aquelas que acessaram
ritos de permissdo para acessar tais saberes. Essa questdo, que diz respeito ao Segredo, onde
mesmo o0 siléncio fala e ensina, constitui fundamento na reexisténcia a
colonizacao/colonialidade. A linguagem na Oralidade, fala além da boca, flui pelo corpo, é
corp-oralidade (Tatiana HENRIQUE, 2013) e diz dizendo e sem dizer, fala uma coisa
dizendo outra, diz além do que foi falado, com a boca, com os olhos, com os poros, com e
sem movimento corp-oral.

Tatiana Henrique (2013) apresenta o conceito de corp-oral. Desse modo, quando
reescrevo corp-oralidade, invoco a ideia-expressdo da autora de corp-oral. Para Tatiana
Henrique (2013, p. 21), a Tradigdo Oral “se desloca como tradi¢do corp-oral. O transladar,
0 animar, o soprar movimento, fazem parte das sociedades de tradi¢do corp-oral: o corpo

ordena o discurso da tradigdo através de suas gestualidades, das minimas as grandiosas, pelos
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cantos e ruidos e siléncios, pelo posicionamento e deslocamento de objetos em lugares e
espacos.” Assim também como é o corp-oral que pronuncia e expressa a palavra, e emana a
energia vital.

Retomando o sentido do Segredo, do invisivel a quem nao tem a permissao para ver,

Hamenoo (2008) nos aponta:

Um elemento central da tradi¢do africana narrativa é sua cosmologia, que
conta a origem das migragdes primordiais e explica os problemas
ideoldgicos basicos de qualquer cultura, como a origem da morte, na
natureza da sociedade e das relagdes entre 0s vivos e 0s mortos. Os valores
sociais se expressam na linguagem de mitos, contos enigmas, simbolos. Os
contos populares, a poesia, a musica, por meio da expressdo oral d&o énfase
a essas injun¢es morais. Até mesmo os tambores falantes sdo utilizados
para recitar poesias ou transmitir mensagens por enormes distancias.
Frequentemente, o significado aparente das afirmaces orais disfarga o seu
verdadeiro significado socioldgico e/ou histérico, obscuro aos forasteiros,
em particular os europeus. (Michael HAMENOO, 2008, p. 114-115)

Na Diaspora, o fundamento do Segredo se reconfigura num rito constante de
reexisténcia, na recriagdo do mundo, na (re)territorializacdo de si, pelo territorio da
Oralidade. Pela perspectiva da educacéo enquanto processo de (re)constituicdo humana, a
linguagem como meio de compreender a si e (re)conhecer 0 Outro também subalternizado,
a Oralidade ressignifica o Segredo como forca que insurge dentro do proprio sistema
colonial, reorganizando e fortalecendo as resisténcias desde o sentipensar, mantendo
inquebravel, apesar de ferido, o elo ancestral, a consciéncia-comportamento eticamente
comprometida.

No Brasil Diaspérico, é dessa forca que insurgem as Expressdes Culturais
Tradicionais, as Casas de Terreiros, as Comunidades Quilombolas. Assim ressurgem,
recriam-se e se mantém em movimento as artes, 0s ritos, os territorios, resgatando o
fundamento da Estética, como uma ética de Ser. Sobre essa insurgéncia criadora, que emerge
como Tradicdo Oral de Matriz Africana na Diadspora, Clovis Moura aponta:

Durante a escraviddo, o negro transformou néo apenas a sua religido, mas
todos os padrBes das suas culturas em uma cultura de resisténcia social.
Essa cultura de resisténcia, que parece se amalgamar no seio da cultura
dominante, no entanto desempenhou durante a escraviddo (como
desempenha até hoje) um papel de resisténcia social que muitas vezes
escapa aos seus proprios agentes, uma funcado de resguardo contra a cultura
de dominacdo social dos opressores. Toda uma literatura, por essas razdes,
foi arquitetada, e continua funcionando no sentido de mostrar que as



52

religiBes africanas, e posteriormente as afro-brasileiras, sdo inferiores, no
méaximo consentidas por munificéncia dos senhores, durante a escravidao,
e dos aparelhos de poder das classes dominantes apds a Aboli¢do. A mesma
coisa aconteceu com seus instrumentos rituais, que passaram a ser
instrumentos tipicos, como as suas manifestaces musicais, sua musica,
indumentéria africana, a cozinha sagrada dos candomblés. Tudo isso
passou a ser simplesmente folclore. E com isto subalternizou-se o mundo
cultural dos africanos e dos seus descendentes. A dominagéo cultural
acompanhou a dominacdo social e econémica. O sistema de controle social
passou a dominar todas as manifestagOes culturais negras, que tiveram, em
contrapartida, de criar mecanismos de defesa contra a cultura dominadora.
(Clévis MOURA, 1989, p. 35).

Na partilha imposta da experiéncia histérica do/desde o encontro colonial,
Expressdes Culturais, Povos, Comunidades e Territérios autoidentificados como de Matriz
Africana Tradicional encontram didlogo nos elementos que giram em torno do sentido de
“tradicional”. A Ancestralidade, fundamento e fio condutor dos processos que constituem a
corp-oralidade, é um deles.

Muniz Sodré (2002), utiliza o termo arkhé para se referir as comunidades orientadas
a partir da vivéncia e do reconhecimento da Ancestralidade. A respeito das “culturas arkhé”,
as quais me refiro como Tradicionais no contexto latino-americano, Sandra Petit e Norval
Cruz (2008) esclarecem:

As culturas de arkhé cultuam a Origem, ndo como um simples inicio
histérico, mas como o “eterno impulso inaugural da for¢a de continuidade
do grupo. A arkhé esta no passado e no futuro, € tanto origem como
destino” (SODRE, 1988). A arkhé admite conviver com varias
temporalidades, mas ndo promove “a mudanca acelerada de estado” como
quer a Modernidade. Essa visdo da Ancestralidade estabelece uma
continuidade entre deuses, ancestrais e descendentes, continuidade essa
que se manifesta através dos ritos e dos mitos, sempre reiterados, mas com
lugar para )

variacfes. A Ancestralidade assenta-se na terra-mée: (SODRE, 1988) “o

que da identidade a um grupo sdo as marcas que ele imprime na terra, nas
arvores, nos rios”. (Sandra PETIT; Norval CRUZ, 2008, p. 1).

A Ancestralidade — na sua pluriversalidade — pode ser compreendida como um
conjunto de principios contidos no sentido de que “tudo aquilo que me antecede, me
constitui”, possibilitando uma compreensédo de si como ser historico e constituido desde as

forcas mais remotas da Natureza. Uma ligagdo cosmica com o Sagrado.

O sagrado esta caracterizado pela categoria do axé. O axé é composto por
determinadas substancias que manifestam a relacdo do Orun com o Aiyé,
este mundo. [...] O que chamamos de tradigdo, além da linguagem que
envolve e expressa 0 sagrado, valores éticos, estética e acervo de
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conhecimentos, € uma corrente historica de transmissdo de axé por
geracbes. Comunidades sdo constituidas por vinculacdes societarias em
torno da preservacdo e expansdo de axé. A tradicdo afro-brasileira se
caracteriza pelo culto aos ancestres e ancestrais e as forgas cdsmicas que
governam o universo. Nés seres humanos somos compostos por todos os
principios naturais (Marco Aurélio LUZ, 2011, p. 86).

Nessa ontologia da Tradi¢do Oral, todo e qualquer ser é dotado da forca do Axé.
Entretanto, “o conceito de forga esta ligado ao conceito de ser, mesmo no sentido mais
abstrato sobre a nogdo de ser” (Muniz SODRE, 2002, p. 93) — referindo aos seres que
compdem o Universo, desde o animal, o vegetal, o0 mineral e 0 humano.

Ramose (2002), trazendo o entendimento de Ubuntu como fundamento da oralidade
dos povos Bantus, apresenta a compreensdo do Ser como um ser-sendo, uma totalidade que

se movimenta e movimenta o todo coletivo:

De acordo com esse entendimento (do Ser como “ser-sendo”), a condigéo
do ser-sendo com respeito a toda entidade significa que ser é ser na
condi¢do de dade. Tudo que é percebido como um todo é sempre uma
totalidade no sentido de que existe e persiste em dire¢do ao que ainda esta
para ser. Porque esta é uma caracteristica de toda entidade existente, ser-
sendo deve ser entendido como uma totalidade. O nosso argumento afirma
gue ubu-ntu sublinha e é consistente com esse entendimento filoséfico do
ser-sendo (Mogobe RAMOSE, 2002, p. 2)

A Tradicdo Oral de Matriz Africana, entdo, afirma-se como processo educativo e
organizador do ambiente social, uma vez que os elementos que constituem a Tradi¢do Oral
organizam a vida, as experiéncias, as vivéncias e 0S processos gque constituem as pessoas
que séo herdadas e herangas desse cosmos epistémico oral. Ubuntu, na perspectiva dos povos
Bantus, é fundamento filoséfico e principio organizador da vida coletiva, da compreenséao
de mundo, um valor civilizatério da oralidade no pluriverso Bantu que informa o carater
coletivo indissociavel de todo Ser, pois, porque coletivo € sempre em relacdo ao mundo e
dessa forma, o existir € uma praxis, visto o ser, em relacdo, é em si 0 movimento educativo
com o mundo. A Totalidade, fundamento ja apresentado, é sempre na e desde a Natureza.

As palavras natureza, cultura, vida e educacdo confluem para reafirmar que a
constituicdo de Si ocorre ao longo de toda a vida, em unidade dialética natureza-cultura,
divergindo mais uma vez do pensamento moderno-colonial que dissocia o0 ser humano
hegemonico branco da Totalidade da Natureza, criando a iluséo de ser superior a ela.

A Ancestralidade orienta a organizacao do meio social como fundamento epistémico,

filoséfico, politico, ético e de alteridade, posto que, em primeiro lugar, a consciéncia
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ancestral como fator de orientacdo do comportamento ético, se referencia no local de relacdo
com o Todo.

A Ancestralidade pode ser lida como uma categoria de alteridade. Mais
gue isso, uma categoria de trans-alteridade, posto que se referéncia no local
de relacdo, ou seja, do encontro da diferenca. A Ancestralidade é a
categoria que permite entender os territorios desterritorializados que, ao se
reconstruir, a exemplo da experiéncia negra no Brasil, constroem outros
territorios capazes de suspender a temporalidade e a linearidade de uma
histdria de cunho progressista e univoca; ou como a histéria indigena, cuja
prépria existéncia e resisténcia determinam o local de rasura de uma nagéo
que se pretende homogeénea. (Sérgio SAO BERNARDO, 2018, p. 231).

A consciéncia da Ancestralidade como agente promove a consciéncia de si. O seu
exercicio consciente, como forma de ser/estar africano no mundo permite que o NGs seja
reconhecido na rela¢do do Eu com o Outro diaspérico de forma reciproca: a Tradigdo Oral é
(re)territorializacdo de si e sustentacdo da Diaspora como territorio visivel (nos corpos-
territdrios) e invisivel no pensamento, na consciéncia, na subjetividade — na linguagem corp-
Oral visivel-invisivel.

Pelo fundamento da Ancestralidade a Oralidade evoca processos educativos que
garantem, pelo movimento dialético entre resisténcia e transformagdo — reexisténcia —, a
perenidade dos valores ancestrais através dos e nos tempos. Sao processos de criagdo, de
reelaboragdo que possibilitam a continuagdo da propria existéncia. Ndo passam a margem
das pessoas, pelo contrario, sdo experiéncias vividas que constituem e sdo constituidas
ininterruptamente. Ndo € uma simples repeticdo de histéria, mas uma elaboracdo, uma
poiésis que sintetiza uma criagdo em unidade entre aquilo que antecede e as experiéncias
singulares de cada pessoa (vivéncias) durante o seu desenvolvimento e constituicdo em
comunalidade.

Constituir-se faz referéncia ao processo de significacdo, “producéo signica, inerente
e imbricada na materialidade das rela¢6es sociais” (Renato Hilario dos REIS, 2011), pela e
na cultura. E, na cosmopercepc¢éo africana e de matriz africana — bem como na maior parte
das cosmopercepcdes Tradicionais (ou seja, ndo ocidentalizadas) a Espiritualidade e o
Sagrado compBem as relacbes no e com o mundo, tém agéncia no cotidiano. Esse
entendimento, no pluriverso de culturas reexistentes a colonialidade, € um ponto convergente
e pode ser entendido também como fundamento: a Ancestralidade, enquanto exercicio
espiritual, € uma consciéncia sobre 0 mundo que age e € exercida. Exercer a espiritualidade

ancestral é posicionar-se politicamente. A Espiritualidade, de acordo com Patricio Guerrero
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Arias (2011, p. 21), “es la forma mé&s alta de la conciencia politica”. Assim, a

espiritualidade é componente elementar da constituicdo humana.

A Tradicdo Oral é a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona todos
0s aspectos. Pode parecer cadtica — aqueles que ndo lhe descortinam o
segredo — e pode desconectar a mentalidade cartesiana acostumada a
separar tudo em categorias bem definidas. Dentro da Tradi¢do Oral, na
verdade, o espiritual e o material ndo estdo dissociados. Ao passar do
esotérico para o exotérico, a Tradi¢do Oral consegue colocar-se ao alcance
dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimento humano, revelar-se
de acordo com as aptiddes humanas. Ela é ao mesmo tempo religido,
conhecimento, ciéncia natural, iniciagdo & arte, historia, divertimento e
recreacdo, uma vez que todo pormenor sempre nos permite remontar a
Unidade primordial. (Amadou HAMPATE BA, 2010, p. 169).

Sentipensar nos fundamentos da Tradicdo Oral, na Ancestralidade de Matriz
Africana, significa orientar-se pelos fundamentos e valores civilizatérios em todas as
relacfes e camadas sociais. Assim, o sentido ontoldgico de trabalho é intrinsecamente ligado
ao valor tradicional do oficio, em que a identidade e o pertencimento se compdem em

unidade com a constituicdo de si e a formacéo laboral.

[...] O artesdo tradicional, € o exemplo perfeito de como o conhecimento
pode se incorporar ndo somente aos gestos e agdes, mas a totalidade da
vida, uma vez que deve respeitar um conjunto de proibigdes e obrigacGes
ligadas a sua atividade, que constitui um verdadeiro cddigo de
comportamento em relacdo a natureza e aos semelhantes. (Amadou
HAMPATE BA, 2010, p. 190).

Trazendo brevemente um olhar histérico-cultural, o trabalho em seu sentido historico
e sua esséncia psicoldgica é o ponto de encontro, o entrelagamento do ser humano nas suas
dimensdes bioldgicas e culturais. Na Tradicdo Oral, o trabalho educa para a consciéncia
ancestral, para o comportamento ancestral ético, no e pelo processo de constituicdo humana.
Na colonialidade, a I6gica ocidental racializa o trabalho, subtraindo o sentido filoséfico-
comunitario-espiritual do oficio, fazendo desta uma atividade exploratéria humana e de toda
a Natureza. Na perspectiva dos mundos outros a colonialidade, a destruicdo da Natureza é
inconcebivel. Os oficios tradicionais trazidos e insurgidos na Didspora sdo sementes da
reexisténcia das formas ancestrais de sentipensar, ser e estar, mas sdo também forcas que
“adiam o fim do mundo” e impedem a “queda do céu”, como enunciam as liderancas

indigenas Ailton Krenak (2019) e Davi Kopenawa Yanomami (2015).
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2.1.2 Palavra e Tempo: poiésis espiralar

Localizando fala, palavra e tempo no processo educativo da constituicdo da pessoa,
a comunicacao e a linguagem tem destaque no contexto da Tradicdo Oral, sendo base da
elaboracdo, difusdo, preservacao e transformacgéo dos saberes no tempo. Ao pensarmos em
oralidade, devemos pensar em um sujeito que, a partir da historia de sua comunidade,
emprega os recursos do corpo, da voz e do espago para entoar cantos, narrar eventos,
transmitir técnicas de producdo e cultivo, valores, tanto do passado quanto do presente
(Edimilson de A. PEREIRA, 2010).

Na composicdo do nosso pensamento, da constituicdo da consciéncia, a palavra é
uma generalizagdo, ou seja, expde ndo somente um termo, mas um ato do pensamento. Na
palavra ha mais do que um conjunto convencionado de letras ou sons. Ao tempo em que é a
base da fala e proporciona comunicacgdo, € também base do pensamento.

Num enfoque histdrico-cultural, o pensamento se organiza por generalizagdes e
relacGes que se entrecruzam e se interpenetram em outras relacoes lineares e ndo lineares. A
base dessa generalizacdo é dada pela palavra, quando organiza o pensamento discursivo. A
palavra, nessa perspectiva, € um microcosmos da consciéncia (Daniela Barros Pontes e
SILVA, 2017), ndo sendo possivel, portanto, falar em rela¢des causais de anterioridade do
pensamento a palavra nem da palavra ao pensamento.

Na organizacdo do pensamento discursivo, palavra e pensamento coincidem. A
palavra, entdo, é a unidade do pensamento discursivo. E a0 mesmo tempo fala e pensamento.
Como microcosmos da consciéncia, diz respeito ndo a uma pessoa isolada, mas a forma
como toda a concepcao de mundo, cultural e contextualmente identificada, se organiza.

A palavra localiza o Ser na prépria histéria, na propria cultura como forca de
humanizacdo, ou seja, esta ligada a consciéncia e a cosmopercep¢ao. E, por isso, como
microcosmo da consciéncia, nos oferece indicios da ocorréncia de um movimento praxico
da constituicdo. A palavra, desde o0 pensamento, engendra a constituicdo do ser

epistemoldgico, de saber e de poder.

Esse falar leva ao dominio da oralidade, & descoberta do poder falar e que
esse poder falar significa ter poder. [...] De silenciado e em silenciamento,
ele pode desenvolver um seu processo de dessilenciamento.
Dessilenciamento em que a verbalizagdo e os gestos que o acompanham
indicam uma ruptura de um antes siléncio opressor. E a possivel
constituicdo de um ser de poder, porque se descobre com o poder de falar,
dizer, expressar-se, Ser. (Renato Hilario dos REIS, 2011, p.71)
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A palavra é uma forga de enraizamento. A linguagem pela palavra nos liga ao
especifico cultural enquanto nos constituimos. No universo da Tradicao Oral, a palavra, pela
fala, transmite o NOs intrinseco ao Eu que existe em toda palavra pronunciada. Esse também
é um fundamento, o da anterioridade. Tudo tem um antes.

A prondncia da palavra é a pronincia do mundo, e enuncia a percepcao e a relacao
estabelecida com o mundo, ou seja, nossos modos de ser, estar, saber, sentipensar. Desse
modo, o exercicio da fala, a palavra dita pela boca, pelo corpo ou pelo pensamento, corp-
oralmente, é uma das formas fundamentais de organizacéo e articulacdo da cultura, de
reconhecimento de Si e do Outro, como Um, como Nos. Por isso, a Tradi¢do Oral — Africana
ou de Matriz Africana — € um cosmos, uma cosmopercepcao, episteme, territorio de saber e
criacdo, ontologia.

A possibilidade de falar a partir das proprias referéncias e visdes de mundo é o que
caracteriza a fala como poder. Pronunciar o mundo é lutar, na medida em que representa um
posicionamento na disputa de significados, de visGes de mundo e de relagbes sociais. Uma
forca sutil e profunda, combativa do epistemicidio colonial. Por essa razao, “a palavra atua
como forca criadora do universo, expressdo da Forca Vital, organizadora da esfera politica,
tanto em relacdo a comunidade quanto em relacdo as familias. Ela gera e movimenta energia,
0 que demonstra seu poder de transformagao. E constituinte de quaisquer atividade no tempo,
seja ele sagrado ou ndo. E a energia primordial para o transcorrer da vida” (Eduardo
OLIVEIRA, 2021, p. 60)

Na Tradigdo Oral de Matriz Africana no Brasil, a oralidade é o lugar onde se vive a
Tradicdo. E a Tradicdo é possibilitada pela fala. O enraizamento da educacdo, das relacdes
sociais e da cultura na fala revela a préatica da Tradi¢do Oral como processo de organizacdo
do mundo, de posicionamento epistemolégico e politico (Daniela Barros Pontes e SILVA,
2017). A fala da Tradigdo Oral de Matriz Africana no Brasil constitui ontologia, culturas,
manifestas nas pluriformas das Expressdes Culturais, Povos e Comunidades Tradicionais.

A oralidade na Tradig&o Oral constitui-se da linguagem: na fala, no gesto, no siléncio,
no movimento. A linguagem diferencia-se da palavra como microcosmo da consciéncia,
porque contempla uma serie de expressdes como entonagOes, gestos, posturas faciais e
corporais, organizacdo dinamica entre pessoas e do ambiente social. Essas expressoes da
linguagem ndo comunicam o mundo em unidade pensamento discursivo-palavra como a

fala, mas compdem o encontro, fazem parte do dialogo inscrito na performance da corp-
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oralidade e do Tempo. A oralidade é o meio social vivo, ou a Tradigdo Viva, segundo
Hampaté Ba (2010).

Mergulhando um pouco mais no vasto universo das Expressdes Culturais
Tradicionais, para acionar a palavra imbuida de Ancestralidade, que pronuncia histéria e
criacdo, que emana e retroalimenta a grande Forca Vital, em movimento espiralar, o didlogo
é criacdo. Criador da antecipacédo para a pronuncia do mundo futuro que, por sua vez, baseia-
se na pronuncia ancestral do mundo, constituidora do presente no fluxo da historicidade. A
palavra, pela fala, permite que os saberes sejam transmitidos entre geragdes, mantém essa
transmissao fincada na experiéncia, reafirmando o fundamento de que é preciso viver a
Tradicdo, posto que o dialogo acontece na presenca. Orientados pela Ancestralidade e
mediados pela palavra, mais velhos e mais novos experienciam a Tradicdo, vivendo-a na
consciéncia, no pensamento e no territorio corp-oral.

Sentipensando na pronuncia da palavra-forca, nos ritos, nos oficios, nas festas dos
Reinados, Congadas, Chegancas de Marujos (Daniela Barros Pontes e SILVA, 2017), a
palavra pronunciada contém em si a totalidade sacra do Tempo e da Ancestralidade.

Vale destacar que o sentido da festa e da celebracdo nas ExpressGes Culturais
Tradicionais também se faz fundamento da Tradicdo Viva. Na reexisténcia da Diaspora, a
festa e 0 ato de celebrar sdo ritos de luta, formas de reorganizacao representativa dos ndcleos
familiares desfeitos, recriados e gerados apds a travessia do Atlantico. Os Congados e
Reinados, por exemplo, assim como as Casas de Terreiros e as Comunidades Quilombolas,
tém secularmente desenvolvido a expansao do sentido de familia: a de sangue, a comunal e
a do sagrado, organizadas na distribui¢do dos cargos e postos em cada manifestacéo cultural
e/ou territorio.

Festejar, celebrar, € um ato de respeito e reveréncia aos antepassados e toda
Ancestralidade que conduz uma historia até o agora, 0 que nos remete a outro fundamento:
a estética como ética ontoldgica ancestral. “A relacdo entre a ética e a estética, na cosmovisdo
africana, faz pensar um conjunto de valores sobre os quais fazemos escolhas e decidimos
comportamentos, também imbricados nas diversas producdes estéticas” (Naiara Paula
EUGENIO, 2019).

Nesse sentido, a Oralidade é também uma performance (Leda M. MARTINS, 1997
2021; Edimilson de A. PEREIRA, 2017). Na corp-oralidade da Tradi¢éo vivida, pronunciar
a palavra evoca os modos de falar, no cotidiano e nos momentos especificos da Festa, ao
tempo em que se realiza a palavra proferida (Leda M. MARTINS, 1997; 2021).
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A palavra oral realiza-se como linguagem, conhecimento e fruigdo porque
alia, em sua diccdo e veridic¢do, a musica, o gesto, a danca, o canto, e
porque exige propriedade e adequagdo em sua execucao, pois para ‘que a
palavra adquira a sua funcdo dindmica, deve ser dita de maneira e em
contextos determinados’. Assim, nos Congados, cada situacdo e momento
rituais exigem propriedade da linguagem, expressa nos cantares|...]. A
performance é quem engendra as possibilidades de significancia e a
eficicia da linguagem ritual. Esse processo de semiose é imanente nas
culturas bantos assim como nas de ascendéncia nag6. (Leda M.
MARTINS, 1977, p. 147).

O movimento espiralar da performance do Tempo, a prontncia da palavra e a palavra
proferida, coincidem. Entretanto, nessa organizacdo escrita das ideias, serd necessario que
as vejamos respectivamente.

Retomando a palavra-forca pronunciada como contenedora da totalidade sacra do
Tempo e da Ancestralidade, a transmissdo da bagagem histérica de uma determinada
expressao cultural ndo diz respeito apenas a fala, mas a pronuncia da palavra, no sentido da
performance, da entonacdo, do bailado da pronuncia. O exercicio da fala, ou seja, a maneira
de pronunciar as palavras, é também a pronuncia da identidade e da histéria de quem fala.
Os acentos nas frases, costumes de linguagem e sotaques, as herancas de dicgéo, séo formas
de reconhecimento de uma pessoa em sua coletividade, do percurso histérico comum.

O exercicio da fala une-se as experiéncias, orientando-se mutuamente, em unido de
existéncia e consciéncia. Com o acimulo de experiéncias proporcionado no cotidiano, uma
mesma palavra passa a se relacionar com diferentes fatos, historias, casos, compreensdes e
situacOes vividas diretamente na experiéncia, ou indiretamente pela transmissao dos saberes.
Ou seja, a palavra ndo € um conceito pronto e imutével. Pelo contrario, vem para a pessoa
como meio de se comunicar com 0 mundo, e € a propria pessoa que vai elaborar e reelaborar
0 seu significado.

Fazendo um exercicio de sintese de como a forca, a energia vital contida na prondncia
da palavra se expande no Tempo e se inscreve no sentipensar corp-oral. Pode-se dizer que a
materialidade do mundo presente nos objetos e nas relagdes sociais sdo levados a consciéncia
por meio dos acrescimos ao significado das palavras pronunciadas ao longo do Tempo. Na
constituicdo da pessoa esta presente o todo vivido.

E importante perceber ainda que a autoidentificacdo da matriz africana implica no
constante didlogo entre o cotidiano e a Tradi¢do. Isso quer dizer que o ndo-fisico e o passado

estdo vivos no presente e dele indissociados, fazendo com que 0s aspectos externos e internos
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do significado da palavra pronunciada — o ato de falar, e a consciéncia — tenham como fio
condutor a Ancestralidade de matriz africana, desde Africa até os dias de hoje, ndo em
repeticdo, em encenacdo, mas vividas, recriadas e ressignificadas. Nesse sentido, a fala na
Tradicdo Oral de Matriz Africana é a forca que proporciona a unidade entre as pessoas € a
sua Ancestralidade, organizando a continuidade das tradi¢cOes, num processo secular de
reexisténcia (Daniela Barros Pontes e SILVA; Saulo Pequeno N. FLORENCIO et al., 2019).

Na perspectiva da performance, trazida por Leda Maria Martins (1997; 2021), a
autora circunscreve o universo dos Reinados e Congados mineiros para a compreensdo da

palavra proferida, no Sagrado do rito-festa-celebracdo:

O corpo nessas tradi¢cBes, ndo é tdo somente a extensdo ilustrativa do
conhecimento dinamicamente instaurado pelas convencBes e pelos
paradigmas seculares. Esse corpo ndo apenas repete um habito, mas
também institui, interpreta e revisa a acdo, evento ou acontecimento. Dai a
importancia de ressaltarmos nessas tradicbes sua natureza
metaconstitutiva, nas quais o fazer, a memoria grafa-se no corpo, que a
registra, transmite e modifica perenemente. Essa peculiar forma de
expressao, que encontra no corpo seu veiculo exponencial, ainda que néo
exclusivo, de linguagem, apoiada numa intrinseca e ndo dissociavel relagéo
entre 0 som, 0 gesto e 0S movimentos corporais, reveste o corpo de muitos
saberes, entre eles suas ritmicas e vocalidades, bordando visualmente no ar
a palavra, a masica e os vocalises, imprimindo assim uma qualidade
pictural as sonoridades, nelas desenhando e gravando as espirais do tempo.
(Leda M. MARTINS, 2021, p. 89)

Nos Reinados, mas também na Tradi¢do Oral de Matriz Africana como totalidade, o
corpo € lugar de inscricdo da memoria, de modo que toda palavra proferida invoca
movimento, é acdo e acontecimento. Na corp-oralidade, cada palavra proferida € singular,
porque, cada vez que é acionada enquanto ato, incorpora-se no espiralar de todas as vezes
em que foi proferida, reverberando-se no Tempo e sendo nova, criagdo do agora. Em cada
rito, festa, celebracdo, a cada retomada automanifesta, onde, repetindo, retorna para gerar o
Nnovo e 0 mesmo.

O espiralar da vida sdo esses encontros intocaveis da palavra no Tempo, pois é o
mesmo Tempo, em continuidade, mas é outro. O movimento circular traz de volta, mas o
espiralar é esse retorno ao mesmo, que € outro. Esse € o perfeito movimento do Tempo, que,
além de fundamento, é também Entidade, que (en)canta e renasce palavras e tudo o que
existe. E fundamento porque desenha, imprime o movimento profundo do carater educativo

da Tradigéo Oral de Matriz Africana, ao repetir, complexifica-se, aprofunda e expande —
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aprofunda por refazer as marcas do caminho, expande porque é outro Tempo, outro halito
no alinhavar da histéria daquela Expressdo, Povo, Comunidade ou Territorio.

O retorno é circular, a expanséo espiralar. A palavra proferida é exercicio espiralar,
gue movimenta e acompanha a circularidade infinita e continua do Tempo, pois, no trabalho
criador do pensamento, que antecipa a pronuncia da palavra, ha a agéncia da Ancestralidade
que ndo é presente nem passado (no sentido do tempo linear), mas o antes-agora que

impulsiona a existéncia do depois materializado na palavra proferida.

Por isso, a palavra, como sopro, dic¢do, ndo apenas agencia o ritual, mas
é, como linguagem, também ritual. E sdo os rituais de linguagem que
encenam a palavra, espacial e atemporalmente, aglutinando o pretérito, o
presente e o futuro, voz e ritmo, gesto e canto, de modo complementar.
Oferecida ‘a posterioridade como ideal cultural de cada grupo’, a palavra
proferida produz a eficacia do rito, pois ‘o medicamento verdadeiro advém
da palavra, legada pelo ancestral’. A repetigdo do rito propicia o fulgor da
fala como acontecimento. Repetir é recriar, reiterar, fazer acontecer. Essa
reiteracdo, segundo Muniz Sodré vem assinalar a singularidade (logo, o
real) do momento vivido pelo grupo. Este momento é importante, vital para
a comunidade, porque ele, e sé ele, é capaz de operar as trocas, de realizar
0s contatos, imprescindiveis a continuidade simbdlica. (Leda Maria
MARTINS, 2021, p. 186).

Assim, a palavra, como nos traz Hampate Ba (2010), € forca vital em movimento, é
o0 Sagrado da Criacdo, e por isso toda palavra proferida, dita, desde o0 pensamento, € também
uma responsabilidade assumida com o mundo. A palavra-forca da Oralidade tem agéncia

invocadora do Tempo.

2.1.3 A (po)ética da Oralidade na constituicéo do ser-saber

A Tradicdo Oral de Matriz Africana é processo de educacdo que constitui o Ser no
ritmo do espiralar do Tempo, em que a Ancestralidade tem agéncia constante: age pela sua
dimensdo do Sagrado, pelo seu sentido geracional através dos antecessores antepassados,
age pela sua condicdo exuistica, no movimento exudlico do Tempo, através do vivente no
presente — Ancestralidade que esta-sendo.

Evoco a palavra ética, fundida na poética — (po)ética — porque ao fluir no agora-
antes do Tempo, a Tradi¢do Oral acompanha o espiralar, reconhecendo a constituigdo do Ser
no territorio da oralidade de matriz africana também como movimento espiralar. Assim, Ser

na perspectiva da Oralidade é ser com 0 agora-antes, em comunidade. Essa perspectiva é
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fundamento explicativo do mundo, mas também organizador do comportamento, por isso
constituidor de si. Informa o mundo, conta, canta, declama e danga conhecimentos,
sabedorias, epistemologias. Eduardo Oliveira nos aponta a estética como ética na
Epistemologia da Ancestralidade (2020), quando nos coloca a vida como obra de arte, em
gue 0s mitos, 0s contos, as historias guardadas vivas nas mais diversas formas e fontes, tém
a funcdo pedagdgica de informar o mundo, mas também de imprimir na corp-oralidade do
Ser, uma vez que 0s signos, sentidos e significados dos elementos que organizam tais saberes
sdo impregnados umbilicalmente de valores.

O principio educativo da oralidade informa assim a ordem do mundo e a ordem
interna do Ser, para que Ser e Universo sejam em unidade. Quem sabe que a Ancestralidade
é principio, fio condutor da existéncia, nunca esta s6. Tudo esta sempre em expansao, como
um campo magnético que reverbera ondas de energia conectando o Todo. Nada morre, nada
finda. A Ancestralidade é aprofundamento e expansdo em continuidade perene. A vida tem
na espiral do Tempo o seu proprio fundamento.

Vanda Machado (2017), em Pele da Cor da Noite, abre a obra trazendo invocando
as palavras de Birago Diop, pelo poema Ancestralidade, em que é possivel ver, reconhecer

o0 desenho do Tempo, a ética da existéncia:

Ouco no vento
O soluco do arbusto:

E o sopro dos antepassados.
Estéo na densa sombra.
Os mortos néo estdo sob a terra.
Estdo na arvore que se agita,
Na madeira que geme,
Estdo na agua que flui,

Na agua que dorme,
Estdo na cabana, na multid&o;
Os mortos ndo morreram...
Nossos mortos ndo partiram:
Estdo no ventre da mulher
No vagido da crianca

E no tronco que queima.
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Os nossos mortos néo estéo sob a terra:
Estdo no fogo que se apaga,
Nas plantas que choram,

Na rocha que geme,
Estéo na casa.

Mais as coisas do que aos Seres
A voz do Fogo, fique atento,
Ouga a voz das Aguas.
Ouca através do Vento
A Savana a solucar
E o0 Sopro dos ancestrais
Que jamais se foram
Que ndo estdo sob a Terra
Que ndo estdo mortos
Atente 0s seus ouvidos

Nossos mortos nao morreram

A estética como ética do Ser imprime beleza no mundo, sendo a beleza tanto ética
guanto poética. Seja nas suas matrizes Yoruba, ou no vasto universo centro-africano que
compreende as centenas de povos denominados Bantus na academia ocidental. A beleza é
um fundamento basilar, e informa também um cédigo ético.

Pensando na epistemologia da Oralidade que se manifesta nas Expressdes Culturais
Tradicionais, pode-se compreender a Festa, o Festejo, o Festejar, como cumprimento desse
comprometimento ético. A vida cotidiana de detentores, herdeiros-herancgas dessas tradicdes
é historicamente atravessada pela antipoiésis moderna, mas que Sse recria no
comprometimento de cada memdria viva, em que celebrar, festejar, brincar, é honrar todos

e todas que vieram antes e alimentar suas formas de reexistir.

Festejar € atentar os ouvidos, como nos ensina Birago Diop, pois “nossos mortos nao
morreram”, mas e responsabilidade do presente manté-los vivos. Cantar é invocar a palavra,
emanar a energia vital e movimenta o Tempo, dancar e encarnar a energia no corpo,

corporificar a Ancestralidade.
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Viver o Congado, por exemplo, como nos afirma Edimilson de Almeida Pereira
(2010), é evocar as palavras do comego do mundo, performando a histdria que me origina,
recriando o mundo. Edimilson se refere aos cantos performaticos dos Congados e Reinados
de Minas Gerais como cantopoemas. Cada palavra cantada, contada e dancada formam o
que Leda Martins (1997) identifica como um “bailado” expressivo entre corpo e fala,
convoca o passado a ser vivido no presente. Na performance desse bailado, a corp-oralidade
sentipensa a histéria, que a compde ndo como conhecimento externo, mas como
conhecimento de si, através do coletivo e comunitario. Cantar a historia € ser a historia,
receber o cargo que foi de seu avd, de sua avd, e ser com ela. Toda e cada vez que se
performa, que se reline, que se ensaia.

Esse é o fundamento pedagdgico da Tradicdo: constituir o Ser, sendo. As Expressdes
Culturais Tradicionais, os ritos e celebracdes da religiosidade nos Terreiros, o viver
cotidiano, os oficios ditos tradicionais ndo sdo, desse modo, meras replicacdes estagnadas
no tempo — isso ndo existe. A (po)ética do Tempo se impde sobre 0 mito da modernidade,
devolvendo a acdo de repetir a sua forca criadora: repetir no agora é criar, é tornar a existir,
reexistir consigo. O educar da tradicdo é atento ao Tempo, ndo comeca nem termina...
Continua como o préprio desenho do Tempo: repete, ao repetir retorna, ao retornar cria... €
repete, e cria... Identifica o Ser para Si.

Esse sentido de educacdo encontra a definicdo de Rosildo Moreira do Rosario,
reconhecido Mestre da Cheganca de Marujos em Saubara (BA), Mestre do Samba de Roda
do Reconcavo Baiano e Mestre em Historia da Africa, da Diaspora e dos Povos Indigenas
(UFRB):

Os meus outros conhecimentos todos sdo ligados diretamente a esta
primeira escola minha, que é a familia, e depois 0 movimento cultural.
Entdo ndo da pra desassociar nenhum conhecimento meu hoje sem essa
relagdo. A minha familia, porque é desse cerne que também saem essas
manifestagdes, e o proprio grupo, a propria manifestagdo. Eu me defino...
a minha identidade, 0 meu posicionamento publico, 0 meu posicionamento
politico, 0 meu posicionamento pessoal, € resultado dessa minha interac&o
com a manifestacao da cultura popular, especificamente com a Cheganga.
Entdo eu me identifico como uma pessoa que tem todo um aporte de
conhecimento, mas que o fundamento é a cultura popular, o fundamento é
a Cheganga, essa é a minha identidade. Eu ndo conseguiria fazer nada se
ndo fosse lembrando ou pensando nesses ensinamentos tirados daqui,
porque foi de fato o meu primeiro grupo organizado socialmente. Entéo,
hoje a minha visdo de respeito

é baseada nessa conduta. A minha visdo de convivéncia social é baseada

nesse agrupamento da cheganga. A minha busca de conhecimento € a partir
daquilo que era feito com esse grupo social. Entdo, a minha identidade é a



65

Cheganga, é esse espaco, sao essas pessoas, € essa memoria. Nada que eu
penso e faco hoje esta desassociado disso. Embora em algum momento a
gente ndo cite, eu acredito que inconscientemente € conduzido por essa
relagio do grupo da Marujada (Rosildo Moreira do ROSARIO, 2019 apud
Daniela B. P. SILVA, 2019)

Numa tentativa de traducdo do movimento do educar na Tradicdo Oral de Matriz
Africana, penso em ser-saber como expressdo que chama a atencgdo para o fio que costura e
tece o existir. A oralidade constitui o ser-saber, unidade consciéncia-acdo que forja o
comunal e sustenta a pessoa na sua conduta ética e comprometida. Ser é saber-se como
pertencente historico e cultural do imenso fluxo da humanidade no tempo. Saber-se como
ser ancestral é saber de si como responsavel, é ser-saber ndo fragmentado, ndo apartado
como ocidentalmente se coloca o passado como morto, sobre a terra. O termo ser-saber,
como apontado anteriormente, € uma sintese, um exercicio de traducdo que busca a
compreensdo da educacdo na Tradi¢do Oral de Matriz Africana como processo indissociado
da vida em todas as suas dimensdes, organizada pela palavra enquanto sopro da vida, situada
nas cosmologias e epistemes proprias das matrizes africanas que fundam e produzem a nossa

historia, que nos organizam, ainda que ndo sejamos capazes de reconhecer.
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3. Branquitude e Diaspora: a educacédo na construcdo do Ser e do N&o-Ser

“O diploma ¢ a carta de alforria do Negro”. Esta frase/reflexdo/afirmacgéo é de
Nancy de Souza, Vové Cici e foi dita a mim no inicio de 2019, em Salvador, durante um dos
encontros que tivemos, e que faziam parte desta pesquisa, da forma como a havia imaginado
antes da pandemia de COVID-19. Neste ano de 2019, estabelecemos, eu e Saulo, meu
companheiro, uma relacdo de afeto profundo com Vovo Cici, permeada por reencontros e
momentos marcantes. Entéo, durante o primeiro e mais duro ano da pandemia, 2020, decidi
que era mais importante, e ético, manter o afeto, o carinho e o cuidado com Vové Cici, do
que a continuidade da relacdo de pesquisa. Assim, as chamadas de video foram se tornando
apenas a vivéncia do imenso amor que sentimos por VVovo Cici. Por isso, as falas que aciono
aqui, na abertura desta secdo serdo as que se relacionam com a frase inicial, e as necessarias
para que minimamente possa cumprir com o devido respeito a apresentagdo de um
pouquinho da pessoa Nancy de Souza, uma das maiores guardids dos saberes orais
afrodiaspdricos existentes. Vovo Cici, a sua bencao!

“O diploma ¢ a carta de alforria do Negro, € eu ndo consegui a minha”.

Antes de tudo, eu gostaria de partilhar do indizivel estranhamento que senti ao
ver/ouvir esta afirmacéo sair da boca de Vové Cici — que sera apresentada a seguir, para 0s
que ainda ndo a conhecem. Esta frase traz em si a for¢a com que o racismo se manifesta no
Brasil, na América Latina, no mundo. Traduz a forma como a racializacdo, a partir do
encontro colonial, cruelmente possibilitou a implementagdo da modernidade, com a
subalternizacdo dos povos e culturas ndo-europeus.

A fala de Vovo Cici expressa o sofrimento, a revolta e a resisténcia a cada ato de
racismo experienciado, marcado, vivido desde a escravizacdo de seus ancestrais até as
violéncias diérias do racismo no cotidiano brasileiro. Um racismo que deslegitima o lugar
da ancestralidade na constituicdo e perenidade dos modos de ser dos povos que
historicamente resistiram e resistem a forca colonizadora da modernidade. Um racismo que
é negado, mas que na verdade nega cada pessoa negra e/ou indigena na sua existéncia, que
nega a pessoa na sua humanidade, subalternizando todas as culturas, conhecimentos e
sensibilidades que ndo sejam reconhecidos na sua forma institucionalizada: sem diploma,
sem conhecimento, sem reconhecimento.

O caminho que nos levou a encontrar VVovo Cici para conversar sobre o tema desta

tese esta relacionado ao seu reconhecimento como referéncia mundial nos conhecimentos
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sobre o candomblé, sobre os estudos afrodiaspdricos, as culturas africanas e uma infinidade
de temas e questdes que ndo sdo possiveis de serem listadas. Vové Cici é reconhecidamente
Griot pelas mais altas hierarquias religiosas africanas, e afrodescendentes fora do continente
africano. E, ainda que ela mesma saiba e se reconheca também como detentora desses
saberes, ndo sente que isso proporcione igualdade de direitos e equidade de oportunidades,
como as de um diploma.

Nossa cultura racista e de mentalidade escolarizada (Ivan ILLICH, 1985) condiciona
as pessoas como possuidoras de saber pelo reconhecimento institucional, pelo diploma. O
processo de educacgdo é substituido pelo produto diploma, e portanto o saber se afasta do
processo de viver o saber. A demonstracdo do titulo de escolaridade € que distribui a
legitimidade da existéncia e da movimentacao social, e por consequéncia, subtrai dos modos
de viver e de articular saberes o vinculo com as vérias formas de relacionamento social.
Basta apresentar o produto-diploma que, fabricado em massa, é reproduzido a margem das

experiéncias e contextos de vida.

L& onde ndo existe a escrita [enquanto sistema de pensamento], 0 homem
esta ligado a palavra que profere. Estd comprometido por ela. Ele é a
palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele é. A propria
coesdo da sociedade repousa no valor e no respeito pela palavra. Em
compensagdo, a0 mesmo tempo que se difunde, vemos que a escrita pouco
a pouco vai substituindo a palavra falada, tornando-se a Gnica prova e o
Unico recurso; vemos a assinatura tornar-se 0 UNiCO COMPromisso
reconhecido, enquanto o lago sagrado e profundo que unia o homem a
palavra desaparece progressivamente para dar lugar a titulos universitarios
convencionais. (Amadou HAMPATE BA, 2010, p. 168-169)

Como articulado anteriormente, a educagéo nao se limita a um produto institucional.
E o processo pelo qual se forja a nossa consciéncia sobre o mundo, nossas escolhas e
conduta. Pela educacdo nos tornamos quem somos, tecemos nosso lugar na historicidade do
mundo e nossos pertencimentos, indicando a responsabilidade no mais amplo espectro da
vida.

Sendo assim, tomar consciéncia da historia pela e na qual fomos forjados nos permite
ampliar as possibilidades de escolhas sobre nosso modo de ser/estar/agir/pensar. E, ainda,
tomar consciéncia sobre uma histéria como a nossa — brasileira, latinoamericana —,
atravessada por um processo tdo violento de dominacdo desde o encontro colonial, que
dizimou os povos originarios e trouxe, por mais de nove mil viagens em navios negreiros,

milhGes de pessoas negro-africanas para construir e produzir riqueza para o continente
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europeu. Saber, conhecer e apreender a sabedoria de se (re)conhecer descendente desta
historia, nos coloca nos ombros a exigéncia de uma postura radicalmente responsavel pelo
combate a incansavel tentativa de dominacdo do mundo pelo projeto ocidental da
modernidade — no inicio pela colonizacdo, como um periodo histdrico e pela colonialidade,
como projeto inacabado dessa dominacéo, como bem define Arias (2007).

Desta forma, é dever da Educacéo, e de cada ser humano tocado por ela posicionar-
se contra o racismo e todas as formas de opressdo que estruturam nossa sociedade como
herancas do perverso processo historico de dominacéo e das resisténcias a colonizagdo. Mais
que isso, é dever e responsabilidade inescapavel que sejamos insurgentes na a¢do antirracista
porque, sem isso, ndo poderemos jamais afirmar que proporcionamos qualquer coisa
aproximada a esséncia do sentido de Educacdo.

Em uma historia como a nossa, em um pais como o Brasil, onde quase um milhdo de
criancas sdo submetidas ao trabalho forcado, onde o feminicidio é noticia diaria, onde a
populacdo negra é massacrada e assassinada pelo préprio Estado cotidianamente, onde a
desigualdade mata de fome, onde o trabalho escravo nunca findou e pelo contrario, cresce,
onde a homofobia é regra, e o exterminio dos povos originarios é justificado pelo progresso,
pelo desenvolvimento — que ruma a morte. Numa sociedade onde se acredita que o diferente
daquilo que nos foi imposto como “normal” deve ser aniquilado e, numa sociedade que pensa
que tudo 1sso forma um “conjunto de ac¢des isoladas” sem perceber que essa vem sendo nossa
mentalidade e comportamento ao longo dos séculos, torna-se evidente a urgéncia em se
reconhecer que a instituicdo Educacédo falhou ao aceitar lugar como parte dos instrumentos
que corroboraram o pensamento hegeménico. Desvela a necessidade de rebelar-se, de
insurgir-se.

Examinar criticamente o contexto e proposta da Educacdo oferece elementos para
continuar refletindo sobre a afirmacéo “o diploma ¢ a carta de alforria do Negro” feita
por Vovo Cici. Ela, Nancy de Souza, ou Ebomi Cici, ou ainda VVové Cici — a maneira como
prefere ser chamada — é considerada uma das pessoas de maior conhecimento no Ocidente
das questdes africanas e afrodescendentes. Aos 84 anos de idade, Vovo Cici é conhecida e
reconhecida mundialmente. Expressar a grandeza de Vové Cici é uma tarefa dificil, talvez
porgue ainda néo existam palavras que signifiguem alguém, humano, de tamanha sabedoria.
Vovo Cici conviveu e trabalhou ao lado de Pierre Verger por 25 anos, desde a sua iniciacéo
no Candomblé em 1972, no 11é Axé Opd Aganju, casa onde Verger foi titulado como Obéa

de Xango. Pierre Verger, fotdgrafo francés, etnélogo e antrop6logo de relevancia nos estudos
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africanos e de matriz africana. Hoje, Vovo Cici continua trabalhando na Fundagéo Pierre
Verger em Salvador, criada pelo préprio Verger. Antes de chegar ao Brasil, Pierre Verger
recebeu o titulo de Fatumbi, no Benin, no ano de 1953, que significa “nascido de novo gragas
ao Ifa’"

Para chegar ao momento em que a frase em destaque € dita, é preciso uma breve
contextualizacdo da trajetoria de Vovo Cici, trazida também pelas suas proprias palavras,
registradas em campo empirico deste trabalho, em marco de 2019 na cidade de Salvador.
Esta contextualizacdo, ao tempo em que minimamente apresenta VVovo Cici, e reafirma

também o chdo de onde fala esta tese.

Figura 1 - Vové Cici. Fotos: Camellia Lee, 2018.

1 Informagdo retirada da biografia de Verger, na pagina da Fundagdo. Disponivel em:
https://www.pierreverger.org/br/pierre-fatumbi-verger/biografia/biografia.html
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Vové Cici nasceu em 1939, no Rio de Janeiro. Filha mais velha, ajudou a mée a criar
0s irméos entregando marmitas. Todos os irmdos e irmds de Vové Cici chegaram a
universidade, menos ela. A vida de VVovd Cici foi sempre muito movimentada pelo Destino.
Perdeu o pai ainda jovem. E, no local onde o pai desempenhava seu oficio de consertar
sapatos ela, ainda na sua infancia, jA acompanhava o trabalho de Pierre Verger na revista O

Cruzeiro, sem imaginar os caminhos do Destino.

Vovo Cici: Meu Pai Fatumbi chega a Bahia em 5 de agosto de 1946, vindo do Rio
de Janeiro. Meu Pai Fatumbi foi contratado pelo dono da Revista Cruzeiro, que era o
homem mais rico do Brasil na época, chamado Francisco de Assis Chateaubriand, um
homem conhecido como o dono do Brasil. Ele tinha a revista O Cruzeiro, que era editada
em dois idiomas, era a maior revista da América Latina. A revista O Cruzeiro, como eu falei
a vocés, 0 meu pai consertava sapatos, quando eu comecgo a.... Como VOcés sabem, porque
eu ja falei a vocés que em 1946 eu ja estava na escola...eu ja sabia ler. E meu pai ganhava
as revistas para botar no lugar que ele consertava sapatos e enquanto ele estava
consertando, as pessoas estavam lendo. Nancy de Souza, esqueletinho, tinha mania de olhar
tudo, ler... entéo, eu ia crescendo e tinha colec¢des (da revista O Cruzeiro).[...] mas eu jamais
ia imaginar que eu iria conhecer Pierre Verger!

[...]JQuando finalmente em 1970 eu venho para a Bahia, quando eu finalmente
conheci ele, mas ndo podia chegar perto porque eu conheci ele atraves do Candomblé. [...]
Ent&o por isso eu sé fui conhecer mesmo meu Pai Fatumbi tempos depois. Eu tomava a
béncéo a ele, tinha que tomar a béncéo, servir a ele... se ele queria cha, queria as coisas.
Chegava a ter briga pra ficar perto dele. Todo mundo queria. [...] Eu conheci ele na roca
do Candomblé. Ele era Oba de Xangb na roca que eu fiz Santo em 1972. Ele ia e vinha,
Europa-Bahia-Europa. Ele ia e vinha ele vinha e ia. E eu trabalhava, eu tinha que sobreviver
trabalhando. Ele conversava comigo, que ele sabia que eu tinha aprendido francés, mas ele

nao falava francés comigo, falava portugués.

Ao longo da vida, Vové Cici aprendeu a falar muitas linguas: francés, inglés, russo,
alemdo, italiano, yoruba, espanhol. Segundo uma fala de Vovoé Cici, no site da Fundacao
Pierre Verger, a grande escola de sua vida foram as 11 mil fotos que ajudou Verger a
catalogar. Na foto abaixo, por exemplo, Vovo Cici confere se escreveu corretamente meu

nome em russo.
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Figura 2 - Vovo Cici confere a escrita do nome Daniela no alfabeto cirilico da lingua russa.
Foto: Daniela Barros, 2019.

Ele pegava as fotos do Benin, em Nigéria, e a gente fazia comparacéo. Ele
perguntava se eu sabia o que era e eu dizia: “No Brasil € isso, isso e isso”.
Ele dizia: “La também”. As cerimdnias que eu conhecia, eu escrevia e o
gue eu ndo sabia ele anotava com a letra dele e me explicava. Eu aprendi
muito! Eu usava lentes para ver todos os detalhes. Cé sabe pra qué? Eu
olhava rosto, eu olhava corpo, eu olhava roupa, olhava tudo que a foto dele
tinha. Era pra aprender, porque eu ndo ia aprender nada disso ha
universidade. Minha universidade era as fotos e ele. Por isso que algumas
pessoas de fora me procuram. “Como € que vocé sabe isso? Por qué a méo
¢ assim? Por qué o rosto € esse? Por qué assim assado?” Porque tem que
pegar detalhes de tudo. Eu tenho uma ideia de que eu vi com ele 11 mil
fotos. Foi a maior universidade que eu ja tive! A minha pedagogia é a da
vida. E aquilo que eu aprendi através dessa minha viagem no mundo com
as fotos de meu pai Fatumbi. Se ndo fosse ele eu ndo faria tantas viagens e
eu ndo conheceria tantas coisas. Muitos lugares eu conheci através das
fotos dele e outras coisas o0 destino fez com que eu fosse ver com meus
proprios olhos. Eu fui a Cuba, Suriname, Franga, Suica, Benin levando o
trabalho da Fundagdo. (FUNDACAO PIERRE VERGER?)

O conhecimento, para Vové Cici, a partir da cosmologia africana, ndo esta dissociado
da vida vivida, das experiéncias. Segundo ela, os caminhos sdo escolhidos em parte pela
pessoa, mas também em parte, pelo Destino: “Eu ndo escolhi nada. Tudo que aconteceu na
minha vida, eu digo que € o Espirito que bota. Eu digo que € If4 que bota”. E a esse

movimento, ela identifica como o proprio equilibrio da vida.

Vové Cici: A minha vida sempre foi assim, com essas historias.... As vezes, diz que

sdo “altos e baixos”. Eu digo que é Luz e Trevas (risos), porque a minha vida tem esses

2 Disponivel em: http://www.pierreverger.org/br/pierre-fatumbi-verger/textos-e-entrevistas-online/verger-
pelos-olhos-de/dona-cici-agosto-2015/seu-encontro-com-fatumbi.html
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equilibrios, sabe? Entdo, o Gnico meio, o0 Gnico meio que justamente me ensinou a ser pé no
ch@o como eu sou hoje foi isso [essas historias/experiéncias da prdpria vida]. Pra mim tanto
faz como tanto fez. Tanto faz eu estar aqui hoje como amanha estar no palacio do rei. Pra
mim € indiferente porque eu ja conheco essas coisas, entendeu? Eu acho que o mais

importante é aquilo que vocé tem dento de vocé... aquilo que é real.

Da mesma forma, nas cosmologias de matriz africana, o mundo espiritual nédo é
dissociado do que se entende por mundo real, pelo contrario, a espiritualidade é parte
material da vida e compde o mundo na sua materialidade (BARROS, 2017). Assim, 0
cotidiano é permeado pela espiritualidade que constitui fator educativo no processo de
constituicdo humana a partir das experiéncias vividas ao longo da vida. Vové Cici se
reconhece no presente como pessoa constituida também pelas arquiteturas da espiritualidade,
sem que essas se diferenciem dicotomicamente de qualquer outra experiéncia vivida.

Em um dos encontros que tivemos com Vové Cici, enquanto liamos a declaragdo de
consentimento livre e esclarecido para que pudéssemos dar inicio as gravacfes de nossas
conversas, ao apresentar 0s pontos que seriam discutidos na pesquisa, chegamos a questao
da liberdade. Das liberdades que podem e que ndo podem ser afirmadas, e o quéo profundo
sdo os abismos criados pelo racismo, pela racializagdo. Abismos que anulam o valor das
experiéncias vividas que ndo podem ser validadas pela racionalidade hegemonica, como por
exemplo, através da certificacdo ou do diploma. Vové Cici, apesar do lugar de respeito e
referéncia que ocupa, de reconhecimento inquestiondvel nas comunidades negras
tradicionais ao redor do mundo e no universo de pesquisadores de religides de matriz
africana, vé com clareza a disparidade que existe entre a consciéncia que tem de si e a sua
afirmacdo no mundo — nas relacdes cotidianas. Ou seja, o desequilibrio entre 0 que ela sabe
que é e o lugar de subalternizada que Ihe impde a sociedade branca moderna, diariamente ao
longo de sua trajetoria.

A liberdade ¢ luta constante, a conscientizacdo € luta constante, a existéncia € luta
constante. Nessa ocasido, foi que Vovo Cici disse “O diploma é a carta de alforria do

Negro”.

Vovo Cici: O diploma é a carta de alforria do Negro. Pra mim ele traz o sentido ndo
sO de liberdade, como de afirmacéo. Porque o Negro sempre foi subjugado sempre foi um

sem oportunidade na vida. Porque toda essa sociedade hipdcrita que existe, que criou essa
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historia de cor de pele, entende? Que criou essa sociedade cor de pele. Que é uma sociedade
que teria que dar o valor a vocé por aquilo que vocé sabe, da sua capacidade. Uma
sociedade vale quanto pesa, quando vocé mostra que vocé tem contetdo dentro de vocé,
quando voceé vai explicar isso, isso e isso, que vem disso, disso e disso, e ndo vai vir com o
discurso ja pronto, entendeu? Vocé tem como discutir, ndo é? [...] O Negro pra ter a carta
de alforria, ele trabalhava gréo por gréo, dinheiro por dinheiro. Ele sabia quanto custava
e muitas vezes o seu senhor, quando o Negro conseguia aquele dinheiro, ele aumentava o
preco. Ele ja estava sendo reconhecido como uma pessoa de valor, mas s6 que mais uma
vez 0 dominante ndo quer dar o valor a ele. Entdo, uma pessoa da universidade pode
reconhecer o valor intelectual do outro, mas infelizmente, se ele ndo tem uma carta que diz
isso... [...] A gente depois que segura essa carta de alforria tem que segurar ela muito firme
e estudar muito além do que aquela carta esta dando a oportunidade. Entendeu? Tem isso...
entdo tem que estudar mais um pouquinho além, pra poder concorrer com 0s outros. Agora,
sO que quando vocé tem uma carta dessa 0 que acontece? O que € que isso ensina para as
criancas? Ensina que vocés conseguiram, mas entdo vocés vao ter que fazer melhor, dar o
melhor de vocés porque tem muitos que nédo precisaram ser alforriados e vao concorrer com

VOCEés e vocés vao ter que lutar muito com eles.

E necessario ponderar a educacio institucionalizada considerando as oportunidades
gue proporciona, suas nuances, contradicdes e violéncias. A partir da sabedoria de Vovo Cici
e sua analise das relacbes historicas raciais, € possivel refletir sobre como a educacédo e o
conhecimento operam no ocidente moderno. As diplomagdes escolares dao oportunidades,
mas a0 mesmo se exige que pessoas pretas estudem ‘mais um pouquinho além’, e que,
mesmo havendo formacgao escolar, é necessario ‘lutar muito com eles’ na convivéncia com

pessoas situadas no privilégio da branquitude.

A branquitude é entendida como uma posi¢ao em que sujeitos que ocupam
esta posicdo foram sistematicamente privilegiados no que diz respeito ao
acesso a recursos materiais e simbolicos, gerados inicialmente pelo
colonialismo e pelo imperialismo, e que se mantém e sdo preservados na
contemporaneidade. Portanto, para se entender a branquitude é importante
entender de que forma se constroem as estruturas de poder fundamentais,
concretas e subjetivas em que as desigualdades raciais se ancoram. (Lia V.
SHUCMAN, 2014, p. 84)
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Considerando a educacgédo institucionalizada como integrante da organizagdo da
sociedade, ela é importante para que as pessoas possam compor e transformar suas trajetorias
de vida, alcancar seguranca e espacos de relevancia. A abordagem critica € direcionada para
a forma como a educacdo institucionalizada empacota uma forma padréo de ser, de aprender
e de desenvolver, baseada na branquitude eurocéntrica, que é o estabelecimento do diploma

como um produto que confere o status de humanidade.

A conversdo do conhecimento em mercadoria gera o monopolio do saber:
0s que detém o conheicimento cientifico, autorizado, desqualificam os que
ndo o tem. O conhecimento cotidiano é transformado em ciéncia que nédo
estd disponivel para todos: [para Silva (2005, p. 71)] "a ciéncia tutela a
vida, e torna as pessoas dependentes de um conhecimento que elas ndo
podem gerar, mas somente comprar". O crescimento industrial e cientifico
leva a educacdo a exercer o controle social para o uso dos produtos. A
educacéo transforma-se em necessidade para disciplinar seletivamente as
pessoas. (TUNES & PEDROSA, 2011, p. 19)

Pessoas de contextos tradicionais de matriz africana sdo subalternizadas, uma vez
que os saberes e modos de vida acumulados ao longo dos séculos e pela Ancestralidade sdo
invisibilizados, ridicularizados e estereotipados. Estes saberes que informam modos de
sentipensar, ética para 0 comportamento, entre outros, ndo é comprovado por diploma de
educacdo basica ou superior. Ao deslegitimar a forma de constituicdo humana de um modo
de vida, sdo também deslegitimadas as proprias pessoas. Atravessar a experiéncia da
escolarizacdo implica na subalternizacdo dos saberes e modos de vida ndo-eurocéntricos, e
ao mesmo tempo na percepcao de si pelos critérios de corpo, conhecimento e visdo de mundo

da branquitude eurocéntrica.

Frequentar a escola, para a crianga preta, € muitas vezes um processo
esquizoide. Ela é chamada a se alienar abruptamente de sua cultura e deve
manter um equilibrio psiquico precario entre um mundo preto e branco,
pertencendo a nenhum dos dois. N&o é de admirar que o aluno preto se
rebele contra esse processo neurdtico, que exige que ele se torne ndo-eu e
abandone sua identidade em ordem de ter sucesso. Programas escolares
gue aceitam a cultura preta como um fato e constroem seus programas de
ensino em torno desse fato, para que a experiéncia preta seja continua com
a vida preta, mas suficiente para preparar a crianga preta para lidar com um
mundo essencialmente branco, podem fazer muito pelo aluno preto, cultura
preta[...]. (Amos WILSON, 2022, p. 268-269)

Ou seja, ao falar do diploma, ndo pretendo diminuir a importancia da educagédo

institucional, incluindo a universidade, e as lutas e conquistas histéricas do Movimento
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Negro pelo direito ao acesso e permanéncia na educagdo escolar e superior. E justamente
pela sua importancia que a educagdo é um campo em disputa, como nos aponta Sueli
Carneiro (2005). Ao tempo em que tem sido historicamente utilizada como formacéo e
controle intersubjetivo, persistindo o racismo, é também um caminho para o seu combate.
Assim, reafirmo a necessidade de olharmos nesse momento para a institucionalizagcéo da
educacdo, a forma como ela chega aos territdrios colonizados e a maneira como promove e
sustenta a colonizacéo e a colonialidade na producéo do ndo-ser, do epistemicidio. Reforco
que pretendo direcionar o olhar para a ldgica, visdo de mundo que é internalizada nas pessoas
com a institucionalizacdo e universalizacdo da educacao e seus contetdos.

A abordagem de Sueli Carneiro sobre epistemicidio evidencia a forma com que o
racismo e a educacao se articulam para atacar a forma com que a populacdo negra organiza
suas culturas, corpos e subjetividades. A discriminacdo racial opera a inferiorizacdo das
pessoas negras, € € esperado que aceite a obrigacdo de superar a desqualificacdo e os ataques
a sua autoestima para alcancar o desempenho esperado, que é a assimilacdo de seu ser para
a branquitude. O sofrimento causado pelo racismo, o conflito gerado pela imposicdo de um
conhecimento eurocéntrico legitimo que nega as culturas negras, o conflito interno pelo
estranhamento ao proprio corpo e repertdrio de experiéncias, sdo desqualificados e

invisibilizados.

O epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de producéo
da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacao, sobretudo de
qualidade; pela producdo da inferiorizacdo intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimagdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia
material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos de
discriminacéo correntes no processo educativo. Isto porque néo é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcancar
o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de
morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de
aprender etc. E uma forma de sequestro da raz&o em duplo sentido: pela
negacgdo da racionalidade do Outro ou pela assimilagéo cultural que em
outros casos Ihe é imposta. (Sueli CARNEIRO, 2005, p. 97)

Portanto, o epistemicidio permite perceber como o racismo age sobre conhecimentos,
saberes e culturas, mas também sobre o controle do comportamento e da autopercepcao das

pessoas em seu comportamento individual e em suas relagdes sociais.
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Sendo, pois, um processo persistente de producdo da inferioridade
intelectual ou da negacdo da possibilidade de realizar as capacidades
intelectuais, o epistemicidio nas suas vinculagdes com as racialidades
realiza, sobre seres humanos instituidos como diferentes e inferiores
constitui, uma tecnologia que integra o dispositivo de racialidade/biopoder,
e que tem por caracteristica especifica compartilhar caracteristicas tanto do
dispositivo quanto do biopoder, a saber, disciplinar/ normalizar e matar ou
anular. E um elo de ligacio que nfo mais se destina ao corpo individual e
coletivo, mas ao controle de mentes e coragdes. (Sueli CARNEIRO, 2005,
p. 97)

O funcionamento da educacdo institucionalizada tem como premissa e como
operante o poder e privilégio da branquitude. Esta ligada a uma organizacdo de mundo
estabelecida pela branquitude eurocéntrica, e tem como um de seus propdsitos assimilar
pessoas e culturas para 0 modo de viver organizado por este polo de poder. Portanto, a
hierarquia imposta pela branquitude eurocéntrica se faz presente em todas as dimensoes,
como nos conhecimentos estudados, na referéncia do que é legitimo ou nao, na referéncia
do que é cultura, na distribuicdo do espago, nos processos educativos, nas relagdes pessoais,
etc. Por estar em todas as dimensdes, torna-se aspecto continuo da existéncia, e portanto
normal.

Denunciar as manifestacdes diretas e indiretas do racismo é visto como uma afronta
ao mundo, porque se contrapde a percepcdao da normalidade da convivéncia social e do
funcionamento institucional da educacdo. A culpa pela ruptura da normalidade recai sobre
pessoas que se contrapdem e denunciam o racismo ja que, como visto pelo epistemicidio, a
populacdo preta tem suas sensibilidades e sofrimentos invisibilizados e destituidos. As
pessoas e mecanismos institucionais que operam a branquitude ndo sdo apontados,
evidenciados, discutidos e criticados, pois sdo protegidos por um pacto para a defesa da
normalidade, que defende o privilégio da branquitude através de subterfugios, como por
exemplo dizer que o racismo “ndo ¢ bem assim”, que ¢ um acontecimento incomum isolado,

ou utilizar de bodes expiatorios como desigualdade de classe.

O que chama a atencdo, no quadro de discriminacdo, é que os dados séo
contundentes, repetitivos e persistentes, e ainda assim, mesmo quando 0s
profissionais estdo implementando programas de promog&o da igualdade e
combate & discriminagdo, eles ndo o reconhecem como parte indissociavel
do cenario de discriminacdo racial, de sua reproducdo e seu modo de
funcionamento. [...]

Evitar focalizar o branco é evitar discutir as diferentes dimensdes do
privilégio. Mesmo em situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio
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simbdlico da brancura, o que ndo é pouca coisa. Assim, tentar diluir o
debate sobre raca analisando apenas a classe social, que observamos téo
frequentemente [...], € uma saida permanentemente utilizada, embora todos
0S mapas gue comparem a situacéo de trabalhadores negros e brancos, nos
altimos vinte anos, explicitem que, entre os explorados - 0s pobres - 0s
negros encontram um déficit muito maior em todas as dimens@es da vida:
na salde, na educac&o, no trabalho. [...]

Na verdade, o legado da escravidao para o branco é um assunto que nao sé
0S N0ssos entrevistados evitam, mas o pais ndo quer discutir. Ha beneficios
concretos e simbolicos em se evitar caracterizar o lugar ocupado pelo
branco na histéria do Brasil. Ndo reconhecer-se como participe dessa
histéria é ndo assumir um legado que acentua o lugar de privilégio que o
grupo branco desfruta na atualidade. (Cida BENTO, 2002, p. 28)

O polo de poder da branquitude ndo se manifesta por omissao ou acaso. As pessoas
posicionadas nesta intersec¢cdo reproduzem as acfes e organizacdo institucional formal e
simbdlica que mantém o seu privilégio. Resguardar a organizacdo convencional do
conhecimento europeu, dificultar dendncias, negar o racismo, desencorajar agdes afirmativas
ou voltadas para as culturas negras, sdo exemplos possiveis para ages que, ao incidir sobre
a instituicdo como um todo, afirmam o privilégio da branquitude em ser normal, em se

colocar como a norma que nao reconhece e dispensa a excecdo, a diferenca.

Com a denominacgédo branquitude queremos falar de uma episteme, de um
modo de conhecer e visdo de mundo que predominam entre 0s ocupantes
dos espacos institucionais e que correspondem, até entdo, a inquestionavel
e inominavel ideologia da supremacia da natureza dita humana daqueles
gue se pensam como brancos, herdeiros de privilégios materiais, judiciais,
epistémicos e cognitivos. Sob esta condicdo, este ser-estar-pensar o mundo
acredita pautar um modelo de presenca e de consciéncia universal jamais
imolada, incomodada e aviltada, e com isso, assegurar sua apresentacao de
modo estavel no seu ser-estar e conviver no mundo da vida, aparentemente
branca e privilegiada. (Julio César de TAVARES, 2020, p. 23)

O epistemicidio, o processo educativo de constituicdo humana fundamentado pelo
racismo, colonialidade e branquitude instituem violéncia as pessoas que sao reconhecidas
como ser, e aquelas forcadas para o ndo-ser. Na distribuicdo de poder, a branquitude e o
eurocentrismo tem seu valor justificado e ancorado pela superioridade que se colocam em
relacdo as demais culturas, aos demais corpos. O fundamento da afirmacdo da branquitude

e seu esquema de poder é a inferiorizacao do diferente.

A negacao da plena humanidade do Outro, a sua apropriacdo em categorias
gue Ihe sdo estranhas, a demonstracdo de sua incapacidade inata para o
desenvolvimento e aperfeicoamento humano, a sua destituicdo da
capacidade de produzir cultura e civilizagdo prestam-se a afirmar uma
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razdo racializada, que hegemoniza e naturaliza a superioridade européia. O
N&o-ser assim construido afirma o Ser. Ou seja, 0 Ser constrdi o Nao-ser,
subtraindo-lhe aquele conjunto de caracteristicas definidoras do Ser pleno:
auto-controle, cultura, desenvolvimento, progresso e civilizagdo No
contexto da relacdo de dominacdo e reificacdo do outro, instalada pelo

processo colonial, o estatuto do Outro ¢ o de “coisa que fala”. (Sueli
CARNEIRO, 2005, p. 99)

A formacéo do Brasil esté ligada ao epistemicidio e ao genocidio da populagéo negra.
O Brasil foi o pais que recebeu o maior nimero de pessoas escravizadas e que por ultimo
findou formalmente o sistema escravocrata (Daniela Barros Pontes e SILVA, 2017). Foram
embarcados 45% da estimativa total de pessoas submetidas a escraviddo — cerca de
6.300.000 africanos, de um total de 14.000.000. O numero é referente apenas as pessoas que
embarcaram nos navios do trafico para o Brasil porque, dadas as condi¢cdes subumanas
sanitarias, de fome e violéncia as quais homens, mulheres e criancas eram forcados, o
numero daqueles que sobreviveram a travessia do Atlantico é menor, mas igualmente
assustador — 4.864.374 pessoas, ao longo de mais de 340 anos, segundo a organizacédo Slave
\oyages.

Durante todo o periodo em que a escravidao operou massivamente no Brasil, apenas
um unico censo® foi realizado, em 1872, no Brasil império de Dom Pedro 1. Neste tnico
registro oficial a populacédo identificada como pretos e pardos no Brasil era de 58% da
populacédo total. O nimero de pessoas escravizadas, 16 anos antes da suposta abolicdo da
escravidao, era de 1.510.806 pessoas, e 37.699 haviam conseguido a carta de alforria. Ou
seja, em 1872 no Brasil, o percentual de pessoas negras escravizadas que haviam chegado a
sua carta de alforria era de 2,49% do total da populagdo negra submetida a escravidao,
naquele momento.

Em 2005, 133 anos depois do Unico censo que considerou a populacédo escravizada
no Brasil e um ano depois do inicio da politica de cotas raciais, em uma pesquisa realizada
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica— IBGE*, apenas 5,5% da populagio negra
entre 18 e 24 anos haviam chegado ao ensino superior. Dez anos depois, em 2015, esse

namero passou para 12,8%.

3 Disponivel em: https://www.nexojornal.com.br/especial/2017/07/07/Censo-de-1872-o-retrato-do-Brasil-da-
escravid%C3%A30

4 Disponivel em: http://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2016-12/percentual-de-negros-em-
universidades-dobra-mas-e-inferior-ao-de-brancos
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E profundamente dolorosa a compreensdo da fala de Vovo Cici ao aproximar o
sentido da carta de alforria ao diploma universitério, na perspectiva da populagdo negra no
Brasil. Em 1872, 2,49% ; em 2005, 5,5%.

A conexdo que Vovo Cici traz entre a carta de alforria e o diploma encontra o
sentimento de Frantz Fanon, na sua percepg¢do de que, em razdo do racismo e do estereotipo
racista de lugar menor ocupado pela pessoa Negra na “escala humana”, ndo ha possibilidade
de errar, ou nao ser excelente em tempo integral, porque ao menor sinal ou brecha, toda luta

de uma vida dilui-se na for¢a do racismo.

Os pretos sdo selvagens, estipidos, analfabetos. Mas eu sabia que, no meu
caso, essas afirmagOes eram falsas. Havia um mito do negro que era
preciso, antes de mais nada, demolir. Ndo estdvamos mais no tempo em
que as pessoas se impressionavam diante de um padre preto. Tinhamos
médicos, professores, estadistas... Sim, mas em todos esses casos algo de
insolito persista. “Nos temos um professor de historia senegalés. Ele ¢
Muito inteligente... Nosso médico € um negro. Ele é muito cordial”.

Era o professor negro, o0 médico negro; eu, que comecava a fraquejar,
tremia a0 menor alarme. Sabia, por exemplo, que se um médico negro
cometesse um erro, era o seu fim e o0 dos outros que o seguiriam. (FANON,
2008, p. 109)

A Educacdo comp®e e € composta pela formacéo social do Brasil e a sua realidade
social atual. O racismo é elemento estruturante da mentalidade social, e que por
consequéncia, estrutura também as nossas relacdes, nossos afetos, dimens@es politicas e
econémicas. Pensar o racismo como definidor dos padrées do humano e do ndo humano,
definidor da vida (de quem vive) e da morte (de quem morre) e que tem a educagdo como

parte desse projeto.

Desse lugar, o epistemicidio aplicado ao campo da educacdo permite
discutir, por meio dela, a construgdo do Outro como N&o-ser do saber e do
conhecimento, seus nexos com o contexto da modernidade ocidental, na
sua intersecdo com o experimento colonial, que se desdobra até o presente
no campo do conhecimento, em instrumento de afirmacéo cultural e racial
do Ocidente. A compreensdo da negacdo do Outro como sujeito de
conhecimento, que se exprime em politicas nas quais 0 acesso ao
conhecimento é negado ou limitado; que Ihe impdem, via de regra, um
destino social dissociado das atividades intelectuais; que promovem a
profecia auto-realizadora legitimadora de uma inferioridade intelectual
essencializada; que decretam a morte da identidade como condic¢do de
superacdo do estigma, condenando os sobreviventes a uma integracdo
social minoritéria e subordinada. (Sueli CARNEIRO, 2005, p. 277-278)
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A racializagdo da humanidade foi o projeto de poder e justificativa civilizatéria para
a imposicao da modernidade/colonialidade europeia. A colonizagéo e a educagdo caminham
lado a lado para a manutencéo da hierarquia e violéncia raciais. No Brasil a catequizagédo
jesuita foi sinbnimo da presenca europeia na tomada do territorio, tendo sua atuacéo
formalizada em 1540. A primeira escola institucionalizada no Brasil foi inaugurada em 1550,
19 anos depois da chegada do primeiro navio de trafico humano de pessoas africanas em
1931 (Herbert KLEIN, 1987).

O eurocentrismo foi justificado como oportunidade para ocupar, civilizar e
desenvolver tudo o que tocasse. Os invasores se proclamaram descobridores, o genocidio foi
proclamado conquista, o epistemicidio foi proclamado desenvolvimento material e humano.
A modernidade foi justificada como a expansdo do iluminismo e da racionalidade europeias,
como forma de desviar a atencdo da sua empreitada perversa, a colonialidade, que exportou
a racializacdo, o patriarcado e as trocas baseadas na extrema desigualdade da propriedade.
A Europa é tomada como centro referencial dos acontecimentos que engendram a
historicidade oficial do ser humano (ocidental).

Ao tempo em que a Europa se espalhava, na América Latina acontecia o inicio do
seu periodo mais tenebroso: o encontro colonial, a colonizagdo e o exterminio dos seus povos
originarios e posterior escravidao indigena e africana. A colonialidade atingiu diferentes
regibes e povos que, mesmo com suas especificidades, tiveram dimensdes comuns de

impacto ao serem invadidos pelo mesmo centro de poder.

A palavra Diaspora denota redes de relagcBes imaginadas ou reais entre
povos ou comunidades espalhadas cuja histéria é marcada por diversos
contatos, comunicagdes e fluxos de pessoas, produtos, artefatos, ideias,
imagens e mensagens. Ao conectar as comunidades especificas de uma
populacdo dispersa em e entre diferentes nacoes e/ou regides, a didspora
assume uma vocacgdo transnacional. Isso ndo quer dizer que ela
necessariamente coloque em xeque o Estado-nacdo, porém o tensiona e
heterogeneiza, na medida em que a existéncia da diasporica significa uma
multivocalidade tanto transcultural como intercultural, caracterizada pela
desterriteriolizagdo e reterritorializacdo bem como pela ambivaléncia entre
a vida aqui e amemoria e o desejo pelo acola. Nesse aspecto, 0s que vivem
na didspora compartilham uma dupla, se ndo mdultipla, consciéncia,
(in)formados pelo didlogo nem sempre amistoso varios costumes e
maneiras de ser, pensar e agir. (Kim BUTLER & Petrénio DOMINGUES,
2020, p. 12)
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O sequestro em massa de diferentes povos africanos para as Américas implicou na
transformacédo dindmica da organizacao social e da memoria, que nao reproduz as mesmas

relacdes politicas, étnicas, linguisticas, filosoficas, religiosas, etc. do que em Africa.

Os sujeitos de uma diaspora constroem histérias, identidades e
vocabulérios que mudam constantemente. S8 o que Brent Edwards
qualifica de “tradutores culturais” de codigos vernaculares que transgridem
os limites estaveis e fixos, valendo-se do passado e das tradigdes num
processo de reelaboracdo continua. Vivem entre fronteiras culturais,
constiuindo e sendo constituidos por diferentes elementos em travessia, aos
quais se mesclam, sobrepdem-se e se articulam em redes de relagdes
transnacionais e transregionais. (Kim BUTLER & Petronio
DOMINGUES, 2020, p. 12)

Esta reorganizacdo também passa pelo processo comum de subalternizacao racial e
0 processo de insurgéncias que se manifestam de diversas formas, de revoltas a quilombos,
de liderangas intelectuais a arte, configurando a Diaspora Africana, produzida pela
colonialidade, e radicalmente contraria a sua dominacéo, em busca de libertacao.

De acordo com Dussel (1993), ndo é possivel pensar a modernidade como um
caminhar historico que diz respeito a formacdo dos estados nacionais, o iluminismo e ao
desenvolvimento do capitalismo, sem considerar o encontro colonial entre europeus e 0s
povos da América que deu condicBes de possibilidade para a acumulacdo de poder local e
global para a Europa. Segundo o autor, a modernidade surge, na verdade, com a chegada de
portugueses e espanhdis no continente americano no Século XV. A modernidade, desta
forma, deve ser entendida como um bindémio: modernidade/colonialidade — por considerar a
colonizacdo dos povos indigenas, africanos e afrodescendentes como um projeto inacabado,
que afeta, designa e organiza a sociedade de forma global nas suas relacdes e caracteristicas
constitutivas (como a racializacao e o racismo, por exemplo).

A decolonialidade, portanto, “procura revelar o terror, a morte, a discriminacao e os
epistemicidios escondidos por detras da retorica salvacionista da modernidade” (MOTA
NETO, 2016, p. 103). Entende-se um posicionamento critico, uma perspectiva que nao
dissocia 0 processo historico desde a invasdo europeia sobre outros continentes
(colonizacdo), sua continuidade historica e suas consequéncias atuais (colonialidade). Assim
sendo, a decolonialidade e o posicionamento decolonial, nas palavras de Mota Neto (2016,
p. 103):

Designa o questionamento radical e a busca de superagéo das mais distintas
formas de opressao perpetradas contra as classes e grupos subalternos pelo
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conjunto de agentes, relagdes e mecanismos de controle, discriminagéo e
negacdo da modernidade/colonialidade.

[...]JTrata-se de uma concepgdo, portanto, marcada por uma busca
persistente pela autonomia, o que s6 pode ser entendido se tivermos em
conta que a decolonialidade tem sido elaborada a partir das ruinas, das
feridas, das fendas provocadas pela situacdo colonial. Desse modo, é a
partir da dor existencial, da negagdo de direitos (incluindo os mais
elementares, como o direito a vida), da submissdo de corpos e formas de
pensamento, da interdicdo a uma educacdo autdbnoma que nhasce a
concepcdo decolonial. Sendo esta sua origem, a concepcdo decolonial,
como ndo poderia deixar de ser, revela sua primeira face como constituida
pela negacdo a negacdo. Ela €, assim, anticolonial, ndo eurocéntrica,
antirracista,  antipatriarcal, anticapitalista, em seus devidos
desdobramentos, e assume um enfrentamento critico contra toda e qualquer
forma de exclusdo que tenha origem na situacdo colonial e nas suas
consequéncias histéricas.

Desde a invasao europeia sobre as Ameéricas, foi colocado um Unico destino possivel
para a existéncia, para a designacédo do sentido de humano, e que irradia do eurocentrismo.
A concentragdo econdmica, as normas legais, as concepcdes de igualdade e equidade
privilegiam o homem branco eurocéntrico e heterossexual, que dao base a ideia do humano
culturalmente universal. A forma de experienciar o mundo foi limitada a racionalidade, e
mais do que isso, a racionalidade cartesiana, dualista e escolarizada. Estd em andamento
[colonialidade do ser] o apagamento de cosmologias, linguas e linguagens, territorios e
corporeidades que diferem, que confrontam o0 modelo eurocéntrico imposto. A
eurocentrizacdo é, também, a negacdo e a eliminacdo do outro ndo eurocéntrico. E uma
mentalidade social, uma concepcdo de mundo, configurada ao longo dos séculos, e que opera

pela naturalizacdo das hierarquias que sustentam o projeto moderno/colonial:

Algunas de las nociones claves que constituyen el cuerpo conceptual de
este programa de investigacion son entonces: el sistema mundo moderno
colonial como el ensamblaje de procesos y formaciones sociales que
acompafian el colonialismo moderno y las modernidades coloniales;
aunque es estructuralmente heterogéneo, articula las principales formas de
poder en un sistema. Colonialidad del poder (Quijano), un modelo
hegemonico global de poder, instaurado desde la Conquista, que articula
raza y labor, espacio y gentes, de acuerdo con las necesidades del capital y
para el beneficio de los blancos europeos. Diferencia colonial y
colonialidad global (Mignolo), las cuales se refieren al conocimiento y
dimensiones culturales del proceso de subalternizacion efectuado por la
colonialidad del poder; la diferencia colonial resalta las diferencias
culturales en las estructuras globales del poder. Colonialidad del ser (mas
recientemente sugerido por Nelson Maldonado-Torres en las discusiones
grupales) como la dimension ontoldgica de la colonialidad en ambos lados
del encuentro. Basado en Levinas, Dussel y Fanon, la colonialidad del ser
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apunta hacia el “exceso ontologico” que ocurre cuando seres particulares
imponen sobre otros y, mas alla de esto, la efectividad potencial o actual
de los discursos con los cuales el otro responde a la supresion como un
resultado del encuentro (Maldonado-Torres, 2003). Eurocentrismo como
el modelo de conocimiento que representa la experiencia histérica local
europea, la cual ha devenido globalmente hegemdnica desde el siglo XVII
(Dussel, Quijano); de ahi la posibilidad de pensamiento y epistemologias
no-eurocéntricos. (ESCOBAR, 2003, p. 62).

O principal mecanismo da colonialidade para a organizacéo do seu sistema-mundo é
a racializacdo, que tornou-se estrutura das ideias de ser humano, de cultura, de relagdes
econdmicas. A racializagdo permitiu a retirada de populagdes ndo-brancas da condicdo de
seres humanos, proporcionando um abismo intransponivel para uma condicao de igualdade
e dignidade dentro da modernidade. A partir da dualizacdo da experiéncia global e pela
racializacdo justificou-se a escravidao, e justificam-se exterminios e outras violéncias.
Justifica-se a hierarquizacdo entre culturas civilizadas, barbéaricas e rudimentares. Justifica-
se a imposicdo de um sistema global cuidadosamente elaborado para que as populacGes

subalternizadas nao o acedam.

A partir da ideia de raga, portanto, se instituem um conjunto de relacdes de
poder que hierarquizam os lugares e suas gentes, classificando-os de
acordo com um suposto grau de evolucéo e desenvolvimento societario
“num continuum linear que vai da natureza a cultura, ou melhor, da
América e da Africa, onde estdo os povos primitivos mais proximos da
natureza, a Europa, onde esta a cultura, a civilizagdo” (Porto-Gongalves,
2002: 218). Logo se observa, os parametros de modelo civilizatério e de
classificagdo das populaces sdo dados por aqueles que estdo em uma
posicao de poder para decidir onde uma cultura se localiza em relagéo aos
préprios referenciais de mundo de quem as classificou (MIGNOLO, 2007).

A colonialidade implica na cisdo da pluriversalidade de concepc¢des de mundo e de
ser, para a imposicao de dualidades marcadas pelo seu carater absoluto e intransponivel, ou
seja, um rompimento coloca em oposicdo e hierarquia polos que anteriormente nao
configuravam oposicoes. Estas passam a compor a vida das pessoas em escala global, como
por exemplo as cisdes duais entre natureza e cultura, patriarcado e mulheres, progresso e

atraso, civilizacéo e animalidade, corpo e mente, razéo e afetos, conhecimento e cosmologia.

O mito fundacional da versdo eurocéntrica da modernidade € a ideia do
estado de natureza como ponto de partida do curso civilizatério cuja
culminacdo € a civilizacdo europeia ou ocidental. Desse mito se origina a
especificamente eurocéntrica perspectiva evolucionista, de movimento e
de mudanca unilinear e unidirecional da histéria humana. Tal mito foi
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associado com a classificacdo racial da populagdo do mundo. Essa
associacdo produziu uma visdo na qual se amalgamam, paradoxalmente,
evolucionismo e dualismo. (QUIJANO, 2005, p. 127)

Walsh (2012) argumenta que também foi operada a colonialidade cosmogoénica da
natureza. A partir da visao eurocéntrica que opde natureza e cultura, a atividade humana é
vista como separada do mundo, com a caracteristica de conhecer 0 ambiente para submeté-

lo as vontades e necessidades criadas pela cultura.

El ultimo eje, uno que ha sido tema de poca reflexion y discusion, es el de
la colonialidad cosmogoénica de la madre naturaleza y de la vida misma. La
que encuentra su base en la division binaria naturaleza/sociedad,
descartando lo maégico-espiritual-social, la relacién milenaria entre
mundos biofisicos, humanos y espirituales — incluyendo el de los ancestros,
espiritus, dioses y orishas —, la que da sustento a los sistemas integrales de
vida, conocimientos y a la humanidad misma. La madre naturaleza — la
madre de todos los seres — es la que establece y da orden y sentido al
universo y la vida, entretejiendo conocimientos, territorio, historia, cuerpo,
mente, espiritualidad y existencia dentro de un marco cosmoldgico,
relacional y complementario de con-vivencia. A negar esta relacién
milenaria e integral, explotar y controlar la naturaleza y resaltar el poder
del individuo moderno civilizado (que en América del Sur ain se piensa
con relacién al blanco europeo o norteamericano) sobre el resto, como
también los modelos de sociedad “moderna” y “racional” con sus raices
europeo americanas Yy cristianas, pretende acabar con todo la base de vida
de los pueblos ancestrales, tanto indigenas como de raiz africana. Por eso
mismo y para estos pueblos, este eje de la colonialidad tiene un significado
mayor; sirve como enlace con la de saber y ser, como “lugar” donde se
pruebe las ausencias de racionalidad y razén, la duda de humanidad y el
exceso de paganismo, brujeria y supersticion, como evidencia de lo no-
civilizado, no moderno y menos humano. Hoy se recrea a partir de las
practicas y politicas, entre otras, del desarrollo humano, etno-eco-turismo
(con su folklorizacién y exotizacion) y ong-izacién, en que prevalecen el
individuo y su bienestar individual-neoliberal guiado por el dispositivo
civilizatorio Unico: la razén moderno-occidental-colonial. (WALSH, 2012,
p. 68)

A Natureza é um dos conceitos mais importantes para se entender a questdo da
ancestralidade na organizacao das tradicdes de matriz africana. Entretanto, ao contrario das
sociedades ocidentais, a Natureza ndo se encontra em oposi¢cdo ao humano, ou em relagao
de disputa e controle do homem sobre a Natureza. Nas cosmologias de matriz africana, a
Natureza tem sentido mais profundo e inclusivo do proprio sentido de ser humano. O
humano é uma das manifestacOes da Natureza, e por isso se relaciona com ela. A partir da
consciéncia da ancestralidade a Natureza é considerada como ancestralidade primeira,

configurando a unidade humano-natureza.
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Os grupos humanos nao foram concebidos para “dominar a natureza”, mas
como parte dela. O Sagrado estd manifestado no mundo através das
arvores, das pedras, dos astros, e em todas as coisas confinadas no mundo
inanimado inventado pela ciéncia do século XIX. Sem estarmos presos a
teia da vida, manifestada pela nossa ancestralidade, nada somos. Esta é a
razdo pela qual desde cedo, os ancestrais foram evocados ou cultuados nas
arvores, pedras, raios, trovoes, chuvas, mares, cachoeiras, fogo, vento,
terra. Assim sendo, todos estes elementos revestem-se de grande
significado nas comunidades de matriz africana. [...] Os ancestrais sdo a
prépria Natureza, recriada a todo instante em cada broto que renasce ou
arrebata das sementes. Estes ancestrais, entendidos em linhas gerais como
principio que circula como uma seiva, em tudo que tem vida, sdo os
responsaveis pela nossa continuidade no mundo. [...] O Sagrado esta no
mundo manifestado na Natureza e em cada mulher e homem. Assim somos
terra. E, afirmar que somos terra significa dizer que fazemos parte desta
Natureza. E dizer que somos Natureza e que ndo ha outra forma de
existirmos sem participarmos dela. Participando do Divino através do chéo
gue pisamos participamos do Ser, dividindo com Ele a responsabilidade de
sustentar, garantir e promover a vida como algo que se prolonga até a
eternidade, recriada em cada instante que qualquer ser recebe o sopro da
vida. (SOUSA JUNIOR, 2011, p. 39-40)

Apesar da centralidade das tradi¢c@es de matriz africanas deste trabalho, é importante
dizer que a experiéncia colonial afeta e reconfigura também os sentidos e lugares da Natureza
nas cosmologias indigenas. Os contextos e territorios tradicionais sdo, na sua esséncia, 0s
povos que (re)existiram a colonizacao e a colonialidade e que partilham de um entendimento
ndo eurocéntrico-ocidental a respeito da Natureza. Em verdade, € possivel afirmar que a
distingdo entre humano e natureza é eurocéntrica. A seguir, para enunciar minimamente 0s
lugares outros e ndo eurocéntricos da Natureza, epistémicos e cosmoldgicos, seguem as
palavras de Ailton Krenak, em convergéncia com o entendimento da Natureza como
ancestralidade das matrizes africanas. A decisdo foi de apresentar por completa a reflexao

do autor, ainda que extensa.

Aqui nesta regido do mundo, que a memaria mais recente instituiu que se
chama América, aqui nesta parte mais restrita, que n6s chamamos de
Brasil, muito antes de ser “América” e muito antes de ter um carimbo de
fronteiras que separa os paises vizinhos e distantes, nossas familias grandes
ja viviam aqui. Essas nossas familias grandes, que j& viviam aqui, sdo essa
gente que hoje é reconhecida como tribos. As nossas tribos. Muito mais do
que somos hoje, porque nos tinhamos muitas etnias, muitos grupos com
culturas diversas, com territérios distintos. Esses territérios se
confrontavam, ou as vezes tinham vastas extensées onde nenhuma tribo
estava localizada, e aquilo se constituia em grandes areas livres, sem
dominio cultural ou politico. Nos lugares onde cada povo tinha sua marca



87

cultural, seus dominios, nesses lugares, na tradi¢cdo da maioria das nossas
tribos, de cada um de nossos povos, € que estad fundado um registro, uma
memoria da criacdo do mundo. Nessa antiguidade desses lugares a nossa
narrativa brota, e recupera os feitos dos nossos herois fundadores. Ali onde
estdo os rios, as montanhas, estd a formacdo das paisagens, com nomes,
com humor, com significado direto, ligado com a nossa vida, e com todos
os relatos da antiguidade que marcam a criagdo de cada um desses seres
gue suportam nossa passagem no mundo. Nesse lugar, que hoje o cientista,
talvez o ecologista, chama de habitat, ndo estd um sitio, ndo estd uma
cidade nem um pais. E um lugar onde a alma de cada povo, o espirito de
um povo, encontra a sua resposta, resposta verdadeira. De onde sai e volta,
atualizando tudo, o sentido da tradicdo, o suporte da vida mesma. O sentido
da vida corporal, da indumentaria, da coreografia das dancas, dos cantos.
A fonte que alimenta os sonhos, 0s sonhos grandes, o sonho que ndo é
somente a experiéncia de estar tendo impressdes enquanto vocé dorme,
mas o0 sonho como casa da sabedoria. Vocés tém uma instituicdo que se
chama universidade, escola, e tém a instituicdo também que se chama
educacdo. Todas estas instituicdes: educacdo, escola, universidade, elas
estdo no sonho, na casa do conhecimento. Esse sonho, tem um aprendizado
para o sonho. E, quando n6és sonhamos, nos estamos entrando num outro
plano de conhecimento, onde nds trocamos impressdes com 0S NOSS0S
ancestrais, ndo s6 no sentido de nossos antigos, meus avds, meu bisavo,
geracdes anteriores, mas com os fundadores do mundo. Tomara que a
palavra habitat tenha esse sentido que estou pensando, que ela nao seja s6
um sitio, uma cidade, ou lugar s6 na geografia, que ela tenha também
espirito, porque, se ela tiver espirito, entdo eu consigo expressar uma ideia
gue aproxima, para vocé, o lugar de onde estou tentando contar um pouco
da memoria que nds temos de criagdo do mundo, quando o tempo nédo
existia. (KRENAK, 2006, p. 201)

As formas de se contrapor ao racismo e a branquitude, se opor ao eurocentrismo e
colonialidade, em suas multiplas formas interseccionais de violéncia, emanam de pessoas e
coletivos que, em seus modos de pensar, procuram evidenciar e fortalecer modos de ser e
existir que ndo se pautam por esta imposicdo de mundo, em busca de pluralidade,
manutencdo de vidas, equidade e justica epistémica. Diante do exposto, faz-se necessario
um giro decolonial, isto é, reconhecer as implicacdes da colonialidade, e procurar
epistemologias outras, experiéncias outras, modos de viver com/no mundo outros, que
proporcionem toda a experiéncia de vida por caminhos de resisténcia e reorganizacdo da

vida.

Ao invés de trabalharmos com a ideia de que o Gnico modo de ser sujeito
seja 0 “moderno”, em que se pese que a propria “modernidade” também
ndo é univoca, preferimos trabalhar com a nog&o de que possa haver outros
modos de se conceber o “sujeito” e/ou de se realizar a propria experiéncia
de se estar sendo sujeito. Ou melhor, seria mais adequado sugerir que “ser
sujeito”, tal como Descartes o propde, ¢ um dos modos possiveis de
constituicdo da condicdo humana, em suas fungdes de auto-referéncia, e
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um dos modos possiveis de posicionamento e/ou eventual opcdo do
humano frente as condi¢des de sua prdpria existéncia — mas ndo o Unico.
O sujeito cartesiano ndo é algo universal, que sempre tenha existido, nem
que seja igualmente valido para todo e qualquer ser humano independente
de sua cultura, de suas tradi¢Bes, de seus modos de producdo — mesmo no
interior da prépria “modernidade”. E uma possibilidade alternativa a este
conceito universalizante seria a de compreendermos a constituicdo dos
sujeitos mediante as relagfes sociais concretas em que cada ser humano se
insere. Se for assim, 0 conceito de humano, enquanto ser pertencente ao
género humano, ndo precisaria restringir-se a imagem tipificada de um ser
humano moderno, europeu, ocidental, civilizado, burgués, proprietario,
livre, cidaddo, letrado, branco, do género masculino e heterossexual. Nem
necessitaria reduzir-se a nocdo de um sujeito racional, abstrato e
transcendente, soberano sobre seu proprio destino, detentor e defensor de
uma razdo universal. O humano poderia ser entendido de um modo mais
genérico, e a0 mesmo tempo de um modo mais situado e passivel de
contemplar diferencas e singularidade, na medida em que fosse encarado
no préprio movimento de fazer-se sujeito em funcéo das multiplas relagdes
sociais semioticamente mediadas nas quais se inscreve e pelas quais é
convidado a assumir determinados papéis sociais, ndo necessariamente
harmonicos entre eles. (DELARI JR, 2000, p. 35-36)

A ideia de ser humano culturalmente universal que sé pode ser produzido pela
racionalidade da modernidade exige, portanto, que haja o rompimento da consciéncia
historica dos povos que sofrem a violéncia colonial. A dominacdo estabelecem que devem
abandonar sua cultura, sua historia e sua Ancestralidade desde a Natureza, posto que
constituem um selvagem, um N&o-Ser. A busca pela expansao da branquitude eurocéntrica

torna-se sindnimo dos conceitos de desenvolvimento e de progresso.

Essa visdo s6 adquire sentido como expressdo do exacerbado
etnocentrismo da recém constituida Europa, por seu lugar central e
dominante no capitalismo mundial colonial/moderno, da vigéncia nova das
idéias mitificadas de humanidade e de progresso, inseparaveis produtos da
llustragdo, e da vigéncia da idéia de raca como critério basico de
classificagdo social universal da populacdo do mundo. A histéria é,
contudo, muito distinta. Por um lado, no momento em que os ibéricos
conquistaram, nomearam e colonizaram a América, encontraram um
grande numero de diferentes povos, cada um com sua propria historia,
linguagem, descobrimentos e produtos culturais, memoria e identidade.
S&o conhecidos os nomes dos mais desenvolvidos e sofisticados deles:
astecas, maias, chimus, aimaras, incas, chibchas, etc. Trezentos anos mais
tarde todos eles reduziam-se a uma Unica identidade: indios. Esta nova
identidade era racial, colonial e negativa. Assim também sucedeu com 0s
povos trazidos forcadamente da futura Africa como escravos: achantes,
iorubas, zulus, congos, bacongos, etc. No lapso de trezentos anos, todos
eles ndo eram outra coisa além de negros. Esse resultado da histéria do
poder colonial teve duas implicacBes decisivas. A primeira é dbvia: todos
aqueles povos foram despojados de suas proprias e singulares identidades
histéricas. A segunda é, talvez, menos 6bvia, mas ndo é menos decisiva:
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sua nova identidade racial, colonial e negativa, implicava o despojo de seu
lugar na histéria da producdo cultural da humanidade. Dai em diante ndo
seriam nada mais que racas inferiores, capazes somente de produzir
culturas inferiores. Implicava também sua relocalizagdo no novo tempo
histérico constituido com a América primeiro e com a Europa depois: desse
momento em diante passaram a ser o0 passado. Em outras palavras, o padrdo
de poder baseado na colonialidade implicava também um padréo
cognitivo, uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-
europeu era o passado e desse modo inferior, sempre primitivo.
(QUIJANO, 2005, p. 127)

A nova historia, Unica, eurocentrada, apaga o direito de povos e culturas outras a
prépria historia, a propria memoria, a propria identidade, dissociando o que se viveu, a
historia coletiva singular a cada cultura do discurso hegeménico, injetado como verdade
sobre a memoria “geral” da humanidade, a partir da Europa. A eurocentrizacdo, ao
universalizar a historia, negou e invisibilizou, exterminou da histdria as historias outras,
racializou o direito a memoria, roubou para si o direito a propria historia dos povos nédo-
europeus, designando-os ao lugar de coadjuvantes na “grande historia da humanidade —
europeia. Estas s3o as raizes mais profundas do racismo que (a)funda a “histéria do Brasil™:
etnocentrismo e racializagcdo, sdo conceitos que se retroalimentam nos processos de

dominacdo que sustentam a invencdo da modernidade.

A associacdo entre ambos os fendmenos, o etnocentrismo colonial e a
classificagdo racial universal, ajudam a explicar por que os europeus foram
levados a sentir-se ndo s6 superiores a todos os demais povos do mundo,
mas, além disso, naturalmente superiores. Essa instancia historica
expressou-se numa operagao mental de fundamental importancia para todo
0 padrdo de poder mundial, sobretudo com respeito as relagdes
intersubjetivas que Ihe sdo hegeménicas e em especial de sua perspectiva
de conhecimento: 0s europeus geraram uma nova perspectiva temporal da
histdria e re-situaram os povos colonizados, bem como a suas respectivas
historias e culturas, no passado de uma trajetéria historica cuja culminacédo
era a Europa (Mignolo, 1995; Blaut, 1993; Lander, 1997). Porém,
notavelmente, ndo numa mesma linha de continuidade com 0s europeus,
mas em outra categoria naturalmente diferente. Os povos colonizados eram
racas inferiores e — portanto — anteriores aos europeus. De acordo com essa
perspectiva, a modernidade e a racionalidade foram imaginadas como
experiéncias e produtos exclusivamente europeus. (QUIJANO, 2005, p.
121)

Este rompimento entre a experiéncia historica e a historia hegemonica como parte da
empreitada de dominacdo iniciada com os processos de colonizagéo € um violento processo

educativo. A eurocentrizacdo e a imposi¢cdo de novos paradigmas culturais epistémicos
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implica também em uma mudanga radical de comportamento e, esta mudanca de
comportamento é indissociada de uma mudanca também radical da mentalidade social. E
uma substituicdo brutal das referéncias identitarias, da historia coletiva como alicerce da
historia de si e do (re)conhecimento de si, € um rompimento com o pertencimento, um
impedimento do exercicio de si como continuidade historica de seus ancestres.

Esta trajetoria histdrica de poder e violéncia configura rela¢cbes com o ambiente, com
a consciéncia historica e ancestral, com as culturas e saberes, que configura a educacao
institucionalizada na sua atuacdo hegemonica. Nesta educacdo convencional o racismo, o
pacto da branquitude, a colonialidade atuam na continuidade das hierarquizagdes e processos
de constituicdo humana para o genocidio e epistemicidio de concepces de ser e de educacdo
como aquelas presentes em contextos de Tradicdo Oral de Matriz Africana.

O autor Edouard Glissant analisa o paradigma de contato entre diferentes povos e
culturas que parte do eurocentrismo, criticando o que chama de transparéncia, e propondo o

paradigma da opacidade.

A partir de Glissant e da tradicdo de pensamento sobre quilombos, neste
eterno didlogo Brasil-Caribe, Nohora Arrieta Fernandez argumenta que 0s
territorios negros brasileiros sdo dotados de opacidade, isto é, de uma
linguagem de resisténcia produtora de ambiguidades, indeterminagdes,
ambivaléncias, esconderijos e possibilidades de fuga. Ao rejeitar a
perspectiva da casa-grande e escapar do mundo colonial, o quilombola cria
seu préprio caminho e, a0 mesmo tempo, borra os sinais deixados para tras,
evitando que o encontrem. O jogo de ver o ndo visto sem ser visto. Uma
opacidade que nos protege, mas que também indica o cenario complexo da
paisagem gue nos cerca e que informa a nossa luta, nessa dura peleja para
romper com o colonialismo e seus efeitos, Fanon e a luta negra no Brasil
apontam que a opacidade é arma, é estratégia, é reflgio, é trincheira de
guerra: tudo é mais complicado do que parece ser. (Thula PIRES, Marcos
QUEIROZ, wanderson flor do nascimento In: Frantz FANON, 2022, p.
27)

Para ele, a modernidade propde uma relacdo que requer perceber uma outra cultura
de forma transparente - conhecer o0 outro, para que assim possa compreender e respeita-lo.
Entre os equivocos que identifica na postura da transparéncia, esta o de considerar que uma
outra cultura pode ser objetificada, compreendida (e em seguida dominada) pelo
racionalismo eurocéntrico, o que ignora que em culturas e comunidades hé percepcdes de
mundo, nuances, heterogeneidades em disputa e transformacgdes que se déo a partir do
proprio contato intercultural, que escapam ao olhar objetificante. Outro equivoco seria o de
que sO ha a possibilidade de estabelecer uma relacdo respeitosa quando se conhece e
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racionaliza a outra cultura, como se ela so tivesse legitimidade, existéncia e plenitude a partir
do momento em que o olhar objetificador a compreende de forma (Ssupostamente)
transparente. Por fim, a transparéncia toma essas caracteristicas objetificadas sobre o outro
e as impde como verdade, estabelece sobre o outro a responsabilidade de existir de acordo
com as expectativas criadas pela suposta transparéncia. Ou seja, a busca por uma relagao
baseada na transparéncia representa um projeto de poder, de reducdo e dominacao.

Pela ideia de opacidade Glissant as culturas estabelecem contato entre si, mas ha
indeterminacdo das suas totalidades por qualquer das partes envolvidas. Outros modos de
vida sdo possiveis de ter contato, mas nao pelo dominio transparente e completo, e sim de
forma opaca, com qualidade de indeterminagdo, e isso ndo pode ser tomado como uma
incapacidade de reconhecé-los e respeita-los em sua plenitude, mas como dado constitutivo
do contato. No contexto de agressao colonial a opacidade torna-se estratégia de resisténcia,
maneira de organizar modos de vida para além da pretensido dominadora. E neste sentido
que a Tradicdo Oral representa na Diaspora um territério, porque permite enraizamento por
um processo de constituicdo humana, situada no corpo-territorio e nas sensibilidades, que
escapam a percepcao de mundo que se concentra na materialidade destrutivel da escrita.

A opacidade € a forca que maneja as substancias ameacadas das culturas que, contra
o olhar que procura estabelecer uma verdade geral imposta pela violéncia, se relinem no
contexto da dindmica e extensdo desta relacdo de forca, sem se fundirem e se
homogeneizarem, permanecendo o espaco da pluralidade. “Chamamos, portanto, de
opacidade aquilo que protege o Diverso” (Edouard GLISSANT, 2021, p. 89)

Portanto, a convivéncia entre as diferencas ndo necessita de um projeto de
dominacdo, nem de uma forma Unica de acontecer, a partir da objetificacdo. Sdo relaces
que, reconhecendo a opacidade, sdo dinamicas, se atualizam constantemente, negociam seus
termos e suas necessidades de acordo com o exercicio soberano de si sem a subalternizacéo
de outrem, afirmando o pluriverso.

Considerando a luta e a importancia da educacéo institucionalizada, também torna-
se importante analisar suas contradigdes para uma atuacdo que ndo reproduza suas
violéncias, para alimentar e posicionar resisténcias, para a alteracdo de seu propdsito em
relacdo ao seu significado em relacdo a racializacdo e a distribuicdo de poder, desde as
relacOes e subjetividades que afeta sobre a legitimacdo do saber e do humano, até a forma
como organiza socialmente sua incidéncia pela diplomacdo como legitimacdo ou negagédo

de existéncias.
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[...]Jassumir uma perspectiva tedrica que concebe a existéncia de um
dispositivo de racialidade/biopoder operando na sociedade brasileira para
produzir e reproduzir um sistema de supremacia e subordinacgdo racial,
suportado por saberes e praticas educativas (epistemicidio), bem como
uma dindmica de reproducdo e aniquilamento dos grupos raciais e que
£SSes processos apenas nao se realizam cabalmente, porque ha, em relacéo
a eles, resisténcias. (Sueli CARNEIRO, 2005, p. 325)

Seguindo o sentido de olhar como a racializacdo e a colonialidade provocam pela
educacdo institucionalizada uma experiéncia universalizada e racista em propor¢oes globais,
sera apresentado a seguir uma sequéncia de relatos que intencionam formar um cenario
abrangente sobre a colonialidade e a producdo do ndo-ser. Relatos, vozes negras, que se
diversificam em tempo historico, género, pais, cultura, nivel escolar e situacdo, mas que
encontram identidade no sentido e lugar ocupado pela escola na opressdo e rompimento de
historias e identidades.

O primeiro relato, retomado da apresentacdo, € de Amadou Hampaté B4, nasceu em
Bandiagara, Mali, em 1900. Hampaté B4&, escritor, soci6logo e historiador reconhecido
mundialmente como grande estudioso da tradicao oral afriana e sua metodologia. O relato é
um trecho do livro autobiogréafico intitulado "Amkoullel, o menino fula” e traz a experiéncia
do seu primeiro dia de aula na escola dos brancos para onde foi enviado apés a invasdo
francesa no Mali para a colonizagéo.

As aulas eram ministradas em um velho alpendre da cocheira real
transformado em patio coberto. Ao chegarmos, 0 mestre dava aula aos
vinte e trés alunos de sua classe. [...]

O mestre levantou-se e conduziu-nos a Ultima fileira da classe. Fez-me
sentar no penudltimo lugar e Madani no ultimo, mandando-nos cruzar 0s
bragos comportadamente sobre a mesa. Perdi-me em reflexdes. Por que
tinha sido colocado na frente de Madani, filho do chefe da regiéo, e por
gue Daye Konaré, um de seus cativos, estava sentado na primeira fileira?
Era talvez um engano? Passado um momento, levantei-me para ceder meu
lugar a Madani.

“Quem o mandou trocar de lugar?”, exclamou o mestre em bambara.
Levantei-me e respondi na mesma lingua, por sinal falada pela maioria das
criangas: “Madani é meu principe, senhor. Ndo posso sentar-me a sua
frente.”

“Aqui sou eu quem determina os lugares. Ninguém pode escolher. Vocé
entende?”, perguntou o mestre. “Entendo, senhor.”

“Voltem aos lugares que eu indiquei. Aqui ndo ha principes nem suditos.
E preciso deixar tudo isso fora daqui, do outro lado do rio.”

Estas palavras me marcaram a fundo. Como era possivel? Em nossas
associacOes éramos todos iguais; mesmo assim, nossas respectivas fungoes
refletiam mais ou menos as classes a que pertenciamos e ninguém tinha
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vergonha disso. Aqui, de acordo com o mestre, ndo havia mais diferengas.
Tentei imaginar um mundo onde ndo existissem nem reis nem suditos,
portanto sem comando, sem castas de artesdos e griots, enfim, sem
desigualdades de qualquer espécie. Nao consegui. (HAMPATE BA, 2013,
p. 226-227)

A fala de Hampaté Ba denuncia a inversdo de mundo (valores, referéncias, relacdes)
instituida pela escolarizagdo como instrumento de dominagdo: poder-saber-ser. Ao
reposicionar a ordem, a lingua, a percep¢do de mundo, a sistematiza¢do do conhecimento, a
forma de validacdo do saber, a colonizacdo inglesa, por meio da escolarizacdo colonial
estilhaca o mundo externo e interno dos povos Fula, da regido do Macina, no Mali.

“Como era possivel?”, exclama Hampaté Ba, ao ver a nova ordem dissolver o
pertencimento, o lugar que diferencia uma pessoa da outra e que também informa o lugar
ocupado em sociedade, que localiza 0 mundo e localiza a si no mundo. E isso é retirado. o
que resta é o sentimento descrito: perdido em reflexdes, sem conseguir imaginar o0 mundo
imposto. Na’Im Akbar (2003) ao analisar o adoecimento fisico e mental causado pelas
violéncias da colonizacdo e sua persisténcia na colonialidade, identifica o que chama de
estado de desordem, que afeta as pessoas pretas em diasporal. Esta desordem, o
deslocamento da ordem do mundo pela dominacdo, é justamente 0 que causa a inversao de
mundo, da relacdo com o mundo, com o saber, a legitimagdo imposta de mundo em
detrimento do proprio chdo — interno e externo — no reposicionamento do que é legitimo e
do que ndo existe mais.

Vandana Shiva, em Monoculturas da Mente (2003), aponta para a deslegitimacéo do
saber local como instrumento de subjugacéo no processo de dominacao do saber ocidental.
A autora nomeia como politica de eliminag&o essa préatica que evidencia a relagéo entre poder
e saber, e explicita o seu modus operandi:

O desaparecimento do saber local por meio de sua interagdo com o saber
ocidental dominante acontece em muitos planos, por meio de muitos
processos. Primeiro fazem o saber local desaparecer simplesmente
negando-o como saber, negando sua existéncia. [...] A ligagéo entre saber
e poder € inerente ao sistema dominante porque, enquanto quadro de
referéncia conceitual, estd associado a uma série de valores baseados no
poder que surgiu com a ascensdo do capitalismo. A forma pela qual esse
saber € gerado, estruturado e legitimado e a forma pela qual transforma a
natureza e a sociedade geram desigualdades e dominacdo, enquanto que as
alternativas sdo privadas de legitimidade. O poder também ¢é introduzido
na perspectiva que vé o sistema dominante ndo como uma tradi¢éo local
globalizada, mas como uma tradi¢&o universal, inerentemente superior aos
sistemas locais. [...]JO saber local é eclipsado com 0 mundo ao qual esta
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ligado. Desse modo, o saber cientifico dominante cria uma monocultura
mental. (Vandana SHIVA, 2003, p. 22).

Podemos reconhecer o0 mesmo procedimento de dominacgédo nas narrativas de Chinua
Achebe (2019) em O mundo se despedaca, na dominagdo colonial inglesa na Nigéria, a partir
da perspectiva dos povos Igho, com a chegada dos missionarios. Importante lembrar que no
Brasil a escolarizacdo também tem inicio com a chegada dos missionarios jesuitas da
Companhia de Jesus em 1540 (Andréia MARTINEZ, 2013), nove anos depois do primeiro
navio do trafico de pessoas escravizadas vindo da Guiné (Daniela B. P. e Silva, 2017) e
quatro décadas depois do inicio da invasdo portuguesa. Seguindo com Chinua Achebe, o
autor em A Educacéo de uma Crianga sob o Protetorado Briténico (2012), ao se referir ao

préprio processo de escolarizacdo narra:

“Eu ndo me via como um africano naqueles livros. Eu estava do lado dos
homens brancos contra os selvagens.[...]JO homem branco era o bom,
racional, inteligente e corajoso. Os selvagens que estavam contra eles eram
sinistros e estUpidos, nunca caracterizados com algo superior a astlcia. Eu
0s odiava”. (Chinua ACHEBE, 2012)

Na’im Akbar (2003, p.28 e 30) aponta para diferentes camadas do estado de
desordem mencionado logo antes, e que evidenciam a profundidade da violéncia da
colonizacdo e da colonialidade do poder/saber/ser na dimensdo interna, subjetiva da pessoa.
Destaco duas destas camadas acionadas pelas narrativas de Hampaté Ba e Chinua Achebe,
a saber: a. a desordem do ser contra si mesmo, em que o ser “se identifica com o grupo
opressor e reconhece naquilo que remete ao seu grupo de origem como negativo”. Nos
termos de Frantz Fanon (2020), a verdadeira mentalidade colonizada; e b. desordem do ego
alienado, em que o individuo se “comporta de maneira contraria a sua natureza, onde os
padrdes de comportamento predominantes representam uma rejeicdo de suas disposicoes
naturais e culturalmente validas™.

Pensando no sentido do titulo desta Parte 11l da tese, Resisténcias, retomo o papel
fundamental da Tradicdo Oral enquanto mantenedor da humanidade, do enraizamento
(dentro do que foi possivel) e da constante reterritorializacdo na colonialidade promovidas
pela sua atualizacdo enquanto sistema de pensamento, enquanto educacgdo-resisténcia
invisivel, reelaborada de maneira complexa em todo territorio da Diaspora, nas mais diversas
formas, contextos e corpos-territérios, firmemente mantida pelos referenciais da

Ancestralidade como seu fio condutor (Daniela B. P. e Silva, 2017). A l6gica guardada na
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oralidade reorganiza a circulagéo dos saberes amenizando as feridas do encontro colonial,
desde dentro de si. Recuperando e recriando memorias, retornos possiveis, conscientizagéo,
recuperando a ordem interna da pessoa, curando, descolonizando. As obras e trajetorias de
Hampaté Ba e Chinua Achebe também nos afirmam isso.

O proximo relato, dividido em dois momentos, pertence a Makota Valdina nascida
Valdina de Oliveira Pinto, na Bahia em 1943. Foi educadora e lideranca religiosa brasileira
de referéncia internacional na luta antirracista e pela liberdade religiosa. A fala de Makota
Valdina pode ser encontrada em seu livro autobiografico “Meu caminhar, meu viver” ¢ conta
sobre a memoria de suas experiéncias com o racismo na infancia no contexto escolar. Makota
Valdina faleceu em marc¢o de 2019 na cidade de Salvador, onde estdvamos para 0s encontros
com Vovo Cici. A noticia da passagem de Makota Valdina silenciou toda a cidade de

Salvador naquele dia.

Guardei na minha memdria algo ocorrido comigo, na Escola Euricles de
Matos, que s6 bem mais tarde foi que eu vim encontrar explicacéo para o
gue acontecera. Havia uma inspetora, dona Zilda, que sempre visitava as
classes. Lembro de, varias vezes, a minha professora mostrando o0s
trabalhos do alunos e conversando com ela sentada ao lado. Sempre
apontava para mim e eu ndo entendia por qué. Uma vez, professora Anaide
me chamou para levar 0 meu caderno e mostrou 0 meu caderno para a
inspetora. Era uma composi¢do que eu tinha escrito sobre a Amaz6nia e
gue tinha recebido nota 10 com destaque. Voltei para minha carteira (nessa
época era carteira dupla), elas ficaram conversando e a inspetora olhava
para mim como que admirada. Na época ndo entendi. S6 muito mais tarde,
jaadulta e militante negra, tentando buscar na memoria alguma ocorréncia
de discriminacdo racial por mim vivenciada na escola, eu me lembrei do
ocorrido ¢ vim a entender o porqué da “admiracdo”, ja que ela ndo ficou
tdo admirada com as composi¢Ges mostradas por outros colegas de pele
clara que faziam parte da minha classe e que também tinham recebido boa
nota. Imagino, talvez, que na cabeca da inspetora ndo fosse possivel uma
composicao com aquele nivel ser escrita por uma menina negra. (PINTO,
2015, p. 37)

No préximo momento, Makota Valdina nos relata o carater educativo que o0s
movimentos negros ocupavam na constituicdo das consciéncias e identidades negras ao
longo de muitas geracdes, mas salienta o 11€ Ayé (primeiro bloco Negro do carnaval baiano)
como marco referencial na sua conscientizacdo sobre o racismo e a necessidade de
enfrentamento, trazendo essa referéncia para o exercicio da profissdo de educadora. Makota

Valdina era pedagoga.
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De todos os recantos da Salvador negra saiam negros para brincar o
carnaval no Il&. Aqui no Engenho Velho, sdbado de carnaval, os énibus
saiam lotados de negras e negros fantasiados de I1€. O orgulho era tamanho,
que a gente chorava desfilando dentro do bloco. Comigo aconteceu varias
vezes.

Nunca vou me esguecer do ano em que, entrando na passarela do Campo
Grande, Lazzo, com sua bela voz, inconfundivel, cantando: “Mae Preta,
trinta anos de fé...” e eu com outros folides dangando, “jogando as cajas”,
como a gente falava na época. De repente, foi como se uma corrente
elétrica passasse na gente, automaticamente a gente formou um circulo se
abracando, todo mundo com lagrimas nos olhos, de emocéo e o orgulho...
S6 quem viveu aguele momento, se estiver vivo(a) e tiver a oportunidade
de ler este registro, vai recordar.

Relembrando aqueles primeiros anos, me vem a memdria a reacdo de
brancos racistas que por tanto tempo vinham nos discriminando, ndo
permitindo que fizéssemos parte de seus grupos e que, naquela época,
criticavam o 11é por ndo permitir a participacéo de brancos. O 1lé serviu de
inspiragdo par outros blocos afros que logo depois foram fundados, como
0 Olodum, Malé Debalé, Araketo, Muzenza e, depois, outros mais. Eu
tenho dito e destacado, em alguns momentos de minhas falas, aqui em
Salvador e nas minhas andancas, que o Ilé, os blocos afros foram os
pioneiros da lei 10.639/03, pois 0 povo comegou a ouvir falar da Africa e
da sua historia através das musicas dos blocos afros. (PINTO, 2015, p. 64)

A respeito da potencialidade educativa dos Movimentos Negros, como constituinte
da Negra resistente, Nilma Lino Gomes escreve a obra “Movimento Negro Educador” no
ano de 2017, trazendo um resgate essencial da memoria das lutas e conquistas dos
movimentos sociais Negros.

A criacdo do I1é Aiyé foi um gesto estético-politico, assim como a maioria dos blocos
afros que surgiram na década de 1970. O 11é Ayié ndo esta limitado ao seu carater cultural —
no sentido ocidental da palavra — mas configura-se como um importante territorio de resgate,
criacdo e (re)constituicdo de si e educacao na historia de luta e resisténcia, na reexisténcia
de pessoas negras, comunidades e territérios negros no Brasil. O 11& Ayié recriou o territorio
Africano possivel, como ponte de reordenacdo do mundo afrodiaspdrico, caminho para as
recriacdes da memoria e intersubjetividades. Nas palavras de Niyi Afolabi (2020), o I1é Aiyé

reinventou Africa:

Assumindo como pontos de referéncia tedricos as raizes africanas e a
influenciado movimento estadunidense dos direitos civis, especialmente o
simbolo expressivo e emblemético dos punhos cerrados do Black Power,
o 11é Aiyé criou uma Casa de Candomblé em 1974 e varios outros projetos
gue o sustentaram no decorrer dos anos, como o Desfile da Deusa do
Ebano, a Semana da Mae Preta e o Festival de Musica Negra. Além disso,
a agremiacdo permanece ativa durante o ano com a Escola Mée Hilda (da
educacdo infantil ao ensino fundamental — ciclo | e a Escola
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Profissional/Profissionalizante.[...] Ao se iserir em todos os espacos da vida
baiana, o Il1é Ayié ndo funciona somente como uma agéncia cultural, mas
uma instituicdo educacional na qual a comunidade inteira pode aprender
sobre sua histdria. (Niyi AFOLABI, 2020, p. 71)

A colonizacéo e sua persisténcia na colonialidade ndo sdo unicamente projetos de
dominacgdo econémica, mas uma alteracdo profunda na légica do mundo e, para muitos
povos, uma inversdo desse mundo, um aniquilamento. Ao tempo em que Se apagam
memorias, tanto pelo sofrimento quanto pela opressdo, pela negagdo e substituicdo de
referéncias, linguas, sabores, sentidos, toda essa violéncia ocorre também dentro da pessoa,
que precisa se reorganizar para permanecer existindo.

Em Diaspora, emergiram lugares, grupos, organizacodes, territérios, comunidades e
expressdes culturais que recriaram o elo Ancestral — mesmo que de muitas maneiras esse elo
reconstruisse em memorias e formas novas de ancestralidade, as que eram possiveis de serem
recuperadas e reinventadas — onde o compromisso ético, ontoldgico, e propdsito existencial
de valores civilizatorios pudessem reexistir e seres produzidos a partir das ancestralidades,
sagrados, sabores e sentidos que compdem a experiéncia da Diaspora. Assim, 0S novos
territorios, desde os corpos insurgem e alargam caminhos resistindo a persisténcia do
racismo, existindo e reexistindo as TradicOes, ressignificadas. Mantendo e atualizando as
formas de educar, de ser e estar.

O quarto relato vem pela fala de Grada Kilomba, escritora e psicologa nascida em
Lisboa em 1968, com raizes em Angola e S8o0 Tomé e Principe. O trecho, retirado do livro
“Memorias da Plantagdo: episddios de racismo cotidiano”, langado originalmente em 2008
e traduzido em 2019 para o portugués, traz a memoria de Kilomba sobre sua experiéncia na

universidade alema, onde cursou psicologia.

Quando frequentava a universidade, lembro-me de ser a Unica aluna negra
no departamento de psicologia, por cinco anos. Entre outras coisas, aprendi
sobre a patologia do sujeito negro e também que o racismo nao existe. Na
escola, lembro de criangas brancas sentadas na frente da sala de aula,
enquanto as criangas negras se sentavam atras. De n6s, dos fundos da sala,
era exigido que escrevéssemos com as mesmas palavras das criancas da
frente “porque somos todos iguais”, dizia a professora. Nos pediam para
ler sobre a época dos “descobrimentos portugueses”’, embora ndo nos
lembréssemos de termos sido descobertas/os. Pediam que escrevéssemos
sobre o grande legado da colonizacéo, embora s6 pudéssemos lembrar do
roubo e da humilhacdo. E nos pediam que ndo perguntassemos sobre
nossos herdis e heroinas de Africa, porque elas/eles eram terroristas e
rebeldes. Que 6tima maneira de colonizar, isto é, ensinar colonizadas/os a



98

falar e escrever a partir da perspectiva do colonizador. (Grada KILOMBA,
2019, p. 65)

O trecho de Grada Kilomba demarca com nitidez o modus operandi da politica de
eliminacgdo, da intengdo de desaparecimento das historias, saberes e referéncias locais, para
que uma Unica histdria se torne universal e, por consequéncia, que 0 modo branco europeu
se torne universal, patologizando, animalizando e exotizando o que ndo parte da perspectiva
da colonialidade.

A educacao institucional, enquanto monopdlio do saber, exige das pessoas negras na
Diaspora resisténcia, resiliéncia e persisténcia inimaginaveis a branquitude no percurso
daquilo que, na vida cotidiana branca é apenas o préprio viver. Os anos escolares, referéncia
de memorias afetivas positivas na trajetdria das pessoas brancas, sao vividos de maneira bem
diferente pelas pessoas pretas pois, o ambiente escolar é o espaco onde a ldgica da
branquitude é ensinada — das relacdes, afetos aos contetidos —, onde o Ser e 0 N&o-Ser sao
internalizados, violentamente. Aqui, ndo desejo parecer desacreditada ou desesperangosa
com a educacdo institucional, pelo contrario, como apontado anteriormente, este € um
exercicio de encarar aquilo que precisa ser transformado. Assim, seguindo com as narrativas,
aciono a escrevivéncia de Artemi Ribeiro Ruela (2023), pedagoga, trazendo parte de sua
trajetoria escolar a reflexdo no seu trabalho de conclusdo de curso intitulado Escrevivéncias
e Reflexdes Acerca do Racismo e da Educacdo Antirracista: invisibilidade e desigualdade
social desde a educacdo infantil. As quatro Escrevivéncias a seguir compde sua trajetoria

escolar na Educacéo Infantil e Anos Iniciais:

Geralmente criangas amam o intervalo, a minha crianga, nunca gostou. -
Vamos ser amigas? -N&o. - Posso fazer parte do grupo de vocés? -Ndo.
Posso andar com vocés? -N&o.

Eu estava sempre sozinha na hora do intervalo, o pior momento do dia.

O sentimento de inadequagdo é uma constante que as criangas negras
insistentemente tem de lidar, sua presenca parece carregar uma aurea de
problema que as persegue onde quer que vao, mesmo diante da auséncia
de ofensas e xingamentos explicitos, a indiferenca, uma peculiar
invisibilidade e consequentemente a soliddo sdo por vezes companhias
permanentes que martelam em suas mentes uma certeza, existe um
problema. (Artemi Ribeiro RUELA, 2023, p.10) [...]

A garota (branca) dizia ter me dado algum lapis de colorir, depois pedia
que eu os devolvesse, ndo devolvia, pois ela havia os dado, entdo ela
chamava a professora e a professora me fazia devolver, tudo bem, mas a
garota furtava minhas coisas eu chamava a professora e ela ndo acreditava
em mim. N&o me lembro o porqué, mas esta mesma menina me deferiu um
S0co no estdmago e constantemente com seus cabelos cheios de Iéndeas
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(que dizia estarem mortas), me humilhava diante de toda a turma me
chamando de piolhenta. Essa era a primeira série. (Artemi Ribeiro
RUELA, 2023, p.17) [...]

seguia na tentativa por me integrar, mas estava sempre sobrando, a
sensacdo era gque cada dia que eu ia a escola era como vencer uma guerra,
andar pelos corredores sozinha em meio a tantos era como carregar nos
ombros a rejei¢do do mundo, doia tanto, dizia a mim mesma que se me
conhecessem saberiam que sou legal, uma senhora que vendia balas do
lado de fora me deu meu primeiro uniforme escolar, ela recebia do governo
para o filho dela e me deu um (Artemi Ribeiro RUELA, 2023, p.21) [...]
A professora de ciéncias advertiu, se eu chegasse atrasada mais uma vez,
ndo me deixaria entrar, e nos mais de 4 quilémetros arrastados até a escola
em sol escaldante, fui barrada na entrada da sala, desci as escadas e chorei
compulsivamente, na parte superior uma professora olhava da porta da
sala, para mim la embaixo, mas nada fez, sai passando pelo guarda e 0
portdo da escola, meu pai insistiu 0 quanto pode para que eu fosse a escola,
ameacou dar-me uma surra, eu disse que tudo bem, mas ndo iria mais
mesmo assim, me partia o coracdo decepciona-lo, mas nunca mais voltei,
ninguém apareceu em minha casa, hem mesmo o conselho tutelar,
nenhuma ligacdo, se fantasmas ndo séo vistos quando estdo presentes,
porque notariam sua auséncia. Quinta série. (Artemi Ribeiro RUELA,
2023, p.22)

Na'im Akbar (1996) identifica o sentimento de inferioridade, de invisibilidade, como
o legado mais destrutivo da colonizacdo. Algo que se internalizou ao longo dos séculos de
escravizacdo e que se atualiza desde entdo. Sobre as formas de matar da
modernidade/colonialidade, Carter G. Woodson (2021) aponta a educagdo escolar norte-
americana como uma das formas atualizadas de promover o sentimento de inferioridade
como constituinte da personalidade negra na Didspora na persistente pratica de "prejudicar
a vida de um aluno ensinando-lhe que seu rosto preto é uma maldicéo e que sua luta para
mudar sua condi¢do é impossivel™.

Nas escrevivéncias de Artemi (2023) percebemos, indubitavelmente o racismo como
estruturante histérico (Silvio ALMEIDA, 2019), seja na colonizagdo escravagista, seja
assumindo a eugenia como projeto de Estado, de ciéncia e na¢do, como ideologia, no seu
carater institucional e intersubjetivo (Muniz SODRE, 2023). O racismo tem muitas camadas
e 0 entendimento sobre todas elas e 0s caminhos de combate estdo em constante construgéo
e atualizacdo, afinal, a prépria violéncia se reinventa cotidianamente, em todo territorio da
Diaspora.

O sexto relato pertence ao amigo-irmdo Alberto Roberto Costa, professor da
educacdo bésica no Distrito Federal e arte-educador, companheiro de doutorado e de grupo
de pesquisa, 0 Gpdes — Educacdo, Saberes e Decolonialidades. Alberto Roberto Costa,

nascido em 1977 no Brasil, escreveu a obra autobiografica “A Escolariza¢do do Corpus
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Negro: processos de docilizagdo e resisténcia nas teorias e praticas pedagdgicas no
contexto de ensino aprendizagem de artes cénicas”, narra suas memorias tanto do tempo em
que era aluno, quanto depois quando ja exercia a funcéo de professor, a respeito da imagem
transmitida pela histéria hegemonica através da escola: negativa, pejorativa e
espetacularizada. Alberto Roberto Costa foi interrompido em 23 de dezembro de 2020, pela
covid-19 que a necropolitica de bolsonaro apontou como arma para a populacdo negra no
Brasil. Alberto Roberto foi aguerrido educador antirracista, atuando para que outras
infancias e juventudes negras exercam o direito garantido a educagdo nao racista,
antirracista, para que trajetérias como a de Artemi e a sua propria ndo sejam marcadas pelas
violéncias do racismo. Enquanto professor, intelectual, filho de Oxum e de Dona Mazé,
elaborou projetos, criou formas de educar, produziu dispositivos educativos de combate ao
racismo e as violéncias intersubjetivas, a partir da afroestética (Alberto Roberto COSTA,
2022), caminhou 0 bom caminho, inspirou, teceu legados, Ancestralizou. Alberto Roberto

Costa, presente!

Lembro-me das aulas em que os africanos eram associados a escravidao e
as fugas para os quilombos. Libertar-se do escravagismo através da fuga
era representado como ato de preguica ou vadiagem, como se fugir ndo
fosse uma forma de resisténcia contra o sistema colonial. O quilombo foi
mostrado como lugar de negros fujdes e ndo como local pluricultural,
autossustentavel e estratégico no enfrentamento a escravatura.

Os discursos dos entrevistados e professores que me deram aula, as
imagens simbolicas evocadas e outras colocacBes apresentadas ao longo
desse trabalho revelam o corpus negro docilizado.

[...] Ao mesmo tempo em que representagdes simbolicas sdo imputadas ao
povo negro, outras lhe sdo negadas. Em 2012, quando estava dando uma
aula sobre os reis, as rainhas, 0s principes e as princesas do continente
africano em uma turma do sexto ano, uma aluna fez a pergunta
acompanhada com uma expressao de surpresa: “ué professor! Mas existe?”
Ela cresceu ouvindo histérias de tantas brancas de neve e ao ser informada
sobre a existéncia de monarcas negros, considerou a narrativa tdo destoante
ao ponto de lhe causar estranhamento. (Alberto Roberto COSTA, 2018, p.
42)

Todos os relatos, apontam para uma explicita e central participacdo da escola —
enquanto instituicdo responsavel pelo monopdlio radical do saber, enquanto colonialidade
do poder, do saber e do ser — como apontado por Hampaté Ba e Chinua Achebe no sequestro
do direito a historia, da consciéncia histdrica dos povos negros (e indigenas), como também
do apagamento das memdrias que mantinham ligadas afrodescendentes da diaspora e

africanos, pela consciéncia da ancestralidade. Além disso, por meio da deturpacdo historica,
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porque este movimento é um ato de violéncia contra povos negros e indigenas, 0 processo
de escolarizacdo e a inculcagdo da mentalidade escolarizada enraizam o racismo no processo
de constituicdo humana, como vimos em Alberto Roberto Costa, Artemi Ruela e em Grada
Kilomba.

Desta forma, depois do conjunto de relatos referentes a diferentes épocas, mesmo
séculos, diferentes paises, culturas e situacdes de escolarizacdo, pode-se afirmar que a
educacdo escolarizada educa para o racismo, ainda que as marcas do racismo nao sejam ou
figuem evidentes na consciéncia e no comportamento no momento em que a violéncia do
racismo acontece, como nos mostrou Makota Valdina, que se deu conta dos episédios de
racismo vividos na escola apenas décadas depois.

O racismo e a violéncia para o genocidio e o epistemicidio da populacdo preta e
modos de existir em Africa e na Diaspora sempre foram combatidos através de muitas
estratégias. A oposicdo entre Natureza e cultura tipica do eurocentrismo propde o
estabelecimento de modos de vida homogéneos controlados pelo seu centro de poder. As
percepcOes tradicionais, por serem tecidas junto a Natureza e inseparaveis dela,
compreendem que a diversificacdo e a pluralidade sdo a propria manifestacdo das formas de
vida. A contraposicdo dos povos pretos cria rachaduras e fissuras, explora e expande as
brechas deixadas pela artificialidade da homogeneizacao e da violéncia.

O territério da Diaspora € sinbnimo de resisténcia. Através de elementos perceptiveis
ou opacos ao controle do colonizador foram mantidos fundamentos civilizatorios e
cosmoldgicos tradicionais. Ao contrario da proposta de violéncia e homogeneizagdo houve
relacfes de comunalidade com as diferencas de territorio e ecologia, de costumes, etnias e
modo de vida. Surgem e/ou se transformam formas de organizagao do coletivo, do cotidiano
e do comunal que possibilitam vivenciar experiéncias culturais afroreferenciadas e a
Ancestralidade, mesmo inseridas em um macrocontexto racista. E a organizacdo destas
experiéncias nas festas e ensaios, nos rituais e no cotidiano, nas familias bioldgicas e nas
familias da Ancestralidade, possibilitam a constituicdo humana pela Tradigdo Oral de Matriz
Africana como processo educativo.

Portanto os contextos da Diaspora apresentam diferengas relacionadas ao contexto
de inser¢éo, aos povos que foram reunidos com o trafico humano, e a autodeterminagéo das
pessoas na conducgdo da sua resisténcia em busca de libertacdo e existéncia. E sdo muitas as
variagfes: de mocambos a quilombos, palenques, cumbes; de santeria a umbanda,

candomblé, vodum; de expressdes artisticas e corporais, festas e celebragdes que tornam-se
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referéncia simbolica e ancestral da historica negra em Africa, mas também da histdria negra
na Diéaspora, como reinados e congadas, capoeira, samba de roda, a abordagem tradicional
para 0 son, 0 reggae, a cumbia e a salsa.

Estas configuracdes de povos, territorios, comunidades e expressdes culturais séo
sustentadas pela Oralidade e por isso ndo podem ser fixadas no exterior das pessoas. Primeiro
porque se houvesse uma fixagdo escrita aos moldes da modernidade, de forma que
substituisse a oralidade, deixaria de ter o carater dindmico naquilo que € maleavel para
resistir as opressdes, deixaria de se complexificar, avolumar e engrandecer ao somar ao seu
repertério a experiéncia de novas geracdes. Ndo pode ser fixada a logica da educacédo
institucionalizada porque serviria ao propésito de poder hegemdnico, podendo, por ser
exterior, ser identificada, combatida e destruida — como parte da necropolitica na
colonialidade, como parte do projeto epistemicida vigente e secular.

De outra forma, a Tradicdo Oral opera pela opacidade, sendo familiar para quem
partilha da vivéncia do cotidiano em meio de Tradigdo Oral, mas que escapa aos dedos do
objetificador externo, que nota mas nao acessa, que avista mas nao vivencia, perdido na
indefinicdo do formato pre-estabelecido pelo eurocentrismo que busca uma suposta verdade
Unica, se € literatura, é danca, € arte, € luta, € religido, etc.

Em uma sociedade que se organiza a partir de uma mentalidade de escolarizagédo
institucionalizada, falar de educacéo significa falar da instituicdo escola. E discutir outras
formas de entender saber e formacdo humana, significa perguntar como é que isso pode se
tornar métodos ou procedimentos que podem ajudar a compor a educacdo institucional. Pelas
reflexdes apresentadas ao longo do texto percebe-se que a escolarizagdo € um contexto, que
0 racismo opera nas muitas dimensdes do cotidiano, ndo somente no método ou na aula, que
sdo uma das dimensdes da institucionalizacdo. Portanto, ndo se pode criar expectativas de
transforma-la ao aplicar este ou aquele método, seja uma inovacao ou fundamentos seculares
como a Tradic¢do Oral, que seriam absorvidos pelo poder da colonialidade.

A Tradigdo Oral de Matriz Africana emerge, sustenta e se transforma em contexto
diaspdrico. As relacBes com a cultura, com as pessoas, com 0 ambiente, significados pela
Ancestralidade, insurge pessoas como detentoras e detentores de suas tradiches e
mutuamente responsaveis pelo processo educativo oral.

Retomando a frase inicial desta se¢@o “O diploma é a carta de alforria do Negro”,
Vovo Cici traduz toda a luta e a resisténcia do povo Negro ao longo dos séculos para manter-

se existindo, sem ter que negar a prépria subjetividade, Sagrado, referéncia ontoldgica,
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historia e autoidentificacdo. Quando compara o diploma a carta de alforria, Vovoé Cici faz
referéncia a luta Negra historica por liberdade e denuncia a forma como esse processo nao

se dissociou da escolarizacdo na colonialidade. Vovo Cici, a bencéo!
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PARTE IV

Reexisténcia
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4. A Constituicao do Ser-Saber pela Tradicdao Oral de Matriz Africana

A argumentacao dos capitulos anteriores apresentou as formas com que concepcdes
de educacdo e de constituicdo humana por fundamentos tradicionais africanos existem, ao
longo do tempo no qual também sdo impactadas pelo atravessamento do racismo, do
eurocentrismo e sua imposicao de universalidade, homogeneidade pela violéncia, e pelos
seus préprios mecanismos de formacgédo, como a educacao institucionalizada.

A constituicdo do ser-saber, que ocorre pelo processo educativo da Tradigdo Oral de
Matriz Africana indica, neste movimento espiralar (existéncia, ruptura/resisténcia,
reexisténcia), o reestabelecimento e o prosseguimento da pluriversalidade e da
Ancestralidade. Concepc¢es de constituicdo humana reexistem na Diaspora, em meio a um
contexto de constante sufocamento que legitima o comportamento colonizado. Em meio ao
olhar colonizador que procura espetaculaizar a expressao publica do saber na festa e no rito,
reexiste a ligacdo inseparavel entre a expressdo externa e os elementos simbdlicos, o
cotidiano, a partilha da vida. Saberes e modos de comportamento reexistem, no corpo e na
fala, em meio as tentativas de destruicdo e absor¢do pela modernidade. Fundamentos éticos
para 0 comportamento e para a relacGes entre pessoas e com 0 ambiente reexistem em
diferentes geracdes de pessoas que, apartadas pelo tempo e pela distancia na Didspora, se
investigam tendo como orientacdo a forma com que a ancestralidade forjou sua historia, suas
conquistas, belezas, e sua sobrevivéncia com base nestes mesmos fundamentos éticos.

De muitas formas, os contextos tradicionais de matriz africana informam que suas
detentoras e detentores tém na base de suas tradicdes o respeito, reveréncia e guia nas
geracOes antecessoras, que as tradi¢bes sdo mais do que um repertério reproduzido, mas um
modo de vida. Em meio a estes saberes, o reconhecimento da Tradi¢do Oral como processo
educativo implica necessariamente em conhecer como o que é partilhado coletivamente
torna-se uma forma de existéncia, caracteriza um comportamento, torna-se um processo que
constitui humanidade, ser-saber; se opondo a forma como o contexto racializado estabelece
o sufocamento para reproduzir a humanidade eurocéntrica.

Para isso se recorre a contextos de Tradigdo Oral de Matriz Africana que, diferentes
entre si como expressdes culturais tradicionais, comunidades de terreiros, povos tradicionais
etc., possuem em comum a Oralidade como processo educativo. Contar com estes ambientes
é evidenciar como 0s contextos apresentados se articulam com as discussdes realizadas até

aqui para a educacao e constituicao do ser-saber.
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Acionarei 0 Samba de Roda do Recdncavo Baiano e a Cheganca de Marujos de
Saubara — BA, a Casa de Oxumaré de Salvador — BA, através de estudos anteriores por mim
realizados; A comunidade dos Arturos de Contagem — MG e o0 Reinado do Jatoba - MG, por
meio dos trabalhos de Edimilson de Almeida Pereira, NUbia Pereira Gomes e Leda Maria
Martins, entre outros contextos de Tradigdo Oral de Matriz Africana.

Apresentar minimamente alguns destes contextos auxilia o reconhecimento da
grande diversificacdo das experiéncias diaspodricas e da forma como se manifesta a Tradicdo
Oral nas expressdes culturais, contextos e territorios tradicionais.

As expressdes culturais tradicionais, ora também chamadas de culturas populares
tradicionais, sdo recorrentemente interpretadas pela sua externaliza¢do, o que é percebido
aos olhos do eurocentrismo pelos marcadores de suas convencdes disciplinares, como
variacdo da religiosidade no caso de expressdes como Folias e Reinados ou como arte. As
dimensdes artisticas sdo inegaveis, na corporalidade, na danca, na indumentéria e alfaiataria,
nas fabricacdes de aderecos, fantasias, nas musicas, nas poesias, autos dramaticos, etc. Mas
as dimensdes artisticas e dialogos com religibes compdem uma articulacdo mais ampla de

elementos desde a Ancestralidade e a estética.

As descri¢des antropolégicas tém fornecido suporte para que se possa falar
na existéncia de tradi¢do entre grupos afro-brasileiros. [...] Mas, num
pensamento circular, a religido acaba sendo apontada como a fonte desses
valores. [...]

CelebracGes religiosas sdo atrativos que muitos pesquisadores aceitam
como motivador para iniciar a aproximagdo com as comunidades e, quase
sempre, 0 projeto de investigacdo tenta abordar o contraste entre tradi¢éo
e modernidade. Esse interesse imediatista tem levado a criagdo de uma
espécie de mapa de comunidades “interessantes” e “ndo interessantes” para
se desenvolver a pesquisa das tradi¢Bes culturais de matriz africana no
Brasil. (Edimilson Pereira de ALMEIDA; Nubia Pereira de M GOMES,
2010, p. 45)

Edimilson e Nubia concluem pela necessidade de um olhar para expressdes culturais
tradicionais de matriz africana para conhecer sua profundidade, para além de dualismos
superficiais ou de limitar o olhar para apenas a sua exteriorizacdo cultural, afirmando que
em expressoes culturais “a tradicdo sustenta a elaboragdo de eventos culturais, mas ndo se
limita a ser um deles” (ibidem, p. 46)

No mesmo sentido, Mariana Bracks Fonseca aborda os elementos para expressoes

culturais tradicionais a partir dos congos de S&o Gongalo do Amarante:



107

Para a comunidade e para os brincantes dos congos de S&do Gongalo do
Amarante, essa manifestacdo, tem um sentido que vai além do enredo
historico advindo da Africa com contribuicdes religiosas da cultura Ibérica,
contado pelos livros. Os brincantes - em sua maioria trabalhadores rurais -
veem na brincadeira um momento onde eles esquecem a dureza do
cotidiano e encontram espago de memdria individual e coletiva, cada um
com suas histérias e vivéncias que junto com 0s outros componentes do
grupo a revivem, tendo a preocupacdo de manter viva a memdria dos
mestres e de outros brincantes mais antigos. Por meio da oralidade,
preservam sua identidade, seus valores culturais, a historia e suas raizes.
(Mariana Bracks FONSECA, 2019, p. 274)

Seja em contexto rural ou em contexto urbano, seja em manifestagdes que evocam a
historicidade africana como as Congadas, ou que abordam a experiéncia negra afro-brasileira
desde o Atlantico Negro como as Chegancas, as expressdes culturais tradicionais
territorializam a historia e a cultura, ao proporcionar o enraizamento de detentoras e
detentores a partir de elementos ao mesmo tempo intangiveis como o repertdrio, e tangiveis
COMo 0s corpos, instrumentos e indumentarias, todos conceituados pela Ancestralidade.

Como estabelecido por Edimilson e Nubia, as expressdes culturais estdo para além
do debate dual entre conservacao e inovacdo. Da mesma forma, ndo se posiciona pela estética
eurocéntrica convencional, “ndo trata o belo reduzido ao ajuizamento ¢ nem a diretrizes
especificas que determinem um tipo de gosto em oposicao binaria: ‘belo’ ao ‘feio’ que ¢
irrelevante para as aspiracfes africanas. Nesse sentido, se coloca a proposta de
reconceitualizagdo estética” (Naiara PAULA; Claudia WER, 2019, p. 135). A estética esta
inscrita na forma cultural (Eduardo OLIVEIRA, 2021), a exteriorizagdo acompanha a forma
cultural da tradicdo em todos os seus elementos para afirma-la como um modo de interpretar,
e de portar, como uma ética. Maria Fernanda Oliveira desenvolve uma passagem sobre a

Capoeira que expde esta ideia.

Na capoeira, cada instrumento se apresenta com uma frequéncia e assume
a funcdo de estabelecer o solo, o brilho, a aura e o sentido do jogo, cujo
coracdo maestro é o trio de berimbaus. Berimbaus estes que sdo trés, em
sintonia com escola Ubuntu: "eu sou porque nds somos". Os berimbaus em
harmonia com a bateria sdo a metafora da coletividade contra o
pensamento do individualismo: cada um tem seu lugar e seu momento. O
gunga comanda, mas ndo tem brilho e preenchimento sem os outros dois
berimbaus que Ihe pareiam. Quando se harmonizam, o impacto que as trés
afinagbes — gunga, médio e viola — produzem sdo potencialmente
multiplicadas, impulsionando um aspecto que é sutil, porém especialmente
caracteristico na estética capoeiristica: a voz da cantadora ou do cantador.
Uma voz alteada, que ressoa, cristalina, faca de ponta. VVoz de capoeira
cantando um corrido é voz de grito de liberdade: uma voz que néo sai da
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boca do cantador pela cabega, garganta ou diafragma, mas sai pelo corpo
todo, por seus poros. Uma boa cantadora ou cantador é aguela que projeta
sua voz e impele as pessoas da roda a participarem do didlogo do jogo
respondendo o coro, e que consegue extrair o melhor momento para lancar
determinado corrido que corresponda a situacdo em que os jogadores estdo
vivendo no centro do circulo da pequena roda. Cantar capoeira é unir a
tradicdo passada boca-ouvido com a marca pessoal e magnificente de cada
voz, produzindo uma sonoridade singular que instiga os sentidos de todos
e todas presentes. Cosmopercepc¢do. (Maria Fernanda OLIVEIRA, 2022,
p. 135-136)

O trecho indica que os componentes sonoros sao tanto musicais, quanto elementos
que se formam e d&o forma para a ginga como um todo. Esta presente para ser bonito, para
ser guiado pela movimentacdo geral ao mesmo tempo que estd para ser guia da
movimentacdo geral. A composicdo estética € inseparavel da forma cultural. E o exercicio
da manifestacdo sem a estética é, por outro lado, impossivel. O estético tem propdsito, e algo

sO tem propdsito porque é tecido junto ao estético.

O corpo que danca produz, transfere, transcria os saberes, numa estética
fundada pela ética de um pensamento no escopo do qual o belo nunca é
desinteressante ou desnecessario. Essa ética alimenta e constitui a estética,
um conjunto de valores e principios que nao desvinculam ou separam as
artes e artesanias, e suas possibilidades estéticas das rotinas e serpentinas
do cotidiano, inspirando o ideal de que tudo se manifeste como agéncias
de compartilhamento no e para o coletivo. O belo é, pois, o virtuoso. (Leda
Maria MARTINS, 2020, p. 13).

A partir destes elementos brevemente discutidos se compde um quadro de referéncia
para recepcionar as expressoes culturais tradicionais.

O Samba de Roda do Recéncavo Baiano tem suas experiéncias relatadas através de
trabalho por mim realizado anteriormente, concluido em 2017, com o Samba das Raparigas,
e 0 Samaba do Vovo Pedro, de Saubara — BA. O mesmo trabalho também sera referenciado
para acionar as Chegancas e Marujadas através da Cheganca de Marujos Fragata Brasileira
de Saubara — BA.

O Samba de Roda é a manifestacdo popular tradicional de maior
visibilidade em toda a regido do Recbncavo. Em 2004 o IPHAN
reconheceu o Samba de Roda do Reconcavo Baiano como Patrimoénio
Cultural Imaterial do Brasil, e em 2005 a UNESCO o reconheceu como
Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade. Caracteriza-se pela unidade
entre a execuc¢do de instrumentos e palmas, dancas, coreografias, cantos e
poesias, em que todos esses aspectos sdo exteriorizagdes sonoras, musicais,
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gestuais, corporais, intelectuais, estéticas, filosoficas e cronicas da
ancestralidade do povo negro e de sua matriz africana.

O samba de roda pode ser executado por duas vertentes, 0 samba corrido e
0 samba chula. A diferenca entre os dois se da na organizagdo estrutural
caracteristica do samba chula.

Além disso, o samba de roda conta e canta o cotidiano da vida dos
antepassados e dos sambadores e sambadeiras atuais. Por meio do samba
pode-se conhecer a vida, a memoria e a histéria do povo e da cidade de
Saubara. Assim o samba ¢ entendido pelos proprios sambadores: “eu canto
o meu padecimento”, frase de Vovd Pedro, do Samba do Vovo Pedro;
também relata esse entendimento Dona Creonice, que comenta que 0S
sambas de seu marido, Vovo Pedro, diziam como ele havia sido criado, e
como criara seus filhos. (Daniela Barros Pontes e SILVA, 2017, p. 118-
119)

Em Saubara o Samba de Roda e a Cheganca possuem detentores em comum, nestas
e em outras manifestacdes. Por exemplo, o trecho menciona Vovd Pedro que integra a
Cheganca Fragata Brasileira e € lider de seu proprio grupo de Samba de Roda. A partir das
muitas expressdes culturais que sdo exercidas em Saubara configura-se um contexto que a

convivéncia na cidade esta em grande parte relacionada com as suas tradi¢cdes negras.

O auto da Cheganga completo para acontecer leva pelo menos trés horas,
mas 0s mestres e marujos dizem que se forem cantar todas as musicas que
tem na memoria, terdo que tocar por mais de um dia. Toda a encenagdo é
narrada através de musicas, cantadas pelos marujos e acompanhada por
pandeiros tradicionais, que sdo tocados de maneira diferente do que se
conhece convencionalmente. Pode-se dizer que as musicas da Cheganca
sdo tocadas por uma “orquestra de pandeiros”. (Daniela Barros Pontes e
SILVA, 2017, p. 112)

O Mestre Rosildo Moreira do Rosario do Grupo Cheganca dos Marujos Fragata

Brasileira, de Saubara, contextualiza a Cheganca:

Ha uma série de narrativas que apresentam a Cheganca como de origem
lusitana, e isso fica bastante evidente quando ouvimos algumas cangdes
entoadas por alguns grupos [...] (Rosildo ROSARIO, 2020, p. 31)

Outro importante aspecto a se observar sobre a origem da cheganca é a
relacdo indissociavel com a diaspora africana. Imaginamos sempre, a
primeira vista, que as chamadas “grandes navegagdes” foram as unicas
aventuras maritimas para as terras do ocidente, no entanto, “uma caravela
portuguesa era capaz de transportar cerca de 500 cativos, e um pequeno
bergantim podia transportar até 200. Nos ultimos anos do tréfico, a média
de escravos transportados por navios era de 50. (FRAGA, 2009, p, 29).
Este massacrante periodo da histéria, que marcou a retirada brusca de
pessoas do continente africano para o Brasil, serviria como um divisor
historico em suas vidas, porém, as lembrancas trazidas do continente
africano seriam como elementos constituintes do territorio brasileiro. E ao
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relacionar as navegacOes no Brasil apenas as navegagdes portuguesas, fica
explicito o pensar que 0s portugueses opressores, que também dominavam
a navegacdo, e atraves dela chegaram as nossas terras e as exploraram,
provoca uma forma de preconceito contra todos 0s grupos culturais que
ttm em seu enredo temas maritimos, como é o caso das
Chegancas/Marujadas. Esse preconceito fez com que permanecéssemos
por bastante tempo as margens das politicas culturais e sociais. (Ibidem, p.
32-33)

As performances do grupo, baseadas em movimentos corpdreos elevados
pelos cénticos, criam narrativas que contribuem para o conhecimento do
processo historico vividos em sua dimensdo maritima. Entendemos, dessa
forma, que os grupos de Chegancas se constituem num espaco de producao
do saber/fazer, gerando simultaneamente, conhecimento histérico,
expressao artistica e manutencdo da salvaguarda da cultura local e
ancestral. Encontramos em comunidades resquicios dessa influéncia negra,
nas narrativas de pessoas que até hoje transmitem ensinamentos, a partir
da consciéncia da contribuicdo de povos africanos no meio dessa
manifestacdo. (Ibidem, p. 34)

Retomo palavras que ja utilizei anteriormente:

A Cheganca quando chega é uma cheganga! [...] Cheganca é vivida e
revivida, ndo encenada. Tanto para 0S seus componentes, quanto para
aqueles que acompanham o seu corddo de formacéo, é impossivel ndo ser
afetado pela carga ancestral que se vivifica nos corpos, nas vozes, nas
entonacBes, nos movimentos e no ritmo dos pandeiros. Tudo parece tocar
no mais profundo da memaria das pessoas, o que lhes fala das suas histdrias
individuais, e o que lhes pertence em coletivo. (Daniela Barros Pontes e
SILVA, 2017, p. 115-116)

Além das expressdes de Saubara, também serdo evocados com frequéncia o0s
contextos de Minas Gerais, com a Comunidade dos Aturos e o Reinado do Jatoba.

A comunidade dos Arturos € composta pelos descendentes de Arthur Camilo
Silvério. Primeira pessoa ndo escravizada de sua familia, nasceu em 1885 e fundou a
comunidade para estabelecer vida e abrigo para seus descendentes. Entre suas celebractes
estdo a Abolicdo da Escraviddo, a Congada e a Festa de Nossa Senhora do Rosario, além de
coletivamente comporem a Irmandade Nossa Senhora do Roséario de Contagem, que existe
desde 1864.

Os Arturos resgatam a linguagem dos antepassados e aprendem a
linguagem da sociedade contemporanea. A convivéncia entre essas falas
tem como filtro a experiéncia comunitaria, que gera uma identidade propria
para 0 agrupamento e para cada individuo.

Por isso, 0 entendimento da vida da Comunidade so se faz através de seus
elementos mais representativos e também das pessoas que a compdem.
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Muitas vezes somente 0 conjunto pode responder por determinadas
caracteristicas individuais. A atitude do Rei Congo, Geraldo Arthur
Camilo, por exmeplo, s6 existe como individualidade mediante o pacto de
convivéncia criado pela Comunidade. Ela o legitima como soberano das
guardas e filho mais velho do antepassado fundador. Em resposta, Geraldo
Arthur Camilo garante o perfil préoprio de uma familia que reverencia o0s
ancestrais, mantendo viva a tradicdo do Congado. Ele é o Rei Congo,
embaixador de seu povo e sua histdria. (NUbia Pereira GOMES; Edimilson
de Almeida PEREIRA, 2000, p. 460-461)

A encruzilhada da Diaspora que se faz na Congada e no Reinado dos Arturos também
caracterizam o Reinado do Jatoba de Belo Horizonte, como sintetizado por Leda Maria

Martins:

Os Reinados ou Congados sdo um sistema religioso que se institui no
ambito da religido catdlica, veiculados por ceriménias festivas e por
celebragbes que gravitam em torno de Nossa Senhora do Rosério, Séo
Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora das Mercés. Performados por
meio de uma estrutura simbdlica e litlrgica complexa, 0s ritos incluem a
participacdo de grupos distintos, denominados guardas, e a instauragéo de
um império negro, no &mbito do qual autos e dangas dramaticas, coroagdo
de reis e rainhas, embaixadas, atos litirgicos cerimoniais e cénicos criam
uma performance mitopoética que reinterpreta as travessias dos negros da
Africa as Américas. Relatos de viajantes e outros registros historicos
mapeiam sua existéncia desde o século XVII, em Recife, e sua
disseminagdo por outras regides do territorio brasileiro, vinculando-os,
posteriormente, em particular as Irmandades dos Pretos. Em sua estrutura,
os festejos dos Congados séo ritos de aflicéo e religacdo fundados por um
enredo cosmogdnico que se desenvolve através de elaborada estrutura
simbdlica; (Leda Maria MARTINS, 2010, p. 67-68)

Junto a estas expressdes culturais tradicionais, também sera acionada a Casa de

Oxumaré, de Salvador, a partir de minha experiéncia anterior.

Casa de Oxumaré é o nome em portugués brasileiro para o 11é Osumare
Araka Ase Ogodo, um dos mais tradicionais terreiros de candomblé do
Brasil. Uma publicagéo oficial da Casa (CASA DE OXUMARE, s/d, p. 6)
inicia a sua historia com a frase “Ni Egun Uni, Inu Ni-u Gogo, Omo Ayo
Uma Sara Boro” — que quer dizer: “no meio de espinhos, no meio de galhos
tortuosos, as sementes de ayo permanecem suaves”. Este provérbio yoruba
significa que, apesar dos obstaculos que surgem no caminho, as boas
sementes frutificam. Foi o que ocorreu com a Casa de Ostimare. As boas
sementes trazidas da Africa, por Talébi, propiciaram o florescimento do
culto aos Orisa e da Casa de Osumaré que, por intermédio de lacos
religiosos, favoreceram a reconstrugdo da unidade familiar para centenas
de negros escravizados. (CASA DE OXUMARE, s/d, p.6) - (Daniela
Barros Pontes e SILVA, 2017, p. 86)
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Edimilson de Almeida Pereira e Nubia Pereira Gomes abordam a tensdo que recai
sobre as tradicOes, se estdo preservando ou perdendo a sua esséncia a partir da observagao
de formas com que se exteriorizam e se mostram. Neste trecho, mencionam a Festa da
Capina na Comunidade dos Arturos. Em seu relato, contam a forma com que a pratica da
agricultura praticada por geragdes anteriores ndo estd mais presente, ndo é mais atividade
cotidiana nem meio de sustentacdo da vida e do territdrio da comunidade.

A celebracdo da Festa da Capina permite, por meio da Tradicdo Oral, realizar a
vivéncia de valores, signos, condutas e modos de vida que orientaram a a¢ao, a manifestacéo
da forca de vida de geragOes anteriores. O cotidiano se apresenta de outras formas. Nao se
apresenta como o ato literal da lida com a agricultura. Mas acontece tanto no momento da
festa, quanto na sua preparacao, organizacdo, ensaios, momentos de partilha de historias e
memorias (do passado-agricultura e também do passado-festa da Capina), que preenchem

da ancestralidade, proporcionando a educacéo.

Na comunidade dos Arturos (Contagem/MG), dentre as celebragBes
religiosas, destaca-se a Festa de Capina ou de Jodo do Mato. O rito de
carater universal, comum em regides agricolas, remete ao trabalho de
cooperagdo vicinal e aos procedimentos de esconjuro das forgas malignas
gue ameagam o grupo social.

A agricultura para os Arturos ha muito deixou de ser o meio de
subsisténcia, ja que a comunidade vem sendo inserida nas atividades
urbanas e industriais do municipio onde se localiza. Apesar disso, a
comunidade costuma fazer o ritual de capina, preparando uma area restrita
com plantio de milho e feijdo, tal como ocorreu recentemente, em 20 de
dezembro de 1997. Na ocasido, estavam presentes as pessoas da
comunidade, pesquisadores e uma equipe de filmagem a servico da Casa
de Cultura de Contagem. As tomadas estavam sendo realizadas para
fazerem parte de um documentario sobre as festas da comunidade.

Em virtude dessa situacdo, os comentarios feitos, principalmente por
pessoas externas a comunidade, soavam quase em unissono: "os Arturos
estdo perdendo a tradicdo. Veja como o0s equipamentos modernos mudam
o cenario da festa. Eles ndo sdo mais como antigamente...".". Pelas mesmas
motivacGes, em outras localidades, quando ternos de Congado, Folia de
Reis, grupos de Cavalhada ou Batuque se apresentam é comum ouvirem-
se comentarios semelhantes. (Edimilson Pereira de ALMEIDA; Nubia
Pereira de M GOMES, 2010, p.46-47)

Edimilson e Nubia diferenciam, por isso, as ideias de tradi¢cdo-nostalgica, aquela que
deseja restaurar eventos, e de tradi¢ao-principio, que admite como alimento de sua atividade

a mudanca e o conflito, junto com a referéncia do passado.
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A tradicdo, como os Di-kishi, devora ela mesma essa sua vertente ligada
aos acontecimentos e, com suas cabegas e olhos, se apresenta como
afirmacéo e negacdo, como inércia e movimento. Nos depoimentos ela se
manifesta como principio que rege a concepgao da temporalidade, de modo
gue as pessoas podem saber de um tempo dos antigos e de um tempo das
novidades. Como principio, a tradi¢cdo ndo elege um tempo aureo ou um
tempo de decadéncia, mas ativa a necessidade de ficarmos atentos a um
mecanismo que preserva e muda o tempo e no tempo. (Edimilson Pereira
de ALMEIDA; Nubia pereira de M. GOMES, 2010, p.49)

Desta maneira, a especificidade da constituicio humana proporcionada na
transmissdo de saberes em contexto tradicional oral de matriz africana é o exercicio
consciente da ancestralidade, evidenciando assim o fator de resisténcia ao esvaziamento
epistemoldgico do ser e do saber pela atualizagdo das tradi¢Ges, reexistindo aquilo que, em
dialogo com o tempo, se transforma e retorna.

A circularidade do Tempo e sua atualizagdo no movimento espiralar, faz do corpo
lugar da criacdo e materializacdo da Tradicdo na Diaspora. A performance corp-Oral na
Tradicdo € a propria performance do Tempo espiralar (Leda Maria Martins, 2021). Assim, a
pessoa torna-se a sintese consciente daquilo que aciona e opera. Tudo € o Tempo, em
conjunto, em Forca. Pessoa, Tempo, Ancestralidade, Forca Vital existem e coincidem na
existéncia da pessoa vivente em unicidade e relagao.

Na Parte Il desta tese, evidenciamos o lugar da palavra enquanto fundamento da
existéncia. Como dito, a oralidade transcende a palavra falada pela boca, pois é corp-
oralidade. Assim, a reexisténcia na Diaspora reorganiza os caminhos da linguagem para a
pronunciada palavra no corpo, como mecanismo de resisténcia ao silenciamento. Ao tempo
em que a dominacgdo impunha a proibicdo da fala nas linguas maternas africanas, a corp-

oralidade insurge.

Nem sempre a linguagem verbal foi adotada, a meméria, que foi duramente
silenciada, arrumou outras formas de se perpetuar através dos gestos, da
performance. Onde as palavras ndo puderam ser ditas — quica cantadas — o
corpo manifestou 0 conhecimento. Os movimentos corporais,
acompanhados por instrumentos musicais, ensinam sabedorias, historias,
revelam sentimentos e licdes. (Mariana Bracks FONSECA, 2019, p. 219)

Leda Maria Martins (2021) nos informa o corpo como lugar de producéo e inscrigéo
de conhecimentos. Na Diaspora, contra 0 apagamento de si, pela Tradi¢cdo Oral o corpo é

redescoberto, ocupado novamente como reterritorializacdo de si como continuidade
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ancestral africana. A constituicdo do ser-saber é politica-existencial, e 0 corpo o encruzo,
onde a refazenda da Tradigdo é episteme.

Ainda segundo a autora, as encruzilhadas, por sua vez, fundam-se sob a égide de
alguns principios estruturantes da cosmovisdo e do pensamento negro, dentre eles o da
ancestralidade, principio mater que inter-relaciona tudo o que no cosmos existe, transmissor
da energia vital que garante a existéncia ao mesmo tempo comum e diferenciada de todos os
seres e de tudo no cosmos, extensdo das temporalidades curvilineas, regente da consecucao
das préticas culturais. Base, estrutura e rede de todo pensamento, o da cinesia, primazia e
qualidade do movimento como instancia consecutiva e necesséaria para a permanéncia e
circulacdo das forgas e energias motrizes que asseguram a sobrevivéncia de todos os seres e
do cosmos, em sua integralidade e totalidade; e o da complementariedade (Leda Maria
MARTINS, 2020, In: Julio C. de TAVARES, 2020). O corpo é uma gramatica do Tempo
que, movendo-se, refazendo caminhos e repetindo gestos, suspende a linearidade da
racionalidade ocidental, acionando intencionalmente o deslocamento temporal para que

todas as suas ocorréncias anteriores confluam em corp-oralidade.

Corpo negro, aqui é entendido como fendmeno que transcende dualidades,
por isso mesmo plastico, dindmico, autopoético, resiliente, adaptavel e
atravessado pelas mais distintas formas de ‘dobras’ e ‘quebras’ localizadas
pela travessia atlantica. Corpo que €, sobretudo, plural, sintese dos corpos
gue foram aprisionados, embarcados e trazidos para a voraz maquina
econbmica do antigo sistema colonial. Corpo-sintese dos corpos
mercadorias. No entanto, quando os sujeitos destes corpos (africanos e
afrodescendentes referiram-se a si mesmos, ndo o fizeram sendo como
corpos-arquivos, corpos-armas, lugares de memdria, ferramentas
cognitivas e socioculturais de auto referenciacdo, produgéo de presenca e
reconhecimento. (Leda Maria MARTINS, 2020, in Julio C. de
TRAVARES, 2020, p. 8)

Assim, cada corpo-sintese, cada sol vivo que nasce, atualiza em si 0 Tempo das
TradicBes em reexisténcia. Se a Tradi¢ao sdo as pessoas viventes, o corpo atualiza nas Festas,
Festejos, Ritos e Celebracdes a impressao da gramatica do Tempo pelas geragdes.

A educagdo na Oralidade tem a Ancestralidade como seu fio condutor. Os elementos
historicos, as relagdes com as pessoas e com 0 ambiente, 0s signos, elementos da ordem do
visivel e do invisivel, compBem as experiéncias das pessoas através da palavra, que imbui
as experiéncias de sentidos polissémicos, que se ampliam na trajetoria das pessoas e grupos
com o acumulo de experiéncias e senioridade, e se ampliam no repertdrio oral comum a

medida que as formas culturais de matriz africana se desdobram ao longo do tempo.
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A ancestralidade est& intimamente ligada a organizacdo do ambiente educativo, em
que cada pessoa compde a si mesma de forma inseparavel do coletivo. Todas as pessoas
detentoras de um contexto Oral se educam, e a0 mesmo tempo proporcionam experiéncia e
repertorios para outras pessoas.

H& um contraste entre a forma como a percepcao eurocéntrica procura formatar este
ambiente educativo para as suas proprias convencdes. Isto acontece, por exemplo, ao
cometer o deslocamento anacrénico da figura do mestre ou de pessoas que ocupam posi¢des
hierarquicas de saber e liderancas, e equiparar sua posi¢do na educacédo ao papel do professor
convencional da educacdo institucionalizada. O professor possui o0 saber e disserta para
estudantes, até que o proprio professor aplique uma avaliacdo e distribua o diploma,
comprovacdo de que estudantes podem ser considerados pessoas de saber. Nesta
transposicao equivocada, o papel do sabio ou mestre seria de dissertar ou narrar para pessoas
menos experientes realizando a mesma forma de concentragdo de conhecimentos na
educacéo.

Em contextos de matriz africana todas as pessoas pertencem a Ancestralidade. Por
isso a sua condicdo de existéncia ndo é negada nem validada, a comunidade ndo se coloca
em posicdo de negar nem validar a Ancestralidade, a existéncia. E isto coloca em inter-
relacdo dinamica as trocas de experiéncias que d&o base aos processos educativos.

Todo o contexto possui suas formas particulares de estabelecer relacGes hierarquicas
com os saberes tradicionais. A hierarquia, desde Africa, é fundamento organizador, mas néo
subjuga seus detentores nos diversos cargos, responsabilidades e funcbes que cada pessoa
ocupa ao longo da vida. Todo posto é transitério e Ancestral, porque circular e espiralar
como o Tempo: alguém antecede e alguém sucede, compondo assim a linhagem da
Ancestralidade. Sobre essa relacdo, no contexto do Candomblé Angola, Tassio Ferreira

(2021) conta que em certo dia:

Dia de funcdo para Nzila, e uma pretensa filha de santo, recém-chegada na
casa, enguanto eu preparava uma comida votiva para Nzila, se aproximou
de mim e fez inUmeras perguntas. Eu, prontamente, apds ouvi-la, disse para
ela observar melhor a situacdo, voltar ao lugar e perceber a resposta da
pergunta ali mesmo — porque se eu explicasse um rito de modo descritivo
ndo faria sentido algum — era necesséria a experiéncia. A filha foi fazer o
gue tinha sugerido, demorou quase duas horas e retornou. Eu
completamente sujo de dendé, suando muito na beira do fogdo de lenha,
indaguei a ela a demora na resposta. Abaixada, pediu perddo por ndo
retornar logo, relatando que solicitaram ela para outra fungéo. Segundo ela,
ndo teve tempo de fazer aobservacdo que eu tinha pedido. Ela
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simplesmente ajudou no que foi designado. Nesta outra funcdo ela
percebeu que a ddvida que ela tinha em relacdo ao primeiro fato havia se
esclarecido na vivéncia da atividade que desenvolvera. (Tassio
FERREIRA, 2021, p. 75-76)

A hierarquia organiza, da ordem, distribui os propoésitos e as responsabilidades,
coloca todas as pessoas em posicao de igualdade de importancia. O caminho do saber, como
a vida, é um processo constitutivo e constituinte com o Tempo.

O Candomblé Angola funda-se nas cosmopercepcdes Bantu, do Centro-Oeste
Africano. Adiantando um pouquinho o que trarei mais adiante, € importante perceber que, o
caminho vivido no Candomblé Angola, encontra a concep¢do de pessoa na cosmopercepgao
Bantu, onde, muito resumidamente, a pessoa € entendida como um Sol Vivo (Fu-Kiau,
1991). Ou seja, cada pessoa que nasce é uma Forca que se potencializa ao longo da vida —
do nascente ao zénite — e depois vai dissipando essa poténcia até a sua passagem do visivel
para o invisivel — do zénite ao poente, onde atravessa para um outro nascente, morte-
nascimento. Assim também é o caminho das pessoas iniciadas nas religides de matriz

africana: um (re)nascimento.

Foi entdo que eu sorri e disse a ela que o Ndumbi é a fase da observacéo,
da escuta, do aprender do ouvir/ver. Expliquei a ela que minha indicacdo
para que observasse o fato no local da ddvida se fazia necessari. 0, porque
naquele espaco teria uma demanda que ao ser executada a resposta viria
com a apropriacdo do corpo e por ele [experiéncia vivida]. Expliquei a
Ndumbi que quando se é Muzenza, inicia-se 0 processo de fala, de modo
timido, como uma crianga, aos trés anos de iniciada ela atingird a fase
intermediéria, proximo ao que chamamos de adolescéncia. Neste degrau
da vida espiritual ja se pode falar mais, contudo, a Muzenza ainda carece
de mais conteudo, de uma maior seguranga nas afirmacdes. Finalmente,
guand tornar-se Mam’etu, lhe chegara o direito de falar mais amplamente,
porque sete anos se passaram, carregando com eles a experiéncia que traz
um discurso sélido sobre uma visdo inicial do Candomblé — nesta fase se
completa a maioridade no Axé. (Téssio FERREIRA, 2021, p. 76-77)

Todas as pessoas detentoras de tradi¢fes proporcionam educacdo umas as outras,
pelas experiéncias, historias, reflexdes, modos de se comportar, modos de fazer, que imbuem
a vida da ancestralidade. Por isso o ambiente educativo acontece no cotidiano. As
experiéncias ligadas a formas de orientagdo direta a uma pessoa sdo uma das formas de
composicao do cotidiano entre as muitas que caracterizam o contexto como tradicional. As

relagdes de senioridade com o saber e de exemplo de conduta estdo em todo o lugar de modo
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que s&o as pessoas na integralidade das suas vidas e, portanto, o saber ao se descentralizar

nas experiéncias coletivo-individuais, se potencializa, se expande.

Ao invés de concentrar-se em explicar, 0 processo educativo proporciona
0 acUmulo de experiéncias pela observacdo e pela repeticdo. Os
participantes, como protagonistas do processo de instrugao, observam os
demais na busca pelo educar-se, recorrem ao outro, uns aos outros, para
solucionar suas davidas. Assim, a repeti¢do da a oportunidade cotidiana da
auto-regulagdo, do “educar-se e aprender-se”, pela atengdo a maneira com
gue o outro realiza a fala, a acdo, 0 movimento, o toque. O processo ocorre
pelo surgimento do interesse e da necessidade do entendimento, pelo
exercicio da consciéncia de si e de sua atividade, pela consciéncia do outro
e da coletividade presentes pelo agora e pela ancestralidade (Daniela B. P.
e SILVA, 2017, p. 183).

Essa forma de aprender, vivendo a percep¢do de mundo, nos seus principios éticos e
fundamentos, ser-sendo aquilo que se aprende, informa também uma relacdo com a
experiéncia que a educacao institucional ndo possibilita, que é a questdo do erro. Na Tradi¢cdo
0 movimento do fazer-observar-refletir-refazer é o proprio percurso educativo: o vai-e-vem
espiralar.

No momento do mestrado, enquanto estava na Casa de Oxumaré, Mae Sandra de
Yemanj, Mé&e Pequena do 11é Axé Oxumaré falou sobre essa relagdo educativa com a

experiéncia concreta e processual:

Maie Sandra: Eu diria nega, que a metodologia que vocé usaria ai é...
‘Antdnio, vocé sabe fazer Akasa? Venha aprender, menino’. Se Anténio
errar na massa, no terreiro de candomblé néo é erro. E a possibilidade dele
aprender, experimentar de novo pra poder aprender. O erro perde aquela
caracteristica punitiva de ‘ndo vai fazer mais, sai dai!’ - ‘vocé vai fazer até
vocé aprender’.

Daniela: Ele abre uma possibilidade.

Mae Sandra: Possibilidade. ‘Eu ndo quero nem saber, vocé vai gastar aqui
meia hora, uma hora, mais eu quero o Akasa pronto. Eu Ihe ensinei. Qual
¢ a sua duvida? Eu vou fazer um, dois, pra vocé prestar atengdo.’ A atencdo
é fundamental.

N&o ha a obrigatoriedade de se contar tudo a priori, as origens de seu
preparo em Africa, como se relaciona com a cosmologia dos Orixas, qual
0 seu momento dentro e fora de rituais, que variagfes existem. Todas essas
informacBes serdo experienciadas e oportunizadas a seu tempo, e o
processo educativo se concentra, portanto, na fala voltada para a
experiéncia. (Daniela B. P. e SILVA, 2017, p. 187)

Todas as pessoas sdo importantes para a composicdo dos saberes e modos de vida,

na perspectiva da complementariedade. Toda pessoa estd em posi¢do de menor experiéncia
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em relacdo a outra, e também em posicao de maior experiéncia do que uma terceira. Todas
estdo implicadas na partilha de experiéncias. E somente em conjunto realizam seus modos
de vida, suas culinarias, suas performances, seus ritos, etc.

A educacdo acontece nos momentos de orienta¢do, nos momentos publicos como
festas, apresentagdes, nos momentos cuja circulacdo de pessoas costuma ser mais reservado,
COMo ensaios ou rituais especificos, e em momentos de convivéncia e descontracéo.

Por isso elementos como a brincadeira das criancas é elemento imbuido de
ancestralidade, porque imbuido de suas existéncias, mas também do que manipulam na

brincadeira como forma de compreender o mundo e criar sobre ele.

A crianca cria a partir do concreto, lembrando que palavras na logica
exdlica sdo concretas; ela vive a brincadeira e, ao viver ela torna-se
brincadeira e brinquedo; adultos viram objetos e objetos viram humanos,
tudo depende das verdades por elas estabelecidas e acertadas em seus
préprios codigos. (Ellen de Lima SOUZA, 2016, p. 160)

Os significados de todos os elementos que estdo no ambiente s&o internalizados,
quando as criangas realizam os papéis sociais e referéncias de comportamento desde a
ancestralidade, compondo a sua percep¢do de mundo. Brincar de Mestre, brincar de Orixa,
brincar de Ekedi, brincar de capoeira, brincar de Rei Congo, brincar de Marujo, junto com o
divertimento, realiza o processo de internalizacdo das formas de conduta tipicas da tradicdo
cultural, de forma dindmica, ao serem expressas com a singularidade e elementos de criacdo
de cada crianca.

Na tradicdo as criancas pGem em exercicio para si 0s elementos relacionados ao que
é a vivéncia em seu coletivo pela Ancestralidade, estrutura desde a criatividade mais intima
até a forma de se portar interpessoalmente.

A brincadeira é a atividade guia da infancia, enquanto a palavra atravessa as
trajetdrias de vida. As pessoas recepcionadas em um contexto de Tradicdo Oral de Matriz
Africana passam a tomar contato com a palavra, e sua polissemia imbuida pela
ancestralidade. Assim, a mesma palavra se expande ao longo do acumulo de experiéncias
porque, para além dos significados frequentes de uma lingua, a palavra passa a ser
significada pela memoria coletiva, por um conjunto de acontecimentos, elementos
cosmoldgicos e experiéncias diretamente relacionados com o espiralar da ancestralidade.

Na Cheganca de Marujos Fragata Brasileira, de Saubara-BA, por exemplo, a palavra

MAR acumula significados — 0 oceano, agua, a subsisténcia da comunidade de pescadores,
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o trénsito pelo litoral costeiro. Mas, para além do referente objetivo, a ancestralidade
relaciona a palavra o Sagrado, a forma como os oficios manifestam o corpo e os valores, 0s
cantos laborais e as histdrias que passam com o tempo a ser contadas na propria Cheganca,
a travessia do Atlantico Negro ha geracgdes, que incidem de forma tdo viva sobre a palavra
quanto a sua manifestacéo tocavel.

Ou seja, ndo é somente um conjunto de elementos narrativos dos quais se extrai uma
moral — sdo elementos que implicam em uma relacdo e em uma reveréncia para com a
consciéncia historica. A pessoa que fala a palavra, e o proprio ato de evocar a palavra em si,
sdo objetos de relacdo e reveréncia, porque mobilizam a Ancestralidade, assim como a
forma e a sonoridade da prondncia da palavra, informa um percurso especifico da memoria-
corpo ancestral.

Nos ensaios e apresentacGes da Cheganca existe a pronuncia de palavras fora da
lingua portuguesa padréo convencionada (colonialidade do ser e do saber), como o exemplo
dado por Rosildo do Rosario numa conversa durante o campo do mestrado, a respeito do
cantar “o mar lentificou” em uma musica, ao invés de “o mar lento ficou”. Rosildo conta
gue enquanto crescia na Cheganca, ndo pronunciava todas as letras de forma correta,
trocando diversas expressdes e palavras e que, ao tempo em que a necessidade dessa
compreenséo ia surgindo, ele observava e ouvia os mais velhos para reorganizar a sua
prondncia e o seu entendimento a respeito do sentido da cangdo (Daniela B. P. e SILVA,
2017, p. 182)

Rosildo: Isso vai acontecer nos diversos grupos da cultura popular. Primeiro, vamos
imaginar... algumas palavras séo mantidas por conta da formagdo das pessoas mesmo, de
como elas ouviram. No interior as pessoas chamadas Miguel, muita gente chama de Migué,
Manoel é Manoé. Entdo, nos grupos culturais Portugal é Portuga, entdo essas sao palavras
das pessoas que sdo dos grupos, elas sdo repetidas, repetidas, e nos grupos elas sao
incorporadas. Na Cheganca essa palavra Portugal, quando aparece, muita gente fala
Portuga, porque o Portugd, a sonoridade do ‘a’ no final da um melhor entendimento, fica
mais sonoro, fica mais bonito, vamos dizer assim, o som fica melhor do que vocé fechar com
Portugal. A gente tem uma aqui que é classica, ‘o mar lento ficou’, mas vocé falar lento
ficou, isso demora na estrofe, a gente perde. Entdo se convencionou falar ‘lentificou’, ou
seja, o final da palavra “lenti” com o ‘ficou” se juntam, e fica melhor. A melodia fica

melhor de ser ouvida. Qual a importancia de se manter isso no grupo, na tradicdo?
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Primeiro, porque como as pessoas falam isso ha muito tempo, a gente mesmo querendo falar
0 portugués correto, a gente ndo tem isso no grupo porque isso também identifica o proprio
grupo, identifica a historia do grupo. Hoje nds temos pessoas que iniciaram no grupo com
20, 25 anos e que hoje tem 75 anos e falam isso a vida toda. Vai ser um tanto quanto dificil
pra essa pessoa entender agora que é ‘lento ficou’. Ela sabe que é lento ficou, mas
pronunciar isso e falar isso em cima daquilo que ela vem fazendo h& 40 anos vai ficar
confuso. Entdo, € bom manter, porque isso identifica o grupo, identifica porque € no que eu
participo, eu sei exatamente a hora que eu vou falar aquilo. Para o conjunto da
manifestacdo € importante também que, mesmo que, vamos dizer, gramaticalmente no
portugués classico isso fica errado, mas para a identificacdo do grupo isso é importante.
Isso retrata exatamente de onde as pessoas sao, 0 que elas fazem, como elas aprenderam, e
isso também é ser tradicional. Pelo outro lado, a gente vai incorporando novas pessoas, e
essas novas pessoas vao estudando, vao se formando, e obviamente que ela vai falar

lentificou, mas sabe que o correto é lento ficou.

A palavra, enquanto microcosmos do pensamento, organizadora da experiéncia e da
percepcdo de mundo, mobilizadora da polissemia tecida na Ancestralidade, realiza na pessoa
0 processo interno de auto-regulacéo de si. A forma cultural, composta por principios éticos,
pela Ancestralidade, por elementos cosmoldgicos, por signos de referéncia, orientam a forma
com que detentoras e detentores examinam, tensionam e transformam cotidianamente suas
tradicdes. A constante troca de experiéncias, de exemplos e de situagdes imprevistas em
meio ao racismo e branquitude, fazem com que a palavra e a linguagem (a composi¢éo do
ambiente interferido pela fala, pelo siléncio, pela expresséo facial, pela expressividade
corporal performatica, pela histéria ou narracdo escolhida), sejam acionadas com a
intencionalidade de realizacdo coletiva destes tensionamentos cotidianos. Ou seja, quando
h& um acontecimento pode ser mobilizado um ensinamento, um proverbio, um exemplo,
uma historia, uma acéo, etc. Com a intencionalidade de dialogar com o acontecimento.

Ao ser realizado o processo de internalizagdo dos significados da palavra, tanto de
seus referentes tipicos da lingua, quanto dos elementos imbuidos de Ancestralidade, este
processo de internalizacdo também é acompanhado da intencionalidade exercida
socialmente na Tradicdo Oral, do lugar que a Ancestralidade ocupa de reveréncia, e de
exame do seu contexto. A palavra, como organizadora da atividade interna da pessoa em que

palavra e pensamento coincidem, como microcosmos da consciéncia, portanto é
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internalizada na forma de se comportar que se intenciona para a auto-regulagdo de si em
relacdo a Ancestralidade, como a maneira adequada de existir, um exercicio ético de bom
carater na relacdo da pessoa consigo mesma inscrita em seu meio.

Tradicdo Oral de Matriz Africana promove uma forma de constituicdo do
comportamento humano comprometida a exercer uma coeréncia entre a consciéncia (o que
se sabe pelo lugar de pessoa-Ancestralidade, pela palavra-Ancestralidade internalizada) e
entre 0 seu comportamento (que assim como as tradi¢cbes conservam ou transformam sua
forma de se comportar, sem se desligar dos principios éticos e cosmolégicos que emanam
da forma cultural da sua tradicéo).

Este processo que emana do fio condutor da Ancestralidade para a significacdo das
experiéncias, da compreensdo das formas de se relacionar com o ambiente desde a
brincadeira até os demais momentos da trajetdria de vida, de alargamento da palavra e da
linguagem, é realizado no cotidiano. Pela vivéncia dos elementos que compde a forma
cultural da tradicdo em varios momentos de vida, em varias situacdes pessoais, em diferentes
idades, que se exercita e fortalece a complexificacdo da palavra pela Ancestralidade, e se
exercita 0 exame do mundo, e de si. Por isso a Tradicdo Oral, processo educativo no
cotidiano, envolve o espiralar do tempo como método, lembrar repetir recriar lembrar repetir
recriar, nos ensaios, no cotidiano dos Terreiros, nos treinos, nos cantos que acompanham a

vida e o trabalho.

A memoria funciona como o livro que chama para o presente as
experiéncias do passado. A leitura dos Arturos e dos negros, de uma forma
geral, busca modificar a submissdo dos antecessores. Recordar é abrir
caminhos para a reflexdo, propondo novas atitudes sociais. (Nubia Pereira
GOMES; Edimilson de Almeida PEREIRA, 2000, p. 506)

Em Memorias de um Catopé (2020), livro de memorias de Seu Ivo Silvério da Rocha
(em memoria) destaca um elemento importante do modus vivendi afrodiaspdrico (Edmilson
Pereira de ALMEIDA, 2017), que é justamente aquilo que compreendo como a ponte de

reteritorializacdo fomentada pela memdria e recriacdo de si em toda Diaspora:

Um ano de luto inda dou continuidade sobre as lendas, ouvidas, contadas,
ou em momentos que enxergamos o luto, dou continuidade lamentando
porque Vi estes processos quando morria alguém da familia, pai ou mée,
ou o casal que ficasse vilvo, homem ou mulher. O que acontecia: se 0
homem morria a mulher vestia de preto, se a mulher morria 0 homem vestia
de preto, a mulher era o vestido e o len¢o de cabega, 0 homem era a camisa,
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durante um ano de luto. Veja bem como eram as pinturas das roupas:
colocavam as roupas em uma lama para que ficasse preta, espaco de dias,
conheciam qual a lama. Sei que andei perguntando por estas passagens
para meus pais e eles sabiam deste processo de pintura, mas ndo faziam,
era do tempo deles e eu ainda alcancei esta pintura que ficava preta, feita
pelas familias ou alguém que conhecia o processo. Existiu também uma
arvore que era de fazer pintura preta chamada Pacari. Eu ja até pensei sobre
esta pintura, quem sabe eles pegavam a roupa e colocavam para cozinhar,
ferver junto com a casca desta planta que se chama Pacari e depois
colocavam na lama para curtir com o espaco de dias e horas, talvez fosse
este 0 processo de pintura, penso comigo assim. (Ivo Silvério da ROCHA,
2020, p. 145)

A reconstrugdo de um caminho pela memoria, ou a criacdo dele, é uma tecnologia
afrodiaspdrica que caracteriza fundamento. O coletivo ndo é elemento constitutivo apenas
do conceito de memdria, mas o indicativo de um comportamento, de um exercicio, que €

sempre coletivo. Assim também nos aponta Rosildo do Rosério (2020):

O Grupo Cheganca dos Marujos Fragata Brasileira, como muitos outros,
por um longo periodo (ndo sei precisar quanto tempo) ficou desativado, e
so foi possivel reativa-lo porque as criangas do passado se juntaram para
reavivar o grupo. Fizeram diversos encontros para rememorar as historias
que ouviram de seus pais e avds, e foi naguele momento que os ensaios
foram retomados. Percebemos assim o poder da memoria, que orienta para
a reconstru¢cdo de um novo momento. [...] Existe a possibilidade de
revisitar o passado trazendo dele dados para a reativacao de atividades no
presente, a memoria para nés, de manifestacfes populares, é o instrumento
crucial para que nos mantenhamos resistentes as tribulagées impostas no
mundo moderno, onde as mem©rias se desfazem como bolhas de sabdo ao
vento, o dia-a-dia passa tdo rapido e periodicamente se move, se desfia, se
modifica repentinamente, sdo muitas as informagbes produzidas e
compartilhadas, hd uma enorme transitoriedade que ndo nos permite
perceber o qudo é saboroso experienciar os detalhes da existéncia humana.
(Rosildo do ROSARIO, 2020, p. 47)

O resultado do compartilhamento dessas convivéncias permitidas pelo
acesso aos lugares de memdrias se fortalece nos dias atuais, porque
também é possivel encontrarmos na materialidade dos lugares de memorias
(fotos, videos, cd’s, livros), aportes capazes de também contribuir para o
enriquecimento e potencializagdo de um grupo Cultural. (Rosildo
ROSARIO, 2020, p. 48-49)

Lembrar, repetir, lembrar, recriar, continuar, lembrar...O processo de lembrar, de
guardar na memoria é resisténcia-reexistente ativa e constante, no ancoramento de si, na
reterritorializacao coletiva. E tecnologia de cura psicoldgica e social.

A escravidao foi "legalmente” encerrada hd mais de 100 anos, e esses mais
de 300 anos experimentados em sua brutalidade e antinaturalidade
constituiram um grave choque psicoldgico e social nas mentes dos afro-
americanos. Esse choque foi tdo destrutivo para os processos naturais da
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vida que a geracdo atual de afroamericanos, embora sejamos afastados de
cinco a seis geracdes da experiéncia real da escraviddo, ainda carrega as
cicatrizes dessa experiéncia em nossas vidas sociais e mentais. (Na'im
AKBAR, 1996, p. 4)

E preciso lembrar-se e afirmar-se cotidianamente. Acionando o Capitulo
Introdutdrio, a Tradicdo é processo de constituicdo de si de da forma como operam as
subjetividades. E confronto interno e auto reorganizacao constante. Por isso a Tradico, as
TradicOes precisam estar sempre como guia também interno.

Assim as Tradigdes de Matriz Africana na Diaspora encontram na memoria, coletiva
e partilhada, reterritorializacdo de si e rememoram o compromisso ético de si enquanto
corpos-arquivos, enquanto passado no presente reinventado. Guardar na memoria o saber de
si, na corp-Oralidade do ser-saber. Nas palavras de Seu Ivo Silvério da Rocha (2020), em

memoria;

Sou chefe de um grupo por nome Catopé, sou integrante desse grupo ha 46
anos, sou chefe de mais um por nome de Guarda Romana ha nove anos,
sou integrante também de uma Folia de Reis que sai seis de janeiro. Sou
professor da histéria, das linguas indigena africana. Ainda gosto de
relembrar os passados em que eu vi, encontrei e tive muitos contatos com
os velhos falantes das linguagens africanas, um pouco ainda me dedico a
pratica conversando. Continuar é o meu maior desafio. (Ivo Silvério da
ROCHA, 2020, p. 14)

A autorreflexdo é uma caracteristica do comportamento humano, mas a autorreflexao
para a coeréncia ética como proposito existencial € caracteristica especifica a educacédo na
Tradicdo Oral. A forma com que o relacionamento com ambiente é organizado na cultura
configura caminhos de internalizacdo diferentes para a mesma caracteristica humana. Como
apontado anteriormente, em contextos de Tradicdo Oral de Matriz Africana, a
Ancestralidade como fio condutor do processo educativo configura um caminho que a
autorreflexdo é exercitada como o que corresponde ao proprio Ser. No Ocidente moderno o
ambiente organizado na cultura é desenvolvimentista focado no futuro, em temporalidade
linear, que recorre ao passado apenas na medida em que o passado € Util para a expectativa
de futuro. Esta significacdo sociocultural é internalizada para o comportamento e
organizacdo interna das pessoas. O critério de conducdo da vida € o proprio presente,

desfavorecendo a autorreflex&o em perspectiva historica.
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A observacéo apressada da vida social imediata costuma passar por cima
do fato de que a tecnologia como forma hegemdnica de consciéncia
histdrica é vetor de uma mutacéo antropoldgica, ja visivel nas geragdes que
nascem e se desenvolvem com novas aptiddes neurolégicas e novas
disposicbes mentais frente a moralidade. A atmosfera afetiva de agora
favorece atitudes e comportamentos (desconhecimento de valores,
abandono dos codigos de conduta) inerentes a vertigem das imagens -
portanto, & velocidade informacional - e a irreflexdo da passagem ao ato.
Na auséncia de pausa reflexiva, a rapidez de propagacdo da mensagem
solicita e potencializa o efeito mimético [...], sobrevém a desrazdo como
base para proliferacdo cadtica das formas, sem vez para a racionalidade
discursiva. (Muniz SODRE, 2021, p. 230-231)

Ainda, o comportamento humano intrinseco do ser-saber possui sua autorreflexéao
orientada pelo compromisso ético com os fundamentos de sua comunidade de Matriz
Africana. Por exemplo, na Diéspora reexiste a concepgao Yoruba de Iwa Péle, Bom Caréter,
e de potencializacdo do Axé, que se espera fortalecer ao longo da auto-regulacao da propria

conduta, assim como a concepcao Bantu de forca vital.

Consideremos o caso dos bantos, tal como relatado no trabalho do padre
Tempels que, dando-se o devido desconto ao seu viés catequista e
colonialista, permanece como referéncia classica sobre a questdo. Assim,
diz ele que o valor supremo dos bantos é "vida, forca, viver fortemente ou
forca vital". Assegurar o fortalecimento da vida ou a transmisséo da forca
de vida a posteridade é objetivo explicito de muitas praticas ritualisticas. E
como se 0s bantos dissessem: "“Nds agimos assim para nos protegermos do
infortGnio, de uma diminui¢do da vida ou do ser, ou para nos protegermos
das influéncias que nos aniquilam ou nos diminuem".

Embora as doengas e as depressdes sejam vistas como consequéncias da
diminuicdo da forga, esta nao se define por um sentido puramente corporal
ou fisico - trata-se, antes, de algo que afeta a integridade de todo o ser, de
uma espécie de coeréncia ontoldgica, cujo paradigma é a propria
divindade, pura manifestacéo de forca.

Nessa ontologia, todo e qualquer ser — animal, vegetal, mineral, humano —
¢ dotado de uma certa forca. O conceito de forga, diz Tempels, “esta ligado
ao conceito de ser mesmo no pensamento mais abstrato sobre a nogédo de
ser”. Diferentemente da metafisica ocidental, de inspiracdo judaico-cristd,
que entende o ser como algo estatico, como “aquilo que ¢”, o pensamento
banto equipara ser a forca. A forga ndo é um atributo do ser, mas o préprio
ser, encarado numa perspectiva dindmica (e ndo estatica, tal como se da na
ontologia judaico-cristd): o mundo nao “é¢”; o mundo se faz, acontece.
(Muniz SODRE, 2019, p. 87-88)

[No contexto Yoruba] O homem de axé [considerado “aquilo que deve ser
realizado], o muntu [pessoa] e congéneres tém de se manter nos limites
de seus direitos e deveres. O descumprimento das obrigacGes afeta, ao
mesmo tempo, o individuo e o grupo. Por mais que a forca fisica garanta o
exercicio histérico do poder [agbara, o equivalente ao conceito corrente
de poder no Ocidente, ou seja, a subordinagdo de um individuo a outro, por
meios legitimos ou ilegitimos], este ndo pode prescindir de um contrapeso
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ético-espiritual legitimador. Nenhuma distin¢do interna da comunidade
(casta, corporagdo) pode eximir o individuo-membro da observancia da

regra ética, geradora de “outra forga”, a for¢a como principio de interagao.
(Ibidem, p. 90)

No contexto das Express6es Culturais, Povos e Comunidades Tradicionais, o educar-
se para a autorreflexdo informa que ndo somente os elementos externos sao responsaveis
pela educacdo da pessoa, mas a propria pessoa se impulsiona, se conduz para sua auto-
instrucéo.

Nos momentos comunitarios, nas celebracfes, nas apresentacfes, no contato com o
Sagrado, as pessoas observam as mais velhas e os mais velhos, cheiram, ouvem, dancam,
tocam, perguntam, para se educar em sua tradicdo e em seu aperfeicoamento. A circulacéo,
a convivéncia, a distribuicdo de tarefas, entre pessoas mais novas e mais velhas, estabelecida
no cotidiano, ndo acontecem ao acaso, mas S40 uma organizacdo promovida
intencionalmente na Tradicdo Oral. Isso pode ser observado em diversos espacos como as
pessoas que dangcam no Samba de Roda, as cozinhas e cuidados com os barracbes nos
terreiros, no corddo da Cheganca que intercala geragfes. A partir destas relagdes as
conversas, o olhar das pessoas mais velhas, proporcionam com que cada pessoa reflita, se
repare e se reorganize. Sobre as criangcas no contexto dos Arturos, Erisvaldo Pereira dos

Santos comenta sobre os elementos de relagéo cotidiana.

A identificagdo com o que “a gente ¢” também nao acontece de um dia para
outro, mas “devagarinho”. Por isso, qualquer pessoa que presenciar uma
Festa dos Arturos observard um numero de criancgas, ainda nos bragos dos
pais, usando as indumentérias das guardas. Na mais tenra idade, elas ja sdo
paramentadas. Os meninos usam o terco, a gunga, o saiote e o lengo nas
cores da guarda de Mocambique. As meninas usam o terco, o saiote e 0
capacete nas cores da guarda de Congo. O processo de iniciacdo comeca
nesse momento. Diante deles estdo os pais: mestres de cerimdnia,
mantenedores da tradicdo. Porém, o sujeito afirma que a decisédo de dangar
no Congado foi sua e ndo da familia:

Meu pai veio. Fui achano bonito e falei com meu pai:

- Eu quero danca.

"Vocé qué dangé eu te coloco™.

Sim! Ai eu fui cresceno, deusde menino que fui vendo aquilo, dangano.
Num dangava exatamente certo, entendeu? Mas com o tempo, fui
aprendeno, aprendeno e hoje continuo o mesmo, dangano.

Por "osmose", pouco a pouco elas vao assumindo os conteudos mais
simples, como, por exemplo, beijar a bandeira dos santos. Assistindo a
danca dos adultos, as criangas ensaiam 0s primeiros passos. Nesse
processo, assim como M.P.S., elas podem aprender, inclusive, a afirmar
gue ser congadeiro "significa uma coisa que a gente gosta".
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A convivéncia com a manifestacdo, e o contado com a palavra que da sentido,
direcionamento, orientacdo, contetido de ancestralidade para a experiéncia estética, corporal,
sensorial etc., sdo caracteristica da Oralidade como educacao.

Nascer ou estar em um contexto de Tradicdo Oral ndo garante a continuidade da
pessoa como detentora. A continuidade é uma responsabilidade, mas ndo é uma obrigacéao
impositiva. A pessoa reconhece a si mesma em Ancestralidade, e escolhe assumir a
responsabilidade coletiva que Ihe faz parte. Ela faz de si a sintese entre a escolha e o destino,
e 0 exercicio desta escolha também é um processo educativo.

Pela perspectiva da Educacao o ambiente em que as pessoas se educam € atravessado,
significado pelas relagdes sociais que se ddo neste meio, e afeta seus interesses, a forma com
gue as pessoas orientam seus interesses e vontades auténticas, também chamado de carater
volitivo da personalidade. Por isso existe a possibilidade de experiéncias educativas
diferentes em uma mesma circunstancia. Por exemplo, Amos Wilson exemplifica a
escolarizacéo institucional da crianga branca em contraste com a educagdo esquizoide da
crianca preta. O espaco relacional € orientado de forma oposta, que geram tipos de interesse
diferentes sobre a sociedade e cultura. Em contextos de Oralidade, a reunido da comunidade,
seja para convivéncia ou momentos informais, 0 momento ritual, as apresentagdes etc. que

fazem com que a presenca de detentoras e detentores realize a composic¢ao do Todo.

O fato de assumir o discurso dos fundadores da Comunidade e de afirmar
que gosta do Congado, ndo significam afei¢do exclusiva. HA momentos em
gue M.P.S. encontra-se "desanimado", por isso prefere ndo o acompanhar
em suas apresentacdes. Porém, essa atitude ndo tem boa aceitacdo pela
familia que o "incentiva" a continuar. Na transcri¢do abaixo, vemos como
iSS0 ocorre:

- E dia de Congado, cé ta deitado, M.?

- Levanta e vai pro Congado!

Ah, num vou ndo!

N&o vai, entdo pra que cé ta dangano, cé peg0, agora cé tem que i. Agora,
hoje, que precisa d'océs, cé num vai? Entdo, a gente pega e levanta,
entendeu? Seus pais te leva pra frente, vai te ajudano, ai cé incentiva, ai cé
levanta e vai danca, ai danca, satisfeito.

H4 nessa fala uma presséo familiar exercida sobre a vontade do sujeito. O
Congado - dancado e tocado na familia - precisa dos adolescentes e jovens
para continuar existindo. Caso ndo queiram assumir, serd muito dificil sua
preservagédo. Sobre o que sente no momento da danca, ele revela o seguinte:
- Ah! Sinto uma coisa, assim, inexplicavel. E alegria, é aflicdo, junta tudo
ao mesmo tempo, alegria, aflicdo, vontade, n6, de conversa, de ri e de
danca e junta, num vem, num deixa um momento de tristeza estraga a nossa
festa, entendeu? (Erisvaldo Pereira dos SANTOS, 2019, p.183-184)
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Na sintese entre o destino, o dever e o carater volitivo da a¢do, a consciéncia de si
como ser historico e ancestral possibilita, através da Tradicdo Oral, o fundamento da
sucessdo. Em Africa a pessoa nasce como continuidade, tanto nas matrizes Bantu quanto
Yoruba, compreendendo 0 nascimento e a morte como passagem, e a pessoa como ancestral,
historica, Forga e poténcia. A continuidade é o proprio movimento da Ancestralidade. Por
isso, em Africa, o culto aos ancestrais é identificado com constancia tanto na tradicio Nag
como a Jeje, e a Congo-Angola (Eduardo OLIVEIRA, 2021).

Essa constante na cultura africana e na cultura negra em geral é pedra
fundamental da cosmovisédo africana, pois o culto aos ancestrais sintetiza
todos os elementos que a estruturam. A cosmovisao africana retira do culto
aos ancestrais praticamente todos os seus elementos. (Eduardo
OLIVEIRA, 2021, p.)

Este entendimento de ancestralidade estabelece um continuo antecessoras sucessoras
antecessoras sucessoras, e assim por diante. Nos territérios afrodiasporicos, a sucessao
reexiste como fundamento, tanto nas Comunidades Terreiros, quanto nas Expressdes
Culturais Tradicionais. As pessoas integram as tradicdes como detentoras posicionando-se
na sucessao. A crianga nasce como detentora, reconhecida poténcia de tornar-se sucessora,
mestra.

Afirmar a Tradicdo Oral enquanto processo educativo de constituicdo do ser-saber,
enraizado no cotidiano e fundado na Ancestralidade ndo € tarefa simples. Articular
linearmente pela escrita a tecitura espiralar da Oralidade exige cuidado para ndo cair em
reducdes e espetacularizagbes que promovam os velhos roubos e apropriacbes do modus
operandi da branquitude, como mencionado no inicio deste texto. Faz-se necessario adentrar
um pouco mais nos conceitos chaves dessa afirmacdo, portanto, para que o sentido do que
digo seja o sentido compreendido. Ou seja, aproximar da perspectiva africana, mesmo que
de forma panoramica, o sentido de educacao, cotidiano, pessoa, para retornar a constituicdo
do ser-saber.

Petronilha Beatriz Gongalves e Silva (2010) investiga o sentido de educagédo e de
educar, africano e afrodescendente, em pesquisa com pessoas de paises da Africa Ocidental
(Gana, Senegal, Guiné Bissau, Mali e Nigeéria) e da Didspora (Brasil, Peru, Estados Unidos
e Porto Rico). A sintese € educar-se: tornar-se pessoa, também traduzido como “aprender a

conduzir a propria vida”.
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Entre os africanos, o termo educacdo é utilizado para referir-se a
conhecimentos, valores, posturas, ensinados em estabelecimentos de
ensino. Segundo TEDLA (1995) e MAIGA (1998), essa palavra ndo existe
nas linguas tradicionais africanas; ela entra em Africa com as escolas, tais
como concebidas, organizadas e implantadas pelos europeus. Entre
afrodescendentes, 0 emprego dos termos educar-se, ser educado esta ligado
a posturas, valores, comportamentos, conhecimentos reconhecidos pela
classe social e grupo racial branco que detém o poder de governar as
sociedades, de que aqueles, embora facam parte, sdo excluidos. Tanto os
africanos como os afrodescendentes, conforme mostra TEDLA (1995),
MAIGA (1998), SILVA (1996), referem-se ao sentido amplo de educar-se
como tornar-se pessoa, o que traduzem como aprender a conduzir a prépria
vida. [...] Na perspectiva africana, a construcdo da propria vida tem sentido
no seio de uma comunidade, e visa ndo apenas o avancar de cada um
individualmente. O crescimento das pessoas tem sentido quando representa
fortalecimento para a comunidade a que pertencem. (Petronilha B. G. e
SILVA, 2010, p. 181)

No sentido africano, Petronilha aponta para o carater comunal e coletivo do educar-
se: tornar-se pessoa porque comunidade. Ja o sentido afrodescendente (assim denominado
pela autora), tornar-se pessoa € acrescido do atravessamento colonial, ou seja, ocorre em
“permanente tensao entre o confirmar seu pertencimento ao género humano e as tentativas
alheias para expulsa-los do género humano” (Petronilha B. G. e SILVA, 2010, p. 187).

Educar-se, de maneira reflexiva, informa também um fundamento ético de educacéo
em perspectiva africana e afrodiasporica, que é o fato de que o sujeito é também responsavel
pelo processo de constituir-se, em responsabilidades, escolha e vontade.

Hampaté Ba fala que, nas cosmopercepcOes Fula e Bambara, da regido do Mali, ha a
ideia de pessoa e pessoas da pessoa. Na concep¢do Bambara, ha a pessoa receptaculo (maa)
e as diversas pessoas contidas na pessoa receptaculo (maaya). A expressdo em lingua
Bambara "maa ka maaya ka ca a yere kono" quer dizer "as pessoas sdo multiplas na pessoa"
(Hampaté B4, 1981, p.1). Da mesma forma, o autor explica que os Fulas reconhecem a
complexidade interior da ideia de pessoa, onde as multiplas camadas da pessoa (que pode
ser aproximado da nocdo de personalidade, talvez subjetividade) alternam de forma
dindmica a predominancia. Assim, o ser € um e multiplos ao mesmo tempo. Nas palavras de

Hampaté Ba:

""a pessoa humana, como a semente, evolui a partir de um capital primeiro,
que € seu préprio potencial e que vai se desenvolvendo ao longo da fase
ascendente da sua vida, em funcdo do terreno e das circunstancias
encontradas. As forcas liberadas por esta potencialidade estdo em perpétuo
movimento, assim como o préprio cosmos. [...]JA tradicdo considera o
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corpo humano como uma reproducao em miniatura da terra e, por extensao,
do mundo inteiro. (Amadou HAMPATE BA, 1981, p. 3)

Na cosmopercepcdo loruba, pessoa é uma sintese da interseccdo de mudltiplos
elementos: individuais que sdo herdados no contexto das linhagens e simbdlicos que

remetem as dimensdes cosmico, mitico e social.

Cada pessoa enquanto organizacdo complexa, tem sua existéncia
transcorrendo no tempo e, assim, sua unidade/pluralidade passa por
sucessivas etapas de desenvolvimento, estando todas as dimensoes sujeitas
a transformacdes. [...]JApesar de todas as mutagdes a pessoa reconhece a si
mesa e é reconhecida pelos outros como um sujeito permanente, sua
identidade pessoal se conserva a despeito das muitas metamorfoses e dos
diversos estados experienciados ao longo de sua histéria pessoal. O ciclo
da vida é circular: a crianga vai se transformando até chegar a adulto; este
se transforma até chegar a velho; este, por sua vez se transforma até
atravessar o portal da morte; e o préprio antepassado podera renascer como
crianga. O antepassado, além disso, influencia seus descendentes. (SirikuS
SALAMI, 2011, p. 33-34)

Nas cosmopercepcdes lorubd a pessoa antes de nascer assume, por escolha, um
compromisso de caminho. Essa dimensdo, de uma autodeterminacdo, de maneira muito
resumida é compreendida no Ori. Ori é o elemento fundamental na concepc¢éo do ser humano
Ioruba: a cabega interior, isto ¢, “a imaterialidade da cabeca representada metafisicamente
pela cabeca inteira” (Nhandjina CABRAL, 2022, p. 11).

A ideia de ser humano, pessoa, para 0s Bantu-Kongo, no Centro-Oeste Africano,
especificamente os povos Bakongo, dentro do tronco linguistico Bantu, tem no termo muntu,
em lingua Kikongo, o significado de pessoa (Tigana Santana SANTOS, 2019): “Mu-ntu
indica ‘dentro da cabega’, ‘por cabeca’, ‘0 que se manifesta e/ou €, a partir da cabeca’. A
ideia de pessoa, entre os bantu-kongo, esta totalmente associada a concepcéo de que a cabeca
(ntu) determina o ‘ser de modo humano’.

Nas cosmopercepcdes Bantu o ser humano € espiritual, material e energético. Assim
como na percepcao loruba e inversa a perspectiva do ocidente, a pessoa é uma Forga, uma
Energia que esté (transitoriamente) ocupando um corpo. E o imaterial que ocupa o material.
De acordo com Henrique Cunha Junior (2010, p.81) “a pessoa, constituida pelo corpo,
mente, cultura e principalmente pela palavra. A palavra como um fio condutor da sua propria

historia, do seu proprio conhecimento da existéncia”.
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A palavra, como trazido ao longo da tese, é a forca do pré-existente, € a energia, a

forca vital que quando emanada, movimenta a energia do tempo.

Dessa forma, a ideia de temporalidade dos bantu-kongo sugere que o
muntu vive um ciclo como o percorrido pelo Sol e, como tudo aquilo que
existe, ja existiu e ainda ha de existir, deve passar por processos de
nascimento, amadurecimento e morte. Assim como o ciclo solar, que ndo
se esgota mas se renova a cada amanhecer, 0 ser humano vive um eterno
estado de transformacdo, em que a morte ndo é o fim da vida, mas uma
passagem que d& rumo a outro modo de existir. Nesse sentido, a partir da
cosmologia bakongo, o ser humano é considerado a prépria materialidade
do Sol na Terra, que nasce e se pde continuamente. [...] Se o ser humano
estd implicado nessa dinamica, esydo, por consequéncia, as criangas
também. Para os povos Bantu-Kongo, cada crianga que nasce da corpo e
forma fisica a um novo Sol vivo. (Gabriel, PEREIRA, 2021, p. 13)

Enfatizo que, as concepcdes de pessoa, as cosmopercep¢des aqui mencionadas sao
infinitamente maiores, mais complexas e profundas do que o contedo aqui referenciado.
Neste momento, a intencdo € pensar no sentido de educar-se, como processo coletivo-
individual, que a Tradicdo Oral permite reexistir em Diéspora, nos territorios e contextos
tradicionais de matriz africana. E importante, no meu entendimento, para a concepc¢io da
ideia de ser-saber como processo educativo, perceber que ha uma pluriversalidade naquilo
que reconhecemos enquanto heranca africana cosmoldgica, ontoldgica e epistémica, ao
tempo em que ha também uma unicidade no panorama do entendimento de pessoa a partir
do conhecimento sobre o mundo.

Pessoa, a partir das ontologias africanas, € um movimento, um ser-sendo (Mogobe
RAMOSE, 1999). E em si, mas também algo que a antecede: o passado no presente e 0
futuro no presente. A pessoa torna-se pessoa em coletivo, ndo no sentido do devir, mas no
sentido da complementaridade, onde o coletivo é que a significa naquilo que ela ja é em
poténcia no Tempo.

Na Tradicdo Oral em Diéspora, a organizagéo do cotidiano enquanto fator educativo
é intencionalmente organizado para o aprender-se enquanto ser humano historico e ancestral,
ou seja, atuante e responsavel pela existéncia coletiva e compreendendo que a propria
existéncia afeta a harmonia do cosmos porque ela é em unidade o Cosmo. E, o educar-se, a
constituicdo do ser-saber, deve promover o fortalecimento da poténcia-For¢a da pessoa-

coletivo, em reexisténcia.



131

5. Consideracoes

A intencdo desta tese nao foi apresentar necessariamente algo novo, mas reconhecer
a Tradicdo Oral viva nos Territérios, Povos, Comunidades e Expressdes Culturais
Tradicionais existentes em Didspora. Ou seja, perceber a educacdo pela Oralidade que
promove a constituicdo do ser-saber e reconhecer a (po)ética da Oralidade como
manifestacdo e agéncia da Ancestralidade — fio condutor da educagdo na Tradicdo — no
exercicio vivente e consciente de si como corpo-territorio dos saberes em didspora.

Para isso, apresento a tese organizada em quatro partes: Capitulo Introdutorio;
Existéncias; Resisténcias e Reexisténcias. No Capitulo introdutério reflito a partir das
contribuicdes da psicologia africana para pensar a constituicdo da pessoa e as violéncias da
colonizagdo e da colonialidade na constituicdo humana e subjetiva das pessoas pretas na
Diaspora. Depois, por meio de uma critica ao papel da educacéo institucional na racializagao
e no racismo que fundam a modernidade/colonialidade indico as resisténcias dos povos
africanos e afrodiasporicos na reterritorializacdo de si por meio das Tradi¢des. Entdo, as
Reexisténcias sdo o proprio exercicio das Tradi¢Oes nas Expressfes Culturais Tradicionais,
Povos, Comunidades Terreiros e Territorios de Matriz Africana no Brasil e a atualizagdo das
Tradi¢Oes intencionada na manutencdo dos valores civilizatorios africanos e na atualizacao
e producdo de epistemes préprias da Diaspora.

Falar em (po)ética da Tradicdo ndo é romantizar os contextos tradicionais de matriz
africana, nem as vidas de seus detentores — historicamente de muita luta e trabalho em raz&o
de direitos conquistados mas ndo garantidos — mas reconhecer a estética deste processo
educativo, de metodologia complexa e profunda, como uma ética da praxis educativa que
informa tanto quando fala, quando performa. E reverenciar uma educagio que, apesar da
brutalidade ocidental, se faz grandiosa nas e nos corpos que reexistem no agora. E denunciar
a negligéncia da educacdo institucional e a urgéncia do giro radical daquilo que embasa o
sentido e o propdsito moderno/colonial de educag&o.

Ha décadas no Brasil os estudos sobre a educacdo africana, de matriz africana,
afrorreferenciada, afrocentrada e afro-brasileira chamam a atencéo para o que apresento nas
paginas percorridas até aqui, e é importante o reconhecimento desse caminho que tanto me
antecede em base, fundamento e inspiracdo, quanto é invisibilizado pela branquitude e o

racismo, fazendo da educacdo institucional o meio pelo qual o epistemicidio é.
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Fabio Leite (1995) aponta os valores civilizatorios africanos, os quais referenciam as
comunidades tradicionais de matriz africana no Atlantico Negro: Forca Vital, Palavra,
Homem, Socializacdo, Morte, Ancestrais e Ancestralidade, Familia, Producéo, Poder.

Azoilda Trindade (1994) reconhece os valores civilizatdrios presentes na educacao
brasileira: Forga Vital, Oralidade, Circularidade, Corporeidade, Musicalidade, Ludicidade e
Cooperatividade.

Petronilha Beatriz Gongalves e Silva; Rosa Rocha; Vanda Machado; Sandra Petit,
Leda Maria Martins, Sueli Carneiro, Alberto Roberto Costa, e tantas pessoas-referéncias,
intelectualidades pretas fornecem a educagdo um valioso caminho e efetivo de combate ao
racismo. O que faz do fato da imensa necessidade, ainda, desta discusséo ocorrer no campo
da Educacdo uma triste comprovacdo da eficiéncia da colonizacdo e da colonialidade sobre
nossos corpos, subjetividades, espiritos.

A oralidade ¢ um fundamento e uma episteme, onde tudo ensina o0 comprometimento
com o bom carater, com o carater generoso, onde se possa caminhar suavemente sobre a
Terra. Aqui, neste fundamento, ha inumeros outros fundamentos: o com carater €
comprometido com a coletividade, ser bom na ética africana é ser virtuoso, generoso com o
mundo, com a Forca Vital que somos e que mantém a vida no Cosmos. Caminhar
suavemente sobre a Terra, a Mae, exige sabedoria, conhecimento sobre os ciclos da Terra,
sobre os Reinos de todos os seres, humanos, ndo humanos, vivos, ndo vivos. Tudo o que
existe é permeado de Forca e do Sagrado, porque tudo é Natureza. E isso é educacao.

O caminho para o bom carater é processo educativo de autorreconhecimento e
conhecimento sobre 0 mundo, algo que a educacdo ocidental — nos seus proprios termos — €
incapaz de promover. A ética ocidental é epistemicida, necropedagdgica (Flaésio Pereira da
SILVA JUNIOR, 2021) e colonizadora. Ndo imprimo aqui a totalidade da educacdo
institucional brasileira, apenas as criticas tecidas ao longo do texto. A educacdo ocidental é
excludente e racista.

A relevancia das reflexdes aqui apresentadas localiza-se na persisténcia da sua
necessidade, ainda. Porque ndo ha educagdo antirracista que ndo passe pela reformulacéo
das proprias referéncias internas, das proprias bases éticas, e isso também é processo
educativo, de cura e potencializacdo de si (bell hooks, 2017 ; Fu-Kiau 1991).

Até aqui, a luta contra as necropoliticas vem dos proprios movimentos negros

organizados e contextos tradicionais, que abrem caminhos para a reeducagao de pretos e
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brancos. Educam a escola, educam a universidade, educam o direito, educam a salde,
educam a psicologia, a filosofia, educam o Estado, educam os racistas.

E nenhum reconhecimento “oficial” até agora conferiu melhores condicdes de
vida e dignidade para Mestres e Mestras, Detentores e Detentoras das TradicGes de
Matriz Africana no Brasil. Nas suas gestacfes, nascimentos, infancias, acesso e
permanéncia na educacao institucional, condi¢des de trabalho, salude, envelhecimento,
morte. Os reconhecimentos da branquitude mascaram os roubos, as apropriacoes, as
espetacularizacbes e os esteredtipos. Por vezes, de fato ressoam positivamente nas
instituicdes de educacdo, mas ndo da vida das pessoas, corpos-territorios da Tradicdo Viva.

Entretanto, ndo reparam o sentimento de VVovo Cici, que mantém a imensiddo de si
enguanto biblioteca viva, enquanto autoridade, e todos os projetos que desenvolve e mantém
com a aposentadoria da profissdo de cobradora de dnibus. Nao reparam os envelhecimentos
de milhares de Mestres e Mestras que duramente sobrevivem aos apagamentos de seus
corpos, que se vao sem que aqueles que, os usurpam nos seus saberes ¢ “manifestagdes
culturais” sequer tomem conhecimento. Pois as Rainhas e Reis dos Reinados, Congados,
Mocambiques; os Mestres e Mestras dos Saberes Ancestrais sdo aquelas e aqueles que estdo
nos lugares invisiveis, racializados, todos os dias.

E possivel que este momento final da escrita pareca amargurado. E esse, de fato, o
meu sentimento, porque sinto que nenhuma urgéncia florira nas grietas a tempo de alterar a
realidade dos mais velhos do agora. Mas alimento a esperanca de que ja tenhamos matado o
passaro. Laroyé!

A autorreflexdo que faco do meu lugar de pedagoga, € que precisamos nos
responsabilizar, nos reeducar para poder educar. Autorreflexdo no sentido africano aqui
anteriormente mencionado: aprender-se, ensinar-se. Conduzir a propria vida no bom
caminho.

Amos Wilson afirma que, enquanto a educacdo branca despotencializa a crianca
branca (educando pelo racismo), mata a crianga negra na sua poténcia. A educacdo africana
ou afroreferenciada (nos termos do inglés norte-americano: black education) eleva a poténcia
de criancas brancas e pretas. Se 0 ocidente se volta para as necropedagogias (Flaésio Pereira
da SILVA JUNIOR, 2021), a heranca africana reexistente na Diaspora oferece caminhos de
cura e potencializagcdo, mas que talvez ndo caibam nos curriculos a partir da extracao violenta
dos seus saberes-vidas raptados de seus corpos-territorios.

Tensiono a educacao, a buscarmos por reparacao, justica e poiésis.
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