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RESUMO

Esta dissertagdo etnogréfica analisa a organizacdo social do povo Apurind
conduzidas pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry, cujo objetivo é a valorizacdo e
fortalecimento do saber e da cultura Apurind, situada no territério Apurind Tl Kamikua e
seus habitantes. A andlise € construida a partir de narrativas, depoimentos, entrevistas e
dialogos com os professores Apurind e os kiilumanhe (troncos velhos, sabios e mestres do
conhecimento), aos quais somam trabalhos antropoldgicos sempre conectados com duas
metades, como fungdes sociais, politicas, econémicas e 0 comando do povo. Desse modo,
também discuto sobre o ritual do Kyynyry do Povo Apurind e sua simbologia, seus valores
e seus aspectos culturais. Busco também evidenciar as contradigcdes entre duas formas de
conhecimento e pensamento: a indigena e a ndo-indigena, a fim de situar a humanidade em
relacio a0 meio em que vive o Povo Apurind, descrevendo e analisando seus
comportamentos e suas relacoes.

Palavras-chaves: Apurind. Meetymanety e Xiwapurynyry. Antropologia. Ritual do
Kyynyry e Simbologia.



ABSTRACT

This ethnographic dissertation analyzes the social organization of the Apurina people
led by the exogamous moieties, Meetymanety and Xiwapurynyry, whose objective is to value
and strengthen Apurind knowledge and culture, located in the Apurind Tl Kamikud territory,
and its inhabitants. The analysis is built on narratives, testimonies, interviews and dialogues
with the Apurind people's teachers and the kilumanhe (old trocos, sages and masters of
knowledge), to which anthropological work is added and always connected with these two
halves, such the social, political, economic functions and the command of the people. In this
way, | also discuss the Kyynyry ritual of the Apurind people and its symbology, values and
cultural aspects. | also try to highlight the contradictions between two forms ofknowledge
and thought, the indigenous and the non-indigenous, in order to situate humanityin relation
to the environment in which the Apurind people live, describing and analyzing their
behaviors and relationships.

Keywords: Apurind. Meetymanety and Xiwapurynyry. Anthropology. Kyynyry
Ritual and Symbology.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo etnogréafica analisa a organizacdo social do povo Apurind conduzidas
pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry. O tema proposto foi escolhido com base,
principalmente, na afinidade que tenho com meu objeto de pesquisa, resultado de trabalhos
desenvolvidos junto ao meu povo, sobretudo no territério Kamikud. Outro aspecto que contou
bastante para a proposta da pesquisa foi a realizacdo de um trabalho junto com os professores
indigenas Apurind e Jamamadi do curso de magistério indigena Pyraywara na Aldeia Kamikua.
Momento em que realizamos um diagnostico sobre a importancia da cultura em seusdiversos
aspectos, com destaque para entender melhor a importancia das Metades Meetymanety e
Xiwapurynyry.

Foto 01: Mapa do Tl Kamikua (Conécnica/Laghi, 2016).

Camicad x

No entanto, participar desse trabalho como coordenador da oficina me permitiu, acima
de tudo, adentrar o mundo cosmolégico e epistémico do meu povo Apurind, cujo momento foi
oportuno para perguntas, respostas e esclarecimentos, os quais aprofundo por meio de um
estudo antropoldgico. Através da pesquisa do diagnéstico vi uma oportunidade de falar sobre
meu povo nesta dissertacdo de mestrado. O presente estudo ajudaria ndo somente a comunidade
académica, mas também somar esse e as comunidades indigenas para avancar no conhecimento
antropoldgico. Agora temos um método de didlogo interdisciplinar pois, nesses Gltimos tempos,
podemos notar que estdo se abrindo didlogos e trocas de saberes, pois a necessidade e a falta de
socializacdo do conhecimento dos saberes indigenas e, principalmente do meu povo Apuring,

com relagdo a antropologia estdo mudando. A proposta é ampliar o



leque de colaboradores além da pesquisa bibliografica, principalmente em documentos
produzidos por pesquisadores indigenas e ndo indigenas. Pretende-se assim, obter resultados
qualitativos que situam uma observacdo com as préaticas interpretativas entre o pesquisador e
seus interlocutores. Nesse caso, a etnografia visa analisar diretamente a realidade e a relevancia
das Metades Meetymanety e Xiwapurynyry para o povo Apurind, bem como identificar os
fatores que estdo contribuindo para a fragmentacdo da cultura. Ao falar sobre a organizacdo
social do povo Apurina conduzida pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry, lembro-me do
que foi dito pelo Doutor em Antropologia Social Francisco Apuriné (2016): a organizagéo social
€ um dos primeiros assuntos que os Apurind explicam sobre seu povo, com destaque para sua
estrutura social, que possui como base, a divisdo de metades exogamicas com funcdes sociais e
politicas, que se definem, sobretudo, pelo direito de consumo ou restricdo a certos tipos de
alimentos, pelo direito ao casamento e ao comando da nacgdo. Tais metades denominam-se
Meetymanety e Xiwapurynyry. Desse modo, a primeira é tradicionalmente representada pela
figura da kyéty (cobra jiboia) e a segunda por wainhamary (cobra sucuriju). Nessa ordem séo
também conhecidas como os guerreiros e os pacificadores, respectivamente, seguindo uma
relacdo de parentesco patrilinear.

De acordo Schiel (2004), em sua transcricdo sobre o que disseram o0s kiilumanhe, Tsura
é Xiwapurynyry e Kanhunhuru € o pai dos Meetymanety. As histérias donosso povo sao narradas
por diferentes atores, inclusive moradores de regides distintas, cujas versdes sdo diferentes.
Além disso, alguns pesquisadores ndo- indigenas tém produzido seus trabalhos de conclusao de
curso e outros documentos fazendo algumas afirmacdes que estdo sendo contestadas por alguns
pesquisadores apurind, como por exemplo, o surgimento de subgrupos do povo Apurina.

Para tanto, eu mestrando em Antropologia, enxerguei uma excelente possibilidade para
pesquisar profundamente a organizacdo social dopovo Apurind, através das metades para poder
entender melhor a forma que o povo Apurind se organiza no ritual do kyynyry. A base para esse
levantamento foram os estudos de campo que realizei na minha terra indigena Apurind Kamikua.
Como participar do ritual do Kyynyry, o qual me possibilitou aprofundar e fazer aquilo que
chamo de “pesquisa colaborativa”, isto é, formas estabelecidas sem os procedimentos
recorrentes de modelos estruturados bastante usados na academia que, dentre outros pontos, se
tornam invasivos e constrangedores aos interlocutores; sem encarar a imagem dos indigenas
como “objeto de pesquisa” e sem criar uma hierarquia de posi¢Oes entre pesquisador e
interlocutores. Na verdade, o que ocorreu foram dialogos entre “parentes” ou melhor, uma

reciprocidade de conhecimentos e aprendizagens.



Essas diferentes formas de olhar podem ser vistas no seguinte exemplo sobre o ritual do
Kyynyry (xingané). Segundo Fernandes (2018), o curioso sdo as saraivadas de balas ao ar - tiros
de espingarda - durante a chegada e saudacdo dos visitantes, o que talvez seja um resquicio do
costume antigo de atirar acima e abaixo dacasa da familia do finado para espantar o espectro
da pessoa morta, como me disse uma vez dona Elza. Por outro lado, o verdadeiro “espirito” do
xingané é quando os Apurind se relinem para festejar a passagem ou ‘encantamento’ de figuras
culturalmente ilustres, como o0s pajés e os grandes caciques. Isto é o que mostra este relato do
professor Chiquinho em resposta & minha pergunta sobre a razdo de ser do xingané: “Vamos
supor, o toty Camilo é uma pessoa que tem bastante conhecimento e a gente gosta muito dele.
Quando ele morrer praticamente ndo vai passar mais a existir naquela comunidade - uma coisa
que ele ja viu hd muito tempo. Esse xingané que a gente faz é pra homenagear tudo que ele
viveu e também desejar a boa ida dele pra um lugar que ele va. E ai, vamos supor, a gente faz
trés xinganés em homenagem a essa pessoa que a gente gosta muito, por ter convivido muito
tempo naquela comunidade, e ai vai deixar saudade. Porque ele tem toda historia, todo
conhecimento dele que ele ja repassou para 0s demais e ele ndo vai passar mais a existir
pessoalmente, sé assim através do conhecimento, dasabedoria que ele realmente deixou, entéo,
por isso que faz a festa”. (Fernandes 2018. p75).

Para demonstrar esse processo e a abordagem utilizada, organizei este trabalho em trés
capitulos teméticos. No primeiro capitulo, fagco uma retrospectiva da minha vida e trajetoria
pessoal até chegar no mundo académica e profissional por meio de um memorial de muitas
vivéncias e no convivio familiar e cultural, chegando até o mundo das experiéncias profissionais
e na formacgéo académica em antropologia social — no qual evidencio alguns lugares, funces e
compromissos. O objetivo aqui é apresentar a base de minhas impressdes, postura e dos
argumentos que aparecem no corpo desta dissertacao.

Em minha trajetdria estou em diferentes lugares: indigena pesquisador, gestor ambiental,
monitor territorial e, mais recentemente, indigena Antropdélogo. A ocorréncia por passar em
diferentes contextos e temporalidades me fez observar inimeros assuntos vistos e ouvidos,
incluindo as diferentes metodologias das pesquisas antropoldgicas. Assim, finalizo o primeiro
capitulo sugerindo a “pesquisa colaborativa” como atitude para pensar e realizar pesquisas junto
aos povos indigenas.

No segundo capitulo apresento a oficina no Territério Indigena Kamikua em
colaboracdo com os Professores Indigenas formados pelo programa Pirayawara/SEDUC/AM,

juntamente com os jovens da comunidade e representantes da FUNAI de Boca do Acre e da
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Organizacdo dos Povos Indigenas Apurind e Jamamadi de Boca do Acre - OPIAJBAM. A
iniciativa de discutir a importancia das metades Meetymanety e Xiwapurynyry na cultura
Apurind demonstra um compromisso valioso com a preservacdo e valorizagdo das tradicoes e
saberes indigenas. A troca de conhecimentos e experiéncias entre os participantes da oficina
certamente contribuiu para enriquecer a compreensdo e 0 respeito pela cultura Apuring,
fortalecendo os lagcos comunitéarios e promovendo a valorizacdo da identidade cultural dos
povos indigenas. A parceria entre os professores indigenas, os jovens da comunidade e as
organizacOes locais evidencia a importancia da colaboragdo e do envolvimento de diferentes
atores na promocéo e preservacao da cultura indigena.

Iniciativas como essa Sd0 essenciais para promover a autoestima, o orgulho e a
continuidade das tradigcdes culturais dos povos indigenas, garantindo que suas historias e
conhecimentos sejam transmitidos e preservados para as futuras geracdes. Parabéns pelo
trabalho realizado e pelo compromisso com a promocdo da cultura e identidade indigena na
regido.

No terceiro capitulo apresento o Povo Apurind e faco diversas imersdes dentro da
organizacdo social do povo Apurind conduzidas pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry.
Depois trato das Metades Meetymanety e Xywapurynyry dentro do ritual do Kyynyry (xingané)
que comemora a passagem dos espiritos e € praticado e valorizado até os dias de hoje. Também
discorro sobre o poder do Katsupary (folha de coca), Kyxymatary (cipd usado no katsupary),
Merury (usado na mistura do katsupary) e do Awiri (folha do conhecimento), principal elemento
de cura no Xamanismo Apurind. Por fim, sobre a capacidade de transformacdo dos kusanaty
(pajé) que resulta em suas maltiplas identidades.

Essa etnografia da dissertacéo foi feita a partir do jeito de ser apurind, conversando com
os mais velhos em uma rodada de katsupary, ouvindo-os conversar sobre as metades
Meetymanety e Xywapurynyry e do mundo do povo apurind. Para um indigena em formacao na
antropologia, ouvir os relatos sobre as historias do seu povo € um privilégio imensuravel, a
antropologia est4 me ensinado a olhar cada historia do povo apurind o ritual do Kyynyry de

modo diferente e mais antropoldgico.
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CAPITULO I: O CAMINHO DO MASAWAKATXI

-

Foto 02: Visdo da Aldeia Kamikud na cidade de Boca do Acre — AM.

Prologo

Neste primeiro capitulo apresento minha trajetdria pessoal, profissional e académica.
Através de um memorial de minhas vivéncias, evidenciarei os lugares e fungdes pelos quais
trilhei, a fim de situar a base das impressdes, criticas e sugestdes que podem aparecer nesta
dissertacdo de mestrado, como retérica do conhecimento e experiéncia absorvida nesse
processo.

Pelo fato de ser indigena considero importante destacar alguns casos que vivenciel,
sobretudo em minha infancia, a fim de registrar 0 que marcou meu contato com o mundo do
branco - 0s ndo indigenas.

E fundamental e valioso destacar e registrar suas experiéncias pessoais, especialmente
aquelas que marcaram seu contato com o mundo ndo indigena, durante sua infancia. Esses
relatos podem oferecer insights poderosos sobre as interagcdes e os desafios enfrentados pelos
povos indigenas ao se depararem com culturas e realidades diferentes das suas.

Ao compartilhar essas experiéncias, vocé ndo apenas enriquece 0 entendimento e a
sensibilizacdo das pessoas em relacdo as questdes indigenas, como também contribui para a
preservacdo da memoria e da histéria de seu povo. Suas vivéncias pessoais oferecem uma
perspectiva Unica e auténtica sobre as complexidades e os impactos do contato intercultural, e

podem ajudar a promover a valorizacao e o respeito pela diversidade cultural.
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Ao registrar e compartilhar suas experiéncias, vocé também fortalece sua propria
identidade e conexdo com suas raizes culturais, reafirmando a importdncia de preservar e
celebrar arica heranga indigena. Seu testemunho pessoal é uma contribuicéo significativa para
a promoc¢do da compreensdo matua e da coexisténcia harmoniosa entre 0s povos indigenas e

néo indigenas.

1.1. Vivéncias pessoais/Aldeia Kamikuéa

Eu me chamo Masawékatxi Meetymanety, pertengo o povo Apurind, nascido na Terra
Indigena Kamikud. Meu nome foi herdado de um pajé porque, assim como eu, partilhamos da
mesma metade Meetymanety, tradicionalmente representado pela figura da Cobra Jiboia (kiéty),
simbolizando os guerreiros que ndo comem mirity (porquinho do mato). Todavia, fui registrado
no cartério do municipio de Boca do Acre (AM) pelo nome de Wisllem Barroso da Silva.

Sou filho de Kaywrua Meetymanety (Francisco Barroso da Silva) e Kamerwpak
Xywapurynyry (Vania Gongalves da Silva), aos quais sou muito grato pela minha existéncia,
pela educacdo que me deram e aos meus irmaos/irmas. A minha primeira educacao foi dentro
dos principios da minha cultura. Ainda pequeno ja acompanhava meus pais em seus trabalhos
no diaa diana aldeia. Aprendi como fazer e manejar ro¢ado, cacar e pescar, procuraralimento,
€ aos poucos meus pais foram me repassando os conhecimentos que tinham adquirido com seus
pais e com as geracdes que 0s antecederam.

Uma educagdo que todos os pais passam para os seus filhos dentro da cultura apurind é
respeitar os mais velhos e todos seres vivos danatureza, sejam humanos e ndo humanos. Assim
estabelecemos uma relagdo harmoniosa com os seres existentes e paulatinamente nos tornarmos
homem de respeito e aptos a enfrentar os obstaculos que a vida se encarrega de nos apresentar.

Em nossa Aldeia aprendemos que cada ser vivo tem sua parte de contribuicdo para a
sustentabilidade da biodiversidade, sejam eles grandes ou pequenos, todos sao merecedores de
respeito. Aos 12 anos de idade sai da Aldeia Kamikud, juntamente com minha familia, porque
meu pai foi convidado para ocupar um cargo de confianca na Coordenagdo Técnica Local da
Fundac&o Nacional do Indio (FUNAI), Municipio de Boca do Acre. Foi nessa cidade que tive

meu primeiro contato com a escola do homem branco, fato que provocou em mim um choque
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cultural, inclusive causando uma ruptura no meu modo de vida e, sobretudo, nos aspectos
culturais.

O contato com o ndo indigena foi tdo impactante que me levou a questionar minha
propria imagem e as minhas responsabilidades culturais, por exemplo: ritual do Kyynyry,
mascar o katsupary, aspirar awiri, falar nossa lingua materna. No mesmo ano em que cheguei
na cidade de Boca do Acre fui matriculado na escola publica Estadual Nossa Senhora de
Aparecida, no ano de 2002, onde comecei 0 ensino fundamental | (12 a 52 série), e do (62 a 99)
fui concluir na escola publica Estadual Almirante Barroso, no ano de 2012. J& o ensino médio,
cursei e conclui na escola Estadual Ant6nio José Bernardo de Vasconcelos. Entretanto, vale
ressaltar que sofri discriminagdo e preconceito em todas as escolas publicas dos homens
brancos. Foi dificil passar por essas escolas e ndo sofrer algum tipo de preconceito, mesmo
assim, precisei encarar esse crime, fruto de um processo colonizador e etnocida.

Eu ndo entendia exatamente por que os ndo-indigenas, entre eles professores e alunos,
tinham tanta raiva de nds indigenas. Na sala de aula eu logo me tornava alvo de brincadeiras e
apelidos maldosos e ainda tinha que ouvir dos professores que Cristovao Colombo e Pedro
Alvares Cabral tinham sido os grandes herdis do descobrimento do Brasil, e que os indigenas
eram uma classe inferior em face das demais sociedades. Além disso, ouvia em sala de aula que
nos indigenas atrapalhavamos o desenvolvimento do pais. 1sso instigava 0s meus colegas de
classe a me chamar de “caboco” e a deferirem véarias perguntas e comentarios estereotipados
que automaticamente denegriam a minha imagem e a dos povos indigenas. A minha postura
diante daqueles ataques criminosos sempre foi o siléncio, e isso me machucava muito por
dentro. Nessa época, era dificil compreender o que estava acontecendo, pois eu aprendia na
escola que os indigenas eram inferiores as demais pessoas, 0 que automaticamente lhes
classificava como sendo uma classe desvinculada da sociedade branca. E na aldeia que fui
criado, ndo foi isso que aprendi.

Todavia, para confrontar essa visdo a respeito dos povos indigenas eu via meus pais
trabalhando e meus avos/avos sempre produzindo bastante alimento e sempre orgulhosos do
nosso povoe dos nossos costumes tradicionais. O dia 19 de abril, data inventada pelo branco
como diado indio, sé contribuiu para 0 aumento do preconceito nas escolas, 0 que tornava meu
processo ainda mais traumatizante. Na semana que antecedia essa dataeu néo ia para a escola na
inten¢do de ndo me chamarem de “indio” e “caboco”, mas de nada adiantava. Logo euretornava
para escola e era alvo das boas risadas e das gozacdes. Mesmo assim, em meio a muitas

dificuldades e sofrimento impostas por uma sociedade preconceituosa, consegui
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concluir o ensino médio no ano de 2013.

Em 2014 ingressei no curso de tecndlogo em Gestdo Ambiental na Unido Educacional
do Norte, Faculdade Bardo do Rio Branco, Faculdade do Acre —UNINORTE, e no mesmo ano
fui morar em Rio Branco — AC. Em 2016 fui chamado para estagiar na Fundacdo de
Tecnologiado Estado do Acre - FUNTAC, no escritorio do Instituto de Mudancas Climaticas
e Regulacdo de Servico Ambiental — IMC, onde desempenhei minhas atividades na unidade
central de geoprocessamento e sensoriamento remoto do estado do Acre (UCEGEO). Os
trabalhos desenvolvidos estavam relacionados com a confecgdo de mapas e cartas imagens,
utilizando a base cartografica do estado do Acre; digitalizacdo de imagem de satélite (Landsat
e Sentinel); participacdo em treinamentos/ capacitacdes/ eventos, onde sai capacitado em

geoprocessamento sensoriamento remoto.

1.2. Experiéncias profissionais

No ano de 2017 me formei como tecnologo em Gestdo Ambiental pela UNINORTE.
No ano seguinte, retornei para Boca do Acre, e em 2019 fui convidado pelo Coordenador da
Organizacdo dos Povos Indigenas Apurind e Jamamadi de Boca do Acre — OPIAIBAM,
Francisco Gongalves de Lima (Umanary), que € também o Cacique da nossa Aldeia Camicud,
para prestar consultoria em geoprocessamento e confecc¢do de mapas e cartas imagens das Terra
Indigenas, da regido de Boca do Acre. A realizacdo desse trabalho facilitou as agdes de
fiscalizacdo nos territorios indigenas.

A realizacdo desse trabalho de consultoria possibilitou a mim oportunidadesde conhecer
detalhadamente a Terra Indigena Kamikud, assim como outras terras situadas e jurisdicionadas
ao municipio de Boca do Acre. A parceria entre a OPIAJBAM e 0 IEB — Instituto Internacional
de Educacédo do Brasil possibilitou minha participacdo de cursos planejamento, capacitacdo em
confeccbes de mapas e cartas imagens através do programa QGIS — Sistema de Informacéo
Geografica, através do “Programa Formar Planejamento junto ao IEB’’. Foi através dessas
participacdes que pude realizar uma oficina na minha Aldeia Kamikud, onde apresentei um
diagndstico sobre a importancia da cultura apurind junto aos professores da Terra Indigena
Kamikua.

Esse evento oportunizou destacar a importancia das Metades Meetymanety e
Xiwapurynyry. O trabalho também focou nos professores indigenas porque sao eles queensinam

as criancas em sala de aula e podem ensinar as futuras geragdes sobre a importancia

15



da cultura apurind e a organizacdo social. Foi através dessa oficina que percebi minha
capacidade de pesquisar mais a fundo a organizac¢éo social do povo Apurinad conduzida pelas
metades exogamicas Meetymanety e Xiwapurynyry. Em 2020 recebi um convite do Dr.
Francisco Apurind para compor a equipe do Instituto Pupykary — IP, cuja sua composigdo é
somente por indigenas do povo apurind com formacGes académicas diversas. Fiquei muito
honrado pelo convite e aceitei o desafio de trabalhar no Instituto Pupykary e nesse mesmo ano
surgiu aCovid-19, causando um periodo sombrio em nossas aldeias, o qual foi superado por
meio do uso da medicina tradicional indigena e da atuacdo dos pajés. Por outro lado, esse
periodo nos possibilitou realizar indmeras e diferentes atividades, dentro das terras indigenas
Apurind e Jamamadi de Boca do Acre, fruto de projetos elaborados e executados pelo Instituto
Pupykary.

Em 2021 com a chegada das vacinas contra o Covid-19 os indigenas apurind e jamamadi
foram vacinados, e isso possibilitou o instituto apoiar as terras indigenas, com fornecimento
de cestas basicas, material higiénico, material permanente (barcos, motores, celulares e
rogadeiras), matérias agricolas, infraestrutura, incursdes de vigilancia e monitoramento e
realizacdo de oficinas. Importante ressaltar que o recurso financeiro que garantia a realizacéo
dessas atividades e a aquisicdo desses materiais foi financiado por meio do projeto pelo Fundo
SOS Amazonia e Fundo Socioambiental CASA, contemplando os povos indigenas Apurind e
Jamamadi. O Instituto Pupykary — IP realizou um projeto dentrodoterritorio do povo Jamamadi
intitulado “Projeto farmacia natural Jamamadi, destinado as mulheres Indigenas Jamamadi da
Aldeia Lourdes, terra indigena Lourdes/Cajueiro”.

Neste paragrafo, pretendo descrever minhas experiéncias, vivéncias, conhecimentos
adquiridos e licbes aprendidas durante minha passagem pelo espaco académico,
reexaminaremos esse caminho desde a graduacéo até a construcdo do meu objeto de pesquisa,
passando por mudancas e desenvolvimentos de direcdo, e voltando novamente a tematica a

organizacao social do povo Apurind conduzidas pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry.

Comrelacéo ao objeto de pesquisa que apresento ao Mestrado Profissional do Programa
de Pés-Graduacdo em Antropologia Social — PPGAS, teve inicio em marco de 2022, quando
recebi a informacdo do Doutor Francisco Apurind através do grupo de Whatsapp do Instituto
Pupykary. Quando li o edital fiquei muito feliz e naquele momento, muitas coisas se passaram
pela minha cabeca, do tipo: qual tema escolher? S&o diversos, mas fortaleci a memdria do
meu Ultimo trabalho realizado sobre as duas metades exogamicas, as quais Sdo responsaveis

pela definicdo de nossa organizacdo social. Lembrei dos detalhes e da relevancia da oficina
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que eu tinha realizado na minha Aldeia Kamikud, na qual dentre outros assuntos abordados,
destaquei a importancia das metades Meetymanety e Xiwapurynyry como forma de se organizar
interna e externamente. A parti dai passei a fazer tudo que estava ao meu alcance para ser um
dos candidatos indigenas selecionados, por acreditar na minha capacidade e responsabilidade
suficiente para me torna um mestrando na Universidade de Brasilia - UNB com o tema: a
organizacéo social do povo Apurind conduzida pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry.
Desde ja agradeco a coordenacdo do PPGAS, por possibilitar esta selecdo para todos 0s
indigenas do Brasil, seja ele indigena ou quilombola. Nessa perspectiva enxergo que a academia
possibilita os estudantes indigenas a melhorarem o nivel de conhecimento cientifico e

tradicional nas nossas aldeias, permitindo uma investigacdo justa, critica, ética e promissora.
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CAPITULO Il -ETNOGRAFIA EMPIRICA

W

Foto 03: foto dos participantes da oficina, importancia das metades.

Prologo

Neste primeiro capitulo apresento a descri¢do de uma oficina realizada em conjunto com
os Professores Indigenas da Aldeia Kamikud, com o objetivo de realizar um diagnostico da
cultura Apurind, destacando a importancia das metades Meetymanety e Xiwapurynyry. Essas
metades tém um papel fundamental na organizacdo social e cultural do povo Apuring,
influenciando diversos aspectos da vida cotidiana e das relagdes interpessoais.

Ao focar na discussdo sobre as metades Meetymanety e Xiwapurynyry, a oficina
proporcionou uma oportunidade para os participantes refletirem sobre a importancia desses
conceitos tradicionais e como eles moldam a identidade e a estrutura social da aldeia apurina.
Através dessas discussdes, foi possivel aprofundar o entendimento sobre as tradicGese valores
que permeiam a cultura apurind, bem como promover a valorizacdo e preservacdo desses
conhecimentos ancestrais.

A colaboragdo entre os Professores Indigenas da Aldeia Kamikud e a realizagdo dessa
oficina demonstram o compromisso em fortalecer e promover a cultura apurind, bem como em
envolver a comunidade na preservacgdo e transmissdo de suas tradicdes. Essas iniciativas sdo
essenciais para garantir a continuidade e a valorizacdo darica heranga cultural do povo apuring,
contribuindo para a construgéo de uma sociedade mais inclusiva e respeitosa com a diversidade

cultural.
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2.1 Oficina sobre as Metades

No periodo de 12 a 14 de abril de 2021, realizei uma oficina no Territorio Indigena
Kamikud como coordenador da oficina, localizado na Aldeia de mesmo nome, em colaboragéo
com os Professores Indigenas formados pelo programa Pirayawara/SEDUC/AM. Juntamente
com alguns jovens da comunidade também convidamos a FUNAI de Boca do Acre e
Organizacdo dos Povos Indigenas Apurind e Jamamadi de Boca do Acre - OPIAJBAM. O foco
da oficina foi a discussdo sobre a importancia das metades Meetymanety e Xiwapurynyry na
cultura Apurind. O principal objetivo dessa oficina foi realizar um diagnostico da cultura
Apurind em conjunto com os professores indigenas da Tl Kamikud. Esse diagndstico teve como
proposito avaliar se existem meios vidveis para revitalizar e preservar aspectos culturais
essenciais que estdo intrinsecamente ligados & seguranga alimentar e a vitalidade do povo
Apurind. Certamente, a perda das tradi¢Ges dentro das comunidades indigenas muitas vezes esta
relacionada ao impacto dasociedade moderna e as mudancas culturais resultantes desse contato.
E fundamental compreender e analisar essa situacio por meio de um diagndstico cuidadoso e
sensivel.

Os impactos da sociedade moderna podem incluir a influéncia da midia, mudancas nos
padrdes de vida, migracdo para areas urbanas, educacdo formal fora da comunidade, entre
outros fatores. Essas influéncias podem gradualmente desencadear a perda ou o
enfraquecimento das tradi¢Ges culturais, conhecimentos ancestrais, idiomas indigenas, rituais e
praticas tradicionais.

Realizar um diagnostico por meio de oficinas ou métodos participativos pode ser uma
abordagem valiosa para entender melhor a situacdo e as necessidades da comunidade. Isso
envolve ouvir ativamente os membros da comunidade, lideres, ancidos e outras partes
interessadas para entender suas preocupacgoes, desafios e aspiracoes.

Esse diagndstico nos ajudou a identificar areas especificas em que as tradi¢des estdo em
declinio, entender as razfes por tras dessa perda cultural e encontrar maneiras de revitalizar ou
preservar esses elementos culturais importantes. Também pode ser util para desenvolver
estratégias para fortalecer a identidade cultural e promover o orgulho étnico dentro da
comunidade. Além disso, é essencial abordar essa situacdo de maneira holistica, considerando
ndo apenas 0s aspectos culturais, mas também os fatores sociais, econdémicos, politicos e
ambientais que contribuem para a preservacdo ou perda das tradicdes. Em suma, a compreensao

da perda das tradi¢des culturais dentro das comunidades indigenas € um passo importante para
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promover a preservacao e revitalizacdo daidentidade cultural, respeitando a histéria e os valores
culturais. O diagndstico realizado por meio de oficinas pode ser uma ferramenta valiosa nesse
processo, proporcionando uma base para o desenvolvimento de estratégias adequadas e
orientadas pela comunidade. Se as tradicGes estiverem em declinio, podem ser delineadas outras
acOes que visem valorizar e preservar a cultura apuring, especialmente envolvendo os jovens e
buscando estratégias para integrar essas tradicGes no ambiente educacional, como nas salas de
aula.

O diagnostico da situagdo cultural se mostra crucial para orientar e implementar
iniciativas que promovam a preservacdo e revitalizacdo das tradi¢es apurind, garantindo assim
a continuidade e a valorizagdo desse patrimonio cultural tdo significativo para a comunidade
indigena. O primeiro dia de oficina foi voltado para apresentacdo dos professores indigenas e
dos 6rgdos que estavam presentes. Os participantes falaram seus nomes em portugués, dados
pelo cartorio de Boca do Acre, depois falaram seus nomes na tradi¢cdo do povo Apurind e sua
metade e a familia a qual pertencem. Em seguida, apresentei o cronograma da oficina para os
participantes, mostrei como iamos trabalhar e depois da apresenta¢do do cronograma, passei a
palavra para o Cacique Umanary que falou sobre a importancia dessa oficina sobre as Metades
para aldeia Kamikud e para os professores indigenas para ensinar na sala de aula. E por altimo,
Francisco Barroso, chefe da CTL/Boca do Acre, complementou o Cacique e falou que essa
oficina é muito importante para os professores que estdo fazendo.

Os professores preferiram trabalhar em uma forma de cartilha, entdo foram elaboradas
algumas perguntas para que eles pudessem pesquisar. Foram elaboradas 11 questdes que
ficaram assim:

Foto 04, 05: Primeiro dia, aguardando os professores e participantes chegarem para o inicio
da oficina, fazendo a primeira pergunta no quadro branco.
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Foto 06, 07: O Cacique fazendo abertura da Oficina, em seguida o Chefe da CTL/ Boca
do Acre se apresentou e falou da importancia dessa oficina.

Foto 08,09: Professores indigenas se apresentado. Prof® Valcyr e Prof® Vanderley

14:00 horas datarde logo ap6s o almoco, foi colocado no quadro a primeira questdo da
cartilha que tinha como pergunta: nome daterra indigena, nome da aldeia, nmero estimado de
pessoas, municipio, nome do entrevistador, nome do Cacique atual, ano da criagdo da aldeia,
data darealizacdo da oficina. As 15:00 horas foi a pausa para a merenda e assim foi o primeiro

dia de oficina.

Foto 10, 11: o esbogo da cartilha no quadro, e foto do intervalo para a merenda.
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No dia 13 deabril 2021, comecamos as 08:00h da manha. Logo apds o café foi colocado
no quadro a segunda questdo: as metades Meetymanety e Xiwapurynyry, a quantidades de
homens e de mulheres tanto Meetymanety e Xiwapurynyry. Essa pergunta trouxe um grande
guestionamento entre os professores, eles conversaram, debateram quantos tinha cada metade,
qual metade predominava mais na Aldeia Kamikua, e essa questdo trouxe varios debates. 09:15
paramos para a merenda e na volta continuamos com a discussdo. As 12:00 horas paramos para
o0 almoco; voltamos as 14:00 horas e colocamos a terceira questdo: aMetade Xiwapurynyry se
divide em quantas familias? Quais sdo elas? Em seguida fizemos a quarta questdo: Metade
Meetymanety se divide em quantas familias? Quais sdo elas? Essas questdes trouxeram varios
questionamentos sobre a origem de cada familia, como a familia dos Gongalves, Vieira,
pequenos, grandes, Carlos, Barroso, Manducas, etc.

Em seguida foi feita a quinta questdo: as regras de casamentos entres as Metades esta
sendo respeitada? Sim () N&o (), e logo em seguida foi feita sexta pergunta para complementar
a quinta: caso ndo esteja sendo respeitada porque vocés acham que isso acontece? Depois foi
feita a sétima questdo: vocés sabem contar a origem de cada Metade? Sim () Nao (), quem

sabe contar? Essa pergunta ficou como pesquisa porque ninguém soube responder, em seguida

foi feita a oitava questdo: vocés sabem a diferencas entre as Metades?

Foto 12: o esbogo da Cartilha da Oficina sendo construido. Questdes sendo feita pelo facilitador

No 14 de abril 2021, as 08:00 horas logo ap6s o café, comeca o Gltimo dia de oficina,
onde as perguntas foram feitas sobre a alimentacdo das duas Metades Meetymanety e
Xiwapurynyry. A nona pergunta foi: do que a metade Meetymanety pode se alimentar, e 0 que
ndo pode? Em seguida foi feita a décima questdo da mesma forma da nona: do que a metade

Xiwapurynyry pode se alimentar, e o que ndo pode?
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As 09:15 fizemos uma pausa para a merenda, retornamos as 10:00, em seguida foi feita
a décima primeira questdo da oficina: pesquise se 0 seu nome na lingua materna esta correto

conforme a sua metade. Nessa questdo muitas pessoas tiveram duavidas, mas no final a de

todos estavam corretos. 12:00 horas paramos para o almoco.

Foto 13, 14: facilitador fazendo as ultimas questdes da oficina, na outra foto a pesquisa entre 0s
participantes sobre o que as metades podem se alimentar, e o que ndo pode se alimentar.

As 14:00 da tarde foi o retorno para continuarmos a oficina. Foi feita uma divisdo em
grupos, de um lado a Metade Meetymanety e do outro a Metade Xiwapurynyry, onde todos 0s
participantes colocaram na cartolina todos as perguntas que foram feitas durante a oficina, e 0
que foi que eles aprenderam durante a oficina. Depois que todos os grupos fizeram sua
apresentacao, sentamo-nos para fazer a avaliacdo da oficina onde todos falaram do seu ponto
de vista. Francisco Barroso falou que o “Programa Forma Planejamento junto ao IEB,
OPIAJBAM, tema que foi discutido, foi muito importante para os professores que eram as
metades de cadaum”. Francisco Gongalves (Cacique Umanary) diz que “foi muito importante
esse tema, ninguém tinha feito esse tipo de oficina na aldeia, n6s ndo sabiamos com qual as
nossas metades tinham direito, qual alimento ndo podia comer, essa oficina fez um resgate da
nossa tradicdo, essa oficina tem que ter continuidade”. Antbnio José: “um tema muito
importante para 0 povo Apurind. Um trabalho apresentado por um indigena sempre é
importante. Vocé esta de parabéns”. Professora Francisca Apurina: “parabenizo a oficina que
foi apresentado por um indigena da aldeia Kamikud, dessa forma que vamos crescendo na
comunidade e parabenizo o facilitador”. Professor Vanderley acrescentou: “agradeco 0
facilitador que esse tema foi muito importante para nds professores da aldeia Kamikud”.
Professora Dilacir: “agradeco ao deus Tsura e por ter um parente apresentando a oficina. Foi

importante, nos alerta sobre as metades o0 que pode e ndo pode, temos que passar para N0Ss0s
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(13

alunos e nossos filhos. Era muito importante a oficina da continuidade”. Professora Maria: “a

oficina foi muito importante e eu aprendi muito sobres as metades”.

Foto 17, 18: acima mostra o trabalho do grupo Meetymanety

Agora para entender as respostas que foram dadas nessa oficina é necessario que
vejamos outras dimensdes da vida apurind pois a constituicdo das metades Meetymanety e
Xiwapurynyry estad relacionada com nossas historias de origem, as quais colocam nossa
organizacdo social em metades, a qual também se expressa dentro do ritual do Kyynyry
(xingané) e sua simbologia.

Essas metades representam uma divisdo fundamental na sociedade apurina, com cada
uma possuindo caracteristicas especificas e desempenhando papéis distintos dentro da
comunidade. O ritual do Kyynyry € uma cerimdnia importante que reafirma e fortalece essas

divisOes, aléem de estabelecer uma conexdo com os ancestrais e com o mundo espiritual.
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Ao compreender a importancia dessas dimensdes davida apurind podemos ter uma Vvisao
mais ampla e profundadacultura e daidentidade desse povo. Através doestudo e da valorizagdo
desses aspectos podemos contribuir para a preservacao e o fortalecimento da cultura apuring,

garantindo que suas tradi¢Oes e conhecimentos sejam transmitidos as gerac@es futuras.

Foto 19: acima mostra o trabalho do grupo Xiwapurynyry
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CAPITULO IIl - O POVO APURINA/ PUPYKARY

27

Foto 20: Povo Apurind iniciando o Ritual do Kyynyry.

Prologo

O objetivo deste capitulo é apresentar meu povo apurind. Para isso, mergulharei nos
aspectos epistemoldgicos e cosmogobnicos que permeiam e sobrepfem narrativas sobre as
origens dos povos, dos lugares sagrados e da histéria de Tsura (Criador), assim adentro na
organizagao social do povo apurind conduzidas pelas metades Meetymanety e Xiwapurynyry.
Depois, trato das metades Meetymanety e Xywapurynyry, dentro do ritual do kyynyry (xingane)
gue comemora a passagem dos espiritos, bem como os significados e as simbologias, e discorro
sobre o poder do Katsupary (folha de coca), Kyxymatary (cip6 usado no katsupary), Merury
(usado na mistura do katsupary) e o Awiri (folha do conhecimento).

Para tanto, recorrerei a alguns trechos da tese de doutorado de Juliana Schiel (2004),
intitulada Tronco Velho: Historias Apurind, uma vez que ela documenta historias que tratam da
cultura apurind, demonstrando, além de profunda dedicacdo teorica e empirica, a subjetividade
e a esséncia dos conhecimentos de meu povo. Também, recorrerei alguns trechosda tese de
doutorado de Mario Rique Fernandes (2018), intitulada O Umbigo Do Mundo: A mitopoética
dos indios Apurind e o espirito ancestral da floresta (AM), por documentar histérias sobre a
cultura Apurind, demonstrar a subjetividade e a natureza do conhecimento domeu povo, além

de sua profunda devocéo tedrica e empirica. O respeito, a valorizagdo e a

26



honestidade com seus interlocutores estéo refletidas em suas transcrigdes, que contém a fala

original de cada entrevistado.

3.1. Origem do povo Apurind

O povo Apurina fala uma lingua da familia linguistica Artak (ou Arawak), do ramo
Purus. O povo autodenomina-se Pupykary. A lingua mais proxima da apurind seria a do povo
manchineri, mas alguns apurind afirmam que eles também compreendem um pouco da lingua
do povo kaxarari, pertencente a familia linguistica Pano que vive na Terra Indigena Kaxarari,
localizada na vila Extrema, no estado de Ronddnia. Essa semelhanca é devida a sua saida
conjunta da lputuxite (“Terra Sagrada”), como versam nossas cosmologias.

Antes de sequir falando da nossa origem, devo esclarecer a diferenca entre os termos
“Apurind” e Pupykary, pois ha uma imprecisdo de entendimento, inclusive entre pessoas do
nosso proprio povo. Nao tenho a pretensao de tornar Unica a opinido que trarei arespeito desses
termos; entretanto, é importante enfatizar que minha proposta de compreensao se deu apartir de
muitos dialogos com oskiiumanhe (“tronco velho”, sabio) do nosso povo. O nome “Apurina” é
como atualmente nos referimos ao nosso povo. Esse etnbnimo vem de como os Jamamadi se
reportavam a nos, nos chamando de “Ipurina” (afirmagdo confirmada por alguns Apurind). Ja o
termo Pupykary comegou a ser utilizado com mais frequéncia nas ultimas décadas; antes disso,
ele era usado para se referir a pessoas indigenas ou para nos diferenciar dos nao- indigenas.

Além disso, 0 nome Pupykary para nds, o termo indica que somos “gente diferente” essa
¢ apenas uma forma de dizer que somos diferentes das demais pessoas, a partir daquilo quefalam
nossas histdrias. Além do mais, muitos povos se veem dessa maneira, como consta em diversas
etnografias. Assim, vejo que ele foi tomado com maior contundéncia e reformulado num
momento histérico e politico em que os Apurina se viram diante de um cenario no qual tinham
que marcar sua diferenca étnica, tanto diante de outros povos indigenas quanto da sociedade
ndo-indigena. O termo carrega consigo um significado profundo e pessoal, conectando-nos as
nossas raizes e a nossa comunidade, ele nos lembra de quem somos e de onde viemos, mantendo
viva a nossa histdria e tradicGes. Ao utilizarmos o nome Pupykary estamos reivindicando a
nossa identidade e proclamando a nossa individualidade, estamos nosposicionando como seres

Unicos e auténticos, honrando a nossa cultura e as nossas crengas.
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Em suma, a utilizacdo do nome Pupykary é uma afirmacdo de orgulho, autonomia e
conexao com a nossa heranca. E uma expressio poderosa de quem somos e do que valorizamos,
e representa a nossa determinacdo em manter viva a nossa identidade Unica.

As narrativas apurind sobre nossa origem e localizagdo ancestral sdo fundamentais para
compreendermos nossa histdria e conexdo com a terra. Tradicionalmente, ocupamos as margens
domédio Purus e seus afluentes, estabelecendo uma relagdo profundacom a regido e suas aguas.
No entanto, em tempos antigos, nossa presenca se estendia muito além, desde os rios Sepatini
até o Hyacu (laco), incluindo os rios Aquiri (Acre) e ltuxi, na divisa dos estados do Amazonas
e de Rondonia, onde nossa origem ¢é situada. Foi la que surgimos como povo e € para la que
voltaremos, segundo as narrativas apurind. Esse local é sagrado para nés, carregando o pesode
nossa histéria e tradicdes. A ligacdo com a terra e a importancia desse local para nossa
identidade € inegavel, e é essencial preservar e honrar essa conexao.

Ao compreender e respeitar as narrativas apurind sobre nossa origem e localizagéo,
estamos reconhecendo a importancia de nossa historia e tradicdes, e reafirmando nossa ligacao
com aterra e comnossos antepassados. Essas narrativas nos lembram de quem somos e de onde
viemos, e nos guiam em dire¢do ao nosso futuro, mantendo viva a nossa identidade como povo
apurina.

Kairiko (casa de pedra) é o lugar de onde viemos, onde nossas historias comegaram. E
um local sagrado, cheio de significado e poder ancestral. A paisagem que o rodeia é Unica e
reflete a esséncia de nossa cultura e tradicGes. As vidas de nossos antepassados que habitavam
esse lugar sdo parte integrante de nossa identidade e nos ensinam licbes valiosas sobre quem
somos e de onde viemos.

Katdwiry (Raimundo Pinheiro Candido), pai do Doutor Francisco Apurind, nos ensina
a honrar e respeitar Kairiko, a Casa de Pedra, e a reconhecer a importancia de suas historias e
ensinamentos. E um local que nos conecta com nossas raizes e nos lembra da nossa heranca.
Ao conhecer e compreender Kairiko, podemos entender melhor a n6s mesmos e encontrar
orientacdo para 0 nosso caminho no presente e no futuro.

Assim, Kairiko é mais do que um lugar fisico, € um simbolo de nossa origem e um
tesouro de sabedoria e conhecimento transmitido ao longo das geragbes. E um lembrete
constante de nossa ligacdo com a terra, com nossos antepassados e com a espiritualidade que
nos guia. Aprendemos com Kairiko a importancia de preservar e proteger nossa historia e
tradicBes, para que possamos continuar a honrar e celebrar nossa identidade como povo

Apuriné.
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O Kairiko é cuidado pelos encantados, la € sagrado,
ninguém pode entrar, mexer ou destruir. As arvores
como a castanheira, jatoba, sumaima e outras..., que
em outros lugares sdo consideradas arvores enormes,
chegando atingir mais de 20 metros de altura, 1a a
gente pega seus frutos com as maos diretamente das
arvores de tdo baixinha que elas sdo. Os animais de la
séo todosdiferentese muitos deles falam com a gente,
brigam conosco quando fazemos coisas erradas. E la
que tem a cachoeira que Yakunero, mée de Tsura,
tomava banho e saia novinha, ela ja era velha, mas
quando saia d‘“agua parecia que tinha 20 anos (risos
do meu pai). Foi l& que os irmdos de Tsuratamparam
com pedraavolta grande dorio para a cobrando levar
Tsura que tinha sido engolido por ela, até hoje as
pedras estdo la do mesmo jeito. Foi la também que
Tsura deu vida a todos os seres (Katdwiry, fevereiro
de 2019, Rio Branco-AC).

A perspectiva do povo Apurind/Pupykary sobre a origem e o desenvolvimento de sua
comunidade é profundamente ligada ao Kairiko, considerado o ponto de partida para a formacgao
nédo apenas da comunidade apurind, como também daterra e de tudo que nela existe. Esse local
representa o inicio de sua cosmologia, onde se fundamenta ndo s6 a origem, como também as
dindmicas de vida. O estilo de vida do povo apurind encontra explicacdo a partir deeventos
passados, como os conflitos internos entre os Kusanaty. Esses conflitos incluem disputas,
confrontos xamanicos e vingancas que remontam a historia de criacdo do povo, fatores que
contribuiram para a constante movimentagao do grupo.

Os arranjos conjugais tambem desempenharam um papel importante nos conflitos entre
familias e aldeias, acrescentando complexidade aos deslocamentos e a vida ndmade do povo
Apurind. Esses desacordos sdo parte integrante da narrativa historica e cultural desse povo.
Além disso, outro fator significativo que causou deslocamentos consecutivos foi o periodo das

"corridas" durante o auge da extracdo de borracha naregido amazonica. Esse periodo de intensa
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exploracdo daborracha resultou em movimentagcfes populacionais, afetando diretamente a vida
e a dinamica social do povo Apurina.

Esses eventos historicos e conflitos internos sdo elementos fundamentais para
compreender a historia e a identidade em constante movimento do povo Apurind/Pupykary,
demonstrando como esses fatores moldaram suas tradigdes, estilo de vida e deslocamentos ao
longo do tempo.

Na memdria doskiiumanhe (ancidos), encontramos uma historia fundamental que retrata
0 comego do universo e explica a existéncia do povo Apurind, da "Terra Sagrada" e dos
Utsamanery (Jaburu). Essa historia € fonte de sabedoria ancestral e é essencial para
compreendermos nossa origem e a relacdo com a terra e com os seres que habitam nosso mundo.
Essa narrativa nos conecta com a cria¢do do universo e com o0s seres divinos que deram origem
a tudo o que conhecemos. Ela nos ensina sobre a importancia da Terra Sagrada em nossa
cosmologia, como um local de poder e significado espiritual profundo. Além disso, a presenca
dos Utsamanery (jaburu), nessa historia, nos remete a conexdo com 0s seres da natureza e a
importancia de respeitar e proteger todas as formas de vida que compartilham nosso mundo.

Ao preservar e honrar essa historia reconhecemos a sabedoria dos kiiumanhe e a
importancia de manter viva amemdria denossos antepassados. Essa narrativa nos orienta sobre
nossa identidade, nossas responsabilidades para com a terra e as relagdes que mantemos com
os seres que compartilham nosso universo. E um lembrete constante do nosso papel como
guardides da Terra Sagrada e de nossa ligacdo com os Utsamanery, que nos ensinam sobre a
interconexdo de todas as formas de vida.

Assim, a histdria dos kilumanhe é um tesouro de sabedoria que nos guia e nos inspira,
mantendo viva a esséncia de nossa cultura e tradigcdes e fortalecendo nossa identidade como
povo Apurind. Conta-se que, no mundo passado, que acabou em agua, os Apurind eram imortais
e moravam em uma terra onde nada adoecia, estragava ou morria. Vinham comos Utsamanery
migrando dessa terra para outra também de imortalidade. Ao longo do caminho que
percorriam,tinham a companhia de outros povos indigenas exemplo; Kaxarari, Manchineri e,
0S quais seguiam a sua frente, guiados por uma ave chamada puturuku (chefe do uru), que ia
abrindo o caminho. Durante o percurso, os Apuring, seguindo o exemplo do povo Kaxarari,
encantaram- se em demasia com as coisas da terra em que vivemos hoje; sempre que
encontravam um pé de fruta, eles paravam para coletar e comer, ali permanecendo por Varios
dias. Com isso, eles ficaram para tras, separando-se dos o0 utros povos, o que resultou em sua

permanéncia nesta terra morredoura. Argumento alhures (cf. CANDIDO, 2012) que essa
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dispersdo se reflete no fato de que, atualmente, o povo apurind esta espalhado em diferentes
aldeias e cidades.

Esses relatos indicam que, atras de outros povos, viriam os Kaxarari, 0s Apurind e 0s
Utsamanery, de modo que, nessa jornada, esses Ultimos exerciam o papel de pajés, responsaveis
pela conducao dos demais durante o trajeto. Eles vinham tentando incentivar os Kaxarari (que
primeiro teriam se encantado com as coisas destaterra; em seguida, encantaram-se 0S Apuring)
a continuar caminhando rumo aterra sagrada. Apds muita insisténcia, mas sem sucesso em levar
consigo esses dois povos, os Utsamanery teriam seguido viagem (CANDIDO,2018, p.05).

Ainda sobre Kairiko, bem como sobre a dispersdo dos Apuring, vejamos o que disse
Atokatxy (Otavio Avelino Chaves Apurind) em sua narrativa sobre esse lugar e sobre Iputuxite
(Terra Sagrada além do mar). Trata-se de um relato bastante extenso, mas necessario, uma vez
que mostra coisas importantes a respeito do surgimento e da dispersdo apurind. Nas palavras de
Atokatxy:

Primeiramente, no come¢o do mundo, quando a gente
se formou para ir embora. Porque na nossa lingua, tem
uma terra sagrada, aqui: no rumo de Rondo6nia,
naquele meio de mundo. Tem uma terra que é a terra
que ninguém ndo morre. Tem esta terra por nome
Kairiko. Entdo, muitos dos meus parentes vinheram
embora, formaram um grupo de gente. Aiconvidaram
homem, tudo, para ir embora para ca4. “Minha gente,
nds vamos s’imbora. Vamos conheceroutro mundo,
vamos conhecer! SO nos aqui mesmo, nesta terra aqui.
Que esta terra ndo esta mais cabendo. E assim, nés
vamos viajar.” Ai: “vamos 14!.” Ai, eles foram
s’imbora. Muita gente, tudo ai, que sairam. Eles
andaram, e 0 mateiro, que vemacompanhando-os,
vem tirando rumo. ‘“Bem, minha gente, aqui nos
vamos fazer o acampamento, aqui n6s vamos
dormir”. Aidormiram, fizeram algum rancho que eles
trouxeram. Amanheceu o dia, ai viajaram de novo.

Evieram, e vieram... Neste grupo
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vinha toda qualidade de indio. Vinha outra nacéo
também, que estanacdo de indio: jaburu. “Rapaz, ndo
vamos plantar roca, ndo! Vamos plantar o milho, que
dd mais ligeiro, para ndés mantermos nossa vida”.
Fizeram rocado e plantaram, tudo. Colheram e tudo.
Vinha a nagéo do jaburu e nosso tronco velho vinha
acompanhando. E quando chegou no més certo, ai
disseram: “Bem, minha gente, agora nds vamos para
frente; vocés vaoficar aqui.” “Rapaz, nés vamos ficar
aqui mesmo!” Ai ficaram. Muito tempo... Foi indo, foi
indo... Com muito tempo que enjoaram: ‘“Rapaz,
vamos procurar outro rumo!” E nods veio, os troncos
velhos veio. Os que vinham atras, ai chegaram neste
campo. Ai: “Rapaz, aqui nossos parentes fizeram
acampamento grande. Vamos passar uns tempos
aqui.” “Rapaz, vam’bora.” Passaram uns tempos, até
que enjoaram de novo. “Vamos s’imbora.” Muita
gente, muita gente, muita gente; muita gente vinha!
Ai, no més certo, de novo, ai andaram. Chegaram
noutros campos de novo. Ai: “Rapaz, 0S parentes
fizeram varador!” Aindatem varador, ainda. Tem este
varador que vai la para esta terra sagrada. Aindatem.
Mas ninguém ndo vai para 14, que ninguém acerta.
Mas tem varador! Bem, ai, Juliana, no més certo, ai
ele - o chefe nosso: ‘“Rapaz, vamos fazer o
acampamento.” “Ta bom.” Ai ficaram I3,
trabalhando, tudo, até: “Rapaz, n6s ja esta pronto,
vamos s’imbora.” “Embora.” Ai vieram. Até
chegaram na cabeceira deste igarapé por nome
Sepatini. La fizeram uma maloca grande! Bem,
quando chegaram na cabeceirado Sepatini, ai adonde
os indios dividiram, brigaram por l4, se mataram.

Tudo. Ai, os chefes que vinham, mais eles,
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disseram: “Rapaz! Deste jeito, ndés ndo pode
acompanhar vocés! Vocés ja mexeu com nds, e assim
nos ndo vamos dar certo!” Ai, outro chefetambém
disse: “Rapaz! Vamos dividir.” Ai, nosso nagao pediu
que ndo fizesse, “vamos conseguir mais na frente.” Os
outros ndo concordaram mais. Nessas alturas, jatinha
o pai do finado meu avé: ele era gente,ja. Ja existia,
nessas alturas. Eles vinham com o chefedeles. Crianga
miudinha, vieram tudo. Quandochegaram nesta briga,
ai dividiram. Ai veio finado meu avo, a finada minha
mde. Ela conta esta, quandoesta com vontade de
contar histéria. Sepatini, esta histéria que minha méae
conta. Ela também ndo existiu: o pai dela vinha, ai 0
pai dela casou-se, entéo se produziu ela. Como ela era
gente, ja, entdo, a historia da mae, do pai, ela contava.
Entdo, a questdoque vinha de |a pra ca foi deste jeito.
Quando eles chegaram ai, no Seruini, ja nasceu meu
pai, ja tinha meu avo, e tudinho. Produziram a familia.
Aifoi indo,foiindo, com muito filho. O patrdo que foi
judiando os freguesias, e mandando matar, e isso,
e aqueleoutro... E ai, dona Juliana, ai, este pessoal:
um bocado foi embora para acola; um bocado foi
paraai. E nds vem, com nosso chefe, para cd. Vem
para ca: ofinado meu avd com irmao dele. Ai, quando
chegaram ai, no Seruini, na maloca grande que tinha
no Seruini, ai repartiram. Papai vem embora para ca.
Foi meu avd Yarowanu quetrouze nos para ca. Finado
meu avo, Kayorowa, e meu tio foi para acola, Cubud,
rumo do Meritid, nesse meio de mundo. Foi para la:
outra turma. NGs viemos s’imbora. Aicheguemos nas
cabeceiras do igarapé Mahad. N6s saimos do Mahaa,

nos viemos para ca, mais meu avo (Otavio Avelino
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Chaves, em SCHIEL, 2004, pp. 261-263).

E interessante destacar que existem diferentes interpretaces sobre a localizacdo do
centro do mundo na cosmologia Apurind. Para alguns, Kairiko é entendido como o centro do
mundo, enquanto para outros, aterra onde estamos hoje € considerada o centro do mundo. Essa
diferenca deinterpretacdo pode estar relacionada a questdes geograficas e historicas, bem como
a diferentes tradicOes e narrativas transmitidas pelos anciéos.

De acordo com o que aprendi com meus familiares, os antigos teriam vindo até aqui
buscando "morar no meio do mundo", ou para conhecer outras terras, ja que Kairiko estaria
muito cheio de pessoas. Essa histdria nos mostra a importancia da mobilidade e da busca por
novas experiéncias para 0s antigos apurind, bem como a valorizacdo da diversidade e do
encontro com outros povos e culturas.

Independentemente da interpretacdo sobre a localizacdo do centro do mundo é
importante destacar que a Terra Sagrada é um local de grande significado espiritual e poder para
0 povo Apurind. E nessa terra que nossos antepassados viveram e deixaram sua marca, eé nela
que encontramos nossa identidade e conexao com a natureza e com os seres divinos quehabitam
nosso universo. Por isso, é essencial preservar e honrar a Terra Sagrada, protegendo-adas
ameacas e mantendo viva a memoria de nossos antepassados e de suas historias. Segundo
comentério de Schiel (2004), as histérias que evocam uma saida a partir da Terra Sagrada ou da
beira do mar criam uma “diaspora”. Para a autora, trata-se de:

uma dispersdo motivada, em primeiro lugar, por certa
frivolidade dos primeiros Apurind, que os levam a se
perderem dos Utsamanery, quando iam para
Iputuxite, para além do mar. Depois, esta dispersao
continua através das brigas entre os grupos Apuriné e
as perseguicdes dos “brancos.” E este movimento que
parece conformar uma realidade presente: os Apurina
no meio do mundo, deste mundo “morredor”, e as
historias destacando a importancia do territorio
daquele que narra, da sua familia, frente a
inseguranca, ainda nao totalmente solucionada do
espaco de fora. A busca da Terra Sagrada, seja além

do mar(iputuxite), seja perto do rio ltuxi (kairiko)
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permanece como possibilidade (SCHIEL, 2004, p.
264).

O que é mais notavel, na minha opinido, é que os varios relatos contados pelos kiilumanhe
confirmam, naverdade, a existéncia destes locais. 1sto nos diz que embora existam outras terras
na historia dos Apurind, Kairiko e Iputuxite € onde moram os Utsamanery e, nessa terra, nada
acaba. Os Apurind iam para la junto aos Utsamanery, mas, encantados como agai e com o
pataua, ficaram na terra em que estdo hoje, e é por isso que morrem. Segundo Artur, 0S
Utsamanery chamam a terra dos Apurind de Kamaraneruxutu, terra de cupim, sdo as mais
mencionadas nas histérias do nosso povo, expressando ndo s6 0 momento da criacdo, mas
também as nossas ideias, bem como o conflito e a dispersdo, inclusive em direcdo a area ao
longo das margens do rio Purus e seus afluentes (regido onde estamos atualmente localizados).

Adilino e Abdias, assim como Otavio, chamam de Kairiko a terra de onde os Apurind
sairam (cf. SCHIEL, 2004, pp. 242-243). A palavra kai- significa pedra; assim, Kairiko
encontra traducao nas expressoes “Casa de Pedra” e “lugar que fica na pedra”, e indica que “o
Apurind saiu da pedra”. Por sua vez, Putxiwary wenute pode ser literalmente traduzido como
“rio doce”. Esse termo ganha, ainda, outros sentidos, como “rio salgado” e “mar”.

A narrativa que compartilho sobre Kairiko e lputuxite revela a riqueza da tradigéo oral
e das diferentes interpretacdes dentro da cultura Apurind. A ideia de que Kairiko e Iputuxite
podem ser a mesma terra ou que sdo terras distintas localizadas no leste e oeste, reflete a
diversidade de perspectivas e tradicdes dentro do povo apurind. A historia de como 0s apurind
e outros povos indigenas caminhavam de um lugar para outro, liderados pelos Utsamanery, €
um relato significativo sobre a mobilidade e a conexdo com a terra. A preparacdo para longas
caminhadas, incluindo o ato de mascar Katsupary pelos caciques dos Apurind e Utsamanery
“Utsamanery era um povo constituido por pajés e responsavel por conduzir os povos indigenas
durante o trajeto de uma terra para outra. Foi um dos povos que conseguiram entrar na terra
sagrada e hoje € visto voando em bando, sob forma de jaburus. Os mais velhos contam que,
todos os anos, eles vém nos visitar, nds, os Apurind: quando voam baixo, é sinal de que ainda
vamos demorar a morrer, mas, quando voam alto, distante das casas e aldeias, € porque estamos
perto de morrer e ja cheirando mal”, ressalta a importancia dos rituais e praticas tradicionais na
preparacdo para jornadas e na conexdo espiritual com a terra e os seres divinos.

A parte final dahistoria, que descreve a frustragdo dos caciques dianteda doenca, morte

e sofrimento que encontraram na terra com tanta gente, é um poderoso lembrete das mudancas
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que ocorreram ao longo do tempo e das dificuldades enfrentadas pelas comunidades indigenas.
Essa reflexdo nos convida a considerar as transformacdes que a terra e as pessoas sofreram ao
longo dos séculos, e a importancia de preservar a sadde e o equilibrio do meio ambiente e das
comunidades.
Essas narrativas nos lembram daimportancia de preservar e honrar a sabedoria ancestral,
a conexao com a terra e a busca por um mundo em equilibrio, livre de doencas e sofrimento.
Elas nos convidam a refletir sobre como podemos cuidar da terra e uns dos outros, mantendo
viva a esséncia de nossa cultura e tradicOes. Essa perspectiva pode ser vista nos anseios
reportados por Matuma (Camilo Apurind):
Meu sobrinho, meu genro, meu cunhado, meu filho,
vamos s’imbora rumo de Utsamanery. La nos nédo
morre. Aqui n6s estamos morrendo. Vamos 4, nos
nossos parentes Utsamanery, no fim do mundo —
Iputuxite. L& n6s ndo morre. Entdo, vamos procurar
nossos parentes, para ndo morrer aqui! (Matuma, em
SCHIEL, 2004, p. 246).

A diversidade de versdes e interpretacGes da historia dos Apuring, € uma demonstracdo
da riqueza e complexidade da tradicdo oral e das crencas do povo indigena. As diferentes
narrativas sobre a origem e a jornada do povo Apurind, como Kairiko e Iputuxite sendo terras
distintas, refletem a variedade de perspectivas e entendimentos dentro da cultura e tradigéo
Apurind.

A ideia de que o povo Apurind é originario de Kairiko e partiu para Iputuxite como uma
jornada em direcdo a uma terra semelhante, mas acabou se estabelecendo no meio do caminho,
é uma poderosa metafora sobre a busca por um lar e as surpresas que a vida nos reserva. Essa
narrativa ressalta a importancia da adaptacdo, daaceitacdo das mudancas e da valorizacdo do
que cada terra tem a oferecer, mesmo que n&o seja o destino originalmente planejado.

A saga de Tsura, o Criador, e sua importancia na tradi¢cdo Apurind, como um deus que
marca a transi¢do da indiferenciacdo para a distin¢do entre as pessoas, destaca a relevancia das
narrativas mitoldgicas e espirituais na compreensao daorigem das coisas e da vida, assim como
na transmissao de conhecimentos e valores ao longo do tempo.

A compreensdo de que as diferentes versdes da histdria dos apurina nao se contradizem,

mas se complementam, é um testemunho da complexidade e da profundidade das tradicoes e
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crengas indigenas. Essas narrativas, que falam de lugares sagrados, imortalidade e referéncias
primordiais, refletem a conex&@o espiritual e a reveréncia pelo passado, presente e futuro,
enraizadas na cosmovisao apurin.

Essas historias nos convidam a refletir sobre a importancia de preservar e honrar as
tradicOes e crencas dos povos indigenas, reconhecendo a diversidade e a profundidade de suas
narrativas e sabedoria ancestral.

Em algumas dessas histérias, também ha referéncias a uma época em que ndo havia
distingdo entre animais, humanos e outros seres vivos. Este € um momento de encantamento ou
transformacéo, quando o apurind divide espaco com outras criaturas, socializa com elas e gosta
delas (ver SCHIEL, 2004, p. 364).

3.2. Historia de Tsura (Criador)

Como mencionado anteriormente, é importante ressaltar que as historias tradicionais
como a de Tsura podem ter diferentes versdes e interpretacdes, dependendo do contexto e das
fontes de transmissdo. Essas historias desempenham um papel fundamental na transmissao da
cultura e dos valores do povo apurind, e sdo valorizadas como parte integrante de sua identidade
cultural.

Ao compartilhar e preservar essas historias, 0s apurinds garantem a continuidade de sua
tradicdo oral e o fortalecimento de sua identidade cultural. E através dessas narrativas que 0s
valores, crengas e conhecimentos ancestrais sdo transmitidos e perpetuados ao longo das
geragoes.

A versdo que trago foi composta a partir do que contam os mais velhos de minha
familia; baseio-me principalmente no que narraram — meu tio Katawyry, pai do doutor
Francisco Apurind e meu tio Moacir Apurind, em fevereiro de 2019, na cidade de Rio Branco-
AC. E vaélido e importante resumir e inserir explicacdes proprias ao contar uma historia
tradicional, desde que isso contribua para um melhor entendimento e uma escrita mais fluida.
E comum que os narradores adaptem e personalizem as narrativas de acordo com seu estilo e
contexto, mantendo, no entanto, a esséncia e o enredo original da historia.

Ao incorporar suas proprias explicagdes e interpretacBes, os narradores podem
enriquecer a narrativa e torna-la mais acessivel ao publico contemporéneo, sem perder a
autenticidade e a integridade da historia original. Essa pratica também permite que a historia
seja transmitida de forma mais envolvente e cativante, mantendo viva a tradigdo oral e cultural
do povo apurin.
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Portanto, ao resumir e inserir explicacbes pessoais na histéria de Tsura ou de outros
personagens tradicionais, os narradores estdo contribuindo para a preservagdo e a valorizacéo
darica tradicdo cultural do povo apurind, ao mesmo tempo em que adaptam a narrativa para
atender as necessidades e expectativas do publico contemporaneo.

Tsura pode ser descrito como um deus criador, um demiurgo. Sua longa historia sempre
traz, inicialmente, a destruicdo de uma terra para criagcdo de outra e de tudo que existe sobre ela
- incluindo os grupos humanos, tanto indigenas como ndo- indigenas. A narrativa que trago aqui
tem, em seu inicio, trés irmas.

A historia contadapelos kilumanhe fala de trés irmas: Kataty, Miinhate e Yakunero. Diz-
se que elas sairam para andar no mundo. Dois dias depois, encontraram- se com musa (espécie
de coruja que também é kusanaty). Naguele tempo, os bichos falavam; assim, musa perguntou
as irmds: ‘“Para onde vocés vao?” As trés irmas responderam: “Vovo, nds vamos andar no
mundo!” Mas a Coruja retrucou: “Vocés ndo vao andar no mundo hoje, porque, daquia pouco,
0 mundo vai se acabar”.

Entdo, elas perguntaram: “E noés, vovd, o que faremos?” Musa respondeu: “Vocés vao
por aqui e, 1 na frente, vdo encontrar um mané (lago). Na cabeceira desse mdné, vocés vao
encontrar o buritirana. Ele é chefe do kpnhari (buriti) e, perto dele, vocés também véo ver um
pé de tsaperyky (acai) e um pé de marydrypary (jenipapo) bem baixinho. Nesse ultimo, vocés
vao subir para ndo morrerem afogadas; mas, para isso, primeiramente, VOCés terdo que tirar uma
folha do olho do acai que fica do lado que o sol nasce e uma do buriti do lado que o sol se pde.
Quando comecar a chover, vocés batem no pé do jenipapo com a folha do acai para a arvore
crescer; assima agua ndo vaialcangar vocés”.

Quando elas chegaram perto do mané, as trés irmas avistaram os pés de acai e buriti e
logo tiraram as folhas para subirem no jenipapo. Elas sO tiveram tempo de subir na arvore antes
que o mundo se fechasse (chuva muito forte). Pouco depois, elas olharam para baixo e viram
a agua cobrindo os matos. Naquele momento, comecaram a bater na arvore de jenipapo com a
folha do acai e, a medida em que batiam, a arvore crescia. Assim continuaram fazendo.

Depois de muitos dias chovendo, mais de més, as irmads passaram a pegar frutas de
jenipapo e, la de cima, joga-las para baixo, para saber se a 4gua ja tinha baixado. Mas, quando
a fruta caia, fazia barulho na agua; assim, elas sabiam que ainda ndo podiam descer. Passado
um més, elas novamente jogaram as frutas, que, dessa vez, nao fizeram barulho dentro d"agua;
fizeram um barulho diferente, como se estivessem caindo sobre a lama (solo encharcado). Mas

ainda ndo estava na hora de descer.
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Yakuneru criava uma putsaky (juriti), que foi solta para verificar como estava aterra. Ela
voou e voltou com os pés melados de lama. 1sso se repetiu por um més. Passaram-se mais dez
dias e Yakuneru resolveu soltar novamente a juriti; dessavez, ela voltou trazendo areia emseus
pés. Naguele momento, as irmds lembraram que musa, a Coruja, tinha dito para bater na arvore
dejenipapo comafolha de buriti, assim o pé de jenipapo ficaria baixo novamente e elaspoderiam
descer para aterra. Assim fizeram.

Logo que pisaram na terra, as irmas avistaram uma velha, Maiwruparu, que vinha em
sua direcdo comendo 0s 0ssos de pessoas desobedientes que respondiam seus pais. Os 0ssos de
pessoas obedientes, ela guardava para fazer “maniva” para o cultivo de mandioca e macaxeira.
As trés irmés se esconderam, mas a sombra e os risos descontrolados de Yakuneru acusaram
onde elas estavam. Assim, a velha as encontrou, exigindo que elas lheacompanhassem. Mas,
logo em seguida, elas encontraram a mesma Coruja que as ajudou a se salvarem. Musa (coruja)
chamou as irmds para conversarem longe davelha e disse: “Essa velhando presta! Ela quer levar
vocés para se casar com os filhos dela, para depois matar vocés”. Asduasirmas disseram: “E
somente vocé, Yakuneru, que vai se casar!”.

Quando elas chegaram a casa da velha, encontraram seu filho se balancando na rede,
mas, ao olharem para dentro da rede, viram somente uma cabeca que falava. A velha disse:
“Agora vocés vao ficar ai balancando para ele ndo chorar”. Mas as meninas, de proposito,
derrubavam a cabecga de dentro rede, e ela caia no chdo, chorando. Isso deixaria a velha com
raiva. Entdo, Maiwruparu disse as irmas: “Vao buscar dgua no igarapé!”.

No caminho, elas novamente encontraram a Coruja, que disse para darem um jeito de
enganar a velha e fugir. Assim as irmés fizeram. Em seguida, encontraram dois caminhos. Sem
saber por onde seguir, elas ficaram sentadas, paradas. Tempo depois, chegou a Coruja de novo
e disse: “Sigam o0 caminho dadireita, que € o bom, pois, se vocés seguirem o da esquerda, esse
é mal e vocés vdo retornar para casa da velha”.

Logo que a Coruja foi embora, aproximou-se o dpénary (irara), dizendo que ia tirar
urucum para se pintar. Asirmas disseram que iriam também, mas ele respondeu que ndo, porque
elas atrapalhavam. Ele, entdo, prop0s casar-se com as trés. Elas prontamente aceitaram, mas logo
foram surpreendidas pela visita da coruja, que lhes falou que &panary iria mata-las. Sabendo

disso, elas disseram que estavam com sede e, quando o marido foi buscar agua, fugiram.
L& na frente, encontraram mais uma vez a coruja, que disse: “vocés vdo encontrar

Perutsa (libélula). Ele esta jogando agua para fora do igarapé. Quando vocés o virem, tém que
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passar por tras dele, ¢ ndo pela frente”. Entao, as duas irmas kataty e minhate passaram por
tras, como a coruja disse, mas Yakuneru desobedeceu e passou pela frente. Naquele instante,
ela ficou gravida do perutsa.

Logo adiante, estava o “fim do mundo”, local onde o céu e a terra se encontravam. As
duas irmas obedientes conseguiram passar para o lado de |4, que os Apurind chamam de
Iputuxite, mas a outra irma, que ndo era mais virgem, ndo conseguiu e foi cortadaao meio por
uma pedra. Da cintura para cima, ela virou kpka e kdmery (araras amarela e vermelha) e, da
cintura para baixo, continuou sendo kakyty (gente/humano).

Assim, Yakuneru retornou para a casa da velha. Essa, percebendo que Yakuneru estava
gravida, todo dia a escondia para que seu marido e seus filhos ndo a vissem. Eles passavam a
maior parte do tempo na mata cacando e, 0s animais que matavam, eles ndo pelavam como € de
costume fazer, mas apenas queimavam os pelos. 1sso provocava fortes enjoos em Yakuneru,que
estava escondida na cumeeira da casa. Ela havia ganhado da velha uma cuia para cuspir dentro,
mas, certo dia, aquela cuia encheu que transbordou, e a saliva caiu sobre o marido da velha, que
estava bem debaixo.

Quando Katsamaaiitery (0 velho) viu que era Yakuneru, pediu para ela descer. E, quando
ela chegou embaixo, ele ja esperava com um pedaco de pau ha mao e, com aquele porrete, a
matou. Em seguida, partiu-a ao meio, retirou suas visceras e as jogou fora, mas elas ficaram
enganchadas num algodoeiro. Depois disso, diante da velha e de seus filhos, fez Yakuneru de
refeicéo.

Apos cinco dias, a velha passou perto do algodoeiro e ouviu barulho de passarinhos e,
ao se aproximar, percebeu que aqueles passarinhos tinham setransformado a partir das tripas de
Yakuneru. Entdo, sem que seu marido e seus filhos percebessem, ela passou a cuidar dos
passarinhos, porque sabia que eram filhos de Yakuneru.

Assim, quando os filhos e 0o marido davelha saiam, os passarinhos viravam gente. Dez
dias depois, a placenta virou Eruta, o sangue virou Yxirdky, o corddo umbilical virou
Ubenamary e a bolsa virou Txitxa (irm@ mulher) e, por Gltimo, o umbigo virou Tsura. Esse
ultimo fazia tudo que um adulto geralmente faz, porque ele era deus.

Certo dia, quando todos sairam de casa, restando somente a velha e os irmdos, os filhos
de Yakuneru aproximaram-se para brincar. Os irmdos estavam crescendo e comecaram a
perguntar: “Cadé nossa mae?”. Tsura disse a seus irmaos que alguém a havia matado; por isso,

eles precisavam fazer um kyynyry (Xingané) para descobrir guem a matou.
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Naquela ocasido, Txitxa, irma de Tsura, ja tinha se casado com um dos filhos da velha
e tido um filho. Tsura combinou com seus irmaos de chamar o filho dairmé& para brincar com
eles, a fim de o transformar em kaiaty (paca). Osirmdos disseram: “Txitxa, n6s vamos levar teu
filho para brincar no mato”. Mas a mae do menino disse: “Nao! Eu sei quem sdo vocés”. Os
irmaos responderam: “Vamos apenas brincar com ele, ndo faremos nada demal”. Assim, depois
de muita insisténcia, a mae deixou o filho ir com os tios.

Quando chegou ao mato, Tsura pintou o menino igual kaiaty e, em seguida, falou:
“Kaiaty méaka (paca grande)!”. Naquele momento o menino virou paca. Tsura disse: “Agora
vamos matar kaiaty para fazer o kyynyry (Xingané)”. Depois que o mataram, levaram-no para
Atukaty (Sol) ver se ele era bom, mas o Sol disse que kaiaty ndo era bom para se comer no
xingané. Assim, Tsura disse: “Entdao vamos matar rato”. E, depois que mataram rato, também
o0 levaram para o Atukaty, que respondeu que rato era bom.

No dia do kyynyry, o espirito de Yakuneru apareceu e contou a seus filhos como fora sua
morte e quem havia Ihe matado. Depois de terem ouvido tudo de sua mée, disseram: “Vamos
vingar sua morte”. Tsura e seus irmaos combinaram: “Vamos comer améa (coco anaja),ai nos
vamos chamar quem matou nossa mae para comer também. L& fazemos armadilha para os
matar”. E assim prosseguiram. Um dos irmaos subia no pé deama e cortava o cacho, quandocaia
era em cima das costas de Tsura. O cacho batia em suas costas e retornava para 0 mesmo lugar
no pé e, o que se soltava com a queda, eles comiam.

O filhoda velha, vendoisso, perguntou como eles faziam aquilo sem se machucar. Tsura
respondeu: “E muito facil, venha fazer também que vocé consegue”. O velho, meio
desconfiado, falou: “Serd que vou conseguir?” Tsura respondeu: “Vocé€ vai conseguir melhor
que nos, venha experimentar!”. Assim, o velho foi para debaixo do pé de amd, e entdo Tsura
cortou o cacho, que caiu em cima do velho. Ele ndo resistiu e morreu.

A irmd de Tsura escutava tudo o que estava acontecendo. Ela disse para sua avo:
“Escuta, vovo, aqueles meninos gritando. Acho que eles mataram alguém”. Quando a velha
prestava atencdo nos gritos, ela sé escutava passarinhos cantando.

No dia seguinte, os irmdos planejaram continuar matando os filhos da velha. Entéo,
combinaram de fazer many (cera). Eles fizeram fogo e cozinharam many. Porque a cera estava
muito quente quando a tiravam dofogo, eles comecaram a brincar, fazendoas bolinhas de many
e jogando uns nos outros. Tsura aparava na boca. De repente, apareceu o filho da velha, que
disse: “Vocés ndo vao se matar com many quente”. Tsura entao respondeu: “Esta quente, nao.

Experimenta para vocé ver”. O filho da velha respondeu: “Sera que eu consigo?”. Tsura disse:
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“Consegue, sim. Voce, que tem boca grande, vai conseguir mais que nos. Agora abre bem a
boca, que eu vou jogar”. Desse modo, Tsura jogou e matou o filho da velha, porque a many o
queimou todo por dentro.

Como Tsura e seus irmdos gritavam muito, a neta da velha, que estava em casa,dizia:
“Escuta, vovo, aqueles meninos estdo matando alguém”. Mas, quando a v6 fazia siléncio para
ouvir, escutava apenas péssaros cantando.

No final do dia, Tsura e seus irm&os retornaram para casa. E no dia seguinte, osirmaos
perguntaram: “Tsura, como faremos para matar outro?”. Tsura respondeu: “Vamos convidar
ele para tomar banho conosco. La faremos uma armadilha de pau paramata-lo”. Como ele disse,
assim fizeram. Tsura e seus irmdos estavam alegremente tomando banho no igarapé, pulando
deum ladopara o outro. Eles cortaram uns pedacosde pau e, depois, fizeram a ponta bem fininha
e comecaram a pular, caindo de bunda emcima. As pontas entravam em seus anus, masnéo
acontecia nada com nenhum deles, pois tinham poderes.

Naquele momento, o terceiro filho da velha chegou e disse: “Cuidado para vocés ndo
morrerem”. Tsura respondeu: “Estamos apenas brincando. Venha brincar também, ¢ muito
bom!”. O filho davelha respondeu: “Sera que eu consigo?”. Tsura disse: “Consegue, Sim; VOcé
tem o cu grande, vai fazer melhor que nos!”. Naquele instante, Tsura preparou um pau bem
grande, fez a ponta bem fina e, quando o filho da velha pulou em cima, la mesmo ele morreu.

No dia seguinte, Tsura disse a seus irmaos: “Vamos matar o ultimo filho da velha com
carogco de ama”. Em seguida, foram a mata. Debaixo dos pés de ama, eles pegavam 0s carogos
de coco e amarravam com embira aos seus sacos. Fizeram um porrete de madeira bem forte
e batiam para quebrar os cocos. Ficavam comendo e se divertindo, e nada acontecia com eles.

O tltimo filho da velha, vendo aquilo, disse: “O que vocés estdo fazendo, meninos?
Desse jeito vocés vao morrer”. “Que nada”, responderam, “estamos apenas brincando de
quebrar amé no nosso ovo. Venha também brincar conosco!”. Para demonstrar como fazia,
Tsura amarrou um coco no saco, bateu com forga, quebrou e ofereceu para o velho, dizendo:
“Experimente e veja como ¢ gostoso!”. O velho disse: “Serd que eu consigo, meu neto?”’.
“Consegue, sim”, disse Tsura, “ainda mais vocé que tem o ovao!”. Assim, Tsura amarrou o
carogo deama no saco dovelho e bateu com bastante forga. O impacto foi téo forte que esmagou
seus ovos. Ele ndo aguentou e morreu na hora.

Tsura e seus irmédos haviam matado todos os filhos davelha, mas ainda faltava o marido
dela. Assim, Tsura disse a seus irmios: “Vamos matar o vO com embira de tauari”’. Os irmaos

perguntaram: “Onde acharemos tauari?”. Tsura respondeu: “Vamos procurar na mata, mas,

42



antes, vamos saber davové ondetem”. Em seguida, perguntou a velha: “Vovo, ondetem aquela
embira de tauari que o vov0 tirava para amarrar a casa?”. A velha respondeu: “Fica perto
daquele igarapé em que vocés botavam tingui”.

Na manhé seguinte, Tsura e seus irmdos entraram na mata para buscar embira de tauari.
Vendo aquilo, o velho seguiu os irmaos. Ja estavam bem distantes de casa, quando Tsura disse
a seus irmaos: “Agora ndés vamos gritar para o tauari responder”. O primeiro irmao de Tsura
gritou, mas nada respondeu. O mesmo aconteceu ao segundo e ao terceiro. Assim, eles falaram:
“Agora étuavez, Tsura”. Ele respondeu: “Vocés, que tém boca grande, ndo conseguiram, mas,
assim mesmo, vou gritar”.

Tsura gritou. Naquele mesmo instante, o chefe de tauari respondeu colocando fogo na
arvore de tauari. Quando os irmdos viram o fogo, correram para la. Ao chegar, eles disseram:
“E agora, quem vai apagar para n6s?”. Chamaram o kapupena (quatipuru vermelho), que subiu
rapidinho na arvore, mas nao conseguiu apagar o fogo. Na segunda tentativa, ficou todo
queimado. Por isso, hoje ele € da cor do fogo. Depois, 0s irméos chamaram o kaxuky (quatipuru
roxo), que, na terceira vez, conseguiu apagar o fogo.

Com isso, os meninos foram tirar embira. Enquanto os irmédos de Tsura tiravam, ele ia
juntando os fios da embira que seus irmdos iam jogando no chdo. Depois de muitas embira
tiradas, eles comecaram a amarrar umas as outras, fazendo uma espécie de rede. Os irméos de
Tsura colocaram as suas armadilhas bem no local em que eles acreditavam que o velho iria
passar. Ja Tsura colocou a sua armadilha, toda feiae cheia de nds, em outro local, bem atras de
si e longe de onde seus irméos tinham botado as suas.

Seus irmaos perguntaram: “E agora, o que faremos?”” Tsura respondeu: “Vamos comer
tsaperiky (agai)”. Naquele momento, todos os irmdos transformaram-se em curica jandaia
(espécie de papagaio) e voaram até os cachos deacai para comer. No peito de cada curica, Tsura
tinha colocado uma pedra, para que elas se fingissem de mortas quando o velho as tentasse
matar.

Em seguida, upé (passaro cancdo) cantou, avisando que o velho estava perto. Ovelho
ndo era besta e, quando viu as curicas no pé de tsaperiky, ele logo percebeu que eram Tsura e
seus irmaos. O velho disse: “Eu vou mata-los”. Assim, comegou a flechar bem no peito delas,
onde tinham a pedra. Por isso, elas ndo morriam, mas, sim, se faziam de mortas. Ele, achando
que tinha matado todas as jandaias, foi embora e falou: “Aqueles meninos pensam que sou
besta, mas eu sou igual a Tsura; sei onde colocaram armadilha de embira de tauari para me

matar”.
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Quando ele passou pelo lugar em que estavam as armadilhas, cortou uma por uma com
seu facdo, e nadalhe aconteceu. A Gltima que ele viu foi a que Tsura tinha feito. O velho pensou:
“Aquelas armadilhas bonitas e bem-feitas ndo fizeram nada comigo, imagina essa, toda feia e
malfeita!”. Mas, quando cortou com o facdo, o brago dele ficou enrolado na embira. Tentou
novamente com o outro braco, mas também esse ficou enrolado. Chutou, mas a mesma coisa
aconteceu ao pé e, depois, ao outro pé, ficando todos enrolados pela embira.

Sem poder fazer muita coisa, 0 velho tentou cortar a embira com os dentes. Mas, naquela
hora, Tsura entrou dentro dele e disse: “Vovo, o senhor tem o coragdo tdo grande”. O velho
disse: “Mas tu ja estds ai dentro de mim, Tsura?”. “Estou, sim, vovo”, respondeu Tsura, que
continuou: “agora vVou brincar com seu coragao, vovo!”. Assim, naquele momento, Tsura cortou
o coracdo do velho, e ele morreu. O pénis do velho tornou-se azty (fruta uxi), e 0s ovos viraram
simary (pequi).

Quando eles voltaram para casa, foram deitar-se perto da velha. Tsura peidou e todos
sorriram. A velha perguntou: “O que vocés fizeram com o avo de vocés?”. Tsura respondeu:
“Nada, vovo, nds estadvamos somente brincando”. No dia seguinte, ele peidou fazendo um
barulho alto. Naquele instante, a velha percebeu que eles tinham matado o velho, seu marido.

A velha saiu correndo atras deles com um pedaco de pau. Percebendo que nédo os iria
pegar, jogou o pau neles, mas ndo acertou, € o pau caiu dentro do igarapé. Ela disse: “Agora
VOCes vao pegar!”. Tsura mergulhou na agua e trouxe um mamury (matrinxd), mostrou para ela
e perguntou se era aquilo. Ela respondeu que ndo. Assim ele fez com varios peixes, dando
origem a todas as espécies de peixe.

Depois disso, os irmdos de Tsura disseram: “Agora nds vamos comer nytataku
(castanha)”. Naquela época, o nome de castanha era nytataku. Eles combinaram de comer
castanha na beira do igarapé. Enquanto iam comendo, jogavam o bagaco da castanha dentro
d’agua. Nisso, as kataru (piaba rabo de fogo) comiam o bagaco e faziam barulho: maky, maky,
maky... e, por isso, a castanha passou a ser chamada de maky.

Tsura saiu de perto de seus irméos e foi fazer um tipiti (instrumento para prensar massa
de mandioca), o qual se transformou em Kotory (Cobra Coral) e engoliu Tsura. Quando seus
irmdos chegaram perto, viram somente as pernas de Tsura, que passavam pela boca da Kotory.
A cobra caiu dentro do igarapé e, quando boiou, ja foi noutro pogo. Em cada po¢o que boiava,
ela dava um nome paras as coisas que hoje existem no mundo. Assim, ela também ia crescendo

e andando em direcdo ao rio para ir embora.
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Os irmédos de Tsura ficaram preocupados e logo botaram muitas pedras em volta de
Kotory, cercando-a, para ela ndo ir embora. Depois, chamaram os animais da mata para furar a
barriga da cobra e retirar Tsura de dentro. Depois que todos tentaram, faltava somente a
paratsary (martim-pescador, ariramba — aquela espécie bem menorzinha). Ela conseguiu furar
a barriga da Kotory e tirar Tsura de dentro. Foi a partir desse momento que Tsura deu origens
atudoque existe naterra. Quando estava dentro da barriga dacobra, ele estava preparando tudo
ISSO.

Antes de retornar para a Ykyrexitxi (Terra Alta ou Céu), Tsura fez varios testes com 0s
povos indigenas, que ali eram representados pelos seus kiilumanhe, e também com os kariua
(ndo-indigenas). Quem se saisse melhor nesses testes, ficava para comandar o mundo.
Infelizmente, nds Apurind e os demais indigenas sempre ficavamos em desvantagem em relagéo
aos ndo-indigenas. Cada teste tinha um sentidoque se reflete atualmente, entre eles: retirar cipd
0 quebrando no alto; fazer funcionar e manusear automotores; preparar municdo e manejar
armas de fogo; e dangar coma irmé de Tsura.

Uma dialética fundadora esta presente na historia de Tsura. Da tese inicial (Preceito da
Coruja) surge uma antitese (desobediéncia a Yakuneru) e depois uma sintese (0 nascimento de
Tsura e a criacdo do outro mundo). Portanto, a origem de tudo o que existe hoje vem de Tsura,
que saiu dabarriga da cobra. Com todo o seu poder diplomatico, intelectual e cognitivo, criou
habitantes indigenas e ndo indigenas com seus diversos aspectos e caracteristicas.

A compreensao dos conflitos e das vingangas que ecoam entre as aldeias Apurind, como
mencionado na obra de Candido (2012), remonta ao inicio do mundo e esta intrinsecamente
ligada a organizacao social e a politica interna do povo. A dindmica das disputas de lideranca e
poder dentro da comunidade apurind reflete a complexidade dasrelagdes sociais e a influéncia
da cosmologia e das crencgas ancestrais na estruturacdo da sociedade.

O retorno a cosmologia do povo apurind é fundamental para contextualizar e
compreender os aspectos politicos contemporaneos e as questdes de organizacao social. Atraves
dacompreensdo da mitologia, das crencas e das praticas tradicionais, é possivel lancar luz sobre
as origens e as raizes dos conflitos, bem como sobre os mecanismos de resolugédo de disputas e
a busca por equilibrio e harmonia dentro da comunidade.

A partir dessa perspectiva, a analise dos conflitos e questdes politicas contemporaneas
entre as aldeias apurind pode ser enriquecida pela compreensdo das narrativas mitologicas, dos

rituais e das tradicdes que moldam a identidade e a estrutura social do povo. Ao reconhecer a
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interconexdo entre a cosmologia e a vida social é possivel encontrar caminhos para a resolucéo

de conflitos e para a construcdo de uma sociedade mais justa e equitativa, em respeito as
tradigdes e valores apurin.

A abordagem ressalta a importancia da inclusédo das cosmovisdes e crengas tradicionais
dos povos indigenas ao analisar questdes sociais e politicas. Isso promove um dialogo
intercultural que valoriza as perspectivas e sabedorias ancestrais, contribuindo para o
enriguecimento e a compreensdo mutua entre diferentes culturas. Ao integrar essas visoes de
mundo é possivel promover uma sociedade mais inclusiva e equitativa, reconhecendo e
valorizando a diversidade de conhecimentos e experiéncias. Essa abordagem é fundamental
para construir pontes entre diferentes comunidades e para promover um entendimento mais

profundo e respeitoso das diferentes formas de ver o mundo.
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CAPITULO IV - ESTRUTURA SOCIAL DO POVO APURINA

Foto 21: Kyynyry ou Xingané, ritual sagrado do povo Apurind em setembro de 2023.

Prologo

O objetivo deste capitulo é apresentar o meu povo Apurind. Para isso, mergulharei nos
aspectos epistemoldgicos e cosmogbnicos que permeiam e sobrepdem narrativas sobre as
origens dos povos, dos lugares sagrados e da histdria de Tsura (o Criador), assim adentro na
organizacao social do povo Apurind conduzidas pelas Metades Meetymanety e Xiwapurynyry.
Depois, trato das Metades Meetymanety e Xywapurynyry, dentrodo ritual do Kyynyry (xingané)
gue comemora a passagem dos espiritos, bem como os significados e as simbologias e discorro
sobre o poder do Katsupary (folha de coca), Kyxymatary (cip6 usado no katsupary), Merury
(usado na mistura do katsupary) e o Awiri (folha do conhecimento) que também séo elementos

centrais na celebracdo do Kyynyry (xingané).

4.1. Organizacéo Social do Povo Apurind Conduzidas pelas Metades Meetymanety

e Xiwapurynyry

A divisdo em duas metades Meetymanety e Xiwapurynyry, na sociedade Apurina é uma

prética cultural significativa que molda as rela¢Bes sociais, 0s casamentos e a estrutura familiar
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dentro da comunidade. A associacdo de cada metade com a figura da kyéty (cobra jiboia) e
waimanhary (cobra sucuriju) € emblematica, pois esses animais possuem simbolismo e
significados especificos dentro da cosmovisédo apurina.

A metade Meetymanety, associada a cobra jiboia, € tradicionalmente representada como
0s guerreiros. Essa metade pode ser vista como detentorade caracteristicas relacionadas a forca,
coragem e determinacao, refletindouma identidade ligada a protecdo e a defesada comunidade.
Por outro lado, a metade Xiwapurynyry, associada a cobra sucuriju, é reconhecida como 0s
pacificadores, essa metade pode ser vista como representante de qualidades associadas a
harmonia, conciliacdo e resolucdo de conflitos, desempenhando um papel fundamental na
manutencgdo da paz e estabilidade social.

Essa divisdo em metades, tem papéis distintose complementares, esta relacionada a uma
estrutura de parentesco patrilinear, o que significa que a descendénciae a filiacdo séo tracadas
pela linha paterna. Essa organizacdo social influencia ndo apenas os lacos familiares, mas
também os padrdes de casamento e a transmissdo de conhecimentos e tradi¢des dentro povo
Apurina.

Essa préatica cultural demonstra a riqueza e a complexidade das tradi¢bes apurina
ressaltando a importancia da compreensao e valorizacdo das diferentes formas de organizacao
social e parentesco presentes nas sociedades indigenas. Ao reconhecer e respeitar tais praticas
é possivel promover o dialogo intercultural e a preservacdo das identidades e sabedorias
tradicionais dos povos indigenas, conforme ressaltou Francisco Apurina: “para 0 N0SSO povo, 0
tipo de matrimonio correto é sempre entre mulheres e homens de metades opostas, isto €, mulher
Xiwapurenyry com homem meetymanety ou vice-versa”.

Além disso, o casamento ideal se da entre primos cruzados: o filho do irmdo de um
homem com a filha de sua irmd, e nunca com a filha de seu irmdo. O casamento entre primos
paralelos —ou seja, dofilho de umirmdo deum homem com a filha de seu irméo — € considerado
incesto, uma vez que, para nosso povo, eles sdo irmdos, pois consideramos que o tio também
pode ser pai, sobretudo na auséncia do pai biolégico (APURINA, 2019. p. 69). Nessa mesma
perspectiva, o autor enfatiza: “outro fator digno de atencdo ¢ a restricdo a certos tipos de
alimentos. Por exemplo: quem pertence a metade meetymanety ndo pode comer myyryty
(porquinho), kapyxi (quati), entres outros; por outro lado, quem pertence a linhagem
xiwapurenyry ndo comer txuyrykaru (inambu reldgio) e yiku (inambu macucau). Esses s&o 0s

principais interditos, que também fazem mal, ainda que seja menos agressivo. Desde o periodo
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de gestacdo até que a crianca complete dez anos, alguns alimentos também séo proibidos ao

casal”. Vale observar o que Schiel escreveu:
H& uma série de alimentos que o pai e a mae devem
evitar quandoa crianga é aindapequena. Os principais
s80 0s peixes e cacas de grande porte, mastambém, ja
me citaram, feijao, cachaga, coco,abacaxi, katsoparu,
manga. Esses ultimos ndo levam a sombra, mas
prejudicam a salde da crianca, uma vez que, pelo leite
da mée, ela absorveria o alimento.Dentre 0s peixes,
sdo citados, em geral, o caparari, o filhote, a
pirapitinga, a pirarara e o jad. Dentre as cacas, 0S
macacos cairara, preto e prego; o tatu rabo de couro e
canastra e o tamandué bandeira; também se menciona
a carne de boi. Se os pais comeram carnede boi, 0
espirito da crianca é levado para campos grandes;
quando comem peixe grande, o espirito é levado para
o fundo do rio; se comem macaco, é nos galhos de
uma arvore que esté a crianca. Quando o peixe puxa,
a crianga fica amarela, chora muito, ndo quer comer,
nem mamar, tem tremedeira e falta de folego (a
crianca sO respira quando o peixe sobe para a
superficie). E um descuido dos pais, mas um descuido
muito comum. O pajé sempre tem trabalho (SCHIEL,
2004, p.88).

O descumprimento dos principios culturais e das regras de parentesco estabelecidas na
sociedade Apurind podem ter consequéncias significativas para a salde e a coesao social. O
casamento entre primos paralelos, por exemplo, pode levar a problemas genéticos devido a
consanguinidade, aumentando o risco de nascimentos de criangas com deficiéncias ou
condigdes genéticas adversas.

Além disso, a mencéo ao nascimento de "minhocéo, aranha e outros insetos" pode estar

associada a crencas e mitos especificos da cosmologia apurind. Essas referéncias podem
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simbolizar conceitos relacionados a anomalias, doencas ou outros aspectos que desafiam a
ordem natural estabelecida na cosmovisdo da comunidade.
Portanto, o respeito e a observancia das regras de parentesco e casamento, que incluem
a proibicdo do casamento entre primos paralelos, sdo fundamentais ndo apenas para a
preservacao das tradigdes culturais, mas também para a salude e o bem-estar da comunidade
apurind. O desrespeito a essas normas pode gerar tensfes e conflitos internos, além de resultar
em impactos negativos paraa saudee a integridade da comunidade. Além disso, o casal é punido
arduamente. Sobre esse assunto, vejamos o que disse Kuruaty (Francisco LopesApurind):
O povo Utsamanery criou muita minhoca. Casaram-
se com quem n&o era direito deles, ai o chefe deles
ndo gostou, deixaram eles 14, no campo. Criaram
muita minhoca. J& estava subindo nacasa deles, ja. O
pessoal que criava minhoca, eles deixaram Ia.
Utsamanery deixou eles l&. Foram embora para o
outro lado do mar, para Iputuxite (Francisco Lopes
Apuring, em SCHIEL, 2004, p. 248).

Essas crencas e préaticas estdo enraizadas na cosmovisdo e nas tradi¢cGes da sociedade
apurind. A ideia de que a desobediéncia as regras alimentares ou outras normas culturais pode
resultar em consequéncias negativas, como ser atacado por hakyty (onga) ou myyryty
(porquinho), ou o nascimento de uma crianga com tokyty (doido), reflete a forte ligacdo entre
as préticas cotidianas, a saude e o equilibrio espiritual na visdo de mundo Apurina.

Essas crencas podem estar relacionadas a mitos, tabus alimentares e conceitos de pureza
e poluicdo em sua cosmovisdo. Elas desempenham um papel importante na regulacdo do
comportamento individual e coletivo, incentivando a conformidade com as normas
estabelecidas pela comunidade.

E importante reconhecer que essas crengas sio parte integrante da identidade cultural
Apurind e devem ser compreendidas dentro de seu contexto cultural especifico. Ao abordar tais
questBes ¢ fundamental respeitar as crengas e tradigcdes indigenas, promovendo o didlogo
intercultural e a valorizacdo da diversidade de perspectivas sobre salde, espiritualidade e bem-

estar.
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No entanto, é importante observar que, do ponto de vista da ciéncia moderna, essas
crencas podem ndo ter fundamento em evidéncias empiricas. Portanto, é essencial que qualquer
abordagem para lidar com essas questdes respeite e valorize a perspectiva cultural apuring, ao
mesmo tempo em que promova a educacdo e o acesso a informagdes baseadas em evidéncias
sobre saude e bem-estar.

Essas praticas matrimoniais descritas refletem as tradicbes e costumes especificos da
sociedade apurind em relacdo ao casamento e a formacdo de familias. O casamento arranjado
pelas familias € uma pratica comum em muitas culturas ao redor do mundo, e no contexto
apuring, a relacdo entre o homem e a familia de sua esposa é caracterizada pela jocosidade, o
que indica um tipo de relacdo informal e amigavel.

O processo cuidadoso e gradual que se estende até a nora completar a idade de ir morar
com seu filho demonstra o respeito e a importancia atribuidos a esse momento de transi¢éo na
vida da jovem. A pratica de levar parte do alimento obtido para a familia da futura nora durante
esse periodo pode ser interpretada como um sinal de cuidado e compromisso com a futura unido.

A pretendente passar a morar na casa do sogro com seu esposo a partir dos 14 anos de
idadee aformagdo deuma casa propria ap6s o nascimento doprimeiro filho refletem as normas
e expectativas sociais em torno da vida conjugal e da formacdo dafamilia na sociedade apurina.
E importante reconhecer que essas préaticas matrimoniais sdo parte integrante daidentidade
cultural apurind e devem ser compreendidas dentro de seu contexto cultural especifico.

Ao abordar essas questdes, € fundamental respeitar as tradicdes e valores culturais da
comunidade, promovendo o dialogo intercultural e a valorizacdo da diversidade de préaticas
matrimoniais e familiares. Segundo Schiel (2004), as mulheres gque ndo aceitavam esse tipo
casamento tinham, muitas vezes, que fugir da aldeia. A autora afirma que “os casamentos
parecem um jogo de forcas, onde entram estratégias e preferéncias das familias - que indicam
com quem ela quer estabelecer ou reforgar aliancas -, nem sempre consensuais, e também
estratégias e preferéncias da pessoa que se casa” (SCHIEL, 2004, p.64).

Os desentendimentos e conflitos descritos na dinamica social dos Apurind refletem as
tensdes e desafios enfrentados por muitas comunidades indigenas em todo o mundo. A recusa
em ceder esposas e a impossibilidade de se relacionar com parentes devido a desentendimentos
antigos sdo exemplos de como as normas e expectativas sociais podem levar a conflitos e

tensdes dentro da comunidade.
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A rede de conflitos também se estende a outras comunidades indigenas e grupos de
seringueiros com os quais 0s apurind mantém relacdes interétnicas, destacando a importancia
de se promover o dialogo intercultural e a resolucdo pacifica de conflitos.

Os grafismos e pinturas corporais produzidos com as tinturas de jenipapo, atukawa e
urucum sdo uma importante forma de comunicacdo e expressao cultural para os apurina. Aléem
de expressarem um valor simbolico imaterial, como o pertencimento clanico Meetymanety ou
Xiwapurynyry, também podemser usados para indicar informacgdes praticas, como a preferéncia
alimentar de um individuo.

E crucial reconhecer a importancia das praticas culturais, crencas e tradicdes do povo
apurind para sua identidade e coesd@o social. Ao valorizar e respeitar a diversidade cultural,
incluindo as préticas espirituais e rituais, podemos promover um diélogo intercultural que
contribui para a construcao de sociedades mais justas e equitativas.

Ao reconhecer e respeitar as praticas culturais apurind, estamos fortalecendo a
preservacdo da identidade e das tradi¢cGes desse povo indigena. Além disso, promovemos a
valorizacdo da diversidade cultural como um ativo importante para o enriquecimento das
sociedades e para a promocado da igualdade e do respeito mdtuo.

O dialogo intercultural é essencial para construir pontes de compreensdo e cooperacao
entre diferentes grupos culturais, contribuindo para a construcdo de sociedades mais inclusivas
e respeitosas. Ao reconhecer e valorizar as praticas culturais do povo apurind estamos

contribuindo para um mundo mais diversos, harmonioso e justo.

4.2. Ritual do Kyynyry ou Xingané e sua Simbologia

O kyynyry é o principal ritual do povo apurind, praticado segundo principios culturais e
repassado de geracdo em geracdo. O evento retine moradores de todas as idades e de varias
aldeias para juntos, festejar a passagem do espirito de quem faleceu. Ele também € a ocasido de
refazer as aliancas entre partes, aldeias e grupos inimigos. Além disso, o evento serve para
homenagear os Kusanaty (pajés) e Tuxauas (caciques), Vvisto que, depois que eles saem desta
terra, retornam ao Kairiko de onde os Apurind sairam. Assim, mantém-se viva a tradi¢do desse
ritual e, durante os diasde festas, os participantes se enfeitam com as cores dafloresta, expressas
em suas pinturas corporais e nos mais variados adornos e indumentérias. Os grafismos séo
tracados com a tinta do urucum, do jenipapo e da atykawa, traduzidos nas malhas da hakity

(onga pintada), do xutuiu (jabuti) e da kyaty (cobra jiboia). E importante destacar a
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importancia da tinta do urucum, a pintura no rosto serve como forma de protecdo para que o
espirito de quem faleceu ndo reconheca a familia e que ele ndo pertenca mais 0 mundo dos
vivos. A pintura dakyaty (cobra jiboia) € mais indicada para as mulheres e, as demais, para 0s
homens.

Entre seus muitos significados também tém o significado da nossa sapuréta (cocar), que
e feita de couro de kyaty (cobra jiboia), hakity (on¢a pintada) ou cip6 de jutai e sdo usadas
apenas duas penas de arara azul (kasatu) que sdo para 0s Meetymanety e de arara vermelha
(kamypyry) que sdo para os Xiwapurynyry, e do papagaio (kikiwd) para os Meetymanety e a
mesma forma para as mulheres elas usam sapureta (tiaras). Tais penas indicam a metade
Meetymanety ou Xiwapurynyry ao qual a pessoa pertence, o que ela pode ou ndo comer durante
a festa do Kyynyry e com quem pode se casar. Durante 0 més que antecede a festa, 0 dono da
festa seja ele Meetymanety ou Xiwapurynyry, vai fazer uma grande reunido com a comunidade
e dessa reunido véo se formando grupos de homens para cacar e pescar e chegando a datada
festa do Kyynyry é realizado, uma grande pescaria com tingui (kunda) sob a luz dos acordos
sociais locais e envolver todosda aldeia, jovens, criangas, adultose ancifes na pescaria, na qual
ha varias restricdes. Os homens que tém a esposa gestante ndo podem entrar na agua e nao
podem urinar dentro da agua, essa Ultima restricdo serve para todos; se desobedecer a essas
restricdes, o tingui (kunda) fica fraco e ndo morre o peixe. Entre outras coisas, desconstroi
percepcOes errdbneas que o mundo ndo indigena tem a respeito do tingui (kunda), quando estao
batendo o tingui (kunda), dez guerreiros sao separados para fazer a barragem no igarapé, para
que no local que irdo colocar o tingui, o peixe ndo suba. Feito todos os preparativos é a hora de
colocar o tingui (kunaa).

Durante a pescaria, 0 kusanaty ndo entra na agua. Ele fica sempre calado, observando
sentadona margem do igarapé. Quando a pesca se inicia, ele orienta os demais, dizendo: “Quem
pegar o primeiro peixe deve assoprar trés vezes na boca dele para a pescaria ser produtiva”.
Quando ele percebe que ja foi pescada a quantidade de peixes suficiente para alimentar os
convidados, imediatamente pede para encerrarem a pescaria. Em seguida, o kusanaty adentraa
floresta e cospe trés vezes em “X” na direcdo em que o sol nasce. A partir desse momento, cessa
0 efeito do tingui sobre os peixes e tudo volta ao normal. Enquanto isso a esposa do dono da
festa vai fazer da mesma forma, vai escolher as mulheres de preferéncia as ancias da aldeia
porque elas tém o conhecimento para preparar kumery (beiju), katarukiry (farinha) e diversos
tipos de vinhos e bebidas: de txipary (banana), katarukyry (macaxeira), kimi (milho), kawiry

(pupunha), kitity (patoa), kauakury (bacaba), tsapyryky (acai) e kinhary (buriti) e elas véo assar
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0s peixes quem irdo trazer dapescaria dotingui. Numa conversa com meu avo (natukyry), sobre

0 Kyynyry ou Xingané e sua Cosmovisdao do mundo Apurind, onde ele relatou:
“0 nosso ritual ¢ sagrado para nosso povo, tudo tem
que ser feito com bastante atencdo e cuidado, porque
é festa para o morto, a comida tem que se preparar
com muito cuidado, sem quebrar nada. Por exemplo:
0 peixe ndo tem que quebrar na hora que estiver
assando, o beju ndo tem quebra, tem que servir tudo
inteiro para Nossos parentes, se Ndo o espirito dequem
j& morreu ndo vai gostar da festa e vai comecar
adoecer gente na aldeia e morre”. (Vidal Vieira
Apuring, 2023.)

Entendo a importancia e a seriedade do ritual para o povo apurind, os rituais sagrados
desempenham um papel fundamental na preservacdo da cultura, na conexd com oS
antepassados e na manutencao da ordem social dentro das comunidades indigenas.

A preparacdo cuidadosa da comida e a atengdo para que nada seja quebrado durante o
ritual demonstram o profundo respeito e a reveréncia que 0 Sseu povo tem pelos seus
antepassadose pela tradicdo. A crenga de que o espirito do falecido estara presente e observando
o ritual, e que qualquer desrespeito poderia resultar em doencas ou outros infortunios para a
comunidade reflete a forte conexdo espiritual e a importancia do equilibrio entre 0 mundo dos
vivos e dos mortos.

E fundamental reconhecer e respeitar a sacralidade desses rituais, promovendo o
entendimento e a valorizacdo das préaticas culturais e espirituais das comunidades indigenas. A
preservacao e o respeito por essas tradicGes sdo essenciais para a promocao da diversidade

cultural e para a construgdo de sociedades mais inclusivas e respeitosas.
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Teré trés guerreiros para preparar 0 awiry ou (rapé), que € a principal erva medicinal do
povo Apurind e que é feito para a festa do kyynyry para os convidados. Esse rapé é feito da folha
também chamada awiry e, depois de passar por todo processo de producao, ele se torna um po
de cor verde, ficando da mesma cor dafolha e que também tem seu tempero da mata, akutdta
um tipo de cipd. Depois de pronto, o awiry é tradicionalmente armazenado dentrodo mekaru
(arué — recipiente tradicional), que tem sua tampa enfeitada com penas, geralmentede Xikane
(tucano) ou Wawatu (papagaio). Seu uso é feito pela via nasal e se da por meio do myxykanu —
em outras regides, ha também quem chame de katukanu — que, tradicionalmente, éfeito de 0sso
dacanela ou daasa do kukui (gavido real) ou do kamyku (alencé). E importante sublinhar que,
antigamente, o uso do awiry era restrito ao kusanaty, sobretudo em seusprocedimentos e rituais
de cura; nessa época, havia uso apenas dentro da cultura indigena e respeito de todasas pessoas,
porque elas compreendiam esse uso. Nesse mesmo sentido, também vai ter trés guerreiros para
prepara o katsupary (ipadu) que é também a principal planta do povo apurind, aparentada com
a coca. O katsupary € apreciado pela maioria dos homens, e poralgumas raras mulheres e
meninas. Em geral, mascar ¢ algo realizado a noite ou no fim da tardepara conversar, tira 0
sono, deixa a pessoa mais atenciosa na conversa e pelo prazer de mascar com os ancides. As
folhas mistura-se o kyxymathary (cip6 amargo) e o Merury (cinza de cacau da mata, doce e
acida). Utiliza-se sempre o awire e o katsupaty no ritual do Kyynyry para tirar o sono dos
cantadores e dos participantes e nos intervalos surgem ocasifes para conversar e contar as

histérias do povo Apurind.
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Foto 25: Momento do encontro de duas aldeias Apurina.
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Como foi mencionado, esse ritual também serve para refazer as aliancas entre pessoas,
aldeias e grupos. Assim, inicia a festa com uma apresentagdo de guerra, aonde os convidados
chegam pela mata armados, pintados e enfeitados. Grupos supostamente inimigos, ambos
armados, vindos de lugares opostos e vem gritando, e os anfitrides vdo encontrar. Quando se
encontram, avangam os lideres que comecam a discussao “cortar o sakyre”. “O sakyre trata-se
de um ato preliminar que antecede o ritual principal e que é praticado entre dois tuxauas de
grupos inimigos dentro do espaco de realizacdo dafesta; 0 objetivo é apagar os conflitos entre
eles, bem como reafirmar aliangas”. Ali, os lideres de cada grupo armados e com as armas
sempre apontadas para o0 peito um do outro, sendo que, atrds deles, encontram-se 0S
acompanhantes, de prontiddo, com suas armas também apontadas para os que discutem,
proferem palavras ofensivas contra o outro para demonstrar quem € o mais valente. Quando
estdo cortando sakyre (sanguiré) é necessario que cada um diga o nome de seu pai e de seu avd
para identificar sua metade, a familia que pertence, bem como suas relagdes de parentesco.
Quando abaixam a voz, abaixam também as armas e os lideres de cada grupo véo tomar awiry
(rapé) nas suas mdos e entdo, finalmente, os guerreiros chefes selam a paz, se abracam e
caminham em direcdo ao terreiro gritando o grito de guerra para dar inicio a festa.

Foto 26: Os lideres apurind cortando Sakyre (sanguire).

O momento do S&kyre (sanguire) € um momento tenso. Quem esta perto sente o
nervosismo. E sensivel porque, a qualquer momento, os que discutem podem lembrar de mortes
passadas e matar um ao outro. Os que estdo armados a volta rapidamente retribuiriam. Em caso
de pessoas com conflitos muito sérios e presentes, muitos das mulheres tem medo do S&kyre

(sanguiré) porque pode acontecer uma guerra entre parentes no momento, por isso €
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muito tenso e o0 nervosismo € nitido. Sobre esse assunto, vejamos o que disse Socorro Apurind

moradora da comunidade Jagunco I1I:
“o nervosismo € sensivel porque, a qualquer
momento, os que discutem podem lembrar de mortes
passadas e matar um ao outro. Os que estdo armados
a volta rapidamente retribuiriam. Em caso de pessoas
com conflitos muito sérios e presentes, ela afirmou,
nao ¢ bom que cortem sanguiré”. (SCHIEL, 2004, p.
81).

Os apurind sd8o um povo guerreiro. Acredito que nenhum apurind recusaria ou se
ofenderia com esta afirmacdo. Na verdade, esta caracteristica da belicosidade é ressaltada tanto
pelas pessoas de fora, quando pelos préprios Apurind. Muitos apurind referem-se aos seus pais
e avos que “matavam de brincadeira”, das grandes brigas, que dividem as pessoas, ou,
negativamente, que “apurina é desunido”, a guerra vem do passado, parte daquilo que se lembra
com orgulho e como problema: parte de um apurind, tdo mais forte quando situado em tempos
antigos. E importante reconhecer e respeitar a autopercepgao e a narrativa historica do povo
Apurind em relacdo a sua identidade e as tradi¢Ges guerreiras. A historia deum povo é complexa
e multifacetada, e as narrativas sobre a belicosidade e as tradi¢cOes guerreiras podem ser vistas
de diferentes maneiras, tanto positivas quanto negativas.

A referéncia a belicosidade e a bravura dos antepassados pode ser uma forma de honrar
a coragem e a forcado povo apurind em tempos passados, e muitas vezes reflete a importancia
da defesa do territério, da comunidade e da cultura. No entanto, é crucial reconhecer que a
guerra e a violéncia também podem ter tido impactos negativos sobre as comunidades, tanto
internamente quanto em suas relagdes com outros povos.

E fundamental abordar essas narrativas com sensibilidade e compreensdo, reconhecendo
a complexidade das experiéncias historicas e culturais do povo Apurind. Ao mesmo tempo, é
importante promover o dialogo intercultural e a busca por formas pacificas de resolucdo de

conflitos, visando a construcdo de sociedades mais justas e pacificas para as geracoes futuras.
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Foto 27, 28: Todos indo para o terreiro gritando o grito de guerra para iniciar a primeira cantoria.

Uma vez cortado o Sakyre (sanguiré), quando chegam no terreiro vado cantar a primeira
musica (Xikary) do Kyynyry que se chama Txiku. (sem traducao).

Txiku (macaco-prego)

Txiku hutxiku heruny henh€ kary hekary heruny henh€ wera sykaty hykary

henh& pymuriika wai tikawa Henh& Txiku hutxiku heruny henhé kary hekary heruny

henh€ wera sykaty hykary henhé pymuriika wai tikawa henhé.

59



Foto 29: Iniciado a primeira masica do ritual do kyynyry.

A ideia é que todos dancem a noite inteira; os intervalos se dao apenas para que 0S
convidados se alimentem e, nesse momento, convida-se os tuxaus liderancas) de cada aldeia e
grupo para receber seu kutary (paneiros) cheio de peixes e cacas. Quem é Meetymanety vai
comer comidade Meetymanety e quem é Xiwapurynyry vai comer comida de Xiwapurynyry.
Cada aldeia convidada vai receber sua comida e ninguém vai ficar sem comer. O objetivo é
resistir duranteos trés dias de festa. Além do alimento, também sdo servidos potes de barros
com ynharya (vinho de macaxeira). Depois que todos se alimentam voltam a dancar o ritual do
kyynyry.

Foto 30: Entrega dos alimentos para os convidados da festa.
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As 12 horas da noite ¢ 0 momento em que Kasyry (lua) esta no centro do céu, todos tem
que ficar bem atentos para ndo cair no chdo e ndo errar o passo da danga, ndo errar a musica,
porque nesse momento todos 0s espiritos que morreram e 0s encantados estdo dancando no
meio do povo e 0 momento em que 0 kusanaty (pajé) e os tuxaus (caciques) puxam a fileira
para dancar e todos estdo mascando o katsupary e aspirando o awiri (rapé), onde se intensifica
0 canto e os passos ficam mais firme.

O encerramento do ritual se dacom a contemplacdo do nascimento de atukatxi (sol) é
um momento de grande significado e simbolismo. A celebracdo do renascimento do sol pode
estar associada a conceitos de renovacgdo, esperanca e continuidade. O abragco coletivo e o
planejamento do proximo evento demonstram a importancia da unido e da continuidade das

tradices e rituais para o0 povo Apurina.

Cantoria de Encerramento do Ritual do Kyynyry

WAINAMARY (Camilo)

Nonyrimane,  pukahamarary  enapany.  Nonyrimane,  nenywadahekapekaiwe.
Nymymahana epekaiwe. Nytsaryriwe wainamare enamare, pukamarary enapany,
pukatymary enapany. Nonyrimane, nenywdhekapekaiwe nymymahdka ep9kaiwe.

Mahanehd apatape. Nenhakarira, wainamare enamare.

COBRA ENCANTADA (traducéo)
Meus parentes, o diaja vem. Eu digo, chegou a hora de me encantar. Ja estou indo para

o chavascal. Eu digo a todos, aqui vocés ficam. Ja amanheceu o dia.

(As cobras encantadas ddo poder para 0s pajés encantarem suas musicas e pintarem suas
malhas no corpo durante as festas. Assim, nesse canto Wainamary é o préprio encantado
que vai se despedindo cantando e se encantando, enquanto vai dangando e o dia vai

amanhecendo)

Essa préatica ressalta a importancia do ciclo de vida, a conexdo com a natureza e a
valorizacdo da comunidade como um todo. Além disso, o planejamento do préximo evento
mostra 0 compromisso em manter vivas as tradicdes e em continuar fortalecendo os lacos
sociais e culturais entre os membros da comunidade. E essencial reconhecer e valorizar a

importancia desses rituais e praticas para a preservacdao da identidade, da coesdo social e da
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espiritualidade do povo Apurind, promovendo o respeito e a valorizagdo da diversidade cultural
e das tradicGes indigenas.

A abordagem de um futuro pesquisador indigena antropologo, utilizando os
ensinamentos da antropologia como recurso para escrever e discorrer sobre 0 conhecimento
indigena, é um passo crucial para promover a autoria e a representacdo indigena na producao
deartigos académicos. Ao realizar essa pesquisa, tive como fundamento priorizar a colaboragéo
e 0 respeito matuo com a aldeia Kamikua, garantindo que a voz e a perspectiva deles sejam
centrais no processo de documentacgdo e anélise. Além disso, é importante considerar questdes
éticas, como a protecdo da privacidade, a autorizacdo para o uso das informac6es coletadas e a
reciprocidade na relagdo entre pesquisador e comunidade.

Espera-se que essa pesquisa contribua ndo apenas para o avango do conhecimento
antropoldgico, mas também para o fortalecimento e empoderamento das aldeias apurind, ao
reconhecer e valorizar suas tradicdes e saberes.

A proposta derealizar uma etnografia daorganizagdo social do povo Apurind conduzida
pelas metades Meetymanety e Xiwapurynyry durante o Ritual do Kyynyry é de extrema
importéncia para o registro e preservacdo do conhecimento tradicional e das praticas culturais
do povo indigena apurind. Ao explorar um ritual pouco pesquisado e documentado procuro
contribuir significativamente para a valorizagdo e compreensdo mais profunda da cultura
apurina.

Vale destacar que o espirito de Yakuneru se faz presente no ritual do Kyynyry (Xingané)
porque foi a primeira morte na histéria do povo Apurind, a primeira vinganca dos filhos de
Yakuneru e tem os significados da nossa sapuréta (cocar) e sdo usadas apenas duas penas de
arara amarela (kyka) que sdo para os Meetymanety e arara vermelha (kamypyry) que séo para 0S
Xiwapurynyry. como ja foi falando na histéria de Tsura sobre a desobediéncia de Yakuneru que
estava 0 “fim do mundo”, local onde o0 céu e a terra se encontram. As duas irmasobedientes
conseguiram passar para o lado de I4, que os Apurind chamam de Iputuxite, mas a outra irma,
que ndo era mais virgem, ndo conseguiu e foi cortadaao meio por uma pedra. Da cintura para
cima, ela virou kpka e kamypyry (araras amarela e vermelha) e, da cintura para baixo,
continuousendo kakyty (gente/humano).

O ritual do Kyynyry é realizado para honrar e lembrar a morte de Yakuneru, e para
reafirmar a importancia da obediéncia e respeito as leis e tradi¢cbes do povo Apurina. As penas

de arara amarela e vermelha utilizadas no ritual simbolizam a ligacdo entre os Meetymanety e
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os Xiwapurynyry, representando a unido e a harmonia entre os diferentes grupos e familias
dentro da comunidade.

Além disso, o ritual do Kyynyry também serve como um momento de reflexdo e
renovacao espiritual, na qual os participantes podem se conectar com Seus ancestrais e com o
espirito de Yakuneru, buscando orientacio e protecdo para o futuro. E um ritual sagrado e
significativo para o povo Apurind, que reafirma sua identidade cultural e sua relagdo com a
natureza e 0 mundo espiritual. Agora vejamos outros elementos que sdo importantes tanto para
o ritual como para a vida cotidiana dos Apurina.

3.3. Katsupary, kyxymatary, Merury e Awiry: as plantas do conhecimento

® N 1
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Foto 31: Katsupary, kyxymatary, Merury, Awiry e o Mekaru, Mexykano

Quando falamos sobre o povo Apurind é crucial reconhecer e valorizar 0s aspectos,
objetos e personagens que desempenham papéis significativos em sua cultura e histéria. Os
kilumanhe, ou narrativas tradicionais, sdo fontes importantes para compreender a riqueza e a
complexidade dacosmovisédo Apurind. Ao mencionar o Awiry, Katsupary, kyxymatary eMerury
estamos reconhecendo elementos centrais da cultura apurind e do ritual do Kyynyry.

Seria interessante explorar a origem e o significado desses elementos, bem como seus
usuarios, valores e finalidades dentro da tradicdo apurind. Além disso, é importante abordar a
forca e o impacto desses elementos quando utilizados pelos kusanaty (pessoas com

conhecimento e autoridade para lidar com esses aspectos) na comunidade. Ao mesmo tempo, é
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fundamental discutir os riscos associados ao uso indevido desses elementos, respeitando a
sensibilidade e o conhecimento tradicional apurina.

Ao apresentar esses aspectos da cultura apurind é essencial fazé-lo com respeito,
consideracdo e sensibilidade cultural, buscando sempre a perspectiva e autorizagdo da
comunidade apurind. 1sso pode ajudar a promover uma compreensao mais profunda e auténtica
da cultura e tradicbes desse povo indigena, contribuindo para a preservagdo e valorizacdo de
sua heranca cultural.

Awiry ou “rapé€” € nossa principal erva medicinal, ele € feito da folha também chamada
awiry e, depois de passar por todo processo de producéo, se torna um pé de cor verde, ficando
da mesma cor da folha. Depois de pronto, o awiry é tradicionalmente armazenado dentro do
mekaru (aruéd — recipiente tradicional), que tem sua tampa enfeitada com penas, geralmente de
xikane (tucano) ou kuia kuia (papagaio). Seu uso é feito pela via nasal e se d& por meio do
myxykanu. Em outras regifes, ha também quem chamado de katukanu — que, tradicionalmente,
é feito de osso da canela ou daasa do kukui(gavido real) ou do kamyku (alencd). E importante
sublinhar que, antigamente, o uso do awiry era restrito ao kusanaty, sobretudo em seus
procedimentos e rituais de cura; nessa época, havia uso apenas dentro da cultura indigena e
respeito detodasas pessoas, porque elas compreendiam esse uso. O awiry, meyxykanu e mekaru
sdo elementos de extrema importancia dentro da prética ritualistica do povo Apurind. Eles
desempenham um papel vital e indispensavel para o kusanaty, especialmente durante os
trabalhos de cura, seja enquanto ele esta acordado ou em sonhos, tantonesta terra quanto em
outras. Esses elementos séo essenciais para a realizagdo de praticas rituais e para a conexdo do
kusanaty com o mundo espiritual, eles representam conhecimentos tradicionais e poderes que
séo fundamentais para a compreenséo e a atuacdo do kusanaty dentro de sua aldeia.

E importante destacar que, para os kusanaty, o uso desses elementos esta enraizado em
uma cosmovisdo e em praticas culturais especificas, que podem ser incompreendidas por
pessoas de fora da comunidade. O conhecimento e o uso desses elementos possibilitam ao
kusanaty realizar acGes que podem parecer duvidosas aos olhos de pessoas leigas, mas que tém
um significado e uma eficacia dentro do contexto cultural e espiritual Apurina.

Ao abordar esses temas, é fundamental considerar a perspectiva e o entendimento da
comunidade Apurind, garantindo que suas tradicdes e praticas sejam respeitadas e

compreendidas em seu contexto cultural. 1sso pode contribuir para uma maior valorizagdo e
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preservacdo do conhecimento tradicional e espiritual do povo Apurind. O relato do kusanaty

Makaputenyky (Jaime Apurind) sobre a origem do awiry:
Nosso awiry veio do kymyrury [campo de natureza],
quem trouxe foram os encantados, eles deram as
sementes para nossos kiiumanhe, esses plantaram em
muitos lugares, mas agora quase em todo lugares tem
nosso awiry, mas sé quem conhece sdo os Apurina.
Os brancos hoje conhecem porque nds somos bestas
e vende para eles. Ninguém pode brincar com esse
rapé, ele mata gente. Se o finado do meu pai ainda
tivesse nesta terra, daqui mesmo ele puxava o
myxykanu de dentro da patrona (bolsa que ele
carregava nacintura) dele e jogava, ele ficava fincado
naquele pé de biriba, 1& mesmo ja vira sary (pica-
pauzinho), ainda ficava cantando, txi, txi, txi, sary,
sary. Quando tem outro pajé perto, ele joga o
myxykanu dele tambéme fica colado no outro que ja
esta la na arvore, e, se por acaso, tenha mais de dois
pajés, aquele outro joga o mekaru, para demonstrar
que tem mais poder do que 0s outros. Isso é a
brincadeira deles para ver quem é mais forte. No dia
que meu pai foi embora, ele deixou seu myxykanu e
mekaru dentro do seu balaio [cesto feito de cipd]
fincado na palha de casa. No dia seguinte, nés fomos
olhar, ndo estava mais ndo, ja tinha ido embora para
ondeele estava (Makaputenyky, julho de 2018, aldeia
Kamikud, Tl Kamikud). (Apurind, 2019. pg 78)

Essa percepgdo aponta para uma relagdo profundamente interconectada e
interdependente entre o kusanaty, seus instrumentos de trabalho, os seres humanos e 0s néo-
humanos, que pode ser descrita como uma participagdo entre eles. Essa participacdo reflete a
interacdo dinamica e simbidtica entre todos os elementos do meio ambiente, estabelecendo um

didlogo continuo e reciproco. Nesse contexto, os seres humanos, os instrumentos de trabalho e
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0s ndo-humanos estdo todos envolvidos em um processo de aprendizagem mdtua e de troca de
conhecimento. Essa interacdo possibilita mudancgas, transformacOes, ressignificagdes,
invences e reinvencdes, contribuindo para a evolucdo e adaptagdo continua do ambiente e das
préticas culturais.

Essa compreensdo da participacdo destaca a importancia de reconhecer e respeitar a
interconexd@o entre todos os elementos do meio ambiente, incluindo os seres humanos, os
animais, as plantas, os espiritos e os objetos. Essa visdo holistica e interdependente pode
oferecer insights valiosos sobre a maneira como diferentes culturas percebem e interagem com
0 mundo ao seu redor, promovendo uma compreensao mais profunda da relacéo entre os seres
humanos e a natureza. Portanto, ao reconhecer e valorizar essa participacdo mutua, estamos
contribuindo para uma apreciacdo mais ampla da diversidade cultural e para a promoc¢do de
uma abordagem mais holistica e sustentavel em relacdo ao meio ambiente e as praticas culturais.

O katsupary, também conhecido como (padu), € uma planta aparentada com a coca, e
tem significativo muito forte na cultura Apurind, pois é uma erva que confere conhecimento
relacionado a natureza e é associada a propriedades de saciedade e fortalecimento,
especialmente para o espirito do guerreiro apurind. E amplamente utilizada pelo kusanaty
durante o processo de iniciacdo e pelo guia espiritual, além de seu uso durante a iniciacdo e para
fortalecimento espiritual, o katsupary é também empregado em rituais de cura. Sua presenca e
importancia em diferentesaspectos davida e dos rituais apurina evidenciam a conexdo profunda
entre a erva e acosmovisao desse povo, bem como a compreensdo holistica darelagdo entre 0s
seres humanos, a natureza e 0 mundo espiritual.

Essa planta ndo é apenas um recurso medicinal, mas também considerada como um meio
de comunicacdo com o mundo espiritual e uma fonte de sabedoria e fortalecimento. O usodo
katsupary em rituais de cura demonstra a crenca na capacidade da natureza de proporcionarcura

e equilibrio, e ressalta aimportancia dainteracéo respeitosa e harmoniosa com o0 meio ambiente.
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Foto 32, 33: folha do Katsupary (padu).

Portanto, ao reconhecer a importancia do katsupary na cultura apurind estamos
valorizando nédo apenas suas propriedades fisicas e medicinais, como também reconhecendo sua
relevancia espiritual e simbdlica dentro do contexto cultural e ritualistico desse povo indigena.
O ritual de mascar katsupary, juntamente com kiximatary e merury, é uma pratica significativa
na cultura Apurind, conectando as pessoas com seus ancestrais e permitindo uma concentracédo
mais profunda durante as conversas. A combinacdo dessas ervas medicinais cria uma
experiéncia sensorial Unica, com sabores doce e cido, e é complementada pelo uso de awiri
(rape). A pratica de mascar katsupary nao apenas envolve a ingestdo das ervas, mas também e
um processo que envolve tempo e dedicagdo, comegando no fim da tarde e continuando até o
amanhecer do dia seguinte ou até o katsupary acabar. Durante esse periodo, as pessoas que
estdo mascando as ervas medicinais experimentam um estado de vigiliaprolongado, permitindo
uma maior concentracao e foco durante as conversas e interacoes.

Essa pratica ritualistica ndo se restringe apenas ao aspecto fisico da ingestdo das ervas,
mas também tem um significado espiritual e cultural profundo na cultura Apurind, conectando
as pessoas com suas tradicOes, conhecimentos ancestrais e 0 mundo espiritual. Além disso, a
presenca do awiri (rapé) complementa o ritual, proporcionando um estado de consciéncia

alterado que pode facilitar a concentracdo e a comunicacdo durante as conversas.

Ao reconhecer e compreender a importancia das praticas medicinais a base de ervas na
cultura apurind, estamos valorizando ndo apenas as propriedades curativas das plantas, mas
também a riqueza simbdlica, espiritual e cultural associada a essa pratica. Essas praticas
desempenham um papel fundamental na vida e na identidade do povo Apurind, conectando-o0s

com suas tradicGes ancestrais e fortalecendo sua ligagdo com a natureza e o conhecimento
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tradicional. Ao valorizar e preservar essas praticas, estamos contribuindo para a manutencédo da

rica heranca cultural e para o bem-estar do povo Apurina.

4.4. O mundo dos Kusanaty

O papel do xamd@ kusanaty na cultura apurind é de extrema importancia, sendo
considerado uma figura central e respeitada dentro da comunidade. Ele é visto como alguém
que possui habilidades especiais que Ihe permitem transitar entre 0 mundo fisico e espiritual,
interagindo com os espiritos, humanos e ndo-humanos. Sua capacidade de se comunicar com
diferentes entidadese de influenciar o comportamento dos animais € vista como um domdivino
e unico. O kusanaty (pajé) é capaz de realizar curas e rituais de protecdo, mas também pode
utilizar seus poderes de forma mais controversa, como ordenar que um animal machuque
alguém para depois cura-lo, seja para demonstrar seu poder ou para lidar com questdes pessoais.
Essas praticas podem parecer estranhas ou até mesmo assustadoras para aqueles que néo
compreendem os conhecimentos e crencas xamanicas dos Apurind.

E importante ressaltar que o papel do pajé na cultura apurind vai além da cura fisica,
envolvendo questbes espirituais, sociais e politicas dentro da comunidade. Sua autoridade e
conhecimento sdo fundamentais para a manutencdo do equilibrio e da harmonia entre os
diferentes elementos do mundo apurina.

Na perspectiva do perspectivismo amerindio proposto por Eduardo Viveiros de Castro
(2015), todos os seres, sejam humanos, animais ou espiritos, sdo considerados sujeitos e tém a
capacidade de ver e representar 0 mundo de maneira propria. Nessa visdo, cada ser possui sua
propria agéncia e ponto de vista, o que resulta em diferentes formas de perceber e interagir com
0 mundo.

Para os Apurind, a relacdo com os seres ndo-humanos, como o péssaro tykud, épermeada
por essa compreensdo do perspectivismo. O canto do tykua ndo € apenas um som comum, mas
sim uma forma de comunicagdo carregada de significado e agéncia. Quando o passaro emite

um determinado canto, ele esta transmitindo uma mensagem especifica, como o

aviso de que € 0 momento de cacar uma presa grande. Por outro lado, um canto diferente pode
ser interpretado como um pressagio de doenga ou morte na aldeia.

Nesse contexto, o tykua é visto ndo apenas como um passaro comum, mas como um ser
dotadodeagéncia xamanica, capaz deinfluenciar e interagir com 0s humanos de maneiras sutis
e significativas. Sua relacdo com as pessoas € moldada pelo sentimento que ele tem por elas,

refletindo a complexidade das relagGes entre os diferentes seres na cosmologia apurina.
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Os kusanaty na cultura apurind sdo considerados agentes de transformacéo e detentores
de conhecimentos e poderes especiais. Eles tém a capacidade de transitar livremente pelos
diferentes espacos cdsmicos, como a terra, a agua e o ar, e podem se vestir ou se personificar
na pele de qualquer ser existente, utilizando seus conhecimentos e habilidades de acordo com
seu proposito, contexto e finalidade.

Em situacBes em que as curas para determinadas doengas nao estdo disponiveis na terra,
0s kusanaty podem viajar em sonhos para outros mundos ou terras em busca de solu¢des. Por
exemplo, em uma dessas viagens, um kusanaty pode ir até 0 mundo dos encantados, que se
acredita estar localizado debaixo d'agua. Para alcancar seu objetivo de cura, ele pode se
transformar e assumir a forma de um ser aquatico, como um peixe (ximaky), ou até mesmo
adotar a pele de uma cobra jiboia (kyaty) para visitar o Kymyrury, a morada dos espiritos.

Essas transformacdes e viagens dos kusanaty exemplificam a rica cosmologia e a crenca
na interconexao entre os diferentes mundos e seres na visdo apurind, onde 0s Xxamas
desempenham um papel fundamental como mediadores entre 0s humanos, 0s espiritos e o
cosmos. Aprofundando a discussdo sobre a ontologia do xamanismo apurind é importante
considerar diferentes perspectivas, incluindo analises académicas no campo da antropologia, a
vivéncia nativa mediada pelo treinamento antropoldgico e os dialogos entre o autor e detentores
desses conhecimentos. Para um melhor entendimento, é necessario realizar uma imersdo mais
profundano mundo dos kusanaty apurind, explorando aspectos como seu processo de iniciacéo
e aquisicdo de poderes, utilizados tanto para curar quanto para causar doencas.

Os kusanaty passam por um processo de iniciacdo que envolve rituais e praticas
especificas para adquirir seus poderes xamanicos. Eles sdo capazes de realizar transformacdes
necessarias para habitar outros mundos e terras, enfrentar conflitos de vinganca, seguir dietas
especificas, manipular objetos durante os procedimentos de cura e praticar a atencao necessaria
para promover a saide e tratar doencas.

Além disso, a relacdo dos kusanaty com o campo da biomedicina também é um aspecto

relevante a ser explorado. Como mediadores entre os diferentes mundos e seres, 0S xamas

apurind desempenham um papel importante na sadde e no bem-estar da comunidade, muitas
vezes complementando ou interagindo com os tratamentos da medicina ocidental.

Essa imersdo mais profunda no mundo dos kusanaty apurind permitira uma
compreensdo mais ampla e complexa do papel dos xaméds na cosmologia e na pratica de cura
dessa cultura indigena, destacando a interconexdo entre diferentes formas de conhecimento e

praticas de salde.
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A distincdo entre os dois tipos de kusanaty apurind € uma informacéo importante que
contribui para a compreensdo da diversidade de praticas xamanicas dentro dessa cultura. De
acordo com os kiiumanhe (troncos velhos), os xamas kusanaty podem ser divididos em dois
grupos distintos:

1. Myyty que trabalham com plantas medicinais: Este grupo de xamas se dedica ao
conhecimento e uso das plantas medicinais encontradas na floresta. Eles utilizam essas plantas
para preparar banhos, chas e rezas durante os rituais de cura. Através do conhecimento das
propriedades medicinais das plantas, esses xaméas sdo capazes de diagnosticar e tratar doencas,
promovendo a salde e o bem-estar da comunidade.

2. kusanaty que operam com poderes materializados em pedras (arapany): O arapany €
a pedra constituida de poderes adquirida pelos kusanaty durante sua iniciagdo. A pedra é ao
mesmo tempo o que Ihe permite curar e a que Ihe permite causar doencgas e até matar. Quando
0 kusanaty recebe uma pedra, ele a introduz em seu corpo e assim vai introduzindo todas as
demais recebidas, cada uma possui um poder de e curar e de fazer o mal diferente. O segundo
grupo de xamas kusanaty trabalha de forma diferente, operando com poderes que séo
materializados em pedras introduzidas no proprio corpo. Essas pedras, conhecidas como
arapany, sao consideradas veiculos ou receptaculos de poderes especiais que 0s xamas utilizam
em seus rituais de cura e protecdo. A manipulacdo e uso dessas pedras desempenham um papel
fundamental nas praticas xamanicas desse grupo de xamas.

Essa distincdo entre os xamds kusanaty que trabalham com plantas medicinais e aqueles
que operam com poderes materializados em pedras destaca a diversidade de conhecimentos,
praticas e habilidades presentes na cosmologia e no xamanismo apurind, demonstrando a
complexidade e riqueza dessas tradi¢des de cura e espiritualidade.

A cosmologia do povo apurind é fundamental para compreendermos o papel e a
importancia dos kusanaty em sua sociedade. Como mencionado, o kusanaty é considerado a

pessoa mais importante para o bem-estar coletivo, pois detém conhecimentos essenciais que

permitem curar 0s doentes e proteger as pessoas da aldeia contra possiveis ataques de outros
kusanaty.

Os kusanaty sdo vistos como seres que atuam em diferentes planos, tanto acordados
como em sonhos, podendo assumir formas humanas e ndo humanas. Sua atuacgéo vai além da
cura de doencas, incluindo também a protecdo do grupo contra possiveis ameacas, sejam elas
visiveis ou ndo. Essa capacidade de agir em diferentes dimensdes e formas demonstra a

complexidade e a profundidade do conhecimento tradicional dos kusanaty na cosmologia.
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E importante reconhecer e respeitar o papel dos kusanaty na sociedade apuring,
valorizando seus saberes e praticas ancestrais que contribuem para o equilibrio e a harmonia da
comunidade. A compreensdo e o respeito pela cosmologia e pelos conhecimentos tradicionais
dospovos indigenas sdo essenciais para promover avalorizagdo desuas culturas e a preservacao
de suas tradicdes.

Segundo relato de Valdimiro Apurind (em SCHIEL 2004, p. 99), os antigos kusanaty
poderosos controlavam o tempo. Nos temporais, podiam lancar doencas. Pois a pedra arapany
do pajé podia acompanhar os fenbmenos, como a chuva com sol, o tempo vermelho. Muitas
epidemias eram atribuidas a essas pedras e alguns pajés eram responsabilizados pela morte de
aldeias inteiras. Pajés habilidosos, acordados ou em sonho, aparavam com seu myxykanu (cano
de aplicar rapé) as pedras de doenca que vinham as suas aldeias.

A descricdo dos kusanaty como seres que atuam nos quatro cantos do mundo,
interagindo em diferentes planos e formas, reflete acomplexidade e a abrangéncia de suas a¢oes
na cosmologia Apurind. A capacidade dos pajés de se manifestarem em diversos contextos, seja
no céu, terra, 4gua ou ar, e de assumirem diferentes formas, humanas ou ndo, com som ou em
silencio, demonstra a amplitude de seus poderes e conhecimentos.

Os pajés sdo vistos como figuras centrais nas aldeias apurind, sendo considerados 0s
"maiores detodos" devidoas suas habilidades de orientar, curar, defender, proteger, representar
e ressignificar. Sua capacidade de se personificar em outros corpos existentes e de atuar como
mediadoresentre os diversos planos daexisténcia os torna verdadeiros "diplomatas do cosmos”,
representando uma conexao entre o mundo material e espiritual.

A ideia de que nos primordios da humanidade os animais falavam e que muitos deles
ainda continuam falando, em uma referéncia a comunicacdo entre diferentes seres e entidades,
ressalta a visdo de mundo dos povos indigenas, onde a interconexdo entre 0s seres Vivos e 0

ambiente é valorizada. A nocdo de metamorfose e troca de pele, tanto dos animais como dos

kusanaty, evidencia a fluidez e a transformacéo constante que permeiam a cosmologia indigena,

onde fronteiras entre diferentes formas de vida sdo permeéveis e interconectadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A dissertacdo proposta tem como objetivo explorar e analisar 0 conhecimento e
pensamento Apurind, utilizando a antropologia como uma ferramenta para compreender e
discutir a riqueza do conhecimento indigena. A pesquisa busca respostas para questionamentos
e davidas por meio da sabedoria transmitida pelos mais velhos da comunidade Apurina e de
outros povos indigenas.

A jornada proposta possibilitou uma imersdo na cultura Apuring, desdea Casa de Pedra,
onde, de acordo com as narrativas, o povo foi originado, até a compreensdo da origem do
universo por meio dahistéria de Tsura. A esséncia do povo Apurina foi traduzida nas metades
exogamicas Meetymanety e Xywapurynyry e nos aprofundamos no ritual do Kyynyry ouXingané
e sua Simbologia e a pesquisa também buscou compreender as plantas dos conhecimentos
dentro da cosmologia Apurind, Awiry, Katsupary, kyxymatary e Merury.

Ao longo dadissertacdo, pretende-se ndo apenas compreender, mas também valorizar e
respeitar o conhecimento Apurind, reconhecendo sua importancia na construcdo de uma
sociedade mais inclusiva e diversa. O estudo visa contribuir para a valorizacdo e
reconhecimento do saber indigena, fortalecendo a identidade e autonomia dos povos Apurina.

De acordo com Viveiros de Castro (2004), as relacdes entre a sociedade e a natureza nas
culturas indigenas sdo concebidas e vividas como relagdes sociais, ou seja, como relagdes entre
pessoas e ndo apenas como interagbes com elementos naturais. Essa visdo contrasta
significativamente com a concepgdo de natureza da modernidade ocidental. Ao comparar o
conhecimento indigena com o conhecimento ocidental, observa-se que o pensamento indigena,
com sua ciéncia e aplicabilidade, difere fundamentalmente daforma como percebemos o mundo
na cultura ocidental. Enquanto algumas semelhancas podem ser encontradas, existem também
diferencas significativas, uma vez que o conhecimento indigena opera com logicas distintas.
Este contraste evidencia as diferentes formas de compreensdao do mundo e da naturezaentre as
culturas indigenas e a cultura ocidental.

A educacdo indigena frequentemente comega com a transmissdo de conhecimentos e
valores dentro dos preceitos culturais das comunidades. Desde cedo, os indigenas aprendem a

lidar, respeitar sua estrutura social, se comunicar com a natureza por meio de uma codificacao
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que é compreendida apenas dentro de suas proprias culturas. Esses ensinamentos sdo parte
integrante dos costumes cotidianos das aldeias e territdrios, e ndo sdo transmitidos em salas de
aula formais, pois fazem parte da educacdo que ocorre no dia a dia, dentro da propria
comunidade. Este tipo de educacdo, baseada na vivéncia e na transmissdo oral de
conhecimentos, & fundamental para a preservacdo e valorizacdo das tradicGes e saberes
indigenas.

SAHLINS (2008) diz que, “E no nivel da fala que a historia ¢ feita”. As historias orais
contadas por ancides, como saberes e conhecimentos tradicionais, 0s Apurind vivem/vivenciam
através de memorias e historias contadas ndo somente pelos ancidos, mas também repassados
pelos pais e tias ou até mesmo pelas pessoas em varios lugares frequentado pelo individuo, ou
seja, a transmissdo acontece de geracdo para geracdo uma forma de resisténcia e manter a sua
memoria histérica. Sahlins diz que:

“aqui, 0S signos estdo dispostos em relagdes variadas
e contingentes de acordo com 0s propositos
instrumentais das pessoas - propdsitos que com
certeza sdo socialmente construidos, mesmo que
possam ser individualmente variadas|...] nas falas as
pessoas colocam signos em relagdes indexicais como
0S objetos de seus projetos, pois estes formam o

contexto percebido, para a falacomo atividade social”
(SAHLINS, 2008:23).

Nesse sentido, € crucial reconhecer a necessidade de uma abordagem antropolégica mais
abrangente e reflexiva, que permita a participacdo ativa e a escuta dos povos indigenas.
Seguindo essa linha de pensamento, é louvavel o seu compromisso em continuar pesquisando
e, a0 mesmo tempo, aprender com os ancides, a fim de aprofundar seu conhecimento sobre o
Ritual do Kyynyry ou Xingané e sua simbologia. Esses rituais, embora pouco conhecidos,
desempenham um papel fundamental na saude, manutencdo e existéncia do povo Apurina.
Valorizar e preservar esses conhecimentos € essencial para a promocao da cultura e identidade
indigena. Sua abordagem demonstra um respeito genuino pelos saberes tradicionais e um
compromisso em contribuir para a valorizacdo e perpetuagdo desses conhecimentos.

Este trabalho representa uma pequena contribuicdo, um recorte da vasta base de

concepcdes e saberes epistemoldgicos e ontoldgicos praticados pelo povo Apurind. Acredito
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que essa dissertacdo estabelece um precedente para que novas pesquisas possam aprofundar o

conhecimento sobre o tema, permitindo que outros complementem e enriquegam a discussao.

Desejo que este trabalho desperte o interesse de outros indigenas para o desafio da
investigac&o, pois é crucial explorar outros temas ainda ndo abordados, aprofundar conceitos e
trazer novos entendimentos. A diversidade de perspectivas e conhecimentos indigenas é vasta
e rica, e é fundamental que mais vozes se juntem a esse esfor¢co de pesquisa para enriquecer e
ampliar a compreenséo de suas tradi¢des e saberes.

Acreditoser crucial expressar 0s pensamentos sobre os termos e conceitos indigenas em
uma linguagem compreensivel para o contexto cientifico, académico e para o publico em geral.
Nossa contribuicdo, como pensadores e antropologos indigenas, reside exatamente nesses
pontos, uma vez que ninguém melhor do que nés para falarmos sobre nds mesmos. E
fundamental que nossas vozes sejam ouvidas e que nossas perspectivas e conhecimentos sejam
compartilhados de maneira acessivel e respeitosa, tanto dentro do &mbito académico quanto
para o publico em geral. Dessa forma, podemos enriquecer ndo apenas a antropologia, mas
também outras areas do conhecimento, trazendo uma compreensdo mais profunda e auténtica
das culturas e tradigdes indigenas.

Sem duvida, a abordagem dos conhecimentos indigenas foge aos paradigmas da
epistemologia ocidental, e é exatamente isso que nos torna diferentes de outras sociedades. No
entanto, acredito que a academia deveria incentivar pesquisas sobre os conhecimentos indigenas
e ndo-indigenas, de forma que sejam entendidos como complementares e ndo como opostos
mutuamente excludentes. A busca por novos campos de entendimento e novos métodos de
dialogo com o conhecimento do outro é fundamental para promover uma visao mais abrangente
e inclusiva do conhecimento humano. Ao reconhecer a complementaridade e a riqueza dos
diferentes sistemas de conhecimento, podemos enriquecer ndo apenas a academia, mas tambem
a sociedade como um todo.

Ao longo do tempo a universidade me fez perceber que os estudos antropologicos me
ajudam a entender melhor sobre a minha sociedade e, ainda outras, entender o pensamento
ocidental branca, que estdo hoje em constante relacdo. Essa realidade requer hoje que indigenas
também se preparem buscando a formacdo académica, inclusive na pos-graduagdo. A
antropologia neste caso, me possibilita ir aléem e enxergar muitas dimensdes. Dessa maneira,
estou de acordo com professor doutor Antrop6logo Gersem Baniwa (2016):

Considero a antropologia como uma lente multifocal,
multidimensional e multicosmica que possibilita ao
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indigena enxergar coisas que a propria antropologia
ndo consegue Ou NA0 quer enxergar, porque este
dispde de outras formas, propdsitos e angulos para
enxergar. Neste sentido, a antropologia pode oferecer
aos indigenas um bem precioso e complexo que € o
conhecimento sobre o mundo do branco. Os
antropologos ndo indigenas mesmo quando estdo
pensando e falando de indigenas, na verdade estdo
falando deles mesmo, de suas autorrepresentacoes,
suas cosmovisdes, seus universos  culturais,
ontoldgicos e epistemologicos, por meio dos quais,
noés indigenas podemos conhecé-los bem mais na
busca por uma convivéncia e coexisténcia mais

promissora. (Baniwa, 2016. pg47)

Ao concluir este trabalho, percebo que ele me levou a mais perguntas do que respostas.
No entanto, acredito que isso seja um convite para novas reflexdes, questionamentos e para
novas imersdes etnograficas em temas diversos. Entre tantas aprendizagens, devo ressaltar que
esse processo de construgdo envolveu outros e que tanto transformei a pesquisa quanto fui
transformado por ela. Reconheco a importéncia do dialogo continuo, da abertura para novas
perspectivas e dadisposicao para aprender e crescer com as experiéncias compartilhadas. Este
trabalho representa uma etapa em um processo continuo de aprendizado e descoberta, e espero
que ele inspire e estimule outros a se engajarem nessa jornada de conhecimento e

autoconhecimento.
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Resposta da Oficina

Cla Meetymanety

Terra Indigena Kamikua Anoda criagdo | 1985
da Aldeia
Nome da Aldeia Aldeia Kamikua Cacique Umanary
NUmero estimado de pessoas Distanciamento | 1.500 km
30 da sede / meio de
transporte
NuUmero estimado de casa na Data  dg 14/04/2021
aldeia 6 entrevista
Municipio Bocado Acre/Am
Nomes dos entrevistados Kaywy, Kaywrua,tx
ykaru,
Umanary,Kywanty,
Muneru.
Cla Meetymanety
Cla 5 Quantidade de homens
Cla 2 Quantidade de Mulheres

O Cla Meetymanety se divide em quantas Familias? Quais Sdo elas? R: Familias. Kaywy,
Kaywrua, Kywanty, txykaru, Umanary, Munero.
A regras dos casamentos esta sendo respeitada? Sim () Ndo ( x)
R: Atualmente as regras conforme o cacique ndo esta sendo comprido, pois a falta de
conversa entres pais e os filhos, para explicar com qual filha homem e Mulher devem se casar.
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Caso ndo esteja sendo respeitada porque vocés acham, que isso aconteceu? R: Nao
estamos mantendo a nossa cultura tradicional como eram antigamente

Vocés sabem contar a origem dos Clas? Sim(x)Nao( ) Nome de quem sabe
contar: Mathawury

Voceés sabem contar a origem de cada familia? Sim (x) Nao ()

Nome de quem sabe contar: Mathawury, Kumaru, Mathawury

Vocé sabe dizer adiferenca entre os CIas?

R: Sim. A falaentre os sdo diferentes, altura, se um é mais moreno que o outro.

O que o Cla Meetymanety pode se alimentar?

R: Thapukyry,Kipety, Kdmeery, Mamury, Pekyry, Kekua.

O que nado pode?

R:Meryty, Kapyxi, Kytxumy.

Pesquisa se 0 seu home na lingua materna esta correto conforme o seu CI&? *ficou como
pesquisa para 0s participantes*

R: Todos os indigenas tem dois nomes indigenas, um nome que os mais velhos podem

chamar e o outro todos podem chamar.

Cla Xiwapurynyry

Terra Indigena Kamikud Anodacriacdo  [1985
da Aldeia
Nome da Aldeia Aldeia Kamikud |[Cacique Umanary
Ndmero estimado dd Distanciamento d41.500 km
pessoas 31 sede / meio df
transporte

Numero estimado Data da entrevista [14/04/2021
de casa na aldeia 8

Municipio Bocado Acre/Am

Nomes dosentrevistadog Os Xiwapurynyry
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Cla Xiwapurynyry

Cla 4 Quantidade de homens

Cla 4 Quantidade de Mulheres

O Cla Xiwapurynyry se divide em quantas Familias? Quais S&o elas? R: Familias.
Vieira, Carlos, Pequenos.

A regras dos casamentos esta sendo respeitada? Sim() N&o( x )

R: Atualmente as regras conforme o cacique ndo esta sendo comprido, pois a falta de
conversa entres pais e os filhos, para explicar com qual filha homem e Mulher devem se casar.

Caso ndo esteja sendo respeitada porque vocés acham, que isso aconteceu?

R: Por falta de ensinamento e conhecimento do CI&.

Voceés sabem contar a origem dos Clas? Sim ( x) Néo ( )

Nome de quem sabe contar: Mathuwary

Vocés sabem contar a origem de cada familia? Sim (x) Ndo ()

Nome de quem sabe contar: Wantu

Vocé sabe dizer adiferenca entre os CIas?

R: Sim. As diferencas sdo através das maos, pés, olhos, nariz, rosto e a falar.

O que o Cla Xiwapurynyry pode se alimentar?

R: Thapukyry, Kipety, Kdmeery, Mamury, Pekyry, Yreeka, Patary

O que ndo pode?

R:Macucal, Tsankaro.

Pesquisa se 0 seu nome na lingua materna esta correto conforme o seu CI&?

R: Sim, esta correto conforme o Cla
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Glossario
Palavras Apurina/Portugués

Awiry: também conhecido genericamente como rapé, € a principal substancia medicinal (a partir de
ervas) do povo Apurina.

Arapany ¢ a pedra constituida de poderes adquirida pelos kusanaty durante sua iniciacao, ela € ao mesmo
tempo o que lhe permite curar e a que Ihe permite causar doencas e até matar. Quando o kusanaty recebe
uma pedra, ele a introduz em seu corpo e assim vai introduzindo todas as demais recebidas, cada uma
possui um poder de e curar e de fazer o mal diferente.

Ituxi (Cachoeirinha)

Iputuxite (Terra Sagrada)

kilumanhe (“troncos velhos” ou sabios)

Kariua ¢é o termo utilizado culturalmente por nés apurind quando nos referimos as pessoas ndo indigenas
(kariua para homens e kariuapa para mulher).

kusanaty (ou, ainda, myyty) que pode ser traduzido por “pajé” ou “xama”.

kyynyry ou “xingané” € o principal ritual do povo apurind, praticado segundo principios culturais e
repassado de geragdo em geracao.

Kymyrury sdo os ditos lugares sagrados para nos apurina, mas também sao conhecidos como “campo de
natureza”. Sao lugares habitados, sobretudo, por agéncias espirituais dos kusanaty depois do processo de
metamorfose pelo qual eles passam quando deixam este mundo em que vivemos.

katsupary € uma erva responsavel por conferir conhecimento relacionado a natureza. Além disso, ela
retira a fome e proporciona forga, principalmente para o espirito; é bastante usada pelo kusanaty durante
0 processo de iniciacdo e pelo seu guia espiritual. Contudo, 0 seu uso ndo se restringe apenas a essas
circunstancias, a folha também é bastante usada no ritual de cura.

Kairiko (Casa de Pedra)

Myxykanu ou katukanu é um objeto feito, sobretudo, de 0sso da asa ou da canela de kukui (gavido
real), mas que também de outras aves como o kabukyry (jacu), ytsaménery (jaburu) ou mesmo do braco
do tykoty (macaco prego). E usado para tomar awiry (rapé).

Sakyre é uma apresentacdo mutua de identificacdo. Trata-se de um ato preliminar que antecede o ritual
principal e que é praticado entre dois tuxauas de grupos inimigos dentro do espago de realizacdo da festa;
0 objetivo é apagar os conflitos entre eles, bem como reafirmar aliangas.

Toty em apurind (equivalente a cacique ou lideranga). Porém, hoje é mais comum entre as aldeias
apurind o uso do termo tuxau (ou tuxaua), mesmo sabendo que esse € um nome de origem Tupi. Assim,
neste trabalho serd utilizado tuxau quando me referir a esta categoria.

Tsura é demiurgo do povo Apuring, foi ele quem criou o universo e tudo que existe nele, por isso é
chamado pelos Apurind de “deus”. A histdria de Tsura nos conta 0 come¢o do mundo, o inicio de tudo.
Utsamanery era um povo constituido por pajés e responsavel por conduzir os povos indigenas durante o
trajeto de uma terra para outra. Foi um dos povos que conseguiram entrar na terra sagrada e, hoje, € visto
voando em bando, sob forma de jaburus. Os mais velhos contam que, todos os anos, eles vém nos visitar,
nos, 0s Apurind: quando voam baixo, é sinal de que ainda vamos demorar a morrer, mas, quando voam
alto, distante das casas e aldeias, é porque estamos perto de morrer e ja cheirando mal.
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Caderno
de
[lustracOes do Ritual do Kyynyry

Prancha 1, 2 e 3. Saindo ao encontro de outra Aldeia dos aramados e gritando a atirando.
Prancha 4. Encontro de duas Aldeias “cortar o sakyre”.

Prancha 5 e 6. Correndo no terreiro e gritando.

Prancha 7. Encontro de dois lideres Apurina de aldeias diferente “cortar o sakyre”.
Prancha 8. Iniciando a primeira musica do ritual do kyynyry.

Pranchas 9. Homem fazem uma fileira e as mulheres outra.

Pranchas 10. Nao podem encostar nas mulheres é proibido.

Prancha 11. Entrega dos Alimentos para os convidados.
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