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RESUMO

Sdo muitos os atributos e caracteristicas que, ao longo da historia, tentaram separar os
humanos do restante dos animais, sendo os ultimos definidos, principalmente, pelas auséncias
de atributos que se encontram no primeiro. A Etologia, ciéncia que estuda o comportamento
animal, realizou uma verdadeira revolugdo cientifica ao executar pesquisas e perguntas sobre
0s aspectos sociais e culturais do comportamento de animais, sobretudo na Primatologia,
ciéncia que estuda os primatas, que até entdo, eram investigados, quase exclusivamente, por
aspectos biologicos. A partir deste contexto, esta dissertagdo tem como objetivo realizar uma
investigagdo, no campo da antropologia da cié€ncia, sobre a cultura animal, principalmente da
cultura primata, a partir de inscri¢des em artigos cientificos especificamente de primatdlogos,
e ira focar na contribuicdo de uma espécie de primatas neotropicais, 0s macacos-prego. Sendo
assim, o capitulo 1 ira contextualizar o debate da cultura animal além de trazer um nova
abordagem para perceber e investigar esta questdo e o capitulo 2 sera focado em demonstrar
as contribui¢cdes dos macacos-prego para a no¢do de cultura animal a partir das inscrigdes
sobre as nogdes de uso de ferramentas, aprendizagem social, cultura e tradi¢ao social dentro
dos artigos cientificos.

Palavras-chave: Cultura Animal; Primatologia; Macacos-prego; Antropologia da Ciéncia;
Etologia.



ABSTRACT

There are many attributes and characteristics that, throughout history, have sought to separate
humans from the rest of the animals, the latter being defined, mainly, by the absence of
attributes found in the former. Ethology, the science that studies animal behavior, carried out
a true scientific revolution by carrying out research and questions about the social and cultural
aspects of animal behavior, especially in Primatology, the science that studies primates, which
until then were investigated almost exclusively , for biological aspects. From this context, this
dissertation aims to carry out an investigation, in the field of anthropology of science, on
animal culture, mainly primate culture, based on inscriptions in specific scientific articles by
primatologists, and will focus on the contribution of a species of neotropical primates, the
capuchin monkeys. Therefore, chapter 1 will contextualize the debate on animal culture in
addition to bringing a new approach to understanding and investigating this issue and chapter
2 will focus on demonstrating the contributions of capuchin monkeys to the notion of animal
culture based on inscriptions on the notions of tool use, social learning, culture and social
tradition within scientific articles.

Keywords: Animal Culture; Primatology; Capuchin monkeys; Anthropology of Science;
Ethology.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Abertura de garrafas de leite por melharuco-real e melharuco-azul......uueeeeeee. 42
Figura 2 - Macacos Japoneses na I1ha de KOSHiM@...ueeesseessueesueessurssessssncssensssnsssnsssssssssssans 45
Figura 3 - Jane Goodall brinca com chimpanzes em santudrio N0 QUENIGu..euesesssssesssssssssses 50
Figura 4 - Exemplo de uma linha do banco de dadoS.....eeeeeesssresssrosesrossserssssssssssssssssssssaanes 68
Figura S - Macaco-prego realizando experimento em laboratOrio..eeesessscsssrssssssssssssssnnses 74
Figura 6 - “Postura de Quebra de COCO " ..uivenseecsenssenssensenssessaessanssesssessssssesssessssssasssessseans 76

Figura 7 - Macacos-prego quebrando coco com auxilio de bigornas (tronco ou pedra de
apoio) e martelo (PEAra QUE DALE)...wweuuressssssssssrssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssssossssssssssesses 79

Figura 8 e 9 - 8 Macaco-prego utilizando ferramenta de pedra para cavar; 9. Jovens
atras de recompensas da escavagdo realizada por fémea AdUltA...ueuseeeecesuenseresuessanssuensnens 82

Figuras 10 e 11 - /0. Macaco-prego inserindo sonda de vareta em frestas de tronco, 11.

Macaco-prego sondando rachadura em galho de arvore com graveto..eessseesssessseresanes 83
Figura 12 - Pedrita arremessando pedra em BeigOlu.uuiesueesseeessesssunssuesssuresansssnssssecsssesanes 86
Figura 13 - 4 relagdo mestre-aprendizZe . ececssscsssessssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 99

Figura 14 - Diferencas no comportamento do uso de ferramentas entre duas populagoes de
macacos-prego estudadas no Piaul, BraSil..eseessessseesssessssissessssnssessssssssssssssssssssassns 107

Figuras 15 e 16 - 5. Comportamento nomeado ‘Hand-sniffing’ parte das tradig¢oes de
macacos-prego-de-cara-branca na Costa Rica; 16. Uso espontineo de ferramentas parte das
tradi¢oes de macacos-prego robustos N0 Piaui, BraSil...eieeessesssessssssssesssansssessssosanens 108



SUMARIO

APRESENTACAO ...t 1

1o CAPITULO T ..o 5
1.1 PENSANDO E REPENSANDO A NOCAO DE CULTURA EM ANIMAIS NAO
HUMANOS ..o, 10
1.2 HISTORIAS DE ANIMAIS CULTURAIS OU COMO E POSSIVEL PENSARMOS OS

ANIMAIS EM TERMOS CULTURAIS? ...ttt 33

p IR 07N J 4 N U] 00 1o oo T 46
2.1 CULTURA ANIMAL COMO DISPOSITIVO DE INSCRICAO E PRIMATOLOGOS
COMO PORTA-VOZES. ..o e, 51

2.2 MACACOS-PREGO EM ACAO: A CONTRIBUICAO DOS MACACOS-PREGO

PARA O FENOMENO DA CULTURA ANIMAL.........ooooviiieeicieeeeeeeeeeeee e 67
2.2.1 Uso/Fabricacio de Ferramentas por Macacos-prego ..............ccoceeevveeenneennnne. 60
2.2.2 Arqueologia Primata............ccoccooiiiiiiiiiiiiiiic e 86
2.2.3 Aprendizagem e Transmissiao Social de Informac¢io em Macacos-Prego....... 79
2.2.4 Cultura e Tradi¢do em MacacCOS-Prego ............cccovueeriiiiiriiieeniiieeniieenieeeneee e 93
CONSIDERACOES FINAIS ... 104
ANEXO L.ttt sttt sttt 118
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ........coooitiiiriieriiereineeesesessesessesseessssne 121



Apresentacao

Tinha por volta de 7 anos de idade quando, certo dia, fui almogar em um domingo na
casa de conhecidos da minha familia no Rio de Janeiro. Era uma casa bem grande, espagosa,
arejada e com um 4rea verde avantajada. Depois do almog¢o, minha avdé me convidou para dar
uma volta no jardim. Me lembro de passear com ela pelo jardim, parar em uma arvore
recheada de frutas e ficar ali apreciando um bocado de amoras. De repente, ouvimos um
barulho estranho, com certeza ndo era a voz de um humano e na curiosidade de saber o que
estava chamando a nossa aten¢do, demos mais alguns passos para descobrir o que era. Nos
deparamos com um animal grande, preto e peludo. Chegamos mais perto. Quando nos
aproximamos bem pertinho, a figura tomou forma e entendemos o que estava a nossa frente:
um macaco! Ficamos em choque, nunca tinhamos visto um macaco tdo grande. Mas a
surpresa maior ¢ mais decepcionante foi que ndo conseguimos chegar mais perto daquele
animal, ndo porque ele ndo aprovou o contato, e sim porque estava preso, em uma gaiola que
media por volta de 3x3 metros, aproximadamente. Continuamos olhando profundamente para
aquele macaco que parecia estar nos olhando de volta intrigado e triste, ¢ quando olhei para

cima e vi o rosto da minha avo, lagrimas estavam caiando dos seus olhos, e eu também chorei!

Esta anedota foi uma experiéncia real vivida por mim e minha avé na minha infancia,
¢ uma das memdorias mais impactantes e marcantes que tenho e que acredito ter influenciado
fortemente em minha trajetéria até aqui. Anos mais tarde, descobri que se tratava de uma
fémea da espécie macaco-aranha (Ateles fusciceps) e que antes de se encontrar presa, vivia
como um membro da familia humana em que pertencia, até ficar velha, agressiva, doente e ter
que viver presa para ndo causar transtornos a visitas. Me lembro de ficar indignada, confusa e
triste com aquela situacdo. Nao conseguia compreender como um ser com olhar tdo profundo
e sensivel tinha que estar preso em uma gaiola apertada enquanto eu estava livre comendo
amoras no jardim. Me perguntava o que aquele macaco tinha de tdo diferente de mim que
merecia aquela condicdo, enquanto eu ndo. E refletia pesarosamente o que aquele animal
poderia ter feito de tdo errado para merecer viver engaiolado. Toda revolta, tristeza e
curiosidade de entender melhor aquele ser e suas relagdes com os humanos que o permeavam,
nunca sairam da minha cabe¢a. Hoje, tenho certeza, que essa primeira experiéncia ruim, e
mais outras tantas memorias € encontros positivos que tive com e entre animais, felizmente

constituiriam os interesses, paixdes € curiosidades que me trouxeram até aqui.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ateles_fusciceps

Depois desse episodio, agora ja na adolescéncia, conheci as historias inspiradoras de
grandes mulheres que dedicaram a vida a estudar primatas de uma forma inovadora, Jane
Goodall, Dian Fossey e Birut¢ Galdikas. Ao invés de trazer os animais para o laboratorio,
estas mulheres iam até os primatas, chimpanzés, gorilas e orangotangos, em seus habitats, se
tornavam conhecidas pelo grupo estudado, estabelecia uma relagdo proxima e intima com eles
ao ponto de nomea-los e reconhecé-los um por um, e assim, durante anos, produziam suas
pesquisas. Me lembro de sonhar em me tornar uma delas e por mais que esse sonho fosse
permeado por uma ilusdo romantica sobre o que significa realizar uma pesquisa, me sinto

inspirada até hoje.

Durante a graduacdo em Antropologia Social na Universidade de Brasilia (UnB) tive a
oportunidade de realizar uma etnografia da ciéncia que buscou investigar as relacdes entre um
grupo de macacos-prego (Sapajus lidinosus) e os grupos humanos (cientistas, visitantes, e
servidores) que compartilhavam o espaco de uma Unidade de Conservagdo, o Parque
Nacional de Brasilia, também conhecido como Agua Mineral (Machado, 2019). Entre
setembro de 2018 a margo de 2019, acompanhei o encontro cotidiano entre humanos e o
grupo de macacos-prego que interagiam constantemente, percebendo os diversos tipos de
relacdo e transformagdo promovidos pelo contato entre estes. Além disso, dediquei a minha
atencdo as relacdes especificas de pesquisa cientifica entre primatas e primatdlogos,
acompanhando as fases de habituagdo, reconhecimento, nomeacao e coleta de dados do fazer

primatolégico.

Depois de ter realizado uma etnografia com cientistas e primatas em campo, me
dedico, aqui, nesta dissertacdo, a investigar a cultura animal a partir dos resultados finais da
produgdo da ciéncia, os artigos cientificos. O objetivo geral desta dissertagdo ¢ o de,
primeiramente, refletir sobre a no¢ao de cultura animal e propor uma nova maneira de olhar
para a questdo, para, em um segundo momento, abordar a cultura animal a partir da
contribuicdo de uma espécie especifica de primatas do novo mundo, os macacos-prego. A
contribuicdo dos macacos-prego sera rastreada e alcangada por meio de inscrigdes, ou melhor,
das nogdes associadas a cultura, aprendizagem, transmissdo social, tradi¢do inscritas em

artigos cientificos pré-selecionados.

Apresentado o objetivo geral desta dissertacdo, o texto que segue foi dividido em dois
capitulos, cada um dedicado a cumprir um objetivo especifico. O primeiro capitulo pode ser

entendido como uma espécie de contextualizagdo e apresentagdo geral da cultura animal



dentro na Etologia, especialmente, na Primatologia, ciéncia dedicada a estudar os primatas e
na Antropologia. Dessa forma, na primeira parte do capitulo 1, me dedico a perceber e
resgatar, a partir de uma visdo critica, como a no¢ao de cultura animal tem sido mobilizada e
debatida por antropoldgos e primatdlogos para depois de contextualizada, propor uma nova

abordagem para refletir e pesquisar a cultura animal a partir da Antropologia da Ciéncia.

Ainda no primeiro capitulo, na sua segunda sessdo, busquei recuperar, mesmo que de
forma breve, alguns eventos e pesquisas marcantes que ajudaram a permitir e a construir uma
no¢ao de cultura animal, especialmente, em primatas ndo humanos. Esses estudos passam
pelo caso os melharucos britanicos abrindo garrafas de leite na Inglaterra, por macacos-
japoneses lavando batata na ilha de Koshima no Japao, e por chimpanzés usando ferramentas
e tendo comportamento surpreendentes. Essas historias foram o que permitiu, hoje em dia,
pensarmos 0s animais em termos culturais, € mais, sdo um preluadio fundamental para abrir e
contar a histéria e a contribui¢do para nogdo de cultura animal a partir da contribuicdo dos

macacos-prego, que so teve inicio no final do século passado e inicio deste milénio

O capitulo 2 ¢ focado na contribui¢do dos macacos-prego para a cultura animal. Em
primeiro momento, explico como esta nogdo sera rastreado dentro dos artigos cientificos
selecionados, entendendo a cultura animal como uma questdo complexa e abrangente que
depende de uma série de mecanismos, processos € comportamentos para ser definida como tal,
busco nos artigos cientificos inscrigdes, rastros que me permitam investigar a cultura animal a
partir da contribui¢do de um primata especial, em pelo menos, trés sentidos: 1. por ser um
primata filogeneticamente distante dos humanos se comparado com o chimpanzé, por
exemplo, € mesmo assim apresentar aspectos sociais e culturais em seus processos de
aprendizagem e em sua vida cotidiana; 2. por ser um primata que tem protagonizado os
estudos sobre uso e producdo de ferramentas, cultura, tradicdo e aprendizagem socialmente
mediada; 3. por ser um primata brasileiro ¢ as pesquisas desenvolvidas sobre estes serem
produzidas em territorio e ecossistemas brasileiros por pesquisadores e pesquisadoras
brasileiras em sua maioria, o que deixa a contribui¢do desta dissertacdo ainda mais coerente e

interessante.

Por fim, adianto que a questdo da cultura animal investigada como inscrigdes nos
artigos cientificos selecionados ¢ entendida, aqui, nesta dissertacdo, como uma nogao, antes
de tudo, abrangente, ampla e complexa. Por isso também, que antes de adentar nas

contribui¢des para o debate a partir dos macacos-prego, € preciso demonstrar a problematica



que tem sido encontrar uma definicdo operacional e abrangente o suficiente para dar conta da

diversidade e amplitude que a nogao de cultura animal abrange.



Capitulo 1

As pessoas, enquanto primatas curiosos, adoram objetos
concretos que possam ser vistos ¢ acariciados. Deus esta
nos detalhes ¢ ndo no reino da generalidade abstrata.
Embora tenhamos de enfrentar ¢ compreender os grandes e
abrangentes temas do nosso universo, o melhor ¢ aborda-los
através das pequenas curiosidades que prendem nossa
atengdo — todos aqueles seixos na praia do conhecimento. O
oceano da verdade banha os seixos a cada onda, e eles
retinem produzindo o som mais maravilhoso que existe.

- Stephen Jay Gould, Vida Maravilhosa (1941)

A modernidade' colocou o ser humano como o centro do universo e quando este
percebeu que ndo era, entendeu que s6 poderia estar associado a ele, como todos os outros
seres. O primeiro movimento remete a revolugdo copernicana® pensada por Kant que prop0s
colocar os homens como sujeitos no centro e os objetos relegados a orbitar na periferia deste
centro. Para Latour (1994) ¢ com Kant que a modernidade se estabelece de fato: no intuito de
construir um mundo mais seguro em que fosse possivel distinguir as coisas de forma objetiva,
os modernos tentaram purificar, separar e colocar tudo em seu devido lugar, “as coisas-em-si
tornam-se inacessiveis enquanto, simetricamente, o sujeito transcendental distancia-se
infinitamente do mundo” (Latour, 1994, p.71). Os modernos pensaram ter criado uma
dimensdo segura formada pela separagdo de dois grandes polos puros e intocéveis, a Natureza

e a Cultura, na qual poderiam dividir os humanos dos ndo humanos, os sujeitos dos objetos.

Porém, ainda segundo Latour, o trabalho de purificacdo falhou e a modernidade tal
qual imaginada jamais comegou. Na tentativa de separar cuidadosamente os sujeitos dos
objetos, os modernos se tornaram “vitimas de seu sucesso” (Latour, 1994), ja4 que a dimensao

moderna acabou por proliferar ainda mais o que temiam e negavam: os hibridos. Nem sujeitos,

! Existem vérias defini¢des e entendimentos de “modernidade” e “moderno”, aqui, me refiro ao sentido que
Latour (1994) que entende a modernidade carregada de um sentido de assimetria e de contraste: “todas as
definigdes ¢ sentidos do adjetivo “moderno” apontam para a passagem do tempo. Quando a palavra
"modernizagdo", "modernidade" aparecem, definimos, por contraste, um passado arcaico e estavel. E a palavra
sempre ¢ colocada em uma briga onde hé ganhadores e perdedores, Antigos ¢ Modernos. Moderno ¢ duas vezes
assimétrico: assinala uma ruptura na passagem regular do tempo; assinala um combate no qual ha vencedores e
vencidos” (1994, p.20).

2 Defini¢do resumida de “Revolugdo Copernicana” para Latour (2001): “Originalmente, significava a passagem
do geocentrismo para o heliocentrismo. Paradoxalmente, Kant utiliza-o para designar, ndo uma descentraliza¢do
da posi¢do humana no mundo, mas uma recentraliza¢do do objeto em torno da capacidade humana de conhecer”
(2001, p.366). Na realidade, a “revolucdo copernicana” na filosofia de Kant estd mais para uma contra-revolucéo
copernicana, enquanto Copérnico retira o sujeito/homem do centro ao anunciar a passagem do geocentrismo
(Terra no centro) para o heliocentrismo (Sol no centro), e Kant, em sua filosofia, recoloca no centro o
sujeito/homem e relega os objetos/natureza a orbitar este centro.
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nem objetos, multiplicaram uma multiddo de quase-objetos e quase-sujeitos. Mas se a
modernidade nunca aconteceu, se nunca estivemos, de fato, separados das coisas em um polo
homogéneo em oposi¢do a outro polo homogéneo, Latour nos pergunta: “como modificar o
principio de classificacdo dos seres? Como dar as multiddes ilegitimas uma representacao,
uma linhagem, um estado civil?” (Latour, 1994, p.97). Como acabar com as assimetrias?

Comegando pelo meio.

Se até entdo as explicagdes partiam de polos extremos (natureza e cultura) para se
encontrarem no meio, no ponto de encontro, Latour propde o inverso: o ponto de partida sera,
agora, o meio, assim as “explicagdes ndo partem mais das formas puras em direcdo aos
fendomenos, mas sim do centro em direcdo aos extremos” (1994, p.98). Essa inversdo subverte
as estanques categorias modernas e permite uma explicagio do mundo que ndo parta de
dualismos assimétricos. Assim, as formas puras de explicagdo ficam de lado e o Meio
prevalece. Latour nomeia essa inversdao de contrarrevolugdo copernicana de Kant. Se a
revolu¢do copernicana de Kant propunha que os objetos (natureza) ficassem orbitando os
sujeitos (sociedade), a contrarrevolucao copernicana de Latour subverte:

A natureza gira, de fato, mas néo ao redor do sujeito-sociedade. Ela gira em torno do
coletivo produtor de coisas ¢ de homens. O sujeito gira, de fato, mas ndo em torno
da natureza. Ele ¢ obtido a partir do coletivo produtor de homens ¢ de coisas. O

Império do Meio se encontra, enfim, representado. Naturezas e sociedades sao os
seus satélites”. (Latour, 1994, p. 99)

Ao partirmos do meio, modificamos o principio de classificagdo dos seres,
possibilitamos dar aos hibridos um estado civil, uma explicagao que nao parta de formas puras
e estanques. Aos realizar essa inversdo, nao negamos os hibridos, como tentou a constitui¢ao
moderna, e “a historia ndo ¢ mais simplesmente a historia dos homens, mas também a das
coisas naturais” (Latour, 1994). Gracas ao trabalho de mediacao, foi possivel entender como
diferentes elementos humanos e ndo humanos se associam na composi¢do de um coletivo?
heterogéneo.

A emergéncia das ciéncias modernas também se insere dentro do acordo moderno
descrito acima. Assim, como um desdobramento da grande divisdo entre Natureza e Cultura,
as disciplinas se constituiram em oposi¢do umas as outras: a consolidacdo da Antropologia se
deu por um afastamento de tudo que remetia as ciéncias bioldgicas ou a psicologia (Sussekind,
2017), por exemplo. Além disso, um dos alicerces desta disciplina foi a questdo da alteridade
3 Latour se afasta de formas puristas de explicagdo como as categorias de natureza e sociedade. Por isso, adota

coletivo, como um termo que substitui a nog¢ao de sociedade, e que “se refere as associagdes de humanos e ndo
humanos” (Latour, 2017, p. 358).
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e os desafios de lidar com o fato dos humanos serem ao mesmo tempo uma Unica espécie,
mas com uma enorme diversidade cultural (S4, 2005; Rapchan, 2019). Enfatizando ainda mais
essas divisoes, criamos uma disciplina inteira para estudar apenas uma espécie, o ser humano,
pela sua suposta singularidade em oposicao ao restante dos animais, definidos sempre a partir

de uma reducido deste a condi¢ao de objeto (Sussekind, 2017).

Latour (1994) afirma que a Antropologia pode ser um bom modelo de descricdo do
mundo, mas antes ¢ preciso torna-la simétrica. Se até entdo a antropologia se preocupou com
a necessidade de explicar a alteridade, “a proposta era torna-la capaz de estudar ndo apenas o
Outro, mas também as ciéncias, as leis, a tecnologia e todas as demais questdes centrais da
antropologia do mundo moderno (Latour, 1994). A partir do meio, no ponto médio, o
antropologo pode “acompanhar, a0 mesmo tempo, a atribuicao de propriedades ndo humanas
e propriedades humanas” (1994, p.120). Quando estudamos as ciéncias e as técnicas, fica
evidente a multiplicidade de “ndo humanos envolvidos na construgao dos coletivos” (1994,
p.135) e as muitas conexdes entre atores humanos e nado humanos tornam a realidade ainda
mais aparente, afinal “os ndo humanos comecgaram a ter uma historia também, sendo-lhes
facultada a multiplicidade de interpretacdes, a flexibilidade e a complexidade até entdo

reservadas aos humanos” (Latour, 2017, p. 30).

Os estudos sociais da ciéncia e da tecnologia®* demonstraram que longe do que
imaginavam os modernos, a natureza e a cultura ndo sao mundos apartados no qual podemos
separar cautelosamente as coisas dos sujeitos, os humanos dos ndo humanos, mas sim que
seres, objetos, maquinas, humanos, animais estdo mesclados a vida, a pratica cientifica, e mais
que isso, que objetos e seres ndo humanos tinham historia, cultura, flexibilidade, que
deixavam rastros, provocavam transformacdes e se associavam de modo a construir coletivos

heterogéneos e complexos (Latour, 2017).

Dito isso, a contrarrevolugdo copernicana de Latour, relembrada rapidamente acima,

resume a originalidade dos estudos cientificos® ¢ me inspira e auxilia na construgdo dos

* Aqui me refiro ao campo de estudos ‘Science and Tecnology Studies (STS)’ que emergiu com forga entre os
anos 1960 e 1970, apesar de ja estar presente, desde 1935, com as ideias do médico Ludwik Fleck expostas em
seu livro “Genesis and Development of Scientific Fact”, e trouxe uma nova visdo sobre a ciéncia e a tecnologia
diferente das varias ideias e visdes hegemonicas e ocidentais que entendiam a ciéncia e a tecnologia como
neutras, universais e estaques e que, principalmente, ignorava o componente “social”’ na produgdo e na
construcdo das tecnociéncias.
5 A originalidade dos estudos cientificos a que me refiro estd principalmente na ideia de que diferente do acordo
modernista que idealizou uma tentativa de purificagdo em quatro polos ontologicos distintos (global, local, social
e natural) de modo a tornar o mundo mais seguro a partir de suas garantias constitucionais (Latour, 1994), a
7



objetivos desta dissertagdo e mais especificamente, no que pretendo trazer como discussao
neste primeiro capitulo. Esta dissertagdo se insere dentro dos estudos sociais da ciéncia e da
tecnologia e tem por como objetivo amplo, ser uma investigagdo acerca do acionamento da
nog¢do de cultura em animais ndo humanos na Etologia, ciéncia que estuda o comportamento

animal, especificamente dentro de um ramo desta, a Primatologia®.

As razdes para a escolha deste tema se alinham por primeiro, ser um debate quente
dentro e fora dos estudos etologicos que tem produzido reflexdes acerca da legitimidade ou
ndo de se falar em cultura para explicar certos padroes comportamentais de animais nao
humanos (De Waal, 1999; Lestel, 2001; Mcgrew, 2003; Sa, 2005; Perry, 2006; Daly Bezerra
de Melo, 2012; Pagnotta, 2012; Rapchan, 2019) combinado com a importancia historica que
esse conceito carrega para a propria antropologia (Kroeber & Kluckhohn, 1952; Geertz, 2008;
Kuper, 2002; Laraia, 2005; Wagner, 2010). Como objetivo especifico, procuro pensar a no¢ao
de cultura a partir da contribui¢do dos macacos-prego, ja que a nocao de cultura em animais ja
vem sendo bastante explorada por meio da contribui¢do dos grandes primatas, como o

chimpanzé (Lestel, 2001; S4, 2005; Pagnotta, 2012; Rapchan, 2019).

Para tanto, este primeiro capitulo tera como foco e objetivo a reflexdo da propria
nocao de cultura em animais nao humanos buscando contextualizar o tema em um sentido
mais amplo do que aquele proposto em macacos-prego, cuja contribui¢do para este debate me
dedico a descrever no segundo capitulo desta dissertacdo. Portanto, este capitulo inicial se
estrutura da seguinte maneira: em um primeiro momento, fago uma reflexdo de como a nogao
de cultura em animais tem sido mobilizada e debatida seja por antrop6logos ou por
primatologos, para depois propor uma nova maneira de olhar para a questdo a partir da

Antropologia da Ciéncia.

Em uma segunda sessdo, o capitulo terd como objetivo recuperar, em uma breve
revisdo, alguns pontos importantes ao longo da historia da constru¢do da no¢do de cultura em
primatas ndo humanos na Etologia e Primatologia que possibilitaram vermos esses animais
para além de “objetos”, mas como seres “interessantes”, “complexos” e “portadores de

cultura”. Essa recupera¢do sera importante para o capitulo seguinte por demonstrar a

ciéncia e a técnica ao mostrar que humanos e ndo-humanos estdo mesclados na construg@o de coletivos “tornam
mais intima a comunidade que formamos com estes seres” (199, p.135).
¢ Primatologia ¢ “o estudo do comportamento, evolugdo € psicobiologia de nossos parentes vivos mais proximos
no reino animal, os simios, macacos e prossimios. Estudos dessas espécies tém sido usados para testar o que
pode ser razoavelmente especulado sobre a evolugdo e o comportamento de nossa propria espécie” (Asquith,
1996, p. 241).
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continuidade da constru¢do da nogdo de cultura dentro da Etologia que se inicia nos anos 50
do século passado e desemboca nos anos 2000, com a contribuicio das investigagdes

realizadas por primatologos a partir das observagdes e estudos com macacos-prego.

Essa pesquisa se alinha ao campo dos estudos sociais da ciéncia que, como ja dito,
langaram uma luz importante na Antropologia ao fazer esta se indagar: continuariamos
insistindo na separa¢do da sociedade (homens entre eles) e da natureza (coisas em si) ou
avangariamos no estudo da construcao de naturezas-culturas, coletivos formados por humanos
e ndo humanos? A proposta latouriana era conseguir “contornar as duas Divisdes ao mesmo
tempo ndo acreditar na distingdo radical entre humanos e ndo-humanos” (Latour, 1994, p.127),
ou seja, evitar a forma purista de explicagdo do mundo dos modernos ja que “o proprio
desenvolvimento das ciéncias e das técnicas nos impede de sermos totalmente modernos.
Contanto que sejamos capazes de imaginar uma antropologia um pouco diferente” (1994,

p.129).

Podemos dizer que avancamos. Hoje € possivel observar que a Antropologia tem cada vez
mais prestado atenc¢do nas importantes conexoes e solugdes trazidas nas investigagdes sobre a
composi¢do de coletivos, repesando radicalmente nossas categorias de analise (Kirksey;
Helmereich, 2010). Inimeras etnografias estdo apresentando seres ndo humanos em primeiro
plano, os mesmos que outrora apareciam a margem da Antropologia, como comida, objetos e
paisagens (Kirksey; Helmreich, 2010; Sussekind, 2017), reconstruindo a nocdo de “antropos”
e da propria singularidade humana, nos permitindo conhecer o desafio da vida multiespécie’.
Considero esse movimento oportuno e necessario. Oportuno j4 que ¢ uma oportunidade de
restabelecer encontros € conexdes entre ciéncias que sempre foram enunciadas como opostas,
como a Antropologia e a Biologia (Sussekind, 2017). Necessario pois nossa experiéncia de
vida ¢ multiespecifica, e em tempos de destruicdo em massa, € urgente incluir em nossas
leituras e escritas além de humanos, também, as plantas, os animais, os fungos, bactérias e

fenomenos climaticos (Sussekind, 2017).

7 A emergéncia das etnografias multiespécie € um exemplo desse movimento que ganhou forga a partir das
etnografias da ciéncia e tecnologias “estudos multiespécie”, em resumo, tem sido uma nova abordagem
etnografica que se propde a trazer, em primeiro plano, seres vivos como plantas, animais, fungos e fenomenos
climaticos que até entdo apareciam sempre a margem das discussdes por terem alguma “utilidade” ao ser
humano (Kirksey; Helmreich, 2010), (Van Dooren; Kirksey; Miinster, 2016).
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1. Pensando e repensando a nocido de cultura em animais nio

humanos

As investigagdes cientificas, realizadas por disciplinas como a Etologia, a Primatologia ¢ a
propria Biologia, sobre o comportamento e a vida social de inimeras espécies de animais t€m,
ha um bom tempo, provocado e convidado as ciéncias humanas, especialmente a
Antropologia, a repensar certas categorias como exclusivamente pertencentes aos seres
humanos. Um exemplo disto ¢ a questdo da cultura em animais ndo humanos. Como uma
categoria distintiva dos seres humanos estd sendo associada a animais ndo humanos? Os
animais ndo deveriam estar no reino da Natureza bem longe dos humanos pertencentes ao
reino da Cultura? Primeiramente, podemos nos perguntar: “como vamos classificar esses
seres? Hibridos, talvez?” (Sa, 2005, p.262). Em nossa tentativa de “classificar esses seres
como mais culturais ou mais naturais” (2005, p.262), inventamos os mediadores, os seres do
meio, no meio da humanidade e da animalidade. Além disso, a questdo da cultura animal esta

longe de se referir apenas aos animais, pois remete também a n6s, humanos.

Para Lestel (2001), a Etologia com suas pesquisas e revelacdes sobre a cultura em
animais ndo humanos realizou uma verdadeira revolugdo cientifica, ja que nos colocaram a
tarefa de pensar a cultura a partir de uma perspectiva evoluciondria e pluralista e com esse
movimento, “j4 ndo somos levados pela vontade de separar de uma vez por todas o que ¢
proprio do homem™ (2001, p. 8). A revolugdo etoldgica que Lestel se refere nos obrigou a
pensar em continuidade, em animais como auténticos sujeitos, com biografias e historias
particulares. E a partir desse tipo de revolugdo, que balangam teorias, conceitos, visdes e
versoes de nds mesmos, que se inspira essa dissertagdo. Afinal, descobrimos que nao somos
mais complexos, melhores ou superiores que outros animais, ja que os estudos etologicos
possibilitaram uma verdadeira oportunidade de outros seres também mostrarem suas historias

fantésticas de superacdo, de vida, de resolugdo de problemas, de afeto, cuidado e amor.

Com as investigacdes feitas a partir das observagdes de etélogos pudemos conhecer
melhor os outros animais e assim repensar a propria singularidade humana. De modo a
enfatizar esse ponto, resgato, a seguir, um trecho de uma entrevista realizada com César Ades,
pesquisador brasileiro referéncia nos estudos sobre comportamento animal e Etologia.

César — [...] Lembro da minha primeira aula com o rato. O professor, o Gil Sherman,
trouxe uma caixa de Skinner pra medir o nivel operante, mostrar que o reforco

aumenta a frequéncia da resposta de pressionar a barra. “Vocés observam o animal
meia hora e me digam quantas vezes ele pressiona a barra”. Ai eu vi o rato fazendo
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coisas de arrepiar! Ele defecou (tava com medo, naquele ambiente) as fezes cairam,
tentou pescar o cocO com a pata, farejou, parou se cogar, se lambeu, deu uma
focinhada na barra... ¢ eu escrevi tudo isso! E o Sherman: “No é nada disso! E s
me dizer quantas vezes ele pressionou a barra!” (muitos risos). Eu gosto desse lance
porque mostra que quando uma teoria te impede de ter um contato informal com o
animal, bom, vocé vai medir, mas vai perder um monte de coisa. Comecei a me
interessar pelo que o rato fazia quando ndo tinha nada que fazer.

Dida - Um olhar etolégico.

César - E, no tinha jeito. Meu primeiro artigo, de 65, era sobre o comportamento
exploratorio. Era espantoso, na época, porque saia das teorias que eu conhecia. Eram
teorias de reducdo de necessidade, as teorias do [Clarck] Hull, uma coisa que um
animal faz para conseguir uma recompensa e diminuir o estado de necessidade. E no
comportamento exploratéorio, ndo tem nada disso. Acontece quando uma novidade
surge, o animal explora diante da novidade e adquire o conhecimento sobre o
ambiente dele, sem que haja refor¢o (Mendes et al, 2007, p. 20).

A Etologia, além de transformar a maneira com olhamos os animais, ela mesmo se
transforma com as surpresas de cada descoberta. Como afirma Vinciane Despret®, a Etologia é
uma ciéncia surpreendente (etdlogos estdo sempre compartilhando descobertas surpreendentes
sobre os animais que estudam, e até mesmo se surpreendem pelas coisas que veem 0s animais
fazendo); além disso, a Etologia ¢ uma histéria das historias (Despret et al., 2015), etdlogos
contam belas historias (historias de seres vivos vivendo suas vidas, se relacionando, fazendo
coisas, sobrevivendo etc); e por ultimo, que a Etologia e os etélogos sdo tradutores
perspicazes, inteligentes e imaginativos (Despret et al., 2015), ndo apenas de outras linguas,
mas de outros mundos, de linguas radicalmente diferente das deles (Despret et al., 2015).
Ainda neste ultimo ponto, podemos relembrar a bonita definicdo de Robert Sapolsky de

Etologia como a ciéncia de entrevistar um animal em sua propria lingua®.

A nocao de cultura em animais ndo humanos transforma radicalmente binomios como
natureza/cultura e homem/animal, ja4 que as questdes “ndo devem ser concebidas como uma
mistura entrelacada de duas formas puras fixas, mas como hibridos genuinos capazes de
redefinir o contetido dos polos Natureza-Cultura cristalizados” (Daly Bezerra de Melo, 2012,
p.13). Essa redefini¢do esta bem-posta na tese do livro de Dominique Lestel, na qual ele
defende que nao ha oposicao entre natureza e cultura, por que a cultura ¢ um fendmeno
intrinseco a qualquer ser vivo desde os primoérdios da vida animal (Lestel, 2001). Segundo

este ponto de vista, ndo faz sentido abordar a no¢do de cultura em animais de uma forma

8 On asking the right questions: An interview with vinciane despret. Entrevista com Vinciane Despret realizada
por Brett Buchanan, Matthew Chrulew e Jeffrey Bussolini no jornal Angelaki em 2015.

® No original: “ethology, the science of interviewing an animal in its own language” no livro “Behave. The
biology of humans at our best and worst” de 2017.
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xativ . u 307, . e . . u . . ’
taxativa entre “sim” ou “nao” ois 18so seria insistir na dicotomia de € 0S animais

relegados a natureza, se definem em contraposi¢do ao ser humano cultural.

As evidéncias cientificas ndo deixam outra op¢do a nao ser pensar que tanto outros
animais ¢ quanto humanos “evoluem na interface da natureza e da cultura” (2001, p.268) e
ndo cada um apartado em seu quadrado. Porém, antes de sugerir uma nova maneira de olhar
para a questao da cultura em animais ndo humanos, de modo a cumprir com um dos objetivos
deste capitulo, ¢ preciso resgatar os argumentos que compreendem a cultura em uma visao
antropocéntrica, de certa forma, j& que ainda se baseiam em compara¢gdes com humano e que
ndo entendem que as culturas humanas se “assentam em mecanismos que ndo sao
representativos de todo o fendmeno cultural a um nivel mais geral” (Lestel, 2001, p.132).
Refletir sobre essas questdes ird nos ajudar a construir um novo pensamento sobre a cultura
em animais ndo humanos, que serd pertinente para o argumento desta dissertagdo e para a

investigagdo sobre a contribuicdo dos macacos-prego para esta no¢ao, no capitulo 2.

Ainda hd uma tendéncia de buscar a singularidade do humano, aquilo que lhe ¢
proprio e que nao pode ser encontrado em outros animais. Como afirma Ingold (1995) “todo
cientista tem uma palavra ou expressao favorita com a qual preenche a lacuna na frase "o
homem se define como um animal _ ” (1995, p.11). Uso de linguagem, uso de ferramentas,
inteligéncia, racionalidade e cultura sdo apenas alguns exemplos de palavras utilizadas para
exprimir a singularidade humana e assim, percebemos que todo atributo considerado como
unicamente humano esteve consequentemente ausente nos animais que eram definidos
negativamente como a soma dessas auséncias (Ingold, 1994). Mesmo com intimeras
provocagdes da ciéncia do comportamento animal, essa tendéncia permanece acrescentando
ainda mais atributos que julgam serem capacidades singulares dos seres humanos e ausentes

nos animais, como a capacidade para a cultura, e mais recentemente, o simbolismo.

A atribui¢dao da no¢ao de cultura em animais nao humanos proposta por cientistas do
comportamento animal estd sendo contra rebatida por alguns antropdlogos com o argumento
de que esta nogao esta sendo utilizada de maneira simplista e vaga. Segundo Rapchan (2019),
os sentidos atribuidos a nocdo de cultura em animais utilizados por cientistas sdo vagos,
simpldrios, muito rigidos ou “cairam em desuso entre os antropologos ha, pelo menos, 50
anos” (2019, p.40). A autora defende que a nocdo de cultura utilizada por cientistas do

comportamento animal estd longe de corresponder a defini¢do de cultura no sentido
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antropologico, que para ela “¢ um fendmeno cujo carater simbolico € essencial, e se manifesta

na totalidade de expressdes de um determinado grupo” (Rapchan, 2019, p.49).

Para Rapchan, o didlogo entre areas nao tradicionalmente afins, como a Antropologia
e Biologia, gerou uma “apropria¢do de termos e ideias que, produzidos em um determinado
nicho de conhecimento, passam a ser utilizados por outros pesquisadores para tratar de
fendomenos similares ou mesmo fenémenos distintos” (Rapchan, 2019, p.39). Para ela, esse ¢
0 caso da assimilagdo da ideia de cultura pelos estudiosos de comportamento animal que
utilizam o termo para nomear as condutas que observam entre primatas nao humanos, mas
que para a autora se trata de um uso simplista e vago, pois cultura, em um sentido
antropologico, ¢ um fendomeno cujo caracter simbodlico ¢ crucial, presente nos humanos e
ausente nos animais, nas palavras da autora “capacidade simbodlica ¢ um trago universal e
especifico proprio aos humanos, como espécie” (2019, p.99). Além disso, para a autora, ndo
ha que se falar em inferioridade ou superioridade na capacidade de produzir cultura dos

humanos em rela¢do aos outros animais.

Para resolver o impasse do uso da nocdo de cultura para tratar de animais nao
humanos, Rapchan apresenta uma proposta: suspender a ideia de cultura e os atributos e
aplicagdes atribuidos a esse conceito para voltarmos a descri¢ao. Nas palavras da autora:
“abandonemos os chavdes em relagdo aos fendmenos que reconhecemos como cultura e
denominamos como culturais tanto em relacdo a humanos quanto a outros animais” (2019,
p.61). Entretanto, a autora ndo parece suspender, de fato, a ideia de cultura, ja que aponta que
a nocao de cultura dos estudiosos do comportamento animal seria muito vaga segundo a

(sua)!® propria definigdo antropoldgica de cultura, como relembrado acima.

A insatisfagdo da autora com o uso do termo cultura também pode ser percebida
quando Rapchan defende a singularidade simbdlica do ser humano em comparacdo a outras
espécies. Para a autora, sdo os simbolos que permitem que tenhamos “arte, ciéncia,
instituicdes sociais, sistemas linguisticos, tecnologia, mito e religido [..] ¢ € ai que reside a
cultura” (2019, p.82). Rapchan defende que ¢ pelo “compartilhamento de intengdes que
conseguimos expressar comportamentos, sentimentos, descobertas, percepcdes” (2019, p.50)

e afirma que a capacidade simbdlica do ser humano “de se valer de simbolos que permitem

10 Enfatizo que essa defini¢do ¢ da propria autora pois discordo que existe alguma nogdo consensual de “cultura”
na Antropologia que podemos generalizar ou abordar como uma defini¢do geral “no sentido antropologico”
como traz a defini¢do de Rapchan. Além disso, a propria autora admite que tem um ponto de vista particular
sobre o assunto ja que nas palavras dela: “Minhas referéncias para analise sdo relagdes sociais, simbolos ¢ seus
significados, ¢ também, poder, economia, memoria e historia.” (Rapchan, 2019, p.69).
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registrar todo o patriménio de um grupo, o qual pode ser acessado por seus descendentes e por
outros grupos humanos que consigam decifra-los tem papel crucial” (2019, p.50). Para
explicar essa singularidade simbdlica dos humanos, Rapchan nos traz uma comparagao:
“Em contrapartida, caso nas¢a um chimpanzé Arendt, Marie Curie, Einstein,
Mandela, Michelangello, Mozart, Picasso ou Saramago, ele, ou ela, infelizmente ndo
poderdo deixar registros de seus inventos, pensamentos e descobertas porque nio

tém capacidade simbdlica para isso e tudo, infelizmente, serd perdido” (Rapchan,
2019, p.50)

Ao longo do livro, e principalmente nas consideragdes finais, Rapchan enfatiza que a
diferenga entre os humanos e animais estaria na capacidade simbodlica como um trago
universal, um atributo especifico proprio aos humanos como espécie e diferente de outros

3

animais, ja que humanos sdo sempre orientados por sentidos “ porque somente humanos
fazem coisas quando estimulados por ideias, valores, medo, amor, ddio, racionalidade ou

tradi¢ao” (2019, p.100).

Lestel (2001) afirma que ao longo da histéria, o homem se definiu como um ser
especial, e ndo por acaso ¢ a unica espécie que tem uma disciplina inteira s6 para investigar
fendmenos humanos, a Antropologia. Assim, parte dos antropologos trazem argumentos que
produzem uma ruptura entre o humano e o animal, como a capacidade simbdlica, que acabou
se tornando o critério de distingdo da vez. Ou seja, ainda ha nas ciéncias sociais uma
tendéncia de se conservar uma ideia tacita do homem definido “contra a animalidade, pois nao
habita na natureza, mas no mundo simbdlico [...], por conseguinte, as ciéncias sociais

permaneceram dualistas e estritamente humanas” (Daly Bezerra de Melo, 2012, p.3).

Essa tendéncia pode ser exemplificada na passagem em que Rapchan (2019) comenta
que caso nas¢a um chimpanzé “Arendt”, “Einstein”, “Mozart” etc, ele ndo podera deixar
registro de seus inventos pois ndo tem capacidade simbdlica para isso. Esse tipo de
comparagdo pode acabar, mais uma vez, recaindo em um antropocentrismo, no qual o ser
humano ¢ colocado como um ser especial pelos seus inventos e capacidades, € 0s animais
relegados as suas auséncias ou “incapacidades”. Esse tipo de comparagdo ainda se funda na
ideia de que ¢é possivel caracterizar a humanidade “de forma definitiva por um processo ou

por um fendmeno importante que existe no homem e ndo no animal” (Lestel, 2001, p.137).

Nessa perspectiva de tudo ou nada: “animais tem cultura?” ou “quais caracteristicas ou

atributos os animais tém que performar para serem considerados seres culturais?” acabamos
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por continuar fazendo perguntas simplorias aos animais € ndo avangamos para lugar algum.!!
Enquanto isso, ja podemos encontrar iniciativas na primatologia cultural que superam esse
tipo de pergunta em nome de questdes mais instigantes, como lembrado por Perry (2006,

p.176):

vez qu . . . . Vi
Uma ve e mais ecologistas comportamentais se juntaram ao movimento da
primatologia cultural, a énfase da pesquisa comegou a se afastar da questdo
spécie X tem cultura?” para questdes teoricamente mais interessantes, como “So
“E X t Itura?” t t t t t: “Sob
quais condi¢des os individuos devem se engajar na aprendizagem social?”, “Quem
eve um individuo copiar?”, omo varias variaveis socioecologicas afetam a
d divid P, “C 1 fet
indmica da transmissdo social?” e “Quais beneficios se acumulam para os animais
d dat 177 ¢ < benefi 1
que se envolvem em aprendizagem social?” (Perry, 2006, p.176).

Além do mais, rejeitar a nogao de cultura em animais segundo a ideia de que lhes falta
capacidade simbdlica poderia recair em uma perspectiva top down, ja criticada por alguns
primatologos culturais, como Frans de Waal (De Waal; Ferrari, 2010). Ou seja, se
perguntarmos se primatas ndo humanos ou qualquer outro animal tém cultura no sentido
humano ou antropoldgico ¢ evidente que a resposta serd nao, pois a pergunta e a propria
resposta se restringem a critérios modernos do que ¢ o humano. Ou seja, uma definicdo nao
corresponde a outra. Quando os cientistas dizem que a cultura ndo ¢ um distintivo apenas do
humano, eles, em sua maioria, ndo estdo querendo igualar as duas concepg¢des de cultura nem
negar as diferengas entre os humanos e animais, mas revelar que através de estudos atentos
sobre os animais foi possivel observar uma continuidade dos processos nao uma
descontinuidade brusca provocada pela singularidade cultural humana, como se pensou até

entdo (Ingold, 1995).
Frans de Waal (1999) explica bem este ponto no inicio de seu ensaio:

A questdo de perguntar se animais tem cultura é como perguntar se frangos podem
voar. Eles tém asas, podem bater elas e subir em arvores, mas ¢ diferente de um
falcdo. O mesmo acontece, visto de cima a cultura humana com artes, politica, os
animais parecem ndo estar a vista. Mas e se mudarmos de perspectiva € nao
mensurar os animais pelas nosso padrdo cultural? [...] O rétulo de “cultura” ¢
adequado a qualquer espécie, como o chimpanzé, em que uma comunidade pode ser

11 De modo a solucionar essa problematica, Despret (2004; 2021) ao narrar suas “fabulas cientificas”, como a
historia de Hans: o cavalo que sabia contar, nos ensina a “dar oportunidade ao sujeito da experiéncia de mostrar
quais sdo as perguntas mais interessantes a serem feitas a ele; isto ¢, as perguntas que fazem com que ele seja
mais articulado” (Despret, 2004, p.123). Ou seja, ao invés de insistirmos em perguntas do tipo tudo ou nada
baseada em critérios estritamente humanos, por que nido damos oportunidade de os animais serem mais
interessantes fazendo perguntas mais criativas aquele animal? Latour (1997) exemplifica esse movimento ao
trazer uma frase de Thelma Rowell estudiosa de ovelhas “Tentei dar as minhas ovelhas a oportunidade de se
comportarem como chimpanzés, ndo que eu acredite que elas seriam como chimpanzés, mas porque tenho
certeza de que se vocé entender ovelhas por ovelhas chatas em oposi¢do a chimpanzés inteligentes, elas nio
teriam chance” (1997, p.10). Ou seja, s6 podemos falar de maneira interessante pelo o que permitirmos falar de
maneira interessante (Despret, 1996 apud Latour, 1997, p.19).
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facilmente distinguida de outra por seu conjunto Unico de caracteristicas
comportamentais. Biologicamente falando, os humanos nunca estiveram sozinhos —
agora o mesmo pode ser dito da cultura (De Waal, 1999, p.635-636).

Uma galinha ¢ suficiente para ser galinha e ndo precisa ter cultura no “sentido antropologico”
para expressar suas complexidades, sua vida social e sua comunicagdo. Se pararmos de
comparar os animais nado humanos com base no padrdo cultural dos humanos, veremos como
estes sdo seres interessantes e complexos, cada espécie € unica e particular. Nem pior, nem
melhor, apenas diferentes. Como nos lembra Dominique Lestel (2001, p.197): “os critérios
através dos quais nos construimos o nosso mundo nao sao 0os mesmos que os animais adotam
para elaborar os seus e ¢ importante ndo encaixar os primeiros nos segundos”.

E nesse sentido que De Waal e Ferrari (2010) nos chamam atengdo quando sugerem
uma perspectiva “bottom up” (baixo para cima) no lugar de uma perspectiva “top down” (de
cima para baixo). As comparagdes entre humanos e animais sempre partiam de perguntas de
“tudo” ou “nada”, que acabavam por “colocar humanos contra macacos, macacos contra
macacos, primatas contra corvideos, cdes contra macacos € assim por diante, quase parece
uma competicdo de “quem ¢ o mais inteligente de todos?” (2010, p.201), desse modo a
perspectiva “top down” conduziu a uma proposta de descontinuidade enfatizando expressoes
sempre mais complexas de qualquer capacidade que acaba separando os animais em
classificagdes injustas “resultando em linhas divisdrias nitidas” (2010, p.202). A perspectiva
“top down” sempre trouxe um debate de negacdo inicial de certas capacidades para espécies
ndo humanas com base em evidéncia negativas, o que ¢ complicado, ja que a evidéncia
negativa ndo prova a auséncia de certa capacidade, ela pode apenas ainda ndo ter sido

observada, por exemplo (De Waal; Ferrari, 2010).

De modo contrario, a proposta da perspectiva bottom up nos permitiria pensar para
além da nossa obsessdo por cogni¢cdes complexas e maiores substituindo esta pela analise de
processos basicos, ou seja, “em vez de perguntar quais espécies podem fazer X, a questdo
seria como X realmente funciona? Quais sdo os ingredientes necessarios de X e como eles
evoluiram?” (2010, p.201). Dessa forma, a proposta ¢ pensar menos em comparagdo com oS
humanos e mais entender ¢ documentar os mecanismos subjacentes presentes em todas as
espécies que permitiram um comportamento cultural. A perspectiva “bottom up”, em resumo,
demonstra “como as capacidades complexas podem muitas vezes serem quebradas em
componentes que humanos compartilham ndo apenas com macacos, mas também com muitas

outras espécies” (2010, p.201).
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A ideia principal dessa nova maneira de estudar os processos cognitivos em animais
nao humanos ¢ nao reduzir esses animais a capacidades humanas menores e sim incluir todas
as formas nas quais atributos como cultura, imitacdo, linguagem, tradi¢cdo etc. existem em
varias espécies de animais. Ou seja, consiste em ndo dividir um atributo pela sua forma
“verdadeira”, “especial” ou “superior” (como a cultura simbolica pertencente apenas aos
humanos) e as outras formas desse mesmo atributo (performadas por outros animais). Como
nos lembra De Waal e Ferrari, “as capacidades cognitivas nunca s3o um fenomeno do tipo
tudo ou nada” (2010, p.202), entdo, que termos como cultura ou tradigdo em animais nao
sejam reduzidos ou descartados de antemao, ja que se compararmos resultados sempre vamos
achar diferengas, enquanto “o foco no processo faz com que nos perguntemos até que ponto
essas diferencas sdo profundas e como os resultados sdo alcangados” (2010, p.202). Em uma
perspectiva “bottom up” damos a oportunidade de animais se mostrarem seres complexos e
interessantes e ndo apenas seres reduzidos ao lugar da oposicdo ao ser humano singular e

excepcional.

Em outro artigo, De Waal (1999) cunha o termo ‘“anthropodenial”, livremente
traduzido para o portugués como ‘“‘antroponega¢do”, para nomear a rejeicao ou negagao em
admitir que certas caracteristicas podem ser partilhadas entre humanos e animais. O autor
enfatiza que se certos comportamentos de outras espécies se assemelham com o nosso, entao
muito provavelmente compartilhamos mecanismos e processos psicoldgicos, cognitivos,
mentais e sociais com outras espécies. A antroponega¢do cria um tipo de diferenciagdo “entre
0 eu ¢ o mundo animal tdo completa que o vinculo é rompido” (De Waal, 1999, p.260),

enquanto no inverso, a antropomorfizacdo, o vinculo se mantém preservado.

Apesar do antropomorfismo'? ja ter sido bastante debatido e criticado na pratica
cientifica por supostamente ameacar a objetividade e imparcialidade da ciéncia, De Waal
(1999) langa mao deste conceito como uma ferramenta heuristica para dar sentido ao mundo
que nos rodeia e defende que rotulos, ideias e hipoteses antropomorficas deveriam ser mais
aceitas no estudo do comportamento animal j& que o antropomorfismo nao se trata de colocar
palavras na boca dos animais mas sim em dar sentido aquilo que experienciamos na
companhia destes. Além disso, € preciso enxergar as categorias que criamos para classificar
comportamentos, intengdes e sentimentos dos animais como dispositivos heuristicos que vao
12 E importante dizer que ndo ¢ qualquer tipo de antropomorfismo que defende e fala De Waal (1999), para ele,
existem muitas formas e maneiras de antropomorfizar. Aqui, ele se distancia de uma “projecdo ingénua da
experiéncia humana em outras espécies para uma tentativa séria de compreender os animais em seus proprios

termos, através da familiaridade intima com seu comportamento ¢ Umwelt” (De Waal , 1999, p.274).
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reorientar e atualizar nossos pontos de vistas e fornecer novas hipoteses e ideias para pesquisa,

ao que De Waal (1999) ascrecenta:

embora devemos relutar em postular capacidades para as quais ndo ha provas em
parte alguma do comportamento de uma espécie, as acusagdes de antropomorfismo
ndo tém sentido sem uma critica precisa [...] A aplicagdo destes conceitos aos
animais ndo so enriquece a gama de hipdteses a considerar, mas também muda a
visdo que temos de nbés proprios: quanto mais parecidos com os humanos
permitimos que os animais se tornem, mais parecidos com os animais nos tornamos
no processo. Um tratamento permissivo do antropomorfismo acelerara o
desaparecimento do dualismo e - como argumentado ao longo deste artigo - em
ultima anélise, € a atitude em relagdo ao dualismo entre humanos e animais, € nao
uma preocupacdo com a validade cientifica, que esta subjacente ao debate sobre o
antropomorfismo (De Waal, 1999, p.273).

Como ja dito, ainda ha uma forte tendéncia em comparar animais com humanos, como
no exemplo trazido por Rapchan (2019) ja relembrado acima, como o do “Chimpanzé
Mozart”. Além disso, esse tipo de comparacao fincada em uma perspectiva “top down”
enfatiza as cogni¢des “complexas” dos humanos - como a capacidade para arte, ciéncia,
cultura simbdlica, entre outras - enquanto ignora os processos subjacentes que tornam
possivel a expressdao dessas mesmas capacidades, os quais compartilhamos com outras
espécies, nas palavras de De Waal e Ferrari (2010, p.202-203):

mesmo que os humanos produzam catedrais e sinfonias, os processos subjacentes
incluem aprendizagem social, uso de ferramentas, apreciacdo musical, senso de
ritmo e sincronizagdo ¢ cooperagdo em grande escala, que compartilhamos com
outros animais. A dissecacdo de componentes basicos da cognig¢do, agora mais
praticaveis com tecnologias avangadas, visa fornecer uma compreensdo de como
mecanismos neurais ¢ comportamentais especificos contribuem para a organizacdo
de um determinado processo cognitivo e se 0S mesmos mecanismos operam entre as
espécies. [...] A pesquisa nessas areas esta se movendo rapidamente para uma visao

de baixo para cima, na qual os mecanismos sdo centrais e¢ as diferengas entre as
espécies sdo menos importantes (De Waal; Ferrari, 2010, p.202-203).

Podemos lembrar outros esfor¢os de pensar a complexidade animal sem insistir em
perguntas do tipo “tudo” ou “nada”: se j4 ndo h4a mais um abismo entre natureza e cultura,
instinto e reflexdo, autdmatos e agentes intencionais competentes, onde estaria a diferenca
entre 0 homem e o macaco? (Latour, 2012). Latour e Strum (1987) se esfor¢gam a pensar essa
pergunta trazendo a discussdo sobre as sociedades complexas dos babuinos e as sociedades

complicadas dos humanos'.

13 A distingdo entre complexo versus complicado ¢ resumida por Latour como uma oposi¢do que “contorna a
oposicdo tradicional entre complexidade e simplicidade enfatizando dois tipos de complexidade. O primeiro,
complicacdo contempla uma série de passos simples (o computador, trabalhando com 0 ¢ 1, é um exemplo); e o
segundo, complexidade, contempla a irrup¢do simultanea de inumeras varidveis (como nas interagdes dos
primatas, por exemplo) (Latour, 2001, p.358)
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O esforgo desses autores ¢ nao insistir em uma divisdo entre os blocos “natural” e
“social” e sim propor que existem diferentes meios praticos que os sujeitos tém, sejam eles
humanos ou primatas, de criar sua propria versdo de sociedade (Latour & Strum, 1987).
Enquanto os babuinos estdo o tempo todo negociando permanentemente suas relacdes sociais
dentro do grupo, eles o fazem por meio de seus proprios corpos e de suas habilidades sociais
de modo a construir e manter sua ordem social, j&4 os humanos fazem a mesma coisa, porém
com outros recursos, com infinitos complicadores e ndo s6 como o proprio corpo. Para
exemplificar essa diferenca, Latour (2012) traz o exemplo dos babuinos e dos cientistas que

0s observam:

Aqueles pequenos bichos peludos faziam tanto trabalho social quanto seus
observadores, vivendo num mundo igualmente complexo. Ainda assim, notava-se
uma clara diferenga de equipamento. [...] Os primatas tinham de decifrar o
significado das interagdes usando apenas as proprias interagdes como ferramentas:
tinham de descobrir quem era amigo ou inimigo, quem deslocava quem, quem
mandava em quem e quem estava disposto a entrar numa coalizdo usando o recurso
basico da educacdo e da experiéncia. Caso mantivessem registros, esses precisariam
ser “inscritos” em seus proprios corpos por seus proprios corpos. O primalologista
sim, ¢ que devia recorrer a nomes escritos, tabelas estatisticas, cadernos de notas,
documentos, amostras de sangue, impressdes digitais e recursos visuais de todos os
tipos. Faria o mesmo trabalho de preservar uma ordem social, mas com recursos
muito diferentes (Latour, 2012, p.286)

Em resumo, o que os autores propdem ¢ que a complexidade social ndo é exclusiva
dos humanos, mas que babuinos e outros primatas, tem uma esperteza social enorme ¢ que
precisam dela para construirem sua versao de sociedade. A diferenca entre humanos e animais
ndo estaria em capacidades ou complexidades presentes no primeiro e ausentes no segundo,
mas sim nos recursos € equipamentos disponiveis para a constru¢ao de sociedade de cada um.
Com o exemplo acima, ficou mais facil de visualizar que ndo hd uma sociedade complexa
humana e sociedades simples primatas, mas sim diferentes maneiras praticas pelas quais os
organismos alcancam suas proprias sociedades (Latour & Strum, 1987). Sejam babuinos com
sua sociabilidade complexa construindo e reparando suas sociedades por meio de negociagdes
sociais € com seus proprios corpos, sejam humanos mobilizando os outros em uma
organizacdo de larga escala por meio de tarefas menos complexas, porém mais complicadas,
j& que utilizam recursos e meios extrassomaticos que simplificam as negociacdes sociais na
tentativa de criar uma estrutura complicada e estavel (Latour & Strum, 1987).

As diferencas entre humanos e animais ndo sdo ignoradas nessas propostas, mas
também nao sdo colocadas como determinantes para se pensar a cultura ou qualquer outro
atributo que compartilhamos com os outros animais. Quando restringirmos a noc¢ao de cultura

em animais ndo humanos por uma auséncia de um atributo supostamente encontrado
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exclusivamente nos humanos, seja o uso de ferramentas, como ja foi um dia'4, seja a cultura
simbolica, como ¢ agora, restringimos a discussao a presen¢a ou auséncia de certos atributos
humanos por meio de perguntas do tipo “tudo” ou “nada”. Nesse sentido, seria interessante

refletirmos sobre esse ponto tal como nos coloca S4 (2005, p.274):

Talvez seja preciso, finalmente, transpor o ultimo paradigma evolucionista e tratar
aquilo que chamamos de cultura como um fenémeno efetivamente plural. Um dia
superamos a noc¢do de Cultura no singular em fungdo das evidéncias sobre nossa
diversidade étnica. N&o sera a vez ¢ a oportunidade de torna-la “interespecifica”?
(S4, 2005, p.274).

Dominique Lestel em seu livro “As Origens Animais da Cultura” (2001) aborda esse
ponto ja que seu argumento principal ndo € ignorar as diferengas entre humanos e animais,
nem dizer que as “sociedades animais s3o superponiveis as sociedades humanas” (Lestel,
2014, p.95) mas sim “a necessidade de ver as culturas em sua pluralidade” (2014, p.95),
mostrar que a cultura enquanto atributo distintivo dos humanos ndo ¢ mais aceitavel ja que
ndo se trata mais “de atribuir as sociedades humanas um estatuto de excep¢dao, mas de
procurar abordar o fendmeno cultural na sua auténtica globalidade” (Lestel, 2001, p.268).
Este entendimento ¢ essencial para o que pretendo construir como uma nova proposta de
pensar a nogdo de cultura em animais ndo humanos, principalmente, quando inserimos no
debate animais que ndo sdo tdo proximos de nos filogeneticamente!>, como os macacos-prego
(ver capitulo 2).

A proposta oferecida por Rapchan (2019) que sugere uma suspensdo da ideia de
cultura e que abandonemos os chavdes para que voltemos a descri¢do etnografica ¢ muito

. .y . r ~ 113 2
oportuna para a Antropologia, ja que seria benéfico ndo pensarmos em “cultura” apenas em
seus sentidos antropologicos, mas também abordar esse conceito de uma maneira mais plural
quando falamos de cultura animal ndo humana, por exemplo. Porém, o problema ¢ quando a
essa mesma proposta se estende para os cientistas do comportamento animal. Vejo pelo
menos trés problemas relacionados a isto.

Primeiramente, como desejo estudar o discurso cientifico como um “discurso nativo”
(S4, 2005), vejo na proposta de sugerir que cientistas abandonem termos como “cultura” uma
14O ser humano ja chegou inclusive a ser definido como “Man: the toolmaker” em 1949 por Oakley quando se
acreditava que essa habilidade era exclusiva dos humanos, até que ser observada em chimpanzés mais tarde e
depois em outros animais além de primatas, como golfinhos, aves, elefantes, castores e outros tantos (Ottoni,
2015).

15 Enfatizo este ponto aqui, pois a discussio sobre cultura em animais ndo humanos, ficou relegada, durante um
bom tempo, a animais proximos filogeneticamente dos humanos, como os grandes primatas, principalmente os
chimpanzés. Porém, desde o inicio deste milénio os estudos etologicos estdo investigando esse mecanismos
sociais em outros primatas, como 0s macacos-prego, ¢ até mesmo em outros animais pertencentes a outras

Ordens taxondmicas.
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contradi¢do: como vamos voltar a tarefa de descrever e fazer etnografia suspendendo ou nao
levando a sério os termos, conceitos ¢ explicagdes de mundo de nossos interlocutores? A
Antropologia da Ciéncia ensina que nossos interlocutores sdo plenamente capazes de explicar
seu mundo (Latour, 2012) e, portanto, ndo convém que definamos de antemao que categorias
eles devem ou nao devem utilizar e sim levar a sério e sermos atentos as suas teorias locais.
Ao que Sa (2005, p.275) acrescenta: “nao se trata de legislar sobre a utilizacdo de um conceito,
como alguns podem pensar, nem tampouco agir de forma imperialista sobre nossos nativos”.

Isso nos leva ao segundo problema: quando a Antropologia restringe para si conceitos
como o de cultura e fixa o que €é e 0 que nao ¢ a cultura ou diz quando se pode ou nao utilizar
este conceito, estamos determinando de antemdo e por conta propria quais unidades sao
relevantes e nos livrando de outras visdes e parametros que acrescentariam muito para
atualizacdes e reformulagdes desse conceito e da propria teoria antropologica. Como nos
lembra Mcgrew (2003), é quase irdnico pensar que logo agora que outras ciéncias querem
contribuir com a nogao de cultura, vamos abandonar o termo:

Finalmente, ha uma deliciosa ironia. Uma certa propor¢do de antropologos
socioculturais considera o conceito de cultura ultrapassado e até mesmo obstrutivo
(Kuper, 1999). Isto ¢ dificil para os ndo-especialistas compreenderem, quase como
se a danga das cadeiras pudessem, de alguma forma, ser jogada em siléncio. E
estranho pensar que, finalmente, quando a primatologia cultural percebe do quanto
necessita da antropologia cultural, esta poderd abandonar o seu principio central.
(Mcgrew, 2003, p.437).

O monopolio do conceito de “cultura” ou qualquer outro conceito supostamente
“antropoldgico” ndo parece tdo interessante quanto atualizar os conceitos com base em nossas
descri¢des etnograficas, “tarefa que agora compartilhamos com os primatologos” (S4, 2005,
p.275).

O 1ultimo e terceiro problema que percebo, e este bem especifico a essa pesquisa, ¢ que
essa proposta nao funciona para o que pretendo propor principalmente no capitulo 2 desta
dissertacao, em que a nogao de cultura e outros conceitos associados a esta como “tradi¢ao”,
“aprendizagem social”, “uso de ferramentas” etc serdo apresentados como “inscritores™!®,
ferramentas potentes associados a estes animais. Ou seja, se suspendermos essas nocoes
perderemos um rastro importante em nossas descrigdes para entender as conexdes €

associagdes entre humanos e animais, ou mais especificamente neste caso, entre primatologos

€ macacoSs-prego.

16 A inspira¢do de entender a nogdo de cultura como um inscritor vem de Latour (2000) e Latour ¢ Woolgar
(1997). Essa ideia sera melhor desenvolvida no capitulo 2 mas ja adianto que a cultura como um “inscritor” é o
que permite e faz aparecer fendmenos, o que nos ajuda a rastrear que tipos de agdes, comportamentos, processos,
mecanismos ¢ relagdes estdo sendo revelados e revelando as capacidades culturais dos macacos prego nos textos
cientificos que descreveremos no proximo capitulo.
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A tendéncia de sempre fazer a pergunta: “animais tem cultura?”’, seja para um
chimpanz¢, uma ave, um macaco-prego se mostra mais uma vez falha, pois as evidéncias que
os estudos etoldgicos estdo mostrando é “que vivemos num mundo em que coexiste uma
pluralidade de sujeitos” (Lestel, 2001, p.274), e isso esta longe de afirmar que sujeito animais
sejam sobreponiveis a sujeitos humanos, mas que devemos “aceitar a ideia de que existe uma
pluralidade de culturas portadoras de caracteristicas diferentes” (2001, p.274). Se fizermos a
mesma pergunta para contexto diferentes, chegaremos em respostas ndo convergentes.

Nao basta perguntar se animais tem cultura no sentido antropolédgico pois Cultura,
como quero defender nesta dissertagdo, ¢ uma nocdo que envolve vdarios sentidos,
caracteristicas, tem relagdo com diferentes tipos de aprendizagem, de mecanismos cognitivos,
de intencionalidade que sdo diferentes entre as espécies também. Por isso que uma visdo
menos comparativa com os seres humanos, em uma perspectiva bottom up (De Waal e Ferrari,
2010) de entender como capacidades especificas funcionam e evoluem em cada espécie seja
melhor que comparagdes que tem sempre como base o padrao cultural humano ou um trago

distintivo, Unico e universal entre os humanos, como a cultura simbolica. Como resume Sa

(2005):

Uma opcdo ¢ admitir que, em certo sentido, os animais sempre foram seres
culturais. Nao porque possuem este ou aquele trago especifico, ou porque
realizam determinada pratica ou funcio, mas simplesmente porque ha muito
estiio inseridos em relacdes culturais. [...] Longe de querer fomentar uma disputa
pelo monopdlio do conceito de cultura entre antropdlogos e bidlogos, devemos
repensar, com base em nossas experiéncias, atualizagdes para essa cultura em
discurso. Entretanto, 0 que néio se pode admitir é a sua solidificacio, ou seja, ndo
ha espaco para pensarmos a cultura como uma entidade reificada e que pode
estar restrita e reduzida a presenca ou auséncia de uma série de fatores
supostamente determinantes (Sa, 2005, p.274-6, grifo meu).

Para pensar a no¢do de cultura em animais ndo humanos, a defini¢do “antropologica”
por si s6 ndo basta. Precisamos de uma defini¢do mais plural, maledvel que opere pela
diversidade e globalidade da cultura e ndo pela redugdo a um sé trago distintivo do humano. E
por isso que minha proposta defende que a cultura ¢ uma noc¢do que emerge da relagdo entre
humanos e animais, ela ¢ constituida na e pela relagdo entre primatélogos e macacos e por
isso ndo pode ser um conceito fechado ou definido de antemao, pois passa constantemente por
transformagoes e atualizagdes a partir da relacdo entre os sujeitos, humanos e animais.

Nao podemos nos apegar a uma no¢do de cultura “humana” (uma entre tantas) e nem
de uma natureza “animal”. A cultura é aquilo que surge a partir do encontro entre os cientistas
€ 0s macacos, pois € na associacdo entre humanos ¢ ndo humanos que essa noc¢ao vai sendo

forjada e construida. Por isso, como afirma Sa (2005, p.274): “Se deslocarmos nossa atencao
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dos termos (humano e ndo-humano) para as relagdes que os mediam, encontraremos cultura.
Uma ideia de cultura em transformacgdo e que relaciona esses coletivos de humanos e nao-
humanos”.

Se pensarmos a cultura enquanto algo que emerge da relacdo entre pesquisador e
pesquisado damos a oportunidade dos nao humanos, como os animais por exemplo, de
participarem ativamente da construcdo dessa categoria. Os animais participam ativamente da
relagdo com os cientistas e da propria construcao da nogdo de cultura uma vez que eles que
autorizam ou nao a aproximagdo ¢ a observagao de seus comportamentos pelos cientistas.
Frederic Joulian (1999a; 1999b) enfatiza que a habituacdo, abordagem que surgiu por volta
dos anos 1950 e 1960 transformou concepgdes e abordagens na etologia, criou uma nova
relagdo entre cientistas e pesquisadores, uma relagdo mais proxima que nos demonstra uma
participacdo ativa do grupo de macacos na produgdo cientifica e na observacdo dos
pesquisadores que dependem da autorizagdo dos macacos para pesquisar:

A habituagdo delimita outro contexto, outra relacdo. A operagdo pode ou ndo dar
certo dependendo da vontade do grupo de animais. E definido em um novo contexto
no qual o humano se envolve rapidamente, no maximo em alguns anos, e se mantém
0 mais neutro possivel (Joulian, 1999b, p.7).

Assim, essa se torna a questdo central de minha proposta no proximo capitulo: investigar
associagdes entre primatdlogos e macacos-prego estdo forjando seres culturais, complexos,
produtores de ferramentas etc. E mais, a habituacao cria uma nova relagao entre pesquisador e
macacos na qual o comportamento ndo existe mais como uma unidade a ser analisada, ele ¢
resultado de um conjunto de interagdes que envolvem pesquisadores, macacos, instrumentos,
artigos, dados, tabelas (Joulian, 1999a), e a no¢do de cultura ¢ justamente forjada e inscrita na
relacdo de todos esses atores e ndo apenas uma projecdo dos pesquisadores humanos sobre os
macacos nao humanos.

O que estd em jogo aqui € que a partir do momento que as ciéncias do animal
formularam novas perguntas para os animais que estavam observando pudermos ver uma
profunda transformagao de conceitos como ‘“natureza”, “cultura”, “homem” e “animal”. Ou
seja, isso significa que ao levarmos de fato a sério as “culturas animais, somos capazes de
entender os agenciamentos criativos que forjam novos tipos de sociedades — sociedades
humanas/animais totalmente mistas” (Lestel, 2014, p.109). Agora, ao invés de pensar em
termos humanos de um lado, ndo humanos de outro ou signos de lado e coisas do outro,
quando nos concentramos nas relagdes que mediam o encontro de humanos e outros animais,

acolhemos as diferentes maneiras de ser/fazer e estar no mundo e ndo apenas a maneira
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“especial” ou singular do ser humano, como aquele que possui cultura, atributos unicos e
habilidades superiores.

Despret nos relembra o sentido que Deleuze da a palavra etologia, “como a de um
estudo pratico dos modos de ser, ou seja, o estudo pratico do que humanos ou animais podem
fazer; ndo do que sdo, de sua esséncia, mas do que sdo capazes, do que estdo fazendo, dos
poderes que tém, das provas que sofrem” (Despret, 2015, p.166). Ou seja, a proposta aqui é
olhar para as relagdes entre pesquisadores e animais que permitem a constru¢do de uma nogao
de cultura mais plural, ampla e que opera pela diversidade e nao pela reducao dos modos de
ser cultural. A pratica etoldgica, assim, permite que a nogao de cultura seja a todo momento
inventada e reinventada pela configuragdo da relagdo entre o humano pesquisador e o animal
sujeito que se observa. Nesse sentido, a cultura de animais s existe por que ela emerge de
uma relagdo, por isso, pensar “cultura como inven¢ao” (Wagner, 2010) nos ajuda a descrever,
como essa no¢ao ¢ construida por primatologos e seus primatas em seus encontros e relagdes.

O termo “Cultura” de fato tem um peso maior para os antrop6logos, pois assim como
nos lembra Roy Wagner, cultura se transformou de uma palavra de uso corrente em uma
maneira de se falar sobre o ser humano e assim, desde entdo, esse conceito estd tdo associado
a Antropologia que podemos “definir um antropologo como alguém que usa a palavra
"cultura" habitualmente” (Wagner, 2010, p.27). Porém, minha tentativa ¢ incluir os animais
ndo humanos na constru¢do de uma nogao de cultura e para isso, precisamos de uma defini¢ao
mais maledvel deste termo, e a definicdo de cultura como “invencdo” (Wagner, 2010) ¢
bastante pertinente para este proposito.

Me inspiro na proposta de Wagner e em parte na sua teoria da cultura para pensar a
nog¢do de cultura em animais ndo humanos. Isso porque, ndo desejo tracar mais comparagdes
entre os padrdes culturais humanos e dos animais, mas porque minha proposta em pensar a
nog¢ao de cultura em animais de forma relacional entre os sujeitos da relagdo se aproxima as
ideias de Roy Wagner, principalmente no que tange a nog¢ao de inventividade e criatividade
deste autor.

A nogdo de inven¢do em Wagner'” estd longe de remeter ao sentido negativo que

também ¢ atribuido a essa palavra, como uma “fantasia”, algo que nao ¢ real ou verdadeiro. O

17" A ideia de “inven¢do da cultura” tem como inspiragdo e referéncia a pesquisa etnografica realizada por
Wagner entre os Daribi da Nova Guiné. A etnografia com os Daribi possibilitou o entendimento da cultura como
criatividade, principalmente no capitulo 2 do livro, em que Wagner nos relata situagdes de campo que
demostraram claramente a inventividade da relagdo entre ele ¢ os Daribi: da mesma forma que Wagner tentava
entender as diferencas culturais dos Daribis, eles também eram curiosos e formulavam hipétese sobre o
antrop6logo que ndo era casado e contratava um cozinheiro.
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conceito wagneriano de invencao da cultura estd muito mais ligado a uma produgao criativa
ou capacidade criativa necessaria na tarefa de inventar e reinventar a nogao de cultura. Assim,
o antropologo para estudar e entender uma outra cultura, precisa cria-la/inventd-la com
analogias, conceitos e termos advindos de sua propria cultura. Porém, a contribui¢do que
Wagner traz e que me interessa nessa proposta, ¢ que interlocutores também estdo inseridos
no processo de invencdo da cultura, pois assim como o antrop6logo precisa inventar a cultura
estudada, os interlocutores também forjam hipdteses, criam ideias sobre o antropo6logo, ou
seja “a medida que o antrop6logo usa a no¢do de cultura para controlar suas experiéncias em
campo, essas experiéncias, por sua vez, passam a controlar sua nog¢ao de cultura. Ele inventa
"uma cultura" para as pessoas, ¢ elas inventam "a cultura" para ele (Wagner, 2010, p.39).

Assim, a no¢do de cultura ndo deve ser vista como uma categoria imposta pelos
antropologos, mas sim como uma no¢ao que estd sendo constantemente reinventada pelo/no
encontro e pela/na relagdo “antropdlogo-nativo”, na qual o “nativo” ndo € apenas aquilo que
deve ser explicado, mas um parceiro ativo na constru¢do da noc¢do de cultura e do
conhecimento antropologico como um todo. Nas palavras de Wagner (2010):

Como sugere a repeticdo da raiz “relativo”, a compreensdo de uma outra cultura
envolve a relagdo entre duas variedades do fendmeno humano; ela visa a criagdo de
uma relagdo intelectual entre elas, uma compreensdo que inclua ambas. A ideia de
"relagdo" ¢ importante aqui, pois ¢ mais apropriada a conciliagdo de duas entidades
ou pontos de vista equivalentes do que nogdes como "analise" ou "exame", com suas
pretensdes de objetividade absoluta. (Wagner, 2010, p.29)

O empreendimento antropologico que Wagner sugere, portanto, ¢ mais uma “experiéncia
aberta e de criatividade mutua, na qual a cultura em geral ¢ criada por meio das “culturas” que
criamos com o uso desse conceito” (2010, p.46) do que uma imposi¢do de preconcepcdes do
antropologo a outros povos. Por isso, se admitimos que a no¢do de cultura ¢ feita no encontro
e emerge da relagdo entre pesquisador e pesquisado, da mesma forma que cremos que nossa
“cultura ¢ criativa, entdo as "culturas" que estudamos, assim como outros casos desse
fendomeno, também tém de sé-lo” (2010, p.26).

E através da experiéncia compartilhada que se torna possivel a invengdo da cultura nos
termos de Wagner, com isso ele nos atenta para o fato de que quando pesquisadores tentam
entender uma outra cultura ¢ preciso transformar “uma mera pressuposi¢dao da cultura numa
arte criativa” (2010, p.39). A invencdo se coloca como uma necessidade toda vez que
desejamos compreender um conjunto de convengdes que ¢ alheio e estranho a nos, porém para
isso € necessario aceitar a inventividade criativa que os outros também possuem, caso

contrario quando os outros se tornam “parte de uma "realidade" que inventamos sozinhos,
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negando-lhes sua criatividade ao usurpar seu direito de criar, usamos essas pessoas € seu
modo de vida e as tornamos subservientes a nos (2010, p.46).

A proposta de Wagner leva a sério ndo s6 o conhecimento produzido pelo pesquisador,
mas também o conhecimento nativo que participa ativamente da reinvengdo das nogoes de
cultura. Ambos estdo a todo momento inventando, transformando e criando “cultura” a partir
da diferenca entre eles. A invengdo da cultura ¢ um modo criativo de, a partir do encontro
entre dois sujeitos diferentes, dar sentindo a aquilo que experimentamos e vivenciamos. Ou
seja, a nocdo de cultura se apresenta como uma possibilidade de revelar as diferengas entre
pesquisador e pesquisado que precisam a todo momento inventar e reinventar esta no¢ao de
modo a dar sentido aquilo que vivenciam na presenca um do outro. E isso que Wagner chama
da interagdo necessdria e de interdependéncia entre a “invencdo” (como criamos analogias
para compreender o mundo) e a “conven¢dao” (que define a perspectiva do ator), uma
necessita e provoca a outra, ja que “inventamos para sustentar e restaurar nossa orientagao
convencional, aderimos a essa orientagdo para efetivar e os ganhos que a invengao nos traz”
(2010, p.96). Nas palavras de Wagner, essa relacdo dialética ¢ o “cerne de todas as culturas
humanas (e muito provavelmente as animais)” (2010, p.96).

Quando primatologos estdo tentando entender as acdes e comportamentos dos
macacos precisam criar para eles uma cultura, da mesma forma, os macacos curiosos com
aquele ser estranho, tentam dar sentido a ele, claro que por processos diferentes, mas que
acabam forjando juntos, a partir desse encontro, uma nova da nogao de cultura. Assim como o
antropologo inventa uma cultura para seus nativos como uma espécie de alavanca para
“catapultar sua compressdo para além dos limites impostos por pontos de vistas prévios”
(2010, p.41), ndo podemos pensar nos primatdlogos fazendo o mesmo processo com o0s
animais que observam? Ou melhor, podemos pensar que na necessidade de inventar uma
cultura para dar sentido e inteligibilidade a presenca “estranha” um do outro, macacos e
primatologos, em seus encontros e afeccdes mutuas, estdo fazendo emergir uma nova
atualizacdo do conceito de cultura?

A nogdo de invengdo da cultura em Wagner subverte radicalmente a dicotomia entre
Nos/Eles'® para focar nas relagdes entre uns € outros que criam, transformam e inventam

modos criativos de dar sentido a experiéncia que compartilham no encontro. E por isso que

18 Wagner subverte a divisdo entre Nos/Eles a partir de uma Antropologia Reversa que recusa a superioridade do
conhecimento antropoldgico sobre outros conhecimentos. “Em outras palavras, se reconhecemos a criatividade
do antropdlogo na construcdo de sua compreensdo de uma cultura, certamente ndo podemos negar a essa cultura
¢ a seus membros o mesmo tipo de criatividade.” (Wagner, 2010, p.75).
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essa ideia auxilia na minha proposta de pensar menos em uma apropriagdo da nocdo de
cultura por parte dos estudiosos do comportamento animal e mais em uma inven¢do mutua da
nogdo de cultura, que se cria a partir da e pela relagdo entre macacos e primatdlogos. Essa
no¢do que emerge da relacdo entre ambos os sujeitos € o que nos permite continuar
“inventando “outras” culturas, ao passo em que inventamos € reinventamos a nossa propria”
(S4, 2005, p.275). Mas de que relacdo estamos falando?

”19 que promove transformagdes

E importante diferenciar a “relagdo intersubjetiva
tanto nos humanos quantos nos macacos envolvidos na interacdo de “meras projecdes”.
Enquanto proje¢do ¢ uma mera sobreposi¢do de termos humanos sobre termos animais, ou
seja, uma “simples antropomorfizagdo do macaco ou zoomorfiza¢cdo do humano” (S4, 2013,
p.144), a relagdo que forja uma nocdo compartilhada de cultura ¢é pautada na
intersubjetividade, “trata-se de um discurso em constru¢do dialogica” (Sa, 2013, p.275), bem
diferente de uma mera projecdo humana sobre os primatas.

Essa “incidéncia mutua de perspectivas” (Sa, 2013) fica em evidéncia nas agdes de
nomeacao, observagdo, habituagdo, pacificagcdo etc. entre primatdlogos e primatas, e deixam
rastros que ratificam que “essas relagdes nunca sao unilaterais. [...] Isto significa dizer que nas
narrativas intersubjetivas o foco ndo estd nas proje¢cdes mutuas, mas essencialmente nas
descrigoes das formas de perceber o encontro entre dois seres em mundos continuos” (2013,
p.141). Podemos identificar essas relagdes intersubjetivas em alguns relatos de primatologas
resgatados por S4 (2013) que narram essa identificacdo bilateral, em Strier: “Eles estavam me
estudando tdo cuidadosamente quanto eu os estudava” (Strier, 1992, p.38 apud S&, 2013,
p-123), e em Smuts:

Aprendi sobre a individualidade dos babuinos também diretamente, uma vez que
cada um deles estabelecia seu relacionamento comigo de maneira ligeiramente
diferente. (...) Evidentemente, os babuinos também me conheciam como individuo.
(Smuts, 2002: 134-5 apud S4, 2013, p.123)

Na linguagem que estou desenvolvendo aqui, o relacionamento com outros seres
enquanto pessoas nada tem a ver com o fato de eles possuirem ou nio caracteristicas
humanas. Tem a ver, isto sim, com o reconhecimento de que eles s@o sujeitos sociais,
como nos, cuja experiéncia idiossincratica e subjetiva de nds desempenha o mesmo
papel em suas relagdes conosco que a nossa experiéncia subjetiva deles desempenha
em nossas relacdes com eles. Se eles se relacionam conosco como individuos, e nos
nos relacionamos com eles como individuos, € possivel para nds ter uma relagdo
pessoal. Se qualquer das duas partes deixa de levar em conta a subjetividade social

19 Aqui retino algumas passagens de como o proprio autor define seu conceito de relagdes intersubjetivas: “Por
relacdes intersubjetivas considero apenas aquelas que se notabilizam por alguma troca experiencial entre sujeitos,
resultando em algum ganho efetivo ou alguma transformag¢do em ambos os termos nelas envolvidos [...]
Relacdes intersubjetivas como resultante da agdo de, e, constituintes de dois ou mais sujeitos. [...] entendemos
por intersubjetividade um fluxo mutuo de mudangas e transformagdes nos termos que compdem a relagdo”. (Sa,
2013, p.128)
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da outra, qual relacionamento fica impossibilitado. (Smuts, 2002, p.141-2 apud Sa,
2013, p.143).

Também presente no livro “Eu, primata” (2007) do primatologo Frans de Waal, o autor conta
como era reconhecido e visto pelos primatas em inumeras passagens, COmo a Sseguir:

Embora ja viessem se passado quase vinte anos desde o periodo em que eu
trabalhara como pesquisador nesse zooldgico, ela ainda se lembrava de mim: o
reconhecimento ¢ permanente. Eu ndo poderia me imaginar esquecendo um rosto
que via todos os dias; entdo, por que seria diferente com Loretta? (De Waal, 2007:
19). Trabalho com cerca de quarenta chimpanzés que vivem ao ar livre na Estacdo
de Campo do Centro Nacional de Pesquisa sobre Primatas Yerkes, proximo a
Atlanta. Conhe¢o-os ha muito tempo, ¢ os vejo como personalidades distintas. Eles
também me conhecem bem [...]. Fui até a cerca dizer ola a Tara, de trés anos; sua
mae, Rita, estava sentada no alto de um trepa-trepa. Rita limitou-se a relancear os
olhos para nds, ap6s o que prosseguiu fazendo grooming em sua propria mae, avo de
Tata. Se fosse um estranho a passar por perto, Rita, que ¢ muito protetora,
imediatamente teria descido num salto para pegar a filha. Senti-me honrado com seu
desinteresse (De Waal, 2007, p.21-22).

Dito isso, acredito que a proposta de levar a sério a nocao de cultura de primatdlogos e
primatas ¢ fundada na ideia de que pretendo analisar o discurso cientifico como um discurso
nativo, por isso, seria no minimo contraditdrio se agisse de maneira imperativa definindo de
antemao qual a nogdo “certa” de cultura (se é que ela existe). Além disso, acredito que
analisar como esse conceito foi construido na associa¢do entre primatas e primatélogos dentro
de uma relacdo intersubjetiva de mutua afetagdo pode ser muito mais produtivo do que trazer
respostas para as mesmas perguntas de sempre que enfatizam comparagdes injustas entre
humanos e outros animais. Alias, quando permitimos que “nossa condi¢do de antropo6logo e
nossas proprias teorias nativas (académicas, ideoldgicas), sejam canibalizadas pelas possiveis
teorias outras em compasso” (Sa, 2013, p.39) ¢ quando de fato conseguimos que nossas
etnografias resultem em algo inovador para a teoria antropoldgica. Visto dessa maneira, a
nog¢do de cultura que emerge do encontro entre cientistas e animais tem muito a contribuir
com as nossas reflexdes®.

Neste sentido, trabalhar com o discurso de cientistas como discurso nativo ou melhor
“seguir cientistas” tem muito mais a ver com perceber as transformacdes pelas quais passam

os primatas durante o processo do que em versar sobre suas representagdes de sujeito e objeto

20 Meu receio é de que a sugestdo de suspensio do uso do termo cultura, numa tentativa de resolver o impasse
entre grupos que defendem e os que s@o contra o uso deste termo para animais ndo humanos, poderia ocasionar
uma grande perda de conhecimento sobre outros animais que estamos adquirindo desde quando essa nogdo
comegou a circular na Etologia, quando os estudiosos do comportamento animal comecaram a fazer novas
perguntas para os animais que envolvem nao sé a nog¢do de cultura, mas também de tradi¢do, aprendizado social,
uso de ferramentas etc (Perry, 2006), subvertendo a ideia de que humanos sdo especais por algum tipo de
atributo exclusivo. Como defende Lestel (2001), a Etologia operou, nas ultimas décadas, uma verdadeira
revolugdo cientifica, que transformou radicalmente nossa percepgdo perante os animais. O animal tornou-se um
sujeito, ndo pelas nossas projegdes, mas porque o resultado dos trabalhos cientificos ndo nos da outra opgdo
(LesteL, 2001, p.9).
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(S4, 2013), por exemplo, como me dedico a mostrar como macacos-prego se transformaram a
partir da relagdo com os primatélogos que os observam, no capitulo 2. Os primatdlogos
quando estdo realizando suas pesquisas ddo um nome, uma biografia, uma historia pessoal aos
animais, permitem que estes tenham experiéncias, construam relagdes e sociedades, possuam
motivos, projetos e intencgdes, por isso, “seguir cientistas” ¢ menos sobre observar cientistas
observando macacos, ¢ mais sobre acompanhar os macacos com cientistas ¢ perceber quao
interessantes macacos ou qualquer outro animal podem ser (Despret, 2015). Despret discorre
esse ponto trazendo sua experiéncia com o etdlogo Zahavi e os passaros tagarelas:

Era tolice pensar que eu ia olhar para Zahavi enquanto ele observava os tagarelas.
[Risos.] Lembre-se do que disse Latour, com o provérbio “quando o sabio aponta
para a lua, o idiota olha para os dedos”. Observando Zahavi, eu teria sido
exatamente esse tipo de idiota. [...] Os tagarelas eram realmente interessantes, mas
eram ainda mais interessantes porque eu os observava com Zahavi. Eu ndo acho que
eu estaria interessada em ficar horas e horas. Nao tenho a paciéncia de um et6logo.
Nem o conhecimento ou experiéncia. Vocé ndo vé muito enquanto observa os
animais porque vocé precisa de historias para ver as coisas, precisa de historias que
ajudem a colecionar coisas. Nao sou uma verdadeira etdloga porque ndo teria
paciéncia e ndo conseguiria entender a maioria das coisas que aconteceram. Um
pouco, as vezes, mas ndo muito. Mas ¢ tdo interessante ouvir alguém te dizer: “Eu
vejo isso, e isso vai acontecer a seguir, eu ja posso te dizer porque vocé percebeu
que isso aconteceu, pouco antes de ele fazer isso?” Esses detalhes todos juntos se
conectam ¢ formam uma historia. E essa historia te ajuda a prever o que vai
acontecer e a ficar atento ao que vai acontecer. Caso contrario, vocé sentira falta®!
(Despret, 2015: p. 167-8).

Pensando que a cultura ¢ algo que emerge da relacdo entre sujeitos, podemos recuperar
a ideia de que esta nogdo quando forjada por primatoélogos e primatas juntos, por exemplo, se
da por um verdadeiro processo de antropo-zoo-génese (Despret, 2004). Isso porque ambos 0s
sujeitos estdo se autorizando mutualmente na relacdo, ou seja, permitindo que ambos,
primatas e primatdlogos, saiam alterados deste encontro, por isso, sdo ambos “causa e efeito
dos movimentos um do outro. Ambos induzem e sdo induzidos, afetam e sdo afetados”
(Despret, 2004, p.115) dentro deste processo. Antropo-zoo-génese pode ser definida como
uma pratica que construi humanos e animais, j4 que no encontro entre estes surgem novas
maneiras de se comportar, novas identidades (Despret, 2004), ou seja, ela modifica os dois
termos da relacdo que apds o encontro ja ndo sdo 0s mesmos que eram antes.

E por isso que pensar a “cultura” como um termo que foi apropriado pelos cientistas
para se referirem a outros animais € olhar para essa questdo como se ela fosse um processo
unilateral, “cultura em animais ndo humanos” seria uma no¢do que emerge apenas de um
processo de proje¢do, na qual humanos estdo atribuindo termos antropomorfizados a animais.

Sendo que antes, o que estd em jogo aqui, como proposta, € pensar que a génese desta nogao

2! Tradugio livre.
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se da por um processo bilateral de mutua afetagdo, por isso, pensar cultura em animais, da
forma que proponho aqui, ¢ uma pratica antropo-zoologica. A nogao de cultura ndo ¢ uma
simples atribui¢do, ela advém de uma experiéncia compartilhada, como nos lembra Wagner
(2010), e ¢ por isso que considero mais interessante olhar para como essa nogdo esta forjada
no seio de relagdes interespecificas que estdo gerando novos sentidos para o termo e
transformando os agentes desta relagdo (primata e primatologo), do que insistir em perguntar
se macacos ou qualquer outro animal tem cultura. Desta forma, essa nova maneira de olhar
para a questdo da nocao de cultura em animais nao humanos nao ¢ apenas uma questao de
interesse tedrico, mas também metodologico e pragmatico, j4 que me utilizarei dessa
abordagem para analisar a contribui¢do que os macacos-prego trazem para esse debate, no
capitulo seguinte.

Ao pesquisar como experiéncias compartilhadas entre humanos e outros animais sao
forjadas, devemos tomar cuidado para ndo definir de antemdo categorias ou demasiadas
explicagdes sociais, mas sim exercitar uma “sociologia das relagdes”, em que as associagdes
entre os sujeitos sejam o ponto central da investigagdo. Por isso, proponho uma nog¢ao mais
maleavel do termo de cultura, o interessante ndo € perguntar mais uma vez se cultura em
animais existe, isso nos diria muito pouco sobre as relagdes, e continuaria fomentando as
falsas comparacdes, o interesse ¢ antes, admitindo que essas culturas existem, como sao
construidas e forjadas pelas relacdes entre os sujeitos humanos e ndo humanos? Sobre isso,
Despret nos orienta (2004):

Deixar indeterminada ou hesitante a definigdo permite que muito mais entidades
estejam ativas. Assim, conquanto permane¢amos no reino do meio, podemos
revelar como um estudante afetado e afetando se faz disponivel ao 'vir a ser' do
rato, assim como o rato se faz disponivel ao 'vir a ser' do estudante (Despret,
2004, p.123).

Se a Cultura ¢ a todo momento inventada e reinventada pela configura¢do da relagdo
entre sujeitos, termos desta relagdo, entdo, melhor do que ter uma definicao prévia e fechada
do termo “cultura”, antes precisamos de uma boa descricdo que se atente primeiro para as
associagdes que permitem essa noc¢ao seja construida. Latour (2012) recupera esse sentido no
seguinte trecho: “Uma cultura é ao mesmo tempo aquilo que faz as pessoas atuarem, unia
abstragdo completa criada pelo olhar do etndgrafo e o que é gerado no local pela constante
inventividade das intera¢coes dos membros” (Latour, 2012, p.243, grifo meu).

Por fim, finalizo esta primeira parte do capitulo, na qual me propus a pensar e repensar
a nocao de cultura em animais nao humanos. Em suma, espero ter demonstrado que existem

variadas maneiras de refletir sobre o assunto, porém, acredito assim como Lestel (2001) que
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abordagens que insistem em comparagdes ou rupturas simplistas entre o homem e animal
estdo se tornando cada vez mais injustificaveis, por isso, uma abordagem que entenda a
pratica etoldgica como uma pratica de antropo-zoo-génese (Despret, 2004) se faz cada vez
mais necessaria se quisermos realmente investigar e descrever as relagdes entre humanos e
outros animais.

Nesta acepcao, vejo a no¢ao de cultura menos como uma proje¢do na qual etdlogos
estdo atribuindo a outros animais e mais como uma invenc¢ao que humanos e animais forjam
juntos quando se relacionam, ou melhor, quando permitem uma nova maneira de vir a ser
juntos, quando se abrem para a “possibilidade de revelar novas formas de estar-junto”
(Despret, 2004, p.122). Por isso, cultura se tornou um instrumento muito pertinente que da
oportunidade ao sujeito da experiéncia de mostrar quais sdo as perguntas mais interessantes a
serem feitas a ele; isto €, perguntas que fazem com que ele seja mais articulado (2004, p.123).
Cultura, neste sentido, ¢ entendida como possibilidade, como devir-com, de modo que no
encontro entre humano e animais, o processo relacional entre eles, muda o humano e muda o
animal e ambos se transformam na presenca do outro, porém para que isso acontega, €
necessario que tenha disponibilidade, interesse e abertura de ambas as partes, pois para
alcangar um “caminho que dé€ a possibilidade para que muito mais entidades sejam ativas, nos
necessitamos de uma teoria que nos impeg¢a de decidir demasiadamente rapido o que € causa e
o que ¢ efeito, que afeta e o que ¢ afetado” (Despret, 2004, p.125).

A Antropologia ¢ uma disciplina que nos ensina, sobretudo, a descrever, por isso,
perguntar se macacos, ou qualquer outro animal, tém cultura ¢ menos interessante que contar
historias que deem oportunidade de os animais de serem mais do que auséncias de
capacidades humanas. A seguir, me proponho a contar breves historias que ajudam a
desconstruir o pensamento comum de que “os animais nao tém historia; eles participam de
uma natureza imutavel, cujas regras de modificagdes s6 podem ser vagarosas e deterministas.
Apenas os humanos se transformam e fazem as coisas entrarem na histéria” (Despret, 2007,
p.66). Essas historias de animais “culturais” serdo um resgate importante para pensarmos, em
continuidade, no capitulo dois, a contribuicdo dos macacos-prego para a noc¢dao de cultura
animal que s6 pdde ser pensando nestes termos depois dos estudos e investigacdes realizadas

com outros animais, COmMo Veremos a seguir.
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1.2 Historias de animais culturais ou como € possivel pensarmos os animais
em termos culturais?

As origens animais da cultura ou a historia dos comportamentos culturais em animais
ndo comegou com os chimpanzés, os primatas ndo humanos mais proximos filogeneticamente
de nods, mas sim a partir de observagdes de aves na Gra-Bretanha e de macacos japoneses no
Japao nas décadas de 1940 e 1950 (Lestel, 2001). Para essa parte final do capitulo, portanto,
tenho como objetivo resgatar e apresentar pontualmente historias que fizeram a Etologia
operar uma revolucdo etdlogica, nos termos de Lestel (2001), que de certo modo tornou
possivel pensarmos os animais em termos culturais. Recupero essas historias sem detalhes
exaustivos, mas que nos permitam exercitar uma reflexdo que dé conta “do modo como os
animais participaram ativamente do saber que os pesquisadores produziram a seu respeito”
(Despret, 2007, p.67).

Lestel (2001) identifica o caso dos melharucos? britanicos e as garrafas de leite como
o primeiro episdédio que abre uma legitimidade para a questdo dos comportamentos culturais
em animais. Em 1921, comecam a aparecer as primeiras ocorréncias de um fendmeno nada
comum para a época: aves estavam abrindo as tampas das garrafas de leite que eram entregues
em frente as portas das casas no bairro de Swaythling, em Southampton na Inglaterra, para
beber o leite que estava dentro. Mas foi apenas em 1949 que James Fisher ¢ Robert Hinde
relataram em um artigo a observacao deste novo comportamento e sua transmissao aos outros
membros do grupo (Lestel, 2001). Este comportamento era praticado por pelo menos onze
espécies de aves e se difundiu rapidamente para outros locais da Inglaterra e também Escdcia,
Pais de Gales e Irlanda (Fisher; Hinde, 1949).

O novo comportamento das aves colocava uma série de perguntas: os passaros
aprenderam este habito uns com os outros ou inventaram sozinhos? Por meio de qual processo
aprenderam? Imitacdo? Aprendizagem? A difusdo do habito se da por meio de transmissao
social? Para responder essas perguntas, Fisher e Hinde enviaram questionarios ao British
Trust of Ornithology para coletar informagdes da sociedade de ornitdlogos e do publico em
geral. Receberam em média 400 questionarios respondidos e conseguiram identificar as trés
espécies mais conhecidas por abrir as garrafas de leite: o melharuco-real (Parus major), o
melharuco-azul (P. cceruleus) e o melharuco-carvao (P. ater) e que a propagacdo do
comportamento pdde ser trilhado pelo mapa que trazem apresentando a situagdo nos anos
1930, 1935, 1939, 1941, 1943, 1945 ¢ 1947 (Fisher; Hinde, 1949).

22 Também conhecidos como chapim, em inglés “blue tits”.
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Os registros sugeriam que o comportamento difundia-se rapidamente a cada ano, como
em Belfast (Irlanda do Norte) em que sdo registrados 47 casos no total: dois casos sao
observados em 1937, trés em 1938 e depois quarenta e dois nos anos seguintes (Fisher; Hinde,
1949). Esse fato era a prova, segundo os autores, de que a abertura das garrafas se difundia
por alguma forma de imita¢do ou aprendizado. Além disso, os autores mostram que havia
muita variagdo nos métodos de abertura das garrafas, “diversos métodos sdo utilizados num
mesmo bairro e uma mesma ave pode utilizar mais de um método (Lestel, 2001, p.100).
Fisher e Hinde (1949) relatam alguns métodos de abertura:

Quando a garrafa de leite estd fechada por meio de uma cépsula coberta de metal, a
ave perfura-a inicialmente martelando com o seu bico e depois solta-a da cera
protetora em tiras finas. Por vezes, a capsula ¢ totalmente retirada e por vezes a ave
limita-se a fazer ai um pequeno orificio. As capsulas em cartdo sdo alvo de uma
grande variedade de tratamentos. Pode ser retirada toda a cobertura, ou apenas o
centro sobre o qual se deve premir, ou é a capsula que ¢ retirada pedaco a pedago até
ficar superficialmente fina para que ai possa ser feito um pequeno orificio. O leite
pode ser extraido através desse orificio ou a ave pode inserir o seu bico no orificio e
fazer saltar o resto. (Fisher; Hinde, 1949: 354 apud Lestel, 2001, p.100).
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Figura 1: Abertura de garrafas de leite por melharuco-real e melharuco-azul. Fonte: Fiser; Hinde,
1949: 12-13.

No caso dos melharucos britanicos, os ornitélogos e etdlogos ainda nio falavam em
cultura animal propriamente dita, apesar de ja apresentar hipodteses sobre aprendizagem e
imitagdo, elementos importantes para pensar a noc¢do de cultura no comportamento animal.

Além disso, “a ideia de que as aves possuem comportamentos culturais perde o seu destaque e
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o0 interesse por estes comportamentos dissipa-se pouco a pouco” (Lestel, 2001, p.101) porém,
podemos atribuir a essa primeira historia?®> uma importancia central para a questdo das origens
animais da cultura, por isso o motivo de recupera-la aqui.

Segundo Lestel (2001), o segundo ato que abre a questdo dos comportamentos
culturais dos animais ¢ tdo célebre quanto o dos melharucos britdnicos, porém muitas vezes
esquecido. Como disse anteriormente, a questdo da cultura animal é muito associada aos
chimpanzés e a primatologia ocidental®*, porém, sdo os primatologos japoneses, a partir de
seus estudos com os macacos da neve ou macacos japoneses (Macaca fuscata), que primeiro
apresentaram a ideia de que primatas ndo humanos possuem comportamentos culturais (Lestel,
2001). Logo apos o final da segunda guerra mundial, os pesquisadores japoneses
desenvolvem o inicio da Primatologia Cultural, que foi largamente ignorado pela maioria dos
cientistas ocidentais até os anos 90 (Asquith, 1996; Perry, 2006; De Waal, 2003).

Tudo comegou com Kinji Imanishi®®, o fundador da primatologia japonesa que
constituiu um modelo original de “abordagens zoologicas e antropoldgicas™ (Joulian, 2012,
p.2) diferente daqueles produzidos até entdo no ocidente. Em 1952, Imanishi escreve um
ensaio intitulado “Evolution of Humanity” na forma de um didlogo entre personagens
imaginarias (uma vespa, um macaco, um leigo ¢ um evolucionista) sobre a possibilidade de
outros animais além dos humanos também possuirem cultura. Hirata et al (2001) traduziram
do japonés para o inglés uma parte desse debate:

Evolucionista: “Em primeiro lugar, acho que é bom comegar com um tema comum.
Bem, as pessoas dizem que os animais vivem apenas por instinto, enquanto os
humanos tém cultura.”

Leigo: “Ser humano significa ter uma cultura.”

Evolucionista: “...O instinto ¢ herdado através de um canal genético, enquanto a
cultura ¢ transmitida através de um canal ndo genético. A cultura é adquirida através
da aprendizagem ¢ do ensino, por isso o modelo ¢ a pedagogia sdo necessarios.
Portanto, uma vida em grupo ¢ inevitavelmente necessaria para o estabelecimento de
uma cultura. Assim, para manter uma cultura como cultura, a vida do grupo deve ser
perpétua.”

Leigo: “Se a condig@o para o estabelecimento de uma cultura for exatamente como
vocé descreveu, entdo a cultura pode ser vista ndo apenas nos humanos, mas

23 Durante as pesquisas sobre a questdo dos melharucos britdnicos, encontrei um video curto de 1958, recuperado
pela BBC archive no Twitter, que trata sobre a “invasdo” de melharucos que tentavam abrir as garradas de leite
encontradas nas soleiras das portas das casas de quase toda Gra-Bretanha. O video pode ser acessado pelo link:
https://twitter.com/bbcarchive/status/1083683333182275584.

24 A primatologia ocidental (euro-americana) e a primatologia oriental (japonesa) iniciaram de forma
independente uma da outra e, desde o inicio de ambas, com muitas diferencas em suas perguntas, percepgoes e
metodologias, pode-se dizer que existia “uma abordagem mais bioldgica no Ocidente em comparagdo com uma
abordagem mais socioldgica e antropomdfica no Japao” (Asquith, 1996, p.239).

25 Imanishi iniciou seu trabalho como entomologista, mas também foi ecologista, antrop6logo, primatélogo,
alpinista e filésofo (De Waal, 2003; Asquith, 2007). Antes de estudar primatas, Imanishi foi etologo de equinos
(Martinez-Contreras, 2018) E.1959, tornou-se Professor de Antropologia Social na Universidade de Kyoto
(Asquith, 2007)
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também em outros animais que vivem num grupo social perpétuo. Como ¢ nos
macacos? Vocé tem cultura, Macaco?”

Macaco: “Vivemos num grupo social perpétuo... mas ainda ndo esta claro quanto do
nosso comportamento ¢ determinado pelo instinto e quanto ¢ determinado pela
cultura..."

Na discussdo subsequente, Imanishi deixou Macaco dizer: “uma mudanga nos
habitos alimentares pode ser considerada uma mudanga na cultura” (Hirata et al,
2001, p.488)

Porém, é quatro anos antes, em 19482¢ quando Imanishi e seus colegas decidem ir para
Koshima?’ estudar a vida em detalhes dos macacos japoneses da Ilha, que de fato, se observa
comportamentos ditos culturais em macacos nao humanos pela primeira vez. Imanishi queria
entender mais sobre as origens da humanidade?® (De Waal, 2003) e viu nos estudos com
primatas uma oportunidade para isso € em agosto de 1952, os macacos japoneses comegam a
ser provisionados?® com batatas doces pelos primatdlogos japoneses (Lestel, 2001)°.

Um ano depois, em setembro de 1953, Satsue Mito, uma professora que morava em
uma vila perto da ilha de Koshima e havia oferecido acomodagdo para Imanishi e sua equipe,
observou uma jovem macaca (1 e meio de idade), apelidada de Imo (batata doce, em japonés),
lavar uma batata em um riacho perto da praia da ilha para tirar a areia do legume antes de
comé-lo (Martinez-Cortera, 2018; Lestel, 2001). Este comportamento inovador ¢ rapidamente
difundido pelo resto do grupo, e a sua dispersdo foi cuidadosamente registrada ao longo de
varios anos pelos cientistas japoneses (Pagnotta, 2012).

Em novembro do mesmo ano, Semushi, um macho do grupo também ¢ observado
lavando batatas. Em janeiro de 1954, outro macho (Uni) e a mde de Imo (Uni) adotam o

mesmo comportamento. Os primatologos intrigados pela répida transmissdo desse

% Antes de se dedicar ao estudo de macacos, Kinji Imanishi e dois de seus alunos, Shunzo Kawamura e
Junichiro Itani realizaram, em Toimisaki, um estudo socioldgico de cavalos semiselvagens (Asquith, 1996).

27 I1ha do Japdo. Kohima significa ilha da felicidade (Martinez-Contreras, 2018).

2 De Waal relembra que a agenda de interesses de Imanishi se aproximava muito com a do famoso
paleoantropdlogo Louis Leakey, porém o primeiro estava bem na frente do segundo que s6 comecou sua
empreitada de estudar os grandes simios na Africa na década de 60, enquanto Imanishi, nesta época, ja identifica
individualmente os macacos, realiza observagdes de longa durac@o e ja havia proposto a questdo da cultura em
animais (De Waal, 2003).

29 Para definir “provisionamento” uso aqui a defini¢do de Yukimaru Sugiyama (2015): “alimentagdo artificial ou
a suplementacdo de alimentos para populagdes silvestres de animais que vivem em seu ambiente natural,
realizada principalmente para habituar os animais para facil observagdo” (Sugiyama, 2015, p.255).

39 De modo a habituar os macacos a presenga proxima dos primatdlogos, a estratégia do provisionamento de
alimentos foi bastante utilizada pelos japoneses, essa aproximagdo entre macacos € humanos permitiu uma
observa¢dao mais clara e a identificacdo e nomeagao de animais individuais, isto resultou em trabalhos sobre
ordem hierarquica de dominio, cuidado parental, comportamento cultural, comunicagdo vocal e comportamento
sexual, todos pioneiros na primatologia (Asquith, 1996). Porém, esse tipo de metodologia foi bastante criticada,
principalmente por primatélogos ocidentais, pelos efeitos negativos que a oferta de alimentos causava no
comportamento dos grupos de macacos, além disso, a primatologia ocidental defendia a neutralidade nas
pesquisas, ¢ a oferta de alimentos acabava interferindo no comportamento daqueles macacos. Porém, para os
japoneses, fornecer comida aos animais era uma maneira de contato positiva com os macacos ¢ permita que os
estudos fossem realizados (Asquit, 1996).
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comportamento inovador continuam suas observacdes e entre 1955 e 1966, o irmdo mais novo
(Ei), a irma mais velha (Sango), a sobrinha (Sasa) de Imo e outros quatro macacos amigos de
Imo (Nomi, Kon, Jugo ¢ Aome) também levam as batatas na agua (Pagnotta, 2012). Mais
tarde, os macacos também comecaram a lavar as batatas ndo s¢ para tirar a areia, mas também
para adicionar um sabor salgado, j4 que comegaram a lavar o tubérculo nas aguas do mar,
Kawai nomeia esse feito de “comportamento de tempero” (Lestel, 2001). Em 1958, dezessete
macacos lavam batatas e 1962, os primatdlogos registram trinta e seis macacos, ou seja,
73,4% do grupo adotou a inovagdo de Imo (Lestel, 2001).

Em 1955, Imanishi e Kawamura falam pela primeira vez em “cultura” dos macacos de
Koshima e um congresso da Sociedade Japonesa de Etologia (Lestel, 2001). E em 1956, a
jovem Imo inova em outros comportamentos, como a separagao do trigo da areia: Imo jogava
um pouco de trigo na superficie da 4gua e assim conseguia separd-lo da areia, comportamento
este também chamado de garimpagem de trigo (Pagnotta, 2012). Os primatélogos japoneses
também acompanharam a difusdo desse comportamento: em 1959 sdo oito macacos que

praticam, e em 1962, ja sdo dezenove (Lestel, 2001).

Figura 2: Macacos Japoneses na Ilha de Koshima. a) llha de Koshima vista de cima; b) grupo de
macacos japoneses catando graos de trigo na praia de Koshima; ¢) Imo lavando batatas na 4gua. Fonte:
Martinez-Contreras, 2018

Imanishi e seus alunos chegaram a pesquisar os macacos da neve em 19 sitios além de
Koshima, como Arashiyama, Yakushima e Takasakiama e no total passaram mais de 1.500
dias observando os macacos nas florestas (Mcgrew; Matsuzawa, 2008). A abordagem de
Imanishi para estudar o comportamento de primatas foi muito inovadora e a lavagem de

batata-doce por macacos japoneses se tornou um dos melhores exemplos de fendmenos
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culturais’! em primatas ndo humanos (Mcgrew; Matsuzawa, 2008). Além de serem os
primeiros a abordar a questdo de cultura em primatas, os cientistas japoneses também foram
os primeiros a aplicarem métodos de observacdo de animais hoje utilizados amplamente por
cientistas ocidentais, mas que na época fora ignorado por estes, como o reconhecimento
individual, nomeagdo, habituacdo com provisionamento de alimentos e observagdo de longo
prazo (De Waal, 2003; Mcgrew; Matsuzawa, 2008; Lestel 2001).

As abordagens dos primatdlogos japoneses no estudo do comportamento de primatas
era bem diferente daquela empregada pelos cientistas ocidentais da época. Parecia que os
japoneses estavam bem mais preparados que os ocidentais para descrever o comportamento
complexo daqueles primatas (Kitahara-Frisch, 1991). Os trabalhos dos primatélogos
japoneses se destacavam muito na riqueza de detalhes que ofereciam em suas descrigoes,
relatavam a ordem em que os individuos adotavam novos habitos dentro do contexto de
organizag¢do social da tropa, também sinalizavam as relagdes de parentesco, posi¢ao espacial e
hierarquica dos membros do bando (Perry, 2006), relatavam com detalhes histérias de vida
dos macacos e as relagdes entre primatdlogos e primatas (Asquith, 1996). Em oposicao a
descricdo de comportamentos estereotipados e repetitivos que a maioria dos cientistas
ocidentais encontravam ao observar os animais, os japoneses tinham a vantagem de conseguir
enxergar a complexidade da dimensdo cultural na vida social daqueles primatas (Kitahara-
Frisch, 1991), inclusive a “crenga na existéncia de uma alma e personalidade individual nos
animais permitiu a atribui¢ado de motivagao, sentimentos ¢ personalidade no comportamento
dos animais” (Asquith, 1996, p.245). A relagdo entre pesquisadores japoneses e primatas ¢
enfatizada por Kitahara-Frisch (1991) nesta passagem:

Basta olhar para o semblante de pesquisadores de campo japoneses observando
animais, ou ouvi-los descrever o objeto de seu estudo, para compreender quio
profunda e totalmente eles se envolveram na historia do grupo que estdo estudando.
O deles ¢ claramente mais do que um mero interesse cientifico no sentido comum da
palavra. De fato, ndo parece exagero dizer que a relagdo pessoal que seu trabalho
mostra entre o observador e o observado se aproxima daquela que existe entre o
antropologo social e as pessoas cujo modo de vida ele tenta compreender’?
(Kitahara-Frisch, 1991, p.74).

Porém, como ja dito antes, a abordagem de Imanishi ndo foi apenas ignorada durante

muito tempo como também foi inicialmente ridicularizada pela grande parte dos cientistas

31 Como nos relembra Mcgrew e Matsuzawa (2008), a observagdo de macacos japoneses lavando batatas e a
difusdo desse comportamento demonstrou claramente trés aspectos dos fenomenos culturais: emergéncia do
comportamento, sua transmissdo ¢ sua modificacdo. Com as observagdes detalhistas dos pesquisadores,
conseguimos identificar quando e por quem o comportamento foi inventado, como foi sua transmissdo social e
sua modificacdo ao longo do processo.
32 Tradugdo livre.
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ocidentais: quando Imanishi e seus alunos, em 1958, visitaram universidades americanas para
divulgar suas pesquisas, foram recebidos com desaprovacdo pelos colegas ocidentais que
tinham um profundo ceticismo sobre a capacidade dos japoneses de identificar, distinguir e
nomear todos aqueles macacos, além disso os mesmos cientistas alertavam seus alunos contra
a abordagem japonesa da primatologia®’ e desencorajavam qualquer referéncia a essa
literatura (De Waal, 2003; Perry, 2006). Porém, mesmo com toda essa resisténcia, podemos
ver que os métodos, conceitos e técnicas dos primatdlogos japoneses conseguiram penetrar na
ciéncia ocidental, mesmo que por uma “invasdo silenciosa”, nas palavras de De Waal (2003),
e permanece até os dias atuais’*.

Ha pelo menos trés motivos que explicam as dificuldades que os primatdlogos
japoneses tiveram que enfrentar quando tentaram encontrar um espago dentro da ciéncia
ocidental®®. O primeiro motivo que ¢é a abordagem dos japoneses ndo expressava a separa¢io
entre humanos e animais®® bastante presente na tradi¢do ocidental que designava a nossa
espécie como a unica possuidora de cultura, e por isso, ficavam desconfortaveis com o rotulo
de “cultura” para se referir a meros macacos (De Waal, 2003). Outro motivo esta na lingua, a
maioria dos escritos estavam em japonés, fato que dificultou a entrada deste conhecimento em
um mundo cientifico hegemonicamente produzido em lingua inglesa (De Waal, 2003; Perry,
2006). Por ultimo, as duas revistas cientificas de maior prestigio, como a Science e Nature,
estabeleciam um limite de paginas aos artigos que recebiam, dificultando um relato cheio de

detalhe contextual que era tipico da primatologia cultural japonesa (Perry, 2006).

3 Trés caracteristicas Unicas resumem a abordagem japonesa da primatologia: oferta de alimentos

(provionamento), estudos de longa duragdo e identificagdo individual dos macacos. A determinacdo de
acompanhar os detalhes da vida sociais dos grupos de macacos era tdo grande que “os japoneses mantiveram
registros genealdgicos de macacos desde a década de 1950. [...] Eles ndo observam o comportamento apenas do
ponto de vista sincrénico (ou seja, o estudo dos mecanismos do comportamento em um determinado momento),
mas também do ponto de vista diacronico, estudando a historia de vida dos individuos e, finalmente, a historia
sociologica do grupo em termos de mudancga ao longo do tempo” (Asquith, 1996, p.247).
3% A separagdo entre humano e animais na tradigdo moderna estava tdo enraizada e por isso a ideia de cultura
estava tdo fortemente ligado ao humano que fazia os pesquisadores ocidentais ignorarem dados, métodos e
possibilidades de abordagens inovadoras, as mesmas que depois foram apropriadas por estes e pouco a pouco o
crédito na inovagdo dos primatologos japoneses foi se perdendo na historia da ciéncia.
35 Desde o inicio, a primatologia ocidental se preocupava mais com questdes bioldgicas, anatdmicas e
comportamentais focadas em entender, sobretudo, a evolu¢do humana. Enquanto “os japoneses abordaram os
estudos de primatas de um ponto de vista cultural e ndo biologico” (Aquith, 1996, p.248), interessados pelas
sociedades animais e na variabilidade entre os grupos, a tradicdo japonesa considerava os grupos de macacos
como verdadeiras sociedades, contratando “com a visdo as vezes expressa pelos sociobidlogos de que o grupo
social ¢ simplesmente uma agregagdo cuja forma evoluiu por meio de pressdes ambientais e bioldgicas sobre
cada um de seus membros individuais” (Asquith, 1996, p.249) dos primatologos ocidentais.
36 Kitahara-Frisch também enfatiza esse ponto dizendo: “enquanto a visdo ocidental da natureza raramente perde
de vista a disting@o entre humanos e outras criaturas vivas, a cultura japonesa valoriza muito o sentimento de
empatia com a natureza. A tradi¢@o espiritual budista também enfatiza a afinidade de todas as coisas vivas entre
si.” (Kitahara-Frisch, 1991, p.74). Tradugdo livre.
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Além do legado duradouro de Kinji Imanishi’’ ao estudo do comportamento de
primatas, esse cientista também tinha outros varios interesses, como a interconexdo entre os
seres vivos (De Waal, 2003) e em 1941, “escrevia na urgéncia da guerra um livro essencial

para a biologia evolutiva” (Joulian, 2012: 5) que foi considerado sua obra prima, intitulado

Seibutsu no Sekai (4 #) @ # /), O Mundo dos Seres Vivos, em portugués. Em uma

linguagem néo académica®, o livro é uma declaragio filosofica de seus pontos de vista sobre
as interagdes dos seres vivos com seu ambiente, ¢ a ideia de que tudo compartilha de uma
origem comum e por isso a existéncia da percepcao simultanea de semelhancas e diferencas
(Asquith, 2007; Pagnotta, 2012). Neste livro, Imanishi apresenta varios conceitos importantes
de sua teoria que partem da ideia de os seres vivos atuam de forma ativa em seu meio, que
traduz a forma holistica e sensivel** de como ele enxergava o mundo e que constitui a base
para sua ideia de cultura animal:

E claro que ndo creio que os organismos entendam a beleza como nos entedemos.
Mas eu admitiria francamente que ha um aspecto nos seres vivos ou na vida dos
seres vivos que ndo pode ser explicado apenas em termos de um impulso para
sobreviver. Ou seja, intencionalmente ou ndo, os seres vivos gradualmente se
tornaram belos. Por exemplo, um exemplo frequentemente citado ¢ o das amonites,
que viviam nos mares Mesozoicos. Ao longo de muito tempo durante o crescimento
da espécie, a gravagdo em suas conchas tornou-se gradativamente mais refinada e
delicada. Isso nao ¢ algo como arte no mundo dos seres vivos? E isso ndo poderia
ser chamado de cultura, embora seja obviamente diferente da cultura humana?
(Imanishi, 2002 [1941], p.81).

Desde a publicagdo deste livro, Imanishi desenvolve uma abordagem radicalmente

diferente do estudo cientifico dos seres vivos das teorias ocidentais*®, sua abordagem ndo

37 Imanishi era um ecologista, foi influenciado por Jacob von Uexkiill e sobretudo Kitaré Nishida, filésofo
japonés particularmente influente nas décadas de 1930 e 1940 (De Waal, 2003; Asquit,1996; 2007)

38 Como conta no prefacio de seu livro, Imanishi ndo era escrever um tratado cientifico, antes ele queria dar a sua
visdo pessoal do mundo. O objetivo de Imanishi era deixar algum registro de um bidlogo do Japao, pois tinha
medo de ndo concluir a tempo j& que a qualquer momento poderia ser chamado para servir na guerra (Imanishi,
2002 [1941]).

3 Um exemplo disso é a passagem que Imanishi conta como comegou a se interessar pela vida dos seres vivos
no lugar da analise de espécies mortos: “Ele data sua transformag@o de um encontro juvenil com um gafanhoto:
“Eu estava caminhando por uma trilha em um vale e havia um gafanhoto em uma folha de um arbusto. Até
aquele momento eu tinha capturado insetos com alegria, matado-os com cloroférmio, empalado-os em alfinetes e
pesquisado seus nomes, mas percebi que ndo sabia absolutamente nada sobre como esse gafanhoto vivia na
natureza” (Haviland ef al., 2008).

40 Por exemplo, o conceito de specia ou sociedade de espécies que é mais um conceito socioldgico do que

biolégico em que todo individuo vivo possui Shutaisei ( F 14 £ ) atributo que pode ser traduzido como

independéncia, subjetividade, autonomia ou identidade, ou seja, “Cada ser vivo ¢ considerado uma entidade
autéonoma subjetiva que atua e interage com outros seres vivos e seu ambiente. Esses seres vivos formam uma
sociedade de espécies, que por sua vez, de maneira semelhante, atua e interage com outras sociedades de
espécies para formar todo o mundo vivo. Todos estes juntos foram chamados de holospecia em publicacdes
posteriores” (Asquit, 2002, p.xli-xlii). Outro ponto sobre isso, ¢ o fato de Imanishi ter feito pesquisa “com fins
etologicos, mas também - e estd é uma notavél ruptura com o Ocidente - com fins antropologicos [...] o
desenvolvimento de novos métodos de observacdo de primatas, por provisionamento ¢ habituagdo, deu frutos
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enfatizava as dicotomias entre humanos e outros seres (Haviland et al, 2008), e isso pode ser
percebido principalmente na parte em que ele fala sobre as diferengas e similaridades entre os
seres vivos. Imanishi via o mundo como uma reunido harmoniosa, no qual todos os seres
vivos compartilhavam de uma origem comum e tinham um papel ativo na constitui¢do,
desenvolvimento ¢ manuten¢ao do meio (Imanishi, 2002 [1941]). Para Imanishi ¢ a partir da
relacdo entre as coisas umas com as outras que temos uma percep¢do simultanea de
semelhanca e diferenga. Semelhanga, pois, todas as coisas estdo relacionadas ja que partilham
uma origem em comum em termos de sangue, solo ou espaco vital (Asquit, 2002) e diferenga
pois temos diferentes maneiras de perceber o mundo a nossa volta. Imanishi introduz o
conceito de afinidade para se referir a relacdo de semelhanga e diferenca entre as coisas do
mundo:

Animais, plantas e humanos constituem aquela categoria que chamo de seres vivos.
Se eu afirmasse que todos os atributos presentes nos humanos sio encontrados
também em outras coisas vivas € que, uma vez que os humanos tém consciéncia, as
plantas também s@o conscientes - isso contradiria a minha visdo de que as varias
coisas deste mundo sdo infinitamente diferentes. Na verdade, deve haver iniimeras
diferencas entre as coisas do mundo. Mas, a0 mesmo tempo, porque ndo sdo
independentes entre si, tendo crescido e desenvolvido a partir de uma coisa, também
devem ter inimeras semelhancgas. Gostaria aqui de introduzir o conceito de afinidade
para me referir a relagdo de semelhanca e diferenca entre as coisas do mundo.
Afinidade refere-se tanto & relagio de sangue quanto de solo. E a relagdo de
proximidade e distdncia no desenvolvimento histérico e na sociedade. [...] Segue-se,
portanto, que os humanos tém o seu proprio mundo, 0os macacos o0 seu, as amebas e
as plantas tém cada uma o seu proprio mundo. Além disso, o0 mundo dos macacos ¢
mais semelhante ao mundo dos humanos do que ao mundo das amebas ou das
plantas. Em termos mais gerais, o mundo dos seres vivos como um todo € mais
semelhante a0 mundo dos humanos do que ao mundo dos seres inanimados.
(Imanishi, 2002 [1941], p.56-7).

Ou seja, longe de enfatizar uma separagdo radical entre humanos e outros seres vivos,
Imanishi defende que semelhancga e diferenga estdo postas em termos de afinidade: coisas que
tem afinidades mais préximas vivem em mundos mais semelhantes do que aquelas com
afinidades distantes (Imanishi, 2002 [1941]), ou seja a semelhanca ou a diferenca estaria
pautada na maneira como os seres reconhecem ou percebem o mundo a sua volta (Pagnota,
2012) e ndo em graus diferentes de complexidade.

Feita essa pequena digressdo sobre as contribui¢des da primatologia japonesa no
campo dos estudos do comportamento de primatas e as inovagdes presentes na abordagem de
Kinji Imanishi, € preciso retornar para nosso objetivo principal, o de recuperar histérias que

contribuiram para a possibilidade de pensar os animais em termos culturais. Em fevereiro de

muito rapidamente e, a partir de 1948, com a observacdo da lavagem de babatas doce na ilha de Koshima, a
questdo dos comportamentos ‘pré-culturais’ € levantada” (Joulian, 2012, p.12).
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1958, Imanishi e sua equipe vdo para a Africa estudar os grandes simios, apenas dois anos
antes de Jane Goodall chegar, acompanhada de sua mae, as margens do lago Tanganyika, na
Tanzania, para realizar um estudo de longa duragdo com chimpanzés que durou mais de
quarenta anos (Haviland, 2008).

Jane Goodall foi a primeira mulher a ser enviada pelo paleoantrop6logo britanico-
queniano Louis Leakey para estudar os grandes simios (depois dela também foram Dian
Fossey, estudar os gorilas da montanha e Biruté Galdikas, estudar os orangotangos)*! e sua
historia ja foi bastante relatada em livros, artigos e documentérios, de modo que aqui procuro
resgatar apenas alguns pontos importantes de sua trajetoria que ajudaram a legitimar a

possibilidade de cultura entre os chimpanzés.

Em 1960, Jane e sua mae chegaram no Parque Nacional de Gombe Stream, e a partir
dai, Jane comecou a seguir pacientemente os chimpanzés por dias e meses até conseguir fazer
um minimo contato com eles. Esse contato permitiu que ela fizesse uma das observagdes mais
revolucionaria de sua carreira: viu pela primeira vez um chimpanzé, que ela nomeou de David

Greybeard*?, usar um galho como ferramenta. David havia transformado o galho em uma vara

41 As trés primatologas ou Trimates, também ficaram conhecidas como “Anjos de Leakey” e revolucionaram a
ciéncia por trazerem novas visdes sobre os grandes primatas, elas ajudaram a “construir um novo olhar sobre os
primatas, que passaram de “bestas selvagens” a “maes afetuosas”, “cagadores astutos” e “gigantes gentis” (Sa,
2005, p.266).

42 David foi um chimpanzé muito importante em varias investigagdes que Jane fez ao longo dos anos em Gombe.
Ele foi o primeiro a ir ao acampamento de Jane em 1962 e aceitar uma banana. Na seguinte passagem
conseguimos perceber o apre¢o e importincia que esse chimpanzé tinha na vida da cientista: “E David
Greybeard quem ainda ocupa uma das posi¢des mais importantes no coragcdo de Goodall. A sua morte tocou
Goodall de uma forma que a morte de qualquer outro chimpanzé ndo o fez — e ela falou dele com gratiddo, e da
sua natureza gentil e confiante, muito depois de ele ter partido. “De todos os chimpanzés de Gombe, porém, ¢é
David Greybeard quem eu mais amei”, escreve Goodall em Through a Window. (240) “Seu corpo nunca foi
encontrado. Ele simplesmente parou de vir ao acampamento ¢, a medida que as semanas se transformaram em
meses, gradualmente percebemos que nunca mais o veriamos. Entdo senti uma tristeza mais profunda do que
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para retirar cupins de um buraco.

Poucos dias depois, ela viu esse mesmo comportamento se repetir € com mais detalhes:
o galho era colhido cheio de folhas depois foi “esculpido” retirando as folhas para ser usado
como ferramenta de pescar formigas (Kozleski, 2003). Neste mesmo ano, Jane revelou que
chimpanzés também comiam carne, portanto ndo eram vegetarianos, mas sim onivoros. Ao
saber dessas evidéncias, Louis Leakey respondeu com uma frase que ficou famosa na historia:
“Agora precisamos redefinir homem, redefinir utensilio ou aceitar os chimpanzés como
humanos” (S4a, 2005, p.267). Em 1973, Jane ja contabilizava mais de dez tipos diferentes de
comportamentos com uso de ferramentas em chimpanzés (como o uso de folhas mastigadas
como “esponja” para absorver agua ou para limpar substancias desagradaveis (Goodall, 1965),
também foi neste ano que Jane sugere que as comunidades de chimpanzés constituem
auténticas comunidades culturais (Lestel, 2001).

Assim como os primatélogos japoneses, Jane Goodall empregava métodos de estudo
ndo muito convencionais na época como a identificagdo e nomeacdo dos individuos,
observagdes de longa duragdo e provisionamento de alimentos para a habituacdo (Pagnotta,
2012; Kozleski, 2003), e sua abordagem também foi duramente criticada pela comunidade
cientifica da época. Por dar nomes aos chimpanzés e descrever seus comportamentos e
interagdes de maneira detalhada e com termos humanos, ela € acusada de antropomorfizar os
animais e sua metodologia de aproximacdo de oferecer bananas aos chimpanzés ¢
desacreditada por cientistas renomados que viam como uma atitude antinatural (S4, 2005) e
nao cientifica (Kozleski, 2003).

Jane Goodall fez investigacdes que questionaram a singularidade humana e que
mudaram para sempre a forma como entendemos outros animais. Além da fabricagdo e uso de
ferramentas em chimpanzés, Goodall registou diversos aspectos da vida social e afetiva dos
chimpanzés, como estilos de caga, infanticidio, guerras (S4, 2003), relagdes complexas entre
mae-filhote (Lestel, 2001), comportamento sexual, catagdo, constru¢do de ninhos, relagdes de
comunicac¢do (Rapchan, 2019), o “uso de folhas como esponja para beber dgua e para higiene
pessoal e o uso de galhos como alavancas para tentar abrir uma caixa com bananas” (Pagnotta,
2012) e muito mais. Jane Goodall se tornou uma das cientistas mais prestigiadas do mundo

por suas observagdes cientificas e por sua contribuicdo para a conservacao de chimpanzés, e

aquela que senti por qualquer outro chimpanzé, antes ou depois. Estou tdo feliz por ter sido poupado da angustia
que deveria ter sentido se também o tivesse visto morto. David Greybeard, gentil mas determinado, calmo e
destemido, David Greybeard que abriu minha primeira janela para o0 mundo de um chimpanzé.” (Kozleski, 2003,
p.18)
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em 1977, o Institute for Wildlife Research, Education, and Conservation. Todas suas
investigacdes e observacdes contribuiram para a legitimidade da existéncia de culturas entre
os chimpanzés, que foi se difundindo no meio cientifico dos estudos do comportamento
animal. Mas foi apenas na década de 80 ¢ 90 que podemos observar a nogdo de “cultura
animal” sendo levada a sério pela comunidade cientifica e a emergéncia de uma primatologia
cultural com amplo registro da diversidade comportamental entre os chimpanzés e outros
primatas (Rapchan, 2019; Perry, 2006, De Waal, 1999).

Para De Waal (1999) o inicio da concretizagdo da primatologia cultural se deu com
uma revisdo sobre o uso de ferramentas por chimpanzés na natureza feita em 1992 por
William McGrew, que registrou cerca de trinta e sete comportamentos diferentes, provando
estar cada vez mais dificil deixar os primatas nao humanos fora do dominio cultural e que a
partir desta publicagdo novas observagdes sobre comportamentos culturais comegaram a
aparecer nos jornais de primatologia. Também como afirma Lestel (2001) foi com a
descoberta da imensa variabilidade comportamental entre os chimpanzés que a dimensao
cultural ganhou ainda mais plausibilidade. Ou seja, a ideia de que padrdes comportamentais
ndo sdo universais em todas as comunidades, estando alguns comportamentos presentes em
algumas comunidades e ausentes em outras, escapando do argumento instintivo que
justificava até entdo a maioria dos comportamentos.

A nogao de transmissao cultural também teve sua importancia para o estudo da cultura
em ndao humanos e tornou-se teoricamente relevante para os estudiosos do comportamento
animal que comegaram a investigar esse fendmeno com mais a finco a partir dos anos 80
(Perry, 2006). Como lembra Perry:

Pela primeira vez, a cultura foi vista como um topico de investigagdo cientifica séria
em biologia, e os bidlogos comportamentais foram cativados pela ideia de que certos
comportamentos podem ser herdados socialmente de uma maneira mais ou menos
analoga a maneira pela qual a heranga genética ocorre (Perry, 2006, p.176).

Perry (2006) afirma que o artigo “Cultures in Chimpanzees” (Whiten et al, 1999)
publicado na Nature foi um divisor de dguas que impressionou o mundo cientifico ao trazer
uma lista de 39 padrdes comportamentais que estavam presentes em algumas comunidades e
ausente em outras e para os quais explicacdes ecologicas de variacdo geografica eram
improvaveis. Neste artigo, os autores sistematizam os dados dos sete estudos de campo mais
longos sobre chimpanzés na Africa que juntos somam 151 anos de observagao. Para chegarem

no niumero de 39 comportamentos considerados como culturais, os autores partiram de uma
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lista de 65 comportamentos que possivelmente tinham varia¢des culturais € em uma segunda
fase, classificaram esses comportamentos nas seguintes categorias:

(1) costumeira (o comportamento ¢ apresentado por virtualmente todos os
individuos membros de ao menos uma classe etaria/sexual da populagdo); (2)
habitual (o comportamento ¢ apresentado por varios individuos); (3) presente (o
comportamento ndo ¢ habitual mas foi identificado como presente na
populagdo); (4) ausente (o comportamento ndo foi observado e sua auséncia nédo
tem uma explicacdo ecologica, i.e., ndo pode ser explicada pela inexisténcia, no
ambiente, das condi¢des para o desenvolvimento do comportamento — p. ex., 0
fruto manipulado existe no local); (5) explicagdo ecoldgica (o comportamento
ndo foi observado mas sua auséncia tem uma explicagdo ecoldgica); ou (6)
desconhecido (o comportamento ndo foi observado mas pode ser um falso
negativo por razdes metodoldgicas). Especialmente as categorias (1) e (2)
sugerem que o desenvolvimento do comportamento em questdo depende de
aprendizagem social (Pagnotta, 2012, p.85)

Depois de classificados nas categorias acima, os autores concluiram que os comportamentos
que consideraram culturais sao aqueles que estavam dentro de trés condigdes necessarias:

1) classificados como costumeiros ou habituais em algumas comunidades,
mas ausentes em outras; 2) para cuja auséncia em determinados sitios ndo ha
uma explicacdo ecoldgica aparente e¢ (3) para cuja variagdo ndo ha uma
explicagdo genética aparente (Pagnota, 2012, p.86).

Além de considerarem 39 padrdes comportamentais com culturais, os autores concluiram que
os chimpanzés tém uma rica complexidade comportamental (Whiten et al, 1999).

Além disso, os autores, desde o inicio do artigo, deixam claro que existem muitas
maneiras de definir cultura nas diferentes disciplinas académicas: enquanto na antropologia se
relaciona o termo cultura com a capacidade para a linguagem, reduzindo o termo apenas como
um fendmeno humano, os autores se utilizam de uma definicdo mais abrangente e inclusiva
que inclua outros animais:

Nas ciéncias bioldgicas, aceita-se uma defini¢do mais inclusiva, na qual o
significado da transmissdo cultural é reconhecido como um dos dois Unicos
processos importantes que podem gerar mudangas evolutivas [...]. um
comportamento cultural é aquele que ¢ transmitido repetidamente por meio
de aprendizagem social ou observacional para se tornar uma caracteristica em
nivel populacional. Por esta definicdo, as diferengas culturais (muitas vezes
conhecidas como “tradi¢cdes” em etologia) sdo fendémenos bem estabelecidos
no reino animal e sdo mantidas através de uma variedade de mecanismos de
transmissdo social (Whiten et al, 1999, p.682).

Por fim, resgato a tentativa de Mcgrew (2003) de formular uma nogao operacional de
cultura que também inclua animais ndo humanos. Entendendo que a nogao de cultura escapou
da Antropologia e que possui variadas formas de a definir, estd cada vez mais dificil de ndo a
aceitar como parte da explicacdo do mundo de outros seres vivos, Mcgrew entdo propde
cultura como sendo a “maneira como nds fazemos as coisas” (Mcgrew, 2003). A definicao
parece simplista, mas o autor explica que cada palavra traz um aspecto necessario para
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considerar um comportamento como cultural, assim: “Esta frase elegante contém pelo menos
quatro elementos: acdo aberta (“fazer coisas”), normas e¢ padrdes (“a maneira”), consciéncia
coletiva (“no6s”) e senso de identidade (conforme implicito em toda a frase).” (2003, p.433).

De Waal (1999) acredita que a defini¢ao de cultura continuara mudando e que o termo
“cultura” ¢ adequado a qualquer espécie em que uma comunidade pode ser facilmente
distinguida de outra por seu conjunto unico de caracteristicas comportamentais” (1999, p.636).
Portanto, nesta parte final, busquei resgatar marcos importantes da constru¢do da nocao de
cultura entre primatdlogos e primatas ao longo das ultimas décadas. Foi a partir de
investigagdes e transformagdes que se abriu a possibilidade de hoje pensarmos em aves,
baleias, macacos e insetos como seres complexos e muito interessantes. Acredito que assim
como as histérias acima, essa “também tem o potencial de atrair para outros relacionamentos
e responsabilidades [...], prestar atengao pode e deve ser a base para elaborar melhores
possibilidades de vida compartilhada” (Van Dooren; Kirksey; Miinser, 2016, p.52).

A contribuicdo dos macacos-prego para esse debate comegou no inicio dos anos 2000
e com certeza também so foi possivel depois das da revolugdo etologica que tentei resgatar
nas Ultimas paginas. No proximo capitulo, me dedico a olhar e narrar uma histéria mais
especifica: a de como foi possivel pensar o macaco-prego, um animal do novo mundo,
distante de nods filogeneticamente, como um ser cultural, que possui tradigdes, usa e fabrica

ferramentas, aprende socialmente, enfim, em um ser tao interessante nos termos de Despret.
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Capitulo 2

Os macacos-prego sdo bem diferentes dos
grandes primatas. [...] Dos macacos que
conhecgo, estdo entre os mais espertos.

- Frans de Waal (Eu, primata)

Macunaima seguiu caminho. Légua e meia
adiante estava um macaco comendo coquinho
baguagu. Pegava no coquinho, botava no vao
das pernas junto com uma pedra, apertava e
Jjuque! a fruta quebrava.

- Mario de Andrade (Macunaima)

Historicamente, a ciéncia moderna tem se preocupado com o ato de classificar, seja
destacando as semelhangas, seja estabelecendo as diferengas na comparagdo entre seres
humanos e outros animais (S4, 2005). Em 1735, Linnaeus escreveu na primeira edi¢do do
Systema Naturae, o0 nome Anthropomorpha para reunir em uma so classificagdo humanos,
macacos, grandes primatas e o bicho-preguiga, questionado sobre ter colocado os humanos
junto com macacos, ele respondeu dizendo que ficaria muito feliz em alterar aquilo se alguém
mostrasse a ele “um unico caracter genérico pelo qual se pudesse distinguir homens dos
grandes primatas” (Auricchio, 2017, p.17). Na décima edicdo, ele propde o nome Primates
para abrigar os géneros Homo (humanos), Simia (todos os macacos), Lemur (prossimio) e
Vespertilio (morcegos).

A classificacdo dos primatas conhecidos como macacos-prego ¢ confusa e ja passou
por inumeras modificagdes taxondmicas (Fragaszy et al, 2004). No principio o género Cebus
incluia quatro espécies divididas em dois grupos: os macacos com tufos (Cebus apella) e
macacos sem tufos (Cebus capucinus, Cebus albifrons e Cebus nigrivittatus) (2004).
Atualmente, a literatura primatoldgica adota a revisdo sugerida por Silva Jr (2001) em seu
doutorado que criou mais um género, Sapajus, o qual inclui todas as espécies com topete.
Assim, os géneros Cebus e Sapajus pertencem a mesma familia Cebidae e subfamilia Cebinae,
sendo o género Cebus composto por macacos conhecidos como cairaras ou caiararas,
constituido de 14 espécies, com o corpo de aspecto gracil e auséncia de topete espalhados da
Amazonia para o norte e o género Sapajus composto por macacos conhecidos como macacos-
prego distribuidos da Amazonia para o sul, com presenca de topete e corpo com caracteristica
robusta, constituido por oito espécies (Reis et al, 2015). Além de serem géneros muito

diferentes em termos comportamentais, estudos recentes que investigaram a trajetéria
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evolutiva dos géneros Cebus e Sapajus e descobriram que as duas linhagens se dividiram ha
6,2 milhdes de anos (mesmo tempo que separa os humanos dos chimpanzés), pela formagao
de uma barreira fisica, o Rio Amazonas*. Mas, para além do ato de classificar, como
cientistas falam sobre esses animais?

Ha diversas maneiras de falar sobre os macacos-prego. Posso, por exemplo, resgatar
nos registros do diario de campo os meus primeiros dias no Parque Nacional de Brasilia em
setembro de 2018 (Machado, 2019) e descrever como se dava o processo de identificacdo e
reconhecimento entre os primatdlogos e o grupo de primatas que observam. Quando
retornamos para as matas cerratenses do Parque, os cientistas reconheciam os macacos por
nomes e por qualidades unicas: Rambo era o mais facil de reconhecer, como macho alfa era o
maior de todos, sempre presente na retaguarda do grupo, possuia uma marca distintiva no
rosto: uma verruga abaixo do ldbio no lado esquerdo do rosto. Richar e Mini nos
possibilitaram varias horas de observacdo da complexa tarefa de quebrar e abrir alimentos
com pedras, eram os que mais utilizavam ferramentas no grupo. Cotoca sempre aparecia na
periferia do grupo, buscando alimentos e cuidado do seu filhote Caju (nascido e batizado com
esse nome durante a pesquisa). Essa maneira subjetiva de falar sobre os macacos dificilmente
vai aparecer nas publicagdes finais dos cientistas e por isso sdo alguns exemplos de “sussurros
que ecoam pelas florestas, mas que dificilmente adentram os nichos dos laboratérios™ (S4,
2012, p.78).

Nas publicagdes cientificas, os macacos sao descritos como sendo uma espécie do
Novo Mundo, de tamanho médio, robusto, dispersores de sementes, onivoros na dieta, de
cérebro grande, cauda semi-preénsil, com habilidades manipulativas complexas, socialmente
tolerantes, com rico repertdrio vocal e comportamental, também sdo bastante flexiveis e
adaptaveis ao meio que vivem (Fragaszy et al, 2004). Também nos artigos cientificos, a
espécie Sapajus libidinosus ¢ conhecida por ter grande flexibilidade comportamental e
ecoldgica, com larga distribui¢do geografica (Nordeste, Centro-oeste ¢ Sudeste)
principalmente na Caatinga e Cerrado, de coloracdo amarelada e membros de cor escura
tendendo ao preto, polegares oponiveis, capacidade e destreza para manipulacdo de objetos,
com maior indice de encefalizagdo dentre os macacos do Novo Mundo, comportamento
cultural complexo, com dieta variavel e flexivel, habilidade no manuseio de ferramentas
(Fragaszy et al, 2004; La Salles et al, 2018; Auricchio, 2017; Reis et al, 2015). Como uma

ciéncia moderna, a primatologia também segue protocolos e metodologias rigidas, o que nao

43 Informagao retirada da reportagem: https:/revistapesquisa.fapesp.br/ramificacoes-ancestrais/
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deixa “espaco para subjetividades nas publicagdes em periddicos cientificos qualificados, nos
quais imperam graficos, tabelas e nimeros” (Sa, 2012, p.78).

Assim, a primeira ¢ a segunda forma de falar dos macacos-prego parecem bastante
diferentes e distantes uma da outra: na primeira ainda estamos no trabalho de campo e os
macacos sdo individualizados, tem personalidades, sdo batizados e identificados com um
nome € possuem tragos € comportamentos unicos e subjetivos, na segunda, nos artigos
cientificos, estes macacos sao codificados em numeros, graficos e tabelas e sdo descritos de
forma geral, como grupo homogéneo, uma “espécie”. Essas duas formas de narrativa, uma
intersubjetiva e a outra purificada, parecem ser formas opostas de falar sobre macacos-prego,
portanto, para diminuir a enorme distancia que parece ter entre os macacos da mata e os
macacos dos artigos € preciso entender o conhecimento cientifico como uma “referéncia
circulante” (Latour, 2017)*.

O processo de constru¢do do conhecimento cientifico passa por inumeras etapas
sucessivas, como por exemplo, na Primatologia:

Apds longos periodos de trabalho de campo, com imersdo total na vida dos mais
diversos grupos de primatas, os/as cientistas retornam, publicam artigos cientificos

em periddicos renomados ¢ através deles — da experiéncia de campo e da produgéo
cientifica — constroem carreiras muito bem-sucedidas. (Sa, 2012, p.78)

Em uma visao canonica da tradicao filosofica de Kant, mundo e palavras estdo separados pelo
abismo da correspondéncia (Latour, 2017), assim, os macacos no trabalho de campo
pertenceriam a uma extremidade material, o mundo, ¢ a narrativa sobre os macacos nos
artigos cientificos pertenceriam a outra extremidade (formal), a linguagem. Porém, Latour
(2017) nos oferece um modelo “deambulatério” mais realista para visualizar as
transformagdes que o conhecimento sofre dentro de uma cadeia de translagdes, o qual ele
nomeia de referéncia circulante. Diferente do antigo modelo, em que os fendmenos sdo o
ponto de encontro entre duas esferas macigas apartadas, as coisas em si e as categorias do
entendimento humano, no modelo proposto por Latour, “os fendmenos sido aquilo que circula
ao longo da cadeia reversivel de transformagdo, perdendo a cada etapa algumas propriedades

a fim de ganhar outras” (2017, p.88).

# A ideia de “referéncia circulante” como um fendémeno intrinseco a pratica cientifica pode ser encontrado no
Capitulo 2, intitulado “Referéncia Circulante: amostragem do solo da Floresta Amazonica”, do livro “A
Esperanga de Pandora” de Latour (2017). Latour usa esse conceito para pensar a questdo de como dispomos o
mundo em palavras, subvertendo a ideia de dois dominios ontoldgicos distantes: linguagem x mundo. Para
mostrar isso, ele acompanha a pratica cientifica da Pedologia em uma expedi¢do de campo na Amazonia cujo
objetivo dos cientistas era colher dados para responder uma pergunta: estaria a Floresta avangando sobre a
Savana ou a Savana que estaria avangando sobre a Floresta?
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Disposto desta forma, podemos entender que o conhecimento se constréi menos por
um salto entre dois dominios radicalmente distintos, “mundo” e “palavras”, mas antes a partir
do fendmeno da referéncia circulante que € o que qualifica a cadeia de translagdes® e € o que
permite a viabilidade do conhecimento circular dentro desta e portanto explica como os
macacos “reais’” nas matas do trabalho de campo se transformam em texto, dados purificados,
tabelas e evidéncias cientificas dentro dos artigos. A nogdo de referéncia circulante nos
permite visualizar a continuidade presente nessa série de transformacdes que o fendomeno
passa ao longo das sucessivas etapas de construcdo do conhecimento cientifico: desde o
trabalho de campo quando objeto ¢ dito como coisa/matéria até a producao dos artigos quando
0 objeto vira palavras/forma (Latour, 2017).

A cadeia de transla¢des do modelo de Latour (2017), a qual permite que os fendmenos
circulem e sejam transformados a cada etapa, tem duas qualidades importantes: ¢ reversivel,
ou seja, “a sucessdo de etapas tem de ser rastredvel, para que se possa viajar nos dois
sentidos” (2017, p.85); e ¢ infinita nos dois extremos, ao contrario de ser duas esferas finitas e
apartadas, “mundo” e “palavras”, “ ¢ possivel alongar a cadeia indefinidamente por ambos os
extremos, acrescentando-lhe outras etapas” (2017, p.86). Nesse sentido, a transformagdo de
um fendmeno se d4 para frente e atrds ao longo das etapas sucessivas da construgdo do
conhecimento cientifico, de modo que a referéncia “permaneca constante ao longo de uma
série de transformacgdes” (2017, p.73):

Para entender a cadeia de transformagdes, e para captar a dialética de ganho e perda
que, como vimos, caracteriza cada etapa, precisamos observar de cima e
transversalmente. [...] Representamos consistentemente [...] como se desenhassemos
dois tridngulos isosceles inversamente superpostos. Etapa apds etapa, fomos
perdendo localidade, particularidade, materialidade, multiplicidade e continuidade,
de sorte que no fim pouca coisa restou além de umas poucas folhas de papel. Vamos
dar o nome de redugdo ao primeiro tridngulo, cujo vértice ¢ o que realmente conta.
Entretanto, a cada etapa, ndo apenas reduzimos como ganhamos ou reganhamos, ja
que gracas ao mesmo trabalho de re-representacdo conseguimos obter muito mais

compatibilidade, padronizacdo, texto, calculo, circula¢do e universalidade relativa.
Chamemos a esse segundo triangulo [..] de amplifica¢dao (2017, p.86-7).

Como descrito acima, o processo de transformagdao dos macacos ¢ dos fenomenos
associados a este quando estdo no campo para estes depois descritos nos artigos cientificos
acontece da mesma maneira. A cada passo, a produ¢do de informacdo, a0 mesmo tempo que

perde (reducdo) certas qualidades durante o processo de transformagdo, também ganha

4 Translagdo é um termo que substitui a oposi¢do entre palavras ¢ mundo € entre matéria ¢ forma, ao dar énfase
na pratica cientifica e na multiplicagdo dos iniimeros intermediarios, “as cadeias de translacdo referem-se ao
trabalho gragas ao qual os atores modificam, deslocam e transladam seus varios e¢ contraditérios interesses”
(Latour, 2017, p.367).
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(amplificacdo) e como esse movimento acontece para tras e para frente, sua reversibilidade
nos permite rastrear os deslocamentos, movimentos e modificacdes que sofrem os atores
dentro das cadeias de translagao (Latour, 2017).

Portanto, entendendo o conhecimento cientifico produzido pela primatologia ao longo
de varias etapas como uma referéncia circulante podemos compreender melhor a
transformagdo que as informagdes que sdo colhidas em campo passam até chegar ao “produto
final” da Ciéncia, o artigo cientifico. Isso ¢ especialmente importante para nds neste capitulo
j& que toda a base de informagdes sobre a contribuicdo dos macacos-prego para o fendmeno
da cultura em animais serd rastreada e analisada dentro de artigos cientificos sobre o assunto.
Ja que partiremos do final, o “modelo deambulatério” de referéncia proposto por Latour
(2017) que tem como qualidades a infinitude e a reversibilidade, parece muito mais coerente
do que a concepgao “saltacionista” da correspondéncia que “implica a existéncia de um hiato
entre mundo e palavras, que a referéncia procura cobrir” (2017, p.86).

As diferentes narrativas que sdo construidas para falar dos macacos, sejam elas
intersubjetivas ou purificadas, estdo conectadas pelo processo continuo de transformagio que
o saber cientifico passa ao longo de suas intmeras etapas. Por isso, um texto cientifico
“realmente fala do mundo” (2017, p.77), ao mesmo tempo que “¢ diferente de todas as outras
formas de narrativa. Ele fala de um referente, presente no texto, de um modo diverso da prosa:
mapa, diagrama, equacao, tabela, esbo¢o” (2017, p.71) que mesmo sendo dados purificados
ndo deixam de estar conectados com os macacos-prego que estdo em acao na floresta.

Neste trabalho, sigo macacos e primatdlogos por meio de artigos que revelam acdes e
comportamentos dos macacos que outrora foram observadas e acessadas em campo, por isso,
o conhecimento sobre os macacos deve ser visto de modo reversivel como uma referéncia que
circula dentro de uma cadeia de translagdes e os artigos como uma forma de narrativa sobre
macacos-prego e primatdlogos em (rel)agdo*®. Portanto, “a distAncia supostamente vasta entre
palavras e coisas restringe-se agora a alguns centimetros” (2017, p.52).

Dito isso, esse capitulo tem como objetivo geral trazer a contribuicdo dos macacos-
prego para a cultura animal a partir das investigagdes cientificas do campo da Primatologia
divulgadas em artigos cientificos nas ultimas duas décadas. Os textos cientificos, como
produtos importantes da produgao cientifica ¢ muitas vezes pouco estudados (Latour, 1998),

serdo o meio pelo qual pretendo tratar o discurso cientifico como um discurso nativo e os

4 QOu seja, a tabela, o grafico, as estatisticas e nimeros presentes nos artigos cientificos estabelecem um lago
com os macacos do campo. “Gozemos essa longa cadeia de transformagdes, essa sequéncia potencialmente
infinita de mediadores, em vez de exigir os prazeres insignificantes” (Latour, 2017, p.94) do modelo classico
candnico.
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dados levantados a partir da leitura destes ¢ o que vai rastrear o processo de transformacao
dos macacos-prego em seres culturais ao descrever as contribuigdes que as evidéncias
cientificas estdo trazendo para a nogdo de cultura em animais nao-humanos. Para
concretizacdo deste objetivo, adoto metodologicamente o conceito de “inscricdo” (Latour;
Woolgar, 1997; Latour, 2000; 2017) como instrumento para captar e rastrear nos artigos
cientificos a emergéncia da cultura animal na relagdo entre primatas (macacos-prego) e
primatdlogos e a contribuicdo que 0s macacos-prego, como primatas neotropicas, t€ém a
oferecer a esse fendomeno. Para tanto, a seguir, apresento a no¢ao de “inscricdo” e explico de
que forma esta pode ser utilizada metodologicamente para entender a cultura em animais nao

humanos.
2.1 Cultura Animal como Dispositivo de Inscricio e Primatélogos como

Porta-vozes

O texto cientifico ¢ meio pelo qual se comunica “importantes descobertas” (Latour;
Woolgar, 1997) e diferente de um texto comum, o texto cientifico/técnico ¢ um veiculo
retérico que tem como caracteristica principal ser estratificado. Latour (2000) estuda a
anatomia da literatura técnica cientifica e conclui que o artigo cientifico ¢ organizado em
camadas, ou seja, a estratificacdo ¢ tanta que “cada afirmacdo ¢ interrompida por referéncias
que estdo fora do texto ou dentro dele, em outras partes, figuras, colunas, tabelas, legendas,
graficos” (2000, p.82). Os artigos t€m se tornado cada vez mais técnicos e estratificados,

como pode-se visualizar no exemplo da propria Primatologia oferecida por Latour:

Comparem-se, por exemplo, os primeiros artigos sobre primatologia escritos pelos
pioneiros no assunto, ha vinte anos, com uma aplicag@o recente da sociobiologia ao
estudo dos primatas, escrita por Packer." Visualmente, mesmo sem ler o artigo, a
diferenca ¢ contundente. Em ambos os casos, trata-se de babuinos, mas a prosa do
primeiro artigo flui sem interrupgdo, exceto para referéncias esparsas e algumas
fotos; o artigo de Packer, ao contrario, ¢ bem estratificado. Cada observagdo dos
babuinos ¢ codificada e separada segundo o significado estatistico; curvas e
diagramas resumem tabelas; nenhuma parte do artigo ¢ autonoma, porém ligada por
muitas referéncias a outras camadas: Hall estava sozinho, era um dos primeiros
observadores de babuinos; Packer pertence a uma caterva de cientistas que se dedica
a observacdo ndo s6 de babuinos, mas também uns dos outros! Sua prosa se
desdobra em muitas camadas defensivas para resistir as obje¢des (Latour, 2000: 82).

Os artigos cientificos sio uma forma de narrativa oficial e formal*’ de comunicagdo

das evidéncias cientificas e sdo produtos que desempenham papel fundamental na atividade

47 Para Latour e Woolgar (1997), artigos sdo comunicagdes oficiais e formais dos porta-vozes, no caso, os
cientistas. Comunicagdo formal ¢ “tudo que se refere aos escritos bem estruturados, com estilo definido dos
artigos de revista. Ora, as discussdes e as breves trocas de informacdo ocorridas no laboratério versam,
praticamente sem excegdo, sobre um ou varios, pontos abordados na literatura publicada” (Latour; Woolgar,
1997, p.46-7).
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cientifica (Latour; Woolgar, 1997). Os fendmenos, agdes e relagdes que os artigos cientificos
comunicam sdo reveladas através de processos de “inscrigdes” (Latour; Woolgar, 1997;
Latour, 2000; 2017). A inscri¢ao ¢ o processo fundamental da ciéncia que liga os fendmenos
observados em campo com as tabelas, nlimeros, curvas e descobertas comunicadas nos artigos
cientificos*®. Dito de outra forma, a inscri¢do € o processo que transforma os fendmenos em
uma “referéncia circulante”, ja que longe de o conhecimento cientifico ser um abismo entre
formas e palavras, ele € aquilo que circula desde o campo até o papel, tanto para frente quanto

para trds, em uma cadeia de transformagdes, como ja dito acima.

Inscritor, para Latour e Woolgar (1997) ¢ qualquer e toda “combinagdo de aparelhos
capazes de transformar uma substancia material em uma figura ou em um diagrama” (1997,
p.44). Uma outra defini¢do de “inscri¢ao”, Latour ofecere em seu livro Esperanca de Pandora
(2017, p.362): “termo geral referente a todos os tipos de transformac¢do que materializam uma
entidade num signo, num arquivo, documento, num pedago de papel, num traco”. A Inscri¢ao
¢ 0 que permite que os fendomenos (objetos de pesquisa) estejam ligados a todo processo de
fabricacdo da ciéncia, desde o laboratério até o artigo final (Latour, 2000, 2017). E como sao
colhidas as inscrigdes ? Por meio do dispositivo de inscrigdo (ou instrumento) que ¢ definido
como “qualquer estrutura (sejam quais forem seu tamanho, sua natureza e seu custo) que
possibilite uma exposi¢do visual de qualquer tipo num texto cientifico” (Latour, 2000, p.112).
O dispositivo de inscrigdo €, portanto, uma estrutura que possibilita uma leitura ou “uma
inscri¢do que ¢ usada como camada final num texto cientifico” (2000, p.113).

A defini¢ao de instrumento (ou dispositivo de inscri¢do) tem duas caracteristicas: ela
tem sempre uma ligacdo com a ‘substancia original’, ou seja, estabelece uma relagdo direta
entre a substincia original e sua propria “forma” num papel/texto cientifico (Latour e
Woolgar, 1997); e “ndo faz pressuposicdes sobre o material de que o instrumento ¢ feito”
(Latour, 2000, p.114), o instrumento pode ser abstrato, palpavel, material ou nado, o
importante ¢ executar a tarefa de produzir inscri¢des para os produtos finais que sdo os artigos
cientificos. Até os proprios cientistas e suas agdes podem ser dispositivos de inscrigdes
(instrumentos), como por exemplo:

uma jovem primatologista que esteja observando babuinos na savana, equipada
apenas com bindculos, 1apis e uma folha de papel em branco podera ser vista como
instrumento se sua codificagdo do comportamento dos babuinos for resumida por
um grafico. Quem quiser desmentir suas afirmagdes, talvez tenha de passar pela

4 Como escreve Latour (2017, p.70), no exemplo da transigdo floresta-savana, a inscrigdo ¢ o que move “do
instrumento para o diagrama, da terra/signo/gaveta hibrida para o papel”, no final ¢ o que permite transportar a
floresta para qualquer pedago de papel/texto, e vice-versa.
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mesma via-crucis e, submetendo-se as mesmas injuncgdes, andar pela savana
tomando notas. (Latour, 2000, p.115)

Os dispositivos de inscrigdo e os documentos escritos oficiais, como o texto cientifico,
sdo artificios fundamentais da construcdo da ciéncia pois estes carregam o principio
organizador que permite dar sentido as observacdes dos fenomenos em campo (Latour e
Woolgar 1997), “desse modo, acaba-se, em primeiro lugar, por considerar as inscrigdes como
indicadores diretos da substancia que constitui o objeto de estudo” (1997, p.60). Neste sentido,
os dispositivos de inscri¢do € o que permite um fendmeno observado em campo aparecer, esse
processo recebe o nome de “fendomenotécnica” segundo Bachalard (apud Latour e Woolgar,
1997):

Os fendomenos dependem do material, eles sdo totalmente constituidos pelos
instrumentos utilizados no laboratdrio. Construiu-se, com a ajuda dos inscritores,
uma realidade artificial, da qual os atores falam como se fosse uma entidade objetiva.
Essa realidade, que Bachelard (1953) chama de "fenomenotécnica", toma a
aparéncia do fendmeno no proprio processo de sua construcdo pelas técnicas
materiais. Nenhum fendmeno poderia existir sem os inscritores (aparelhos) aos quais
eles se referem. [...] O inscritor produz inscri¢des que podem, por sua vez, servir
para que se escrevam artigos ou para que se facam intervencdes significativas,
concebendo aparelhos a partir de teorias ja bem estabelecidas. Essa transformacgao,

por sua vez, produz novas inscrigdes, novos modelos e, se a ocasido se apresentar
novos aparelhos (Latour ¢ Woolgar 1997, p.60-64)

Sendo os “aparatos de inscri¢cao “o que nos leva do artigo aquilo que da sustentacio ao
artigo” (Latour, 2000: 115) e sendo o que possibilita uma nova leitura de um fenomeno nas
camadas finais de um texto cientifico, ou seja, sendo o instrumento que nos permite ir do que
esta escrito em um texto aquilo que esse texto remete (uma agdo, um fenomeno, a substancia
original), me parece ser uma boa nogdo para pensar a cultura animal, tema desta dissertagao.
Nesse sentido, penso a nogdo de cultura como um aparato de inscri¢ao que transforma e faz
aparecer fendmenos®, ou seja, esta nog¢do inscreve e registra relagdes, agdes, comportamentos
e fendmenos que estdo sendo revelados em seu proprio processo de construgdo: na relagdo
entre primatologos e primatas em campo e que também podem ser visualizados nas
exposigdes visuais presentes nas camadas finais dos artigos cientificos.

Dito isso, a nogdo de “dispositivo de inscricdo” ¢ especialmente importante para este
capitulo pois € esta nogdo que me permitiu pensar a cultura animal e as no¢des associadas a

esta dentro dos artigos cientificos de uma outra maneira: ao invés de pensar a cultura animal

4 Me refiro aqui a nogdo de “fenomenotécnica” criada por Bachelard e resgatada por Latour (Latour € Woolgar
1997) para pensar o papel dos inscritores, ou seja, os dispositivos de inscri¢do é o que faz um fendmeno aparecer
no seu proprio processo de construcdo. Para esta dissertacdo, entendo a nogdo de “cultura animal” como um
aparato de inscrigdo que revela e faz aparecer a cultura animal no seu proprio processo de constru¢do e
emergéncia ¢ menos como uma nogao que atribuida ou apropriada para pensar os animais ndo humanos.
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como uma “apropriacdo de termos” ou como uma simples “atribui¢do” dos humanos aos
macacos, pensa-la como um aparato de inscri¢do, ou seja, como um instrumento que permite
rastrear os tragos e rastros deixados pela relagdo entre primatélogo e primata em campo e que
se inscreve dentro dos artigos cientificos, como uma nova maneira de olhar para antigas
concepgdes como as de cultura, aprendizado, tradicdo etc. Ou seja, a nocao de cultura aqui
sera tratada como um instrumento que materializa as agdes e comportamentos que emergem
da relagdo entre primatdlogo e primata em campo. O artigo cientifico é o local onde vao
aparecer essas inscri¢des e por isso, textos cientificos sdo uma 6tima forma de narrativa para
revelar historias: aqui, a histéria de macacos-prego se transformando em seres culturais.

Em resumo, o que quero propor ¢ que a nocdo de cultura como um aparato de
inscri¢do, um inscritor/ferramenta que transforma e faz aparecer fenomenos, nos ajuda a ver
que tipos de agdes, comportamentos, processos € mecanismos estdo sendo revelados e
revelando as capacidades culturais dos macacos prego. “Cultura” ¢ entendida como um
dispositivo de inscri¢ao que liga as agdes, comportamentos ¢ relagdes de macacos prego e
com seus observadores apreciados localmente e um tempo delimitado sejam transcritos dentro
de artigos cientificos, como culturais, tradicionais, socialmente mediados etc. Dessa forma,
levamos a sério os termos acionados pelos porta-vozes e por consequéncia, o que estdo
dizendo e produzindo no contexto da cultura animal.

Sendo esse termo algo que remete a transformag¢do de uma substancia material em
uma figura, traco ou papel, ou seja, sendo um termo que liga um fendmeno vivido em campo
ao artigo que trata desse mesmo fendmeno, pensar a cultura animal como um dispositivo
oferece esse mesmo tipo de transformacdo. Tratar a no¢do de cultura e as outras nogdes
associadas a esta como inscrigdes que revelam fendmenos nos artigos € pensar que estas
no¢des nao sao apenas termos atribuidos aos macacos mas sim dispositivos de inscrigao que
ligam os fendmenos experenciados por primatdlogos e primatas em campo aos dados e fatos
divulgados nos artigos cientificos. Esta proposta traz consequéncias metodologicas no fazer
etnografico: nos permite levar a sério o discurso cientifico como de fato um “discurso nativo”,
além de também possibilitar compreender o texto cientifico como uma verdadeira fonte de
narrativa que nao esta apartada do mundo real, mas a partir do processo de inscrigdo, esta, na
verdade, fortemente ligada ao mundo material “visto que o texto afirma trazer o mundo real
"para dentro dele” (Latour, 2000, p.84). Além disso, mesmo que o artigo ndo permita
“enxergar as reais e peludas criaturas” (Latour, 2000, p.83), a partir do processo de inscri¢ao,

¢ possivel “descrever toda uma série de atividades que se desenvolvem no interior do
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laboratorio. [...] Seu trago distintivo é produzir, ao final de um percurso, uma figura” (Latour
e Woolgar, 1997, p.45).

Esta dissertagcdo parte da pergunta fundamental: “como seria se o discurso cientifico
fosse estudado com cuidado que os etndgrafos tém quando estudam cultura?” (Latour e
Woolgar, 1997, p.12), para ter este cuidado ¢ preciso que o discurso cientifico seja levado a
sério como um “discurso nativo”. O que quero dizer com isto?** De fato, levar a sério as
categorias acionadas pelos cientistas para explicar seu mundo e contexto, de modo a ndo cair
em uma “imprecisdo na captacao das categorias nativas” (Sa, 2013, p.180), feito isso, seremos
capazes de focar menos em metamorfosear ou substituir as categorias de nossos interlocutores
e, mais em “perceber as transformacdes pelas quais passam os primatas durante este
processo” (Sa, 2013, p.181).

Ou seja, € preciso entender os cientistas como tradutores de processos, mediadores, ou
melhor, verdadeiros porta-vozes. Sendo porta-vozes, os cientistas sdo aqueles que falam pela
existéncia de um grupo (Latour, 2012), sao mediadores que traduzem fendomenos por meio do
que dizem as inscri¢des coletadas por estes, por isso também, que as inscri¢des se tornam uma
forma de falar sobre o mundo, e o artigo cientifico, sendo o local onde estas inscri¢des estdo
acumuladas, uma forma de narrativa sobre o mundo, os animais e sobre a cultura.

Os cientistas precisam das inscri¢des para elaborar seus enunciados e evidéncias nos
artigos cientificos. Para dominarem o mundo material ¢ necessario que este “venha até eles
sob a forma de inscri¢gdes bidimensionais, sobrepostas e combinadas (Latour, 2017, p.44), ou
seja, cientistas precisam de inscrigdes para se localizarem e gerirem o mundo a sua volta.
Nesse sentido, as inscrigdes sao uma forma criativa de dar sentido as experiéncias vividas em
campo’!, é a maneira pela qual o porta-voz explica o que ele outrora observou € viveu em

campo junto aos macacos. Se os dispositivos de inscri¢do sdo um instrumento que ajuda

0 Essa forma de abordagem em relagdo ao discurso nativo me parece mais adequada para esta dissertagdo e
principalmente para o objetivo de refletir sobre a cultura animal e a contribui¢do dos macacos-prego para est¥,
além disso: “assim como com os demais dados etnograficos, a discussdo sobre a ética deve emergir da relagdo
aproximativa e simétrica entre antropologos e ontologias nativas. Desta forma assumir o ponto de vista do nativo
¢ também nos arriscar ao contagio mais intimo (Velho, 2005b) que nos faca florescer a necessidade de uma ética
em comum. Lembrando que isso s6 ¢ possivel quando ha a disponibilidade do antropélogo em ser “duplamente
aprendiz: dos seus mestres académicos, mas também dos seus mestres no campo” (Velho, 2005b), e em fungdo
da vocagdo para a transcendéncia ontoldgica que nos permite transitar por varios mundos. No final, o conjunto
de todos estes sujeitos e sujei¢des, disposicdes e disponibilidades refletird numa ética ontologicamente nativa e
antropologicamente participativa virtualmente capaz de ultrapassar a dicotomia entre construtivismo e realismo,
ou de diminuir a distancia entre nds e eles” (S, 2013, p.181).
31 Aqui, fago um paralelo com a discussdo apresentada no capitulo 1, em que propus pensar a nogdo de cultura de
forma mais maleavel, como por exemplo, o que Wagner (2010) oferece quando pensa “cultura como invengdo”,
ou seja, pensar as inscrigdes e a propria nogdo de “cultura” que emerge da relag@o entre primatdlogos e primatas
como uma forma criativa de dar e atribuir sentido a experiencia compartilhada entre os sujeitos desta relag@o.
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cientistas a atribuir sentido aos fendmenos que observou em campo, pensar a ‘cultura animal’
como sendo este dispositivo que revela fenomenos através das inscricdes ¢ uma mudanga
metodologica importante. Isto promove uma transformacao ao olhar para a nogao de “cultura
animal” e outras nogoes associadas a esta: se antes, a ideia era a de suspender o termo cultura
(como apresentada no capitulo 1), agora conseguimos compreender que issO SO NoS
prejudicaria, pois perderiamos um Otimo instrumento rastreador e revelador de
comportamentos, relagdes e agdes compartilhadas.

Quando digo que os cientistas funcionam como porta-vozes dos dispositivos de
inscri¢do, € preciso entender o que ¢ um “porta-voz”. Porta- voz “¢ alguém que fala em lugar
do que ndo fala” (Latour, 2000, p.119), porém longe de querer separar de antemao “coisas que
ndo falam” de “pessoas que falam”, o sentido de porta-vozes aqui entendido ¢ de um
representante que fala em nome de uma multiddo>? que ndo pode falar a0 mesmo tempo. Ou
seja, o porta-voz apenas diz o que a multiddo de coisas ou pessoas que ele representa diriam
no seu lugar. Como explica Latour:

A forca vem da palavra dos representantes quando eles ndo falam sozinhos nem por
si, mas na presenca daquilo que representam. [...] A solidez do que o representante
diz ¢é diretamente sustentada pela silente, porém eloquente presenga do representado.

[...] Apenas aquilo que as coisas que eles representam diriam se pudessem falar
(Latour: 2000, p.120-1).

Desta maneira, os cientistas como “porta-vozes” desempenham o papel de apenas dizer o que
estd inscrito nos dispositivos e instrumentos de inscri¢do, eles “ndo dizem nada além do que
estd inscrito” (2000, p.119). Como porta-vozes, os cientistas sdo também tradutores de
fendmenos “que pareciam estranhos e encontram uma explicacdo” (Latoure Woolgar, 1997,
p.46) no processo de inscrigdo. Os animais, no caso, 0os macacos, ndo deixam de fazer parte
disso, j4 que sdo também interessados nesse processo e participam’®® dos fendmenos que
emergem da relagdo e do encontro, como ja dito. A ideia de entender primatélogos como

porta-vozes ndo significa que devemos so6 olhar para eles em nossas etnografias, isso seria um

32 Por “multiddo” quero dizer que o porta-voz nio é apenas os cientistas, na verdade, sdo os cientistas “mais as
muitas coisas e pessoas no interesse das quais eles estdo falando” (Latour, 2000, p.120). Nesse sentido, os
autores de um texto cientifico ndo estdo sozinhos como porta-vozes, eles sdo acompanhados pelo interesse e
presenca da multiddo de coisas que eles representam naquele momento através de inscri¢des. Por exemplo, um
urso polar, mesmo que de forma diferente de um cientista, também estd associado e interessado pelas questdes
sobre mudanga climatica; um primata também esta presente e interessado nas questdes sobre cultura animal,
direito dos animais etc., de forma que o representante (cientista) que fala ndo esta afirmando nada sozinho, ha
sempre uma multiddo interessada e que o acompanha em suas narrativas.
53 Aqui, enfatizo que primatas sdo atores interessados e participantes ativos deste processo ja que durante as
observacdes e no processo de habituacdo sdo os proprids primatas que autorizam e delimitam o quanto ¢ se
pesquisadores humanos vao poder adentrar seu modo, observar seus comportamentos e agdes.
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erro, ja que as inscrigdes dentro dos artigos cientificos nos remetem a fendmenos que sao

partilhados entre humanos e ndo humanos no encontro e em relagao:
Olhar somente para ele [cientista/porta-voz] teria evidentemente pouco sentido. Isso
seria como ir assistir a uma partida de futebol e tentar compreender as regras
focando-se na agitagdo dos espectadores. Mas observar apenas os jogadores ¢ a bola
eclipsando o que lhes rodeia nos permitiria compreender realmente o que cria o
futebol: um espetaculo, um momento social etc.? Sem os espectadores isso teria
ainda um sentido? Sim, sem divida, mas ndo o mesmo. [...] E na relagio entre os
torcedores (aqueles que observam) e os jogadores (aqueles que agem) que se situa
aquilo que permite compreender o sentido do encontro (no sentido amplo) eu néo

estou tdo longe de pensar que a bola é projetada igualmente pelos pés dos jogadores
e pelos gritos dos espectadores. (Despret, 2011, p. 169).

Em resumo, para compreender do que se trata a questdo da cultura animal € preciso
primeiro entender o discurso cientifico como um discurso nativo. Para isso, ¢ necessario um
entendimento da nog¢do de cultura menos antropocéntrico ¢ mais maleavel, como ja sugerido
no capitulo 1, como uma ideia que emerge antes de tudo da relagdo entre primatologo e
primatas; como uma forma de invencao criativa para estes darem sentido aquilo que
experienciam juntos; e agora no capitulo 2, como um dispositivo de inscricdo que materializa
e rastreia agdes, comportamentos e relacdes, revela fendmenos e por isso, constantemente
atualiza a propria nocao de cultura.

Desse modo, o que proponho fazer pensa pelo meio, a partir do encontro entre os
termos da relacdo. Se a nogao de cultura é entendida como um dispositivo de inscrigdo que
revela uma relag@o, no caso, a cultura em animais ndo humanos, de fato estamos levando a
sério o discurso cientifico como discurso nativo. Agora que entendemos o que é um texto
cientifico e como ele pode ser entendido como uma forma de narrativa para rastrear relagoes,
acdes, comportamentos, € 0 que porta-vozes sao tradutores de processos que representam
multidoes, mergulho dentro dos artigos cientificos para encontrar de que forma as inscrigdes
de nogdes como cultura, tradicdo, uso de ferramentas, aprendizagem entre outras, estao
contando uma nova histdria sobre os macacos-prego ao fazer emergir a partir das relagdes

entre primatologos e primatas, animais culturais.
2.2 Macacos-prego em ac¢iao: a contribuicio dos macacos-prego para a

nocao de Cultura Animal

Dentre milhares de animais espertos que vem contribuindo para repensarmos certas
capacidades como exclusivas dos seres humanos, porque escolhi focar na contribuicao dos
macacos-prego para a cultura animal? Vejo pelo menos quatro motivos que justificam esta

escolha: primeiro, por ter trabalhando com primatoélogos e macacos-prego durante minha
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pesquisa de campo na graduagdo (Machado, 2019), o que ja me aproxima desses primatas ¢
cientistas; segundo, por perceber que as discussdes sobre cultura animal ainda sao
centralizadas em torno dos grandes primatas, espécies mais proximas dos humanos
filogeneticamente; terceiro, pelo macaco-prego apesar estar distante dos humanos na historia
evolutiva (40 milhdes de anos), tem protagonizado a maior parte das pesquisas e artigos sobre
uso de ferramentas, aprendizado socialmente mediado e tradi¢des culturais nas ultimas duas
décadas®* dentre os primatas neotropicais; e quarto, pelo fato de as pesquisas sobre estes
primatas estarem concentradas no Brasil e em grande parte protagonizadas por pesquisadores
e pesquisadoras brasileiras.

Antes de entrar no conteudo dos artigos, apresento a seguir uma breve explicagdo
metodoldgica sobre o processo de busca, pesquisa e organizagdo dos artigos utilizados, aqui,
como material primario. A pesquisa foi realizada a partir da busca de artigos cientificos
publicados em bases de dados online e revistas reconhecidas das areas de comportamento
animal, biologia e primatologia. Deu-se mais foco aos macacos-prego do género Sapajus por
ser o género que mais aparece quando falamos sobre tradi¢do, cultura, uso de ferramentas e
aprendizagem social dentre os primatas neotropicais e pelo fato de as pesquisas, em sua
grande maioria, serem realizadas no Brasil. O mecanismo de busca online foi com auxilio e
combina¢do de palavras-chaves que foram definidas previamente para facilitar a busca dos
artigos, sendo elas: Uso/Fabricagdo de Ferramentas; Aprendizado Social/Aprendizagem
Socialmente Mediada; Cultura; Tradi¢do; Transmissdo Social; Inovagdo; Comportamento
Social; Tradigdes Comportamentais; Cultura Animal; Macacos-Prego; Sapajus libidinosus.

A partir da busca pelas palavras-chaves em banco de dados online e revistas, foram
selecionados 34 artigos para servirem de material primdrio de analise nesta dissertacdo. Os
artigos selecionados foram organizados em um banco de dados, para melhor visualizacao,
com os seguintes campos de preenchimento: titulo, autor, revista/local de publicacdo, ano de
publicagdo, palavras-chave, localidade de estudo, categoria 1 (se os macacos estudados
estavam em condicdo de vida-livre, semi-livre e/ou cativeiro) e categoria 2 (assunto mais
abordado no artigo, exemplo: uso de ferramenta, aprendizagem social, transmissdo social),
dados (extraidos a partir da leitura do artigo), referéncia bibliografica do artigo e

reportagem/noticias (caso fosse encontrado alguma matéria/reportagem que abordasse de

5% Informagdes retiradas das reportagens: https:/super.abril.com.br/historia/macaquinho-estava-investindo-no-
proprio-futuro/ e https://sciam.com.br/genio-da-selva/.
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alguma forma o artigo ou os dados trazidos por este). Um exemplo retirado do banco de dados

com um artigo preenchido pode ser visualizado a seguir:

Categoria IH Categoria 'Jn l_i_gferénﬁh_ n

Artigo: trata das relagbes entre as apdes de jovens
macacos-prego com ohjetos associados 4 quebra de

nozes ao longo dos virios anos em que estio Resende B, Ballesteros-
desenvolvendo essa habilidade. Estudo delonga | Ardilla A, Fragaszy D,
duragio que relaciona a variabilidade Visalberghi E, Izar P

comportamental & o surgimento do uso habil de (2021). Resisiting the |-

Bl i) oz uma ferramenta em uma populagio selvagem de foueth dimension

it ez FRAGASYD, IZAR " artefact, Fazenda Boa Sociall Tradigio e 2 A ; M5C3C05
dimension of tool use: how < Evolutionary i - . macacos-prago ¢ aborda hipoteses relacionadasd | of tool use: how objects
z PATRICIA, Resende 2021 development, | Vista (FT) - Vida livee Usode s
objects become tools for 5 Human Seiences T i rentilizagio de nozes e pedras por macacos ‘become tools for 2
. Briseida, tool use, tradition Brasil Ferramentas/ Sy e S s transforma-em-
£t Y VISALBERGHIE Desenvolvimento’ | g b = o o ferramenta.htmi
técnica e, como em muitas tradipbes téenicas, Evolutionary Human
resulta em artefatos duradoures —as bigemas e Sciences 3, el8, 1-13.
pedras usadas como martelos (ou seja, as https://doi.org’

ferramentas). Artefatos: bigormas e martelos A 10.1017/eh3.2021.16
teoria de construgdo dz nicho propoee que artefatos
duradouros apoiam as habilidades técnicas de

Figura 4: Exemplo de uma linha do banco de dados: Titulo, Autor, Revista, Ano, Palavra-chave, Local,
Categoria 1 (vida livre, cativeiro ou semi livre), Categoria 2 (assuntos principais do artigo), Dados levantados,
Referéncia ¢ Reportagem/Noticias.

Em relacdo ao local de publicagdo dos artigos selecionados, o levantamento foi bem
diversificado, ja que os 34 artigos levantados pertencem a 23 revistas e 4 livros diferentes (ver
anexo 1), o mesmo pode-se dizer dos anos de publicagdo dos artigos que estdo bem divididos
ao longo de duas décadas, entre os anos 2000-2021 (ver anexo 1). Em relagdo a categoria 15
de divisao dos textos que se refere a condigdao de vida (livre, semi-livre e/ou cativeiro) dos
grupos de macacos-prego, a maior parte trata de grupos de vida totalmente livre (20), e o
restante trata de grupos em condigdes de vida semi-livre e/ou em cativeiro.

A categoria 2 sobre o principal assunto tratado dentro de um artigo foi uma maneira de
organizar o conteudo que os artigos me apresentavam durante a leitura. Logo de inicio percebi
que a nocao de cultura animal ¢ abrangente, complexa que envolve varios mecanismos,
comportamentos, acdes e categorias que escapavam do termo “cultura”, como o “uso de

2

ferramentas”, a “aprendizagem socialmente mediada”, “transmissdo social”, “tradicdes” entre

outros termos. Por isso, de maneira a organizar o material pesquisado, depois da leitura dos
artigos, categorizei cada um dos artigos de acordo com o assunto principal abordado®®. O
resultado final da leitura e categorizagdo, me levaram a um cenario de 34 artigos, sendo que
15 artigos trataram majoritariamente da questdo do Uso/fabricag¢do de Ferramentas, 11 artigos

discutiram a nocao de Tradigdes Sociais ou Culturais/ Cultura/ Variagdo Cultural em

35 Essa categoria foi criada com base na propria categorizagdo que os autores dos artigos faziam dos grupos de
macacos estudados. Apesar de ndo achar nenhuma definicdo exata, os autores sempre descreviam as
caracteristicas do grupo estudado e se estes estavam em condi¢do de vida livre (ou seja, selvagem, sem
provisionamento e cuidado humano), semiliberdade (quando o grupo ndo estd em um cativeiro mas ainda recebe
provisionamento de alimentos e algum cuidado e interferéncia humana) e cativeiro (quando o grupo ¢ mantido
por humanos e impedidos de escapar, como dentro de laboratdrios/zoologicos etc.).
6 Essa categorizagdo ¢ apenas uma escolha de organizagdo para facilitar a visualizagdo e apresentagdo do
material de modo que um mesmo artigo pode tratar de varios mecanismos (uso de ferramenta, aprendizagem
social, tradigdes culturais etc), porém procurei categorizar pelo assunto principal que era abordado para facilitar
a organizacdo do material primario ¢ dos dados levantados.
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macacos-prego € 8 artigos trataram, principalmente, sobre a Aprendizagem Social/
Aprendizagem Socialmente Mediada e Transmissao Social.

Todos esses mecanismos (uso/fabricacdo de ferramentas, tradi¢do, aprendizagem
social, transmissdo social de informagao, variacao cultural etc.) que estdo inscritos nos artigos
levantados sobre macacos-prego estdo conectados pelo “modelo primatologico” da nogdo da
cultura com o advento da Primatologia Cultural no final dos anos 1990 (Koops; Schuppli;
Van Schaik, 2018) que entendem esta de forma abrangente e conectada. Ou seja, a cultura
animal do ponto de vista da Primatologia Cultural ¢ definida como comportamentos e
“inovacdes que sdo disseminadas e mantidas entre e dentro das geragdes por meio da
aprendizagem social” (2018, p.1), essa defini¢do ampla, estimulou os primatologos a realizar
estudos sobre a presenga de componentes e mecanismos (como a aprendizagem
social/transmissdo social de informacdo) que possibilitam a emergéncia de comportamentos
culturais, como o uso de ferramentas (Humle; Newton-Fisher, 2013). Essa nova maneira de
investigar o comportamento abriu portas para pensar a cultura de forma mais ampla e diversa
envolvendo varios mecanismos, agdes € comportamentos. Portanto, pensar “cultura animal”
também envolve pensar que comportamentos, mecanismos ¢ componentes estao implicados
neste processo. Desse modo, a divisdo que farei a seguir dos assuntos ¢ apenas uma forma de
organizar a apresentacdo dos dados inscritos nos artigos, pois na realidade todos esses
mecanismos estdo implicados e conectados na contribui¢do dos macacos-prego para a nogao

de cultura animal.

2.2.1 Uso/Fabricac¢do de Ferramentas por Macacos-prego

Sao varias as possibilidades de definicdo de “ferramenta”, a definicdo classica mais
utilizada na Etologia, surge em 1980 com o et6logo Benjamin Beck que define o uso de
ferramenta como:

o emprego externo de um objeto solto do ambiente para alterar, com mais eficiéncia,
a forma, a posi¢do ou a condi¢@o de outro objeto, de outro organismo ou do proprio

usuario, quando este segura ou carrega a ferramenta durante ou logo antes de seu uso
e ¢ responsavel pela orientacdo adequada e efetiva da ferramenta (Ottoni, 2009, p.3).

Porém, alguns et6logos consideram esta definicdo um tanto restritiva ja que apresenta a no¢ao
de ferramenta apenas quando se trata de um objeto que se encontra fora do corpo do utilizador
(Lestel, 2001), com foco apenas nas alteracdes fisicas provocadas no objeto e ndo considera a
“mediacao do fluxo de informacdes entre organismo e ambiente” (Ottoni, 2009, p.3). Por isso,

e principalmente nos estudos sobre uso de ferramentas em macacos-prego, tém se utilizado
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uma defini¢do mais ampla e detalhada do uso de ferramentas que inclui o fluxo de informacgao
entre o usuario da ferramenta e o ambiente (Visalberghi; Fragaszy, 2013; Ottoni; Falotico,

2014; Falotico, 2011; Ottoni, 2015), como a defini¢dao adotada por Falotico (2011):

Na recente revisdo de St Amant ¢ Horton (2008) sobre a defini¢do do uso de
ferramentas, foi sugerida uma definicdo mais detalhada: “Uso de ferramentas ¢ a
influéncia de controle sobre um objeto externo livremente manipulavel (a ferramenta)
com o objetivo de (1) alterar as propriedades fisicas de outro objeto, substancia,
superficie ou meio (o alvo, que pode ser o usuario da ferramenta ou outro organismo)
via intera¢do mecanica dindmica, ou (2) mediar o fluxo de informacgdo entre o
usudrio da ferramenta ¢ o ambiente ou outro organismo no ambiente” (Falotico,
2011, p.14).

A necessidade de uma definicdo mais ampla e detalhada do uso de ferramentas por
primatas gera uma dificuldade conceitual complexa devido a similaridade formal e funcional
do uso de ferramentas por primatas com o uso de ferramentas por humanos, ou seja, a
defini¢ao mais ampla de uso de ferramentas pelos primeiros acaba esbarrando, para nao dizer
se confundindo, com a defini¢do de uso de ferramentas pelos segundos. Frédéric Joulian®’
(2000) € um autor que se preocupou em refletir sobre o “estatuto” de ferramentas produzidas e
manipuladas por primatas (seriam objetos naturais ou culturais?)’® a partir de uma
aproximacao interessante com as técnicas do corpo, com o objetivo de tentar escapar de uma
cisdo simplista entre natureza e cultura, animalidade e humanidade (Joulian, 2000). Aqui, meu
objetivo ndo ¢ fazer uma revisdo exaustiva sobre a antropologia da técnica, ou sobre técnica
animal, apenas apontar como tem sido possivel reinscrever certas categorias (ferramentas,
tradigdo, cultura, técnica), que outrora definiam atributos exclusivos dos humanos, de forma a
inserir os animais e os ndo-humanos e borrar as fronteiras entre natureza e cultura.

Quando Mauss (2018 [1934]), define técnica como um “ato tradicional eficaz” faz
questdo de deixar claro que os homens se distinguiram dos animais devido a tradigdo, ou

melhor, “pela transmissdo de suas técnicas e muito provavelmente por sua transmissao oral”

37 Frédéric Joulian é um antropologo dedicado a investigar os processos de emergéncia da cultura no humano e
nos grandes primatas, principalmente os chimpanzes. Sua investiga¢do principal concentrou em realizar uma
comparagdo entre os objetos pré-historicos de humanos e ferramentas de chimpanzes atuais, ou seja, se dedicou a
entender a emergencia da cultura manetiral dos chimpanzes para compreender os antigos sitios arqueolégicos
pré-historicos. Informagdes retiradas da entrevista: https://www.youtube.com/watch?v=0hdAv57YIcM.
8 No inicio de seu texto Joulian (2000) expde uma anedota elucidadora do contexto desafiador de refletir o
estatudo das ferramentas produzidas por primatas pela sua similaridade com as ferramentas humanas: “Vamos
comegar com uma anedota. As vezes revela melhor do que uma longa analise as falhas em nossos sistemas de
pensamento ou os defeitos de nosso comportamento. Em 1989, enquanto eu realizava uma longa pesquisa sobre
o comportamento técnico dos chimpanzés na Costa do Marfim, surgiu a questdo sobre o que fazer com as
ferramentas coletadas dos macacos, uma vez que saissem da floresta. Para estuda-los ¢ claro e, para isso, trazé-
los de volta ao meu laboratorio de pré-histdria, na Franga, como ¢é costume fazer com os objetos arqueologicos.
Mas antes, para ter a autorizagdo para fazé-los sair do territério marfinense, era necessario especificar o seu
estatuto, designa-los com um prazo, enfim, qualifica-los” (Joulian, 2000, p.1).
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(2018: 407). Porém, desde que os primatdlogos estabeleceram uma nova relacdo de
observagdo e coleta de dados com os primatas a partir da habitua¢do®®, ou seja, as observagdes
ndo precisariam ser mais restritas a animais em cativeiro e poderia ser realizadas no habitat
natural de grupos de primatas, foi possivel registrar inimeros comportamentos que antes eram
inimaginaveis no mundo dos animais (Joulian, 1999), como a variacao cultural, tradi¢cdes e o
uso de ferramentas, encarados como atributos especificos do humano até entdo. Os dados e
observagdes do uso de ferramentas por primatas, inicialmente apenas por chimpanzés,
permitiu Joulian (2000) transferir o conceito de técnicas corporais para o0 mundo dos primatas.

Joulian (2000) acredita ser possivel referir as técnicas de uso de ferramentas por primatas
como técnicas corporais ja que ha uma variagdo nos gestos de quebra fazendo com que certos
grupos desenvolvam formas de “fazer” proprias que se distinguem de grupos vizinhos. Além
disso, as técnicas do corpo tanto humanas quanto primatas ndo humanas podem ser
classificadas como “naturais” ou “genéticas”, mas sim, culturais, possuem um valor social ja
que hé escolhas técnicas tradicionais na pesca de formigas ou na quebra de nozes dos
chimpanzés. Além disso, ao empregar um certo know-how ao executar uma técnica, primatas
“mobilizam em seus atos: 1. um material sobre o qual agem, 2. uma energia que o transforma,
3. objetos, 4. gestos organizados e, finalmente, 5. conhecimentos especificos que podem ou
ndo ser conscientes ¢ comentado pelos atores” (Joulian, 2000, p.9). Além do mais, para o
autor, hd uma antecipagdo mental e pratica dos problemas técnicos por parte dos primatas que
além de utilizarem ferramentas, as modificam, transformam e adaptam sua maneira antes da
utilizagdo, o que comprovaria uma certa intencionalidade dos primatas, muitas vezes acionada
para justificar a especificidade humana. Em resumo o ator defende que primatas sdo “I.
capazes de consciéncia pensativa, 2. eles tém intengdes, 3. eles demonstram conhecimento
especializado e coletivo, 4. eles tém tradigdes” (Joulian, 2000, p.12) e por isso correspondem
a uma definicdo de técnica, ou de utilizagdo de ferramentas mais abrangente do que as
utilizadas para definir uma exclusividade humana.

Uma outra aproximagdo que pode ser feita com o conceito de técnica para se referir aos

animais em geral ¢ a definicao oferecida por Sautchuk (2017):

59 Para Joulian (1999), a habituagdo cria uma nova forma de relagdo com os animais, ja4 que a observagio
depende da aceitacdo destes e se difere de uma relagdo de domestica¢do ou de uma relacdo entre cientista com
seu animal de laboratorio, j4 que permite um observacdo mais proxima, mais precisa e natural, ou seja,
comportamentos nunca antes vistos comecam a ser revelados a partir desse relacionamento proximo entre
cientista e animal, levando uma série de questdes, principalmente relacionadas a excepcionalidade do humano.
Mais reflexdes sobre o tema da habituagdo, ver capitulo 1 desta dissertagdo; ¢ o meu trabalho de graduacdo
(Machado, 2019).
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relagdo que abarca humanos ¢ ndo humanos (ou até mesmo o vivo € o0 ndo vivo, em
acepgdes ainda mais alargadas), mediada ou ndo por objetos, orientada por algum
tipo de finalidade, eficacia ou devir, e que assume um carater significativo para os
modos de existéncia de seres e coisas envolvidos (2017, p.11)

Sautchuk (2017) fala ainda em trés consequéncias ao adotar essa definicdo alargada de técnica
que resumo a seguir: 1. a prescindibilidade de ter que necessariamente encontrar novos temas
a serem explorados, mas antes, trata-se de revisitar temas consolidados na Antropologia,
porém com a contribui¢do do enfoque da técnica. 2. a redefinicdo de certas categorias
engendradas de forma a driblar o etnocentrismo e o antropocentrismo. 3. a associagdo possivel
entre técnica e transformag¢dao que assumem diferentes dimensdes e escalas na descrigdo
etnografica que se acompanha. Em resumo, esta acep¢do de “técnica” parece ainda mais
interessante para nds por ser ampla o suficiente de forma a ndo ser reduzida a um atributo
exclusivo do humano, j4 que pretende abranger os ndo humanos e que ao enfatizar que a
técnica tem significAncia nos modos de vida de seres e coisas, contempla os sentidos possiveis

do que poderiamos chamar de uma técnica animal.

Depois desta digressdo sobre a contribui¢do dos estudos da técnica para a reflexao do
uso de ferramentas e técnicas corporais de animais que conduzem para uma visao mais
abrangente e alargada do uso e fabricagdo de ferramentas por primatas de forma a
problematizar no¢des e conceitos dualistas sobre as diferencas entre humanos e animais,
retorno ao compromisso primordial de descrever como o uso de ferramentas por macacos-
prego aparece inscrito nos artigos cientificos, sendo este comportamento um dos mais

importantes para as atualizagdes do conceito de cultura e tradi¢do em primatas ndo humanos.

O primeiro registro de uso de ferramentas por macacos-prego foi reportado na
primeira expedicao cientifica europeia no “Novo Mundo”, ha 500 anos atras, pelo naturalista
espanhol Gonzalo Ferndndez de Oviedo (Fragaszy et al, 2004a; Ottoni, 2009) que relata o que
observou:

“Alguns desses gatos (macacos) sdo tdo astutos que muitas coisas que véem 0s
homens fazendo, eles imitam e também fazem. Em particular, ha muitos que quando
véem como se quebra uma noz ou um pinhdo com uma pedra, fazem-no da mesma
forma e, ao deixar uma pedra o gato (macaco) pode pega-la, esmagar tudo o que for

dado para eles. Eles também atiram uma pequena pedra, do tamanho e peso de sua
forca, como seria atirada por um homem”(Urbani, 1998 apud Fragaszy et al, 2004a).

De forma curiosa, outro registro de uso de ferramentas por macacos-prego foi feito pelo avo
de Charles Darwin, Erasmus Darwin, que 1794 relatou ficar impressionado ao observar a

destreza manual de um macaco-prego cativo que nao tinha dentes quebrando uma noz usando
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uma pedra (Fragaszy et al, 2004a; Ottoni, 2009). Quase um século depois, em 1883, o
psicologo George Romanes, registrava varias observacdes de macacos-prego usando
ferramentas para quebrar nozes, arremesso direcionado e uso de galhos para remexer
(Fragaszy et al, 2004a). Depois disso, os estudos sobre uso de ferramentas por macacos-prego
s6 foram retomados e comegaram a ser numerosos e regulares nas ultimas duas décadas do
século XX, com muita variedade e quantidade de artigos publicados entre 1986 e 2003,
porém todos restritos a contextos de experimentos em laboratorio e primatas vivendo em

condicdo de cativeiro (Fragaszy et al, 2004a).

Com estudos publicados entre as décadas 1980/90, o uso de ferramentas e as
habilidades manipulativas e exploratorias dos macacos-prego em condi¢des de cativeiro
ficaram bastante conhecidas no meio cientifico. As evidéncias sinalizavam que macacos-
prego usavam varetas para empurrar recompensas para fora de tubos, inserir e alcancar
alimentos liquidos, puxar objetos para seu alcance e extrair formigas; além disso, também
usavam blocos ou pedras para quebrar sementes ou recipientes fechados; ferramentas de
madeira para escavagdo; e utilizavam iscas para pescar (Fragaszy et al, 2004a) (Lessa et al,
2011). A manipula¢do complexa de ferramentas por macacos-prego ficou restrita, no comego
dos estudos, a ser uma habilidade propria de condicdes cativas (zoologicos e laboratorios)
pois até entdo acreditava-se que macacos-prego em vida livre tinham habitos totalmente
arboreos (Ottoni; Izar, 2008), isso comegou a mudar com os estudos de longa duragdo e
observacao de macacos em condicao de vida livre e semi-livre no final dos anos 90 e inicio do
novo milénio. Antes de adentrar aos dados levantados sobre uso de ferramentas por macacos-
prego em condigdes de vida semi-livre e livre®!, apresento dados sobre inovagdes e
habilidades manipulativas no uso de ferramentas por macacos-prego em condi¢des cativas
relatados nos artigos levantados.

Mendes et al (2000) descrevem, pela primeira vez, a captura de peixes por macacos-
prego usando iscas em um contexto de cativeiro, no caso o Parque Zooldgico de Goidnia. O
grupo observado era composto por 6 individuos que ficavam em uma ilha no zooldgico e
eram provisionados com alimentos duas vezes ao dia. Neste comportamento inovador de
% Antes disso, alguns estudos sobre o uso de ferramentas em macacos-prego em condigdo cativa foram
desenvolvidos na década de 1930 por Harry Harlow e Heinrich Kluver (1930, 1937), porém, segundo Fragaszy
et al (2004) investigacdes sistematicas s6 foram retornadas 40 anos depois.

1 Dada a importancia dos estudos de longa duragdo sobre macacos-prego de vida livre e semi-livre que
comegaram a surgir no final dos anos 90, principalmente concentrados no Brasil, para a cultura animal ¢ a
presenca de tradigdes em macacos-prego, optou-se nesta dissertagdo, selecionar um maior numero de artigos que

relatassem estudos com macacos-prego nesta condicdo, ja que o foco aqui é pensar, a partir da contribuicdo dos
macacos-prego a cultura animal (e os componentes ¢ mecanismos envolvidos) inscrito nos artigos cientificos.
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captura do peixe, os macacos utilizavam pequenos pedagos de alimentos (banana, tomate ou
batata) como iscas para atrair os peixes e adotavam uma “postura de pesca” (quando o macaco
fica quadriipede na borda da ilha com os membros anteriores flexionados e com a cabeca bem
perto da agua). Foram observadas 14 tentativas de captura bem-sucedidas. Na técnica de
pesca, a isca podia ser manipulada de dois jeitos: 1. jogada na 4gua e recuperada depois de
alguns segundos ou 2. jogada na dgua e batida algumas vezes de um lado para o outro. Os
autores concluem que além de macacos-prego (género Sapajus) apresentarem flexibilidade
alimentar, também possuem capacidade de desenvolver estratégias alternativas de
forrageamento®, por serem altamente manipuladores, o que permite uma adaptagdo a

condi¢des ambientais diversas (Mendes et al, 2000).

Short sticks

Figura 5: Macaco-prego realizando experimento em laboratorio. A tarefa era alcancar a isca no centro do tubo
horizontal transparente para isso foi oferecido ao macaco varios tipos de objetos (bastdo, feixe com vérios
bastdes preso a uma fita, bastdo com hastes nas extremidades ¢ bastdes curtos) que poderiam ser usados como
ferramentas para atingir o objetivo de alcangar a recompensa. Fonte: Fragaszy et al, 2004.

Mendes et al (2000) descrevem, pela primeira vez, a captura de peixes por macacos-
prego usando iscas em um contexto de cativeiro, no caso o Parque Zooldgico de Goiania. O
grupo observado era composto por 6 individuos que ficavam em uma ilha no zooldgico e
eram provisionados com alimentos duas vezes ao dia. Neste comportamento inovador de
captura do peixe, os macacos utilizavam pequenos pedacgos de alimentos (banana, tomate ou
batata) como iscas para atrair os peixes e adotavam uma “postura de pesca” (quando o macaco
fica quadriipede na borda da ilha com os membros anteriores flexionados e com a cabeca bem
perto da agua). Foram observadas 14 tentativas de captura bem-sucedidas. Na técnica de

62 Forrageamento ¢ o comportamento ativo de busca e exploragio de recursos alimentares.
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pesca, a isca podia ser manipulada de dois jeitos: 1. jogada na agua e recuperada depois de
alguns segundos ou 2. jogada na dgua e batida algumas vezes de um lado para o outro. Os
autores concluem que além de macacos-prego (género Sapajus) apresentarem flexibilidade
alimentar, também possuem capacidade de desenvolver estratégias alternativas de
forrageamento®, por serem altamente manipuladores, o que permite uma adaptagdo a
condi¢des ambientais diversas (Mendes et al, 2000).

Lessa et al (2011) ¢é o primeiro artigo a descrever um caso espontaneo de uso de dgua
como ferramenta por macaco-prego vivendo em condigdo cativa® para conseguir um alimento
que nao tinha acesso direto. A primeira observagao foi casual, realizada por um macaco que
transportou uma garrafa pet que continha restos de farelo de bolacha cream-cracker grudados
em seu fundo até um bebedouro, onde encheu a garrafa com uma pequena quantidade de agua,
em seguida, ergueu a garrafa com as maos e bebeu o liquido depositado dentro de modo a
obter o resto do farelo grudado no fundo. Neste mesmo episddio, o sujeito repetiu a acao
porém batendo levemente o fundo da garrafa na plataforma e balangando a garrafa presa nas
mandibulas antes de beber o conteudo. Para uma segunda observagao desse comportamento
inovador, os cientistas ofereceram uma garrafa com farelo de bolacha grudado no fundo e o
macaco exibiu o mesmo comportamento afim de obter o alimento porém ndo bateu a garrafa e
nem a balangou como na primeira observagdo. Os autores concluem que a observagdo deste
episodio de uso de ferramenta com um tipo inovador de material (no caso, a agua) demonstra
a “variedade de atividades manuais e flexibilidade cognitiva dos macacos prego” (2011, p.48),
além disso os autores relembram a importancia do enriquecimento ambiental dentro dos
recintos de primatas em condi¢des cativas que melhoram a qualidade de vida destes animais®’.

O repertorio manipulativo dos macacos prego ¢ bastante diversificado e foi bastante
estudado principalmente em condi¢des cativas com experimentos em laboratdrio e zoologicos,
porém tudo mudou quando cientistas revelaram o uso espontidneo de ferramentas em grupos
de vida semi-livre e depois de vida livre. As primeiras observagdes do uso espontaneo de

ferramentas por macacos-prego em condi¢des de semiliberdade aconteceram em pesquisas

%3 Forrageamento ¢ o comportamento ativo de busca e exploragdo de recursos alimentares.

% Antes disso, s6 havia relatos de uso de 4gua como ferramenta em orangotangos, chimpanzés e humanos. Em
macacos-prego, ¢ mais comum o uso de pedras, pedacos de maneira e galhos como ferramentas, sendo escasso
na literatura o relato de observagdes de uso de ferramenta com outros tipos de materiais (Lessa et al, 2011).

%5 Como ja enfatizado anteriormente, os macacos-prego sdo seres com altas habilidades manipulativas ¢ motoras,
e sdo seres extremamente sociais. O enriquecimento ambiental ¢ uma ferramenta que tem como objetivo
melhorar o bem estar fisico e mental dos animais atraves de estimulos ambientais que os macacos tem na vida
livre mas ndo encontram dentro do cativeiro, ou seja, ¢ uma ferramenta capaz de proporcionar aos macacos
cativos um ambiente mais interativo ¢ mais préximo ao seu habitat natural reduzindo os estresses causandos
pela vida em cativeiro.
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realizadas em parques urbanos do sudeste do Brasil (Ottoni; Izar, 2008) (Ottoni; Falotico,

2014). Eduardo Ottoni, em sua tese de doutorado, descreve com mais detalhes:

O evento decisivo para os rumos desta pesquisa foi a informag¢do que Angela
Perondi ouviu de um dos tratadores do Parque do Tieté, e me relatou na primavera
de 1995. Angela tinha de retornar da ilha — com o tratador que conduzia o barco —
atravessando a “Area de Preservagdo” do PET, fechada a visitagdo e habitada por
diversas espécies de animais. Dentre estes, havia um grupo de macacos-prego
formado, alguns anos antes, por animais fugidos das ilhas, ali vivendo e se
reproduzindo (nem todos os machos haviam sido castrados) em condigdes que
(inspirados em definigdes tiradas da literatura sobre babuinos) chamamos de “semi-
liberdade”. Numa daquelas tardes, retornando da ilha, Angela ouviu sons
percussivos vindos da mata e perguntou ao tratador quem os produzia, ao que este
respondeu, como se se tratasse da coisa mais natural do mundo, que “eram os
macacos-prego quebrando coquinhos com pedras” [...] Nas nossas primeiras visitas
4 Area de Preservagio do PET, nos deparamos com algo fascinante - que se tornaria
para n6és uma imagem rotineira e familiar: sitios de quebra de cocos. (Ottoni, 2009,

p-17).

Figura 6: “Postura de Quebra de Coco”. Fonte: Mannu e Ottoni, 2001.

Depois desta revelagdo, os pesquisadores realizaram uma série de estudos®® com
grupos semi-cativos no Parque Ecoldgico do Tieté para observar a destreza manual e o uso
espontaneo de ferramentas em condi¢cdes mais naturalisticas do que em cativeiros. Nos
primeiros estudos, pesquisaram o uso de ferramentas a partir da observagdo direta do
comportamento de quebra (nut-cracking)®’ e por evidéncias indiretas a partir do mapeamento
dos sitios de quebra®® (Ottoni; Mannu, 2001). Também realizaram estudos com o uso induzido

de ferramentas (j& testados em experimentos de laboratdrio), como expor os animais a caixas

% Esses estudos comegaram acontecer em 1995 € ja em 1999 renderam ao macaco-prego o apelido de o primata
mais inteligente das américas: https://revistapesquisa.fapesp.br/o-mais-inteligente-das-americas/.

67 A atividade de quebra de coco (nut-cracking) é definida como um sistema dindmico e integrado com
componentes biomecanicos e morfologicos e componentes ambientais (Ottoni; Manu, 2001). Descrigdo da
atividade: “para quebrar cocos, os animais utilizam uma superficie dura e razoavelmente plana sobre a qual
ajeitam o fruto (a "bigorna"). A bigorna pode ser moével ou ndo (uma pedra ou o proprio chiao). Os animais
golpeiam o coco sobre a bigorna com outra pedra (o "martelo") repetidas vezes até que a casca do fruto se rompa
e, entdo, ingerem o endosperma” (Resende; Ottoni, 2002, p.176).

%8 Os autores definem sitio de quebra de coco como “qualquer conjunto martelo-bigorna cujo uso para a quebra
de coco foi observado diretamente ou inferido a partir de restos de casca e perfuragdes nas pedras associadas”
(Ottoni; Mannu, 2001, p.351).
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com orificios contendo melado dentro que os macacos poderiam obter utilizando ferramentas
potenciais como sondas (Ottoni, 2009).

Os estudos de longa duragio sobre o uso habitual®® de ferramentas por macacos-prego
de vida totalmente livre comecou apenas nos anos 2000, principalmente em ambientes
semiaridos do Brasil (Cerrado e Catinga), como a Fazenda Boa Vista (FBV) e o Parque
Nacional Serra da Capivara (PNSC) no Piaui, o Parque Nacional de Brasilia (PNB) no
Distrito Federal e depois para outras localidades porém ainda com foco em ambientes de
savana (Fragaszy; Visalberghi, 2013). Grande parte dessas pesquisas e investigagdes tem sido
realizadas pela equipe EthoCebus’ desde 2004, pelo Projeto Cultura dos Macacos-Prego
(CAPCULT)”! e a Neotropical Primates Research Group (NeoPReGo)’? desde 2016. Antes
disso, acreditava-se que o uso espontaneo e habitual de ferramentas na natureza era restrito as
populagdes de chimpanzés (Ottoni, 2015). Esse entendimento mudou quando os
pesquisadores comegaram a estudar populagdes livres, principalmente em ambiente de savana,
e afirmaram que o uso de ferramentas era regra e nao a excecdo nestas condigdes, sendo a
ocorréncia deste comportamento presente em todos os grupos ja estudados (Mendes et al,
2015).

Em 1999, Van Schaik publicou um modelo para explicitar que condi¢des favoreceriam
a ocorréncia de uso de ferramentas em primatas, ele sugeriu que a convergéncias de certas
caracteristicas, tais como, forrageamento extrativista, destreza manual, inteligéncia (espécies
que aprendem por aprendizado social) e tolerdncia social (quando o bando ¢ gregario,
individuos toleram a presenga de outros) (Van Schaik et al, 1999; Ottoni et al, 2001). Todas
estas caracteristicas foram identificadas em macacos-prego, principalmente a partir dos
estudos de populagdes em vida livre. Além disso, a investigacdo de comportamentos em
macacos-prego que antes pareciam ser exclusivos de humanos e dos grandes primatas, como o
uso espontaneo de ferramentas em vida livre, chamou a aten¢do dos pesquisadores para

pesquisas que nao se concentrassem apenas na proximidade filogenética entre humanos e

% Comportamento habitual é aquele realizado por virios individuos do grupo durante um periodo.

70 Equipe de investigagdo sobre o comportamento de quebra de cocos (nut-cracking) por macacos-prego da FBV
em seu contexto social, de desenvolvimento, ecologico, fisico e historico. A equipe ¢ composta pelos cientistas
Dorothy Fragaszy (USA), Elisabetta Visalberghi (Itdlia) Eduardo Ottoni e Patricia Izar (Brasil) (Visalberghi,
Fragaszy 2013); Informagdes retiradas da reportagem: https://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-biologicas/estudo-
com-macacos-sugere-que-cultura-e-biologia-caminham-juntas/.

71 Projeto colaborativo que realiza estudos sobre o comportamento cultural de macaco-prego a partir de variaveis
comportamentais, ecolégicas e genéticas. Tem como principal investigador o pesquisador Tiago Falotico. Site:
https://capcult.net/

72 Associagdo fundada por de bidlogos de campo para dar suporte as pesquisas de campo na area da primatologia
e envolvimento de comunidades locais na prote¢do de primatas. Informagdes retiradas do site:
https://neoprego.org/
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outros animais, “mas nas condi¢des € mecanismos cognitivos, ecoldgicos e sociais que
promovem o surgimento do uso de ferramentas e das tradigdes comportamentais” (Faldtico;
Ottoni, 2014, p.142)™.

A explicagdo para o surgimento do uso de ferramentas por macacos-prego selvagens
esteve, em um primeiro momento, muito associada a hipotese da necessidade ligada a
escassez de alimentos (Moura; Lee, 2004) (Fragaszy et al, 2004a). Nessa hipotese, as
justificativas para o surgimento ¢ manutencdo do uso da ferramenta era a necessidade de
acesso a alimentos em periodos de escassez, ou seja, as estagoes secas da Caatinga e a falta de
alimentos relacionada a esta condi¢ao promoveriam e criariam contextos para investir em
tecnologias de forrageio de recursos alternativos, como o uso de ferramentas (Moura; Lee,
2004). Porém, a hipotese da necessidade foi substituida pela hipétese da oportunidade ja que a
inovagdo ¢ manutencdo do uso de ferramentas por populagdes livres estaria muito mais
associada a terrestralidade do que a escassez de alimentos (Visalberghi et al, 2005).7*

Com a evidéncia de que macacos-prego selvagens ndo sdo apenas arbdreos podendo
ser “bastante terrestres; capazes de andar bipede e carregar objetos em suas maos” (Ottoni,
Izar, 2008, p.171), pesquisadores defendem que a terrestralidade ¢ o fator chave para o
surgimento do uso de ferramentas pois “passar tempo no chao coletando e procurando comida
aumenta as chances dos individuos de tentar coletar e processar comidas onde existe
potenciais ferramentas” (Visalberghi et al, 2005, p.951), ou seja, a terrestralidade cria
oportunidade para o surgimento e manutengdo do comportamento do uso de ferramentas’.
Além disso, hipdtese da necessidade ¢ fraca j4& que macacos em cativeiro ou em semi-

liberdade que sdo provisionados com comida em abundancia também usam frequentemente

3 O foco das pesquisas sobre tradigdes comportamentais e cultura em macacos-prego concentra nos mecanismos
e condigdes que favorecem o surgimento de comportamentos culturais e ndo na comparagao entre espécies pela
proximidade filogenética como era o caso dos chimpanzés. Isso nos remete a sugestdo de Frans de Waal e Ferrari
(2010) ao proporem uma perspectiva bottom up que focaliza nos processos basicos presentes no repertorio do
animal em contraposicdo a perspectiva fop down que partia de comparagdes injustas ja mencionada no capitulo 1
desta dissertagdo.
74 Aqui, ¢ interessante enfatizar que, até para os autores, uma hipdtese justificada sobretudo em um fator
bioldgico, genético ou institivo seria muito limitante e ndo daria conta, por is so, de explicar o uso de
ferramentas, pois este comportamento ndo ¢ apenas bioldgico, mas também social, aprendido, estimulado
socialmente, por isso, a hipotese da oportunidade foca nas escolhas sociais e ndo em uma limitagdo que
“necessidade” enfatizaria.
75 E importante notar que estudos sobre terrestralidade e bipedalismo em macacos-prego podem ser essenciais
para entendermos os estagios iniciais do desenvolvimento tecnolégico humano ja que “as aparentes relacdes
entre a ocupagdo de ambientes abertos, semelhantes a savanas, por um macaco socialmente tolerante e altamente
encefalizado, a evolugdo das adaptagdes anatomicas para o bipedismo e o advento do uso de ferramentas
certamente devem chamar a atencdo de antropdlogos preocupados com inicio do uso de ferramentas e
capacidades cognitivas hominineas” (Ottoni; Izar, 2008, p.176).
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ferramentas enquanto alguns grupos que passam por escassez de alimentos ndo utilizam
(Visalberghi et al, 2005).

O actiimulo de estudos realizados em grupos de macacos-prego de vida livre tem
revelado uma diversidade de formas de uso e fabricagdo de ferramentas por estes (Ottoni; Izar,
2008), entre elas estd a quebra de cocos com utilizacdo de bigornas e martelos (nutcracking)
considerada a forma mais complexa de uso habitual de ferramentas por primatas nao humanos
na natureza (Fragaszy et al, 2004b) (Visalberghi et al., 2009) (Spagnoletti et al., 2011)
(Visalberghi; Fragaszy, 2013) (Mendes et al, 2015) (Fal6tico et al., 2018); ferramentas para
escavacao (Moura; Lee, 2004) (Falotico et al, 2017); ferramentas de sonda (Fal6tico; Ottoni,
2014) (Falotico et al, 2021) e arremesso de pedras (Falotico; Ottoni, 2013), além disso, ha
também diversidade nos repertorios de uso de ferramentas entre as diferentes populagdes ja
estudadas (Ottoni; Izar, 2008) (Mannu; Ottoni, 2009) (Falotico et al., 2018) (Haslam et al.,
2018). A seguir, detalharei as varias formas de uso de ferramentas encontradas no repertorio
de macacos-prego de vida livre.

O primeiro relato descrevendo evidéncias diretas e indiretas da atividade de quebra de
cocos por varios individuos de uma popula¢do de macaco-prego vivendo em condicao de vida
livre”® foi realizado em uma Reserva Bioldgica no Piaui, com um grupo de 10 individuos, em
2004 (Fragaszy et al, 2004b). Os pesquisadores observaram a atividade de quebra - que
segundo moradores locais acontece ao longo de todo o ano - e pesquisaram evidéncias fisicas
de quebra de cocos em bigornas (que podem ser de afloramentos rochosos, pedregulhos e
troncos). Dos 13 episodios de quebra observados pelos cientistas, 8 destes resultaram em
quebras bem-sucedidas (Fragaszy et al, 2004b). Durante a observagdo da atividade de quebra
foram identificadas duas formas de agdo: 1) o individuo podia estar sentado ou bipede,
segurava a pedra com as duas maos, € usava os movimentos dos bracos ¢ dos ombros para
levantar e abaixar a pedra ou 2) o individuo ficava bipede e de frente a pedra que usava para
bater, usava seus bracos e ombros assim como seus membros inferiores para levantar a pedra
(Fragaszy et al, 2004b). As evidéncias fisicas apareceram como depressdes caracteristicas de
golpes repetidos, com a presenca de cascas de frutos, residuos de palmeiras nas pedras e
presenca de pedras usadas como martelo. As evidéncias coletadas pelos pesquisadores
sugerem que macacos-prego usam ferramentas “espontdnea e rotineiramente para quebrar

cocos, que transportam pedras as bigornas, que a atividade ocorre em muitos lugares e ao

76 O artigo ¢ considerado o primeiro relato pois antes disso s6 havia documentagio de atividade de quebra em
cativeiro e semi-liberdade, sugerida apenas por evidéncias indiretas na natureza ou com a observagdo de apenas
um individuo usando, ndo varios individuos, como ¢ o caso do artigo (Fragaszy et al, 2004b).
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Figura 7: Macacos-prego quebrando coco com auxilio de bigornas (tronco ou pedra de apoio) e martelo (pedra
que bate). Fonte: Spagnoletti et al., 2011

Em outro estudo realizado em dez localidades diferentes para apresentar a diversidade
da atividade de quebra de cocos por macacos-prego no Cerrado (do norte de Goias e sul do
Tocantins) afirma que este comportamento ja era conhecido pelas comunidades locais ha pelo
menos 40 anos’’ € que ja tinham “ouvido relatos da atividade de quebra por macaco-prego de
membros idosos de sua familia” (Mendes et al, 2015, p.9). Além disso, nove espécies de
frutos encapsulados foram identificadas como alvos de quebra por macacos-prego na regiao
do cerrado, sendo a macauba (Acrocomia aculeata) a mais comum identificada e quando
ausente, prevalecia a gueroba (Syagrus oleracea). As bigornas podiam ser feitas de toras
caidas, tocos de arvores, raizes expostas ou de rochas e pedregulhos de diferentes tamanhos,
materiais e distribuidos em diferentes padrdes pelas localidades. Martelos podiam ser de
diferentes tamanhos e pesos variando de menos de 200g a mais de 3.000g. Os resultados deste
estudo comparativo mostram a diversidade dos macacos-prego no uso de ferramentas revelada
pelos sitios de quebra compostos por uma variedade de materiais e espécies de frutos que
dependerdo “das tradigdes locais, refletindo a plasticidade do comportamento de uso de
ferramentas em macacos-prego de tufo” (Mendes et al, 2015, p.10).7®

Falotico e Ottoni (2018), em outro estudo exploratério de sitios de quebra de coco,
confirmaram pela primeira vez evidéncias indiretas de uso de martelos para quebrar pelo
menos quatro espécies de sementes e frutos no Parque Nacional da Serra das Confusodes
(PNSCo) localizado entre os dois sitios de pesquisas de longa-duraciao mais estudados (FBV e
PNSC), todos no estado do Piaui. Os dados revelaram quatro plantas distintas processadas nos
7O artigo foi publicado em 2015, entdo corrigindo para os dias atuais: 47 anos. Sendo o conhecimento de
moradores locais bem anterior ao inicio das pesquisas cientificas.

78 Aqui, ¢ interessante ressaltar a plasticidade do comportamento dos macacos-prego que produz também
diversidade e variabilidade cultural, ou seja, até em grupos de uma mesma espécie, dentro de uma mesma regido,

podemos pensar em diversidade cultural, em tradigdes locais e variaveis entre si.
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sitios: sementes de mandioca, fruto de cuiarana, palmito e fruto de jatoba. O levantamento
também indicou que os “martelos (peso e espessura) correlacionam-se com o tipo (e
possivelmente a resisténcia) do alimento processado” (Falotico; Ottoni, 2018, p.7). Os autores
sugerem que um estudo com observacdo direta do uso de ferramentas no PNSCo seja
realizado para que se possa melhor comparar o repertdrio de uso de ferramentas neste local
com o de outros locais (Fal6tico; Ottoni, 2018).

Na Fazenda Boa Vista, um dos locais mais estudados sobre uso de ferramentas por
macacos-prego, quatro espécies de palmeiras foram identificadas alvos preferidos para quedra:
tucum (Astrocaryum campestre), catulé (Attalea barreirensis), piacava (Orbignya sp.) e catuli
(Attalea sp.) (Visalberghi; Fragaszy, 2013). Além de empregar técnicas posturais especificas
para atividade de quebra, também selecionam pedras apropriadas para transportar para perto
das bigornas e t€ém uma escolha ativa pois levam em consideracdo o fruto alvo a ser quebrado
quando escolhem que pedras vao transformar em martelo para quebrar, evidenciando um certo
“planejamento e habilidade no uso de ferramentas™ (Visalberghi; Fragaszy, 2013, p.216). Em
dois artigos (Visalberghi et al., 2009) (Spagnoletti et al., 2011) os cientistas investigaram pela
primeira vez a frequéncia, sucesso no uso de ferramentas ¢ a seletividade de pedras com base
em observacdes de campo de macacos-prego de vida livre.

Para analisar a seletividade de pedras para quebra, Visalberghi et al (2009) ofereceram
pedras com caracteristicas funcionais diferentes, em um primeiro momento, pedras naturais
que diferiam em friabilidade (arenito x siltito) ou em tamanho e peso (pequenas x grandes) e
depois pedras artificiais de mesmo material e cor, porém com peso que nao correlacionava
com tamanho. A maioria dos macacos tocaram, escolheram e usaram a pedra funcional com
base no material e no peso (¢ quando o peso ndo podia ser descoberto pela visdo, macacos
batiam, moviam e levantavam essas pedras para gerar informacgdes acusticas e tateis)
(Visalberghi et al, 2009). Os autores concluem que os macacos selecionam intencionalmente
pedras apropriadas para a quebra:

Macacos-prego selvagens selecionaram ferramentas funcionais consistente e
imediatamente, independentemente das complexidades da condi¢do, superando os
macacos-prego em cativeiro testados em tarefas de ferramentas. [...] O planejamento
de acdes para selecionar pedras de material funcional e peso esta dentro do alcance
de macacos selvagens que vivem em condi¢des ecoldgicas promovendo o uso de
ferramentas de bater e ndo ¢ distintivo das atividades de ferramentas de hominideos
e grandes primatas (Visalberghi et al, 2009, p.215).

No estudo realizado por Spagnoletti et al (2011), também na Fazenda Boa Vista,
mostra que macacos-prego sdao utilizadores habituais de ferramentas e que selecionam
intencional e ativamente as pedras percussivas que irdo utilizar com base no peso e material
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que melhor se adequam a resisténcia do alvo a ser quebrado. Além disso, sobre a frequéncia
no uso, descobriram que machos usam ferramentas com mais frequéncia que as fémeas’, e
quebram frutos de alta resisténcia com uma frequéncia significativamente maior do que
fémeas, porém com frutos de baixa resisténcia, ambos os sexos quebram com frequéncias
similares. Sobre a eficiéncia/sucesso da atividade de quebra, confirmaram que individuos
mais pesados sdo mais eficientes na quebra e t€ém mais sucesso na quebra de frutos de alta
resisténcia. Porém, enquanto na frequéncia de quebra o sexo influenciou no resultado (machos
quebram mais que fémeas), o mesmo nao pode ser dito sobre a eficiéncia da quebra, por isso,
os autores concluem que a massa corporal (tamanho do corpo) e ndo o sexo ¢ o que deve ser
considerado como melhor preditor para avaliar a eficiéncia na atividade de quebra em

macacos-prego (Spagnoletti et al, 2011).

Os macacos-prego sao 0s unicos primatas que usam ferramentas costumeiramente
entre os primatas do Novo Mundo (Ottoni, 2015). Os estudos realizados no Parque Nacional
da Serra da Capivara avancam ainda mais quando afirmam: macacos possuem repertorio
complexo envolvendo pedras e varetas para usos distintos. Além disso, certas populagdes,
como ¢ o caso da populacdo do PNSC, apresenta um kit de ferramentas exclusivo com usos e
ferramentas que so6 foram observadas 14%°, como ferramenta de pedra para cavar (Moura; Lee,
2004) (Faldtico et al, 2017), ferramentas de vareta para sondar (Faldtico; Ottoni, 2014)
(Falotico et al, 2021) e arremesso direcionado de pedra como display sexual (Faldtico; Ottoni,

2013), que apresentarei a seguir.

——

Figura 8 e 9: 8. Macaco-prego utilizando ferramenta de pedra para cavar. Fonte: Falotico et al, 2017; 9. Jovens
atras de recompensas da escavagdo realizada por fémea adulta. Fonte: https://revistapesquisa.fapesp.br/cultura-

primata/

7 Dentre os 14 adultos que realizaram a atividade de quebra, sete adultos foram responsaveis por 73,5% dos
episodios de quebra e as sete fémeas adultas representam 26,5% dos episodios.

80 Algumas referéncias de reportagens sobre o assunto: https:/revistapesquisa.fapesp.br/cultura-primata/;
https://gl.globo.com/sp/campinas-regiao/terra-da-gente/noticia/2020/03/20/macacos-prego-tem-
comportamentos-curiosos-e-sao-estudados-na-serra-da-capivara.ghtml.
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A primeira descri¢do do uso costumeiro de pedras para escavacao de tubérculos, raizes
e insetos por macacos-prego foi publicada em 2004, por uma populagio do PNSC: os
macacos “seguravam a pedra com uma mao e batiam no chdo rapidamente de 3 a 6 vezes,
enquanto simultaneamente escavavam o solo com a outra mao; eles entdo soltavam a pedra

para cavar com as duas maos ou reutilizavam a pedra novamente” (Moura; Lee, 2004, p.1909).

Em 2017, outro estudo (Falotico et al, 2017), também no PNSC, confirmou o uso
costumeiro de ferramentas de pedra para obtencao de 6rgdos de armazenamento subterraneos
de plantas®!, alimentos ricos em carboidratos (os recursos mais desenterrados foram raizes de
farinha seca, raizes de louro e aranhas de algapao). Dois tipos de ferramentas para escavagao
foram descritos: o “Digging Stone Tools (DST)”, ferramenta de pedra usada como percutor
para bater e soltar o solo e o DSTh, uma subcategoria do primeiro, mais préoximo a uma
enxada, utilizado para puxar a terra do local de escava¢do. A maioria dos individuos, 95% dos
adultos, foram registrados usando ferramentas para cavar, os machos foram responsaveis por
77% dos eventos usando esse tipo de ferramenta, enquanto as fémeas apenas 23%, porém nao

houve diferenga no sucesso da atividade entre os dois sexos (Falético et al, 2017).

Além das ferramentas de pedras, primatélogos também registraram o uso e a
fabricacdo habitual de galhos como ferramentas de sondas para expulsar presas de
esconderijos, alcangar mel de colmeias e para ameagar outros animais (Falotico; Ottoni, 2014)
(Faldtico et al, 2021), sendo as varetas de sondar o “unico tipo de ferramenta que macacos-
prego sdo conhecidos por fabricar a partir da modificacdo da matéria-prima” (Falotico; Ottoni,
2014, p.121). Os cientistas descrevem um comportamento tipico de sondagem como aquele

que:

comega com 0 macaco inspecionando o possivel ninho/esconderijo e indo até uma
arvore proxima para pegar/fazer uma sonda. O macaco quebra um pequeno galho de
uma arvore e, enquanto retorna, o galho é aparado. Apds chegar ao local alvo, o
macaco comeca a sondar com o galho, inserindo-o no esconderijo da presa e
movendo-o para dentro e para fora. Quando bem-sucedido, a presa sai ¢ 0 macaco
consegue pega-la. Ou, no caso do mel, o macaco lambe a sonda mergulhada. [...] O
comportamento de sondagem pode ser performado por diferentes posturas; macaco
pode estar no chdao ou em uma parede de pedra (com postura bipede ou tripédica), ou
ainda pendurado de cabeca para baixo em um tronco de arvore. Os macacos usavam
as maos ou a boca para empurrar a sonda. (Faldtico; Ottoni, 2014, p.118).

Os dados sobre o uso de sondas registrados pelos cientistas apontam que ¢ comum o
uso de sondas como ferramentas, porém sondas sao menos frequentes quando comparadas as
81 6rgdos de armazenamento subterrineos de plantas sdo partes da anatomia vegetal, se referem aos orgdos das

plantas que ficam abaixo da terra, como caule, raizes, rizomas.
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ferramentas de pedra. Além disso, 63,7% das sondas foram utilizadas apds uma ou duas
modifica¢des no galho (utilizado como sonda), e o restante, 36,3% das sondas, foram ‘apenas
apanhadas no chao — algumas destas deixadas por usuarios anteriores” (Falotico; Ottoni, 2014,

p.119).

o
.

Figuras 10 e 11: /0. Macaco-prego inserindo sonda de vareta em frestas de tronco; 11. Macaco-prego
sondando rachadura em galho de arvore com graveto. Fonte: https:/revistapesquisa.fapesp.br/ferramenta-
masculina/.

Os dados sobre o uso de sondas registrados pelos cientistas apontam que ¢ comum o
uso de sondas como ferramentas, porém sondas sdo menos frequentes quando comparadas as
ferramentas de pedra. Além disso, 63,7% das sondas foram utilizadas apds uma ou duas
modificac¢des no galho (utilizado como sonda), e o restante, 36,3% das sondas, foram ‘apenas
apanhadas no chao — algumas destas deixadas por usuarios anteriores” (Falotico; Ottoni, 2014,

p.119).

Outro resultado extraido do artigo ¢ que macacos machos e adultos protagonizaram os
eventos de uso de ferramentas de pedra para quebrar cocos e para escavacdo, € nas
ferramentas de sonda, o viés sexual fica ainda mais discrepante ja que os cientistas
evidenciaram que os machos foram responsaveis por quase todos os episddios de sondagem e
que as fémeas realizaram apenas 3,09% de todos os episodios identificados (Falotico; Ottoni,
2014). Para entender melhor o que faz o uso e fabricagdo de varetas como sondas uma
ferramenta masculina®?, os pesquisadores se dedicaram a entender os fatores relacionados a

esta diferenga entre os sexos (Falotico et al, 2021).

8 Ver: https://revistapesquisa.fapesp.br/ferramenta-masculina/
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Os pesquisadores concluiram que os machos infantes manipulam objetos (pedras e
galhos) com mais frequéncia que fémeas infantes desde a infancia, uma hipotese para explicar
essa diferenca ¢ que machos infantes teriam mais conexdes e oportunidades sociais de
interagir com machos proficientes®> que as fémeas infantes, porém essa hipotese ndo foi
suportada (Faldtico et al, 2021). Os pesquisadores, entdo, revelaram que em um contexto de
uso de sondas os machos jovens observavam de perto a atividade de sondagem com mais
frequéncia que as fémeas nesta mesma situacdo, levando os autores a concluirem que um dos
fatores®* que explicaria essa tradi¢io comportamental ser restrita aos machos € o viés de
aprendizado baseado na motivagdo (ou falta de), ou seja, a falta de interesse em observar
(mesmo quando tem oportunidade para isso) e, por consequéncia, aprender o uso de varetas
para sondar € o que explicaria certas diferengas entre os sexo®s (Faldtico et al, 2021). Ao que
Falotico acrescenta em uma entrevista:

As jovens tinham liberdade de se aproximar dos machos adultos e até de escolher
aqueles que manipulam a vareta com maior eficiéncia”, relata Falotico. Mas mesmo
estando bem perto do macho, nas nossas observagdes, clas s6 olharam 36% das
vezes para o que eles estavam fazendo, enquanto machos o fizeram em 85% das
ocasides. Aparentemente a falta de interesse das fémeas ndo se dirige a vareta, mas
aos machos em si. Os pesquisadores t€m dois motivos para pensar assim: primeiro, o
fato de que as jovens costumam observar outras fémeas com mais atengdo do que
olham os machos. [...] Segundo, porque esses primatas passaram mais tempo
olhando fotos de macacos do mesmo sexo, em experimentos de laboratorio. Essa
tendéncia é importante porque a observacdo atenta ¢ a forma mais comum de
aprendizado entre os macacos-prego. (Stam, 2021, p.2)

Além do uso de ferramentas de pedras e gravetos como aprimoramento da atividade de
forrageio mencionada acima, pesquisadores também descreveram o uso (arremesso) de pedras
como comportamento comunicativo no PNSC (Falotico; Ottoni, 2013). O arremesso de

pedras foi classificado como um comportamento socio-sexual parte do display®® sexual das

8Aqui, o artigo se refere aos machos adultos que ja tem mais proficiéncia, maestria na habilidade de quebra/uso
de ferramentas.
8 Os autores apresentam duas outras possiveis explicagdes para essa diferenga: 1. O uso de sondas é muito
menos recompensador do que o uso de pedras (as taxas de sucesso na obtengo de alimentos com o primeiro tipo
sdo de 20-25% e para o segundo, 70%), além disso, as primeiras deixam menos restos de alimento para serem
roubados (scrounding) diminuindo a atracdo e o estimulo para usar estas ferramentas em determinado local; 2.
Diferengas sexuais na dieta. Fémeas comem mais invertebrados e raizes, devido a isso, o uso de varetas para
sondagem ndo parece tdo necessario e atraente para estas (Falotico et al, 2021).
85 E necessario enfatizar que o vies sexual que caracteriza o uso de ferramentas de sondas nio ¢ explicado por
uma susposta falta de capacidade ou habilidade das fémas para tal atividade, e sim uma falta de interesse, ou seja,
elas ndo fazem sondagem ndo porque ndo conseguem, e sim porque ndo querem/ndo estdo interessadas. Essa
falta de interesse das fémeas ¢ explicada pela dindmica social do grupo de macacos-prego, como explica Falotico:
“As fémeas do macaco-prego vivem em grupos familiares femininos, enquanto os machos saem do grupo natal e
migram para outros grupos” (Stam, 2021, p.2).
8 Display ¢ um termo utilizado na Etologia que se refere a um conjunto de comportamentos que tém como
objetivo comunicar algo a outrem (como intengdes sexuais ou agressivas). O termo pode ser traduzido para o
portugués como “exibigdo”.
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787 ¢ a agdo pode ser descrita da seguinte maneira:

fémeas durante a “proceptive phase
geralmente bipedes, as fémeas seguravam as pedras acima ou no mesmo nivel do ombro antes
de arremessa-la no macho alvo (individuos de ranking alto, porém nem sempre o macho
alpha)®® (Falotico; Ottoni, 2013).

Este comportamento foi registrado em 3 (Pedrita, Benne e Ninfa) de 14 fémeas de um
grupo durante o inicio do estudo (entre 2007-2009), e parece estar se espalhando lentamente
j& que trés anos depois, em 2012, registraram outras 3 fémeas (Gorda, Vesga ¢ Alice)
exibindo o mesmo comportamento. Os autores explicam que a disseminagcdo do
comportamento ao que tudo indica se deu devido a influéncia da aprendizagem social, ou seja,

“o comportamento foi ‘inventado’ independentemente por uma ou mais fémeas e depois

copiado por outras como uma forma de exibi¢ao ‘aprimorada’” (Falédtico; Ottoni, 2013, p.5).

2.2.2 Arqueologia Primata

Os estudos sobre uso e fabricagdo de ferramentas por macacos-prego de vida livre
comegaram no inicio desde milénio principalmente em areas de Caatinga e Cerrado brasileiras.

Na ultima década, os estudos tém avangado para a investigagdo arqueoldgica do material

87 Entendida como a fase de cortejo antes do acasalamento na qual individuos exibem agdes de propensdo e
receptividade sexual. As fémeas de macacos-prego t€ém um repertério amplo de comportamentos nesta fase
“como expressoes faciais, vocalizacdes, posturas corporais estereotipadas e comportamento de tocar e correr -
onde a fémea toca, agarra ou puxa uma parte do corpo do macho e depois recua, que sdo manifestagdes externas
de propensdo sexual e receptividade” (Falotico; Ottoni, 2013, p.2).

8 Para assistir em video o comportamento de arremesso direcionado de pedras por fémeas de macacos-prego
durante exibigdo sexual, ver: https://gl.globo.com/natureza/noticia/2014/01/femeas-de-macaco-prego-jogam-
pedras-em-parceiro-para-acasalar.html.

77


https://g1.globo.com/natureza/noticia/2014/01/femeas-de-macaco-prego-jogam-pedras-em-parceiro-para-acasalar.html
https://g1.globo.com/natureza/noticia/2014/01/femeas-de-macaco-prego-jogam-pedras-em-parceiro-para-acasalar.html

litico produzido por estes primatas ao longo do tempo, o que tem conectado os campos da
Etologia e da Arqueologia em uma nova agenda propria de pesquisa: a Arqueologia Primata®.

O artigo de Haslam et al (2016) ¢ o primeiro a relatar ferramentas de macacos-prego
no registro arqueoldgico®, antes disso, o registro arqueologico e pré-moderno de ferramentas
em animais ndo humanos so6 tinha sido descrito em “trés sitios de chimpanzés ocidentais (Pan
troglodytes verus) na Costa do Marfim, com idades entre 4,3 e 1,3 mil anos atras” (Haslam et
al, 2016, p.521). Nesta pesquisa, realizada no PNSC, os pesquisadores escavaram ao todo 69
ferramentas de pedra e realizaram testes de radiocarbono que distinguiam as ferramentas em
quatro fases distintas: Fase I — fase mais recente (moderna) contendo 30 ferramentas de pedra;
Fase II — 25 ferramentas de pedra de idade moderada entre 1614 e 1958 AD; Fase Il — 14
ferramentas de pedra datadas entre 1266 ¢ 1423 AD; e por ultimo, Fase IV — material litico
mais antigo de aproximadamente 3 mil anos (Haslam et al, 2016). Esta investigacdo
arqueologica revelou que macacos-prego utilizam ferramentas ha centenas de anos desde o
periodo pré-colombiano, ou seja, “antes, durante e apds a colonizagdo europeia da América do
Sul” (2016, p.522). Os autores concluiram que a tradi¢ao tecnologica do uso de ferramentas
de pedra por macacos-prego “abrange aproximadamente 100 geracdes de transmissdao
comportamental” (2016, p.522)°!.

Em um artigo mais recente (Falotico et al, 2019), também realizado no PNSC,
pesquisadores mostraram pela primeira vez, uma variagdo ao longo do tempo no uso de
ferramentas por primatas ndo humanos, ou seja, um registro arqueoldgico de variacdao
tecnologica fora da linhagem humana. Essa evidéncia foi comparada por Thomas Proffit, um
dos cientistas envolvidos na pesquisa, com a Idade da Pedra vivida por seres humanos na pré-
historia (Paleolitico Inferior):

“A escavagdo dessa regido de macacos-prego demonstra que essa espécie de
primatas no Brasil tem seu proprio registro arqueoldgico individual; eles t€ém seu
proprio historico antigo de uso de ferramentas™ [...] Se vocé definir ‘Idade da Pedra’

como um periodo em que os individuos utilizavam pedras como ferramentas, entdo
0s macacos-prego estdo vivendo sua propria Idade da Pedra, ¢ inquestionavel” [...]

8 Aqui ¢ interessante pontuar como a emergéncia dos encontros entre ciéncias distintas tém atualizado nogdes e
conceitos classicos e tradicionais de certas disciplinas cientificas. Se os estudos animais tem realizado uma
profunda descentralizacdo da no¢ao de humano e, por consequéncia, uma atualizacdo do conceito de cultura na
Antropologia Social, o encontro destes estudos com a Arqueologia também vem repensar os focos conceituais
desta disciplina ainda bastante centralizados no humano, de modo que artigos sobre Arqueologia Primata nio sé
tem trazido consequéncias para a os debates arqueoldgicos como tem chamado os arqueoldgos a refletir sobre
uma arqueologia forjada por outros que ndo humanos.

% hitps://revistapesquisa.fapesp.br/macacos-prego-ja-usavam-ferramentas-no-periodo-pre-colombiano/

1 O artigo descreve que macacos-prego tem utilizado ferramentas de pedra para abrir castanhas ha pelo menos
sete séculos, sendo o registro arqueologico mais antigo por primatas ndo humanos fora da Africa:
https://sciam.com.br/macacos-prego-do-piaui-transmitem-cultura-tecnologica-ha-100-geracoes/.
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“Agora se essa Idade da Pedra evoluira para algo bem mais complexo, ndo faco a
menor ideia” (Greshko, 2019)%2.

Nesta investigacdo, foram realizadas escavacdes em duas areas separadas com 16
datagdes por radiocarbono que confirmaram que macacos-prego utilizam ferramentas ha pelo
menos 3 mil anos em quatro fases cronologicas separadas (Fase I mais recente e Fase IV, mais
antiga) e com material litico distinto (Faldtico et al, 2019). 122 artefatos foram encontrados.
As ferramentas mais antigas (Fase V) possuiam mais pontos de impacto demonstrando um
maior desgaste, além disso, era consideravelmente mais leves e menores que as fases I e II,
sugerindo que o alvo dos macacos na época eram alimentos menores € menos resistentes. Ja a
fase I (mais recente) ¢ caracterizada pela presenca de pedras maiores e mais pesadas ideais
para a atividade de processamento da castanha de caju (Falotico et al, 2019).

A variacdo tecnoldgica no tamanho e peso das pedras utilizadas e na dureza dos
alimentos seria uma adaptac¢ao da ferramenta de acordo com seu uso/finalidade, essa variacao
pode ser consequéncia de uma variagdo cultural no processamento de alimentos por
ferramentas de pedra, ou seja, representa “uma assinatura arqueologica de vérias populagdes
que frequentaram o local, cada uma utilizando pedras para diferentes tipos de alimentos ou o
registro a longo prazo da reocupacdo uma mesma populagdo que passou por mudangas no seu
uso de ferramentas ” (Faldtico et al, 2019, p.4) . Em entrevista, Fal6tico acrescenta:

“Essa variag@o de tamanho das pedras ¢ uma coisa nova para primatas ndo humanos.
Nunca tinhamos identificado no registro arqueologico. Conhecemos isso para
humanos, mas agora mostramos que os macacos mudaram a utilizacdo das

ferramentas, variando seus tamanhos, ao longo de milhares de anos”, explica Tiago.
(Canquerino, 2019)%

2.2.3 Aprendizagem Social e Transmissdo Social de Informac¢do em

Macacos-Prego

Segundo os estudos animais, principalmente aqueles realizados pelas biociéncias, a
transmissdo de um comportamento pode se dar pela via da heranga genética ou através do
aprendizado social. Para as investigagdes sobre a cultura e a tradigdo em animais nao
humanos, a identificagdo do segundo tipo de transmissao ¢ fundamental ja que aprendizagem,

sendo um importante processo de transmissdo de informacdo social, ¢ o que vai ajudar os

%2 Trecho retirado da reportagem: https://www.nationalgeographicbrasil.com/animais/2019/07/macacos-prego-
brasileiros-estao-em-sua-propria-idade-da-pedra-ha-3-mil-anos.

% Trecho retirado da reportagem: https:/jornal.usp.br/ciencias/ciencias-biologicas/ferramentas-de-pedra-sao-
usadas-por-macacos-prego-ha-3-mil-anos/.
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cientistas das biociéncias a classificar um comportamento considerado ou ndo cultural e/ou
tradicional.

A aprendizagem tem sido bastante abordada nas investigacdes etologicas sobre
dindmica social, desenvolvimento e uso de ferramentas em macacos-prego, principalmente
dentro de um enfoque ontogenético, “investigando o processo de emergéncia deste
comportamento [uso de ferramentas] no desenvolvimento dos infantes e juvenis” (Ottoni;
Resende; Mannu, 2002, p.52)°*. Essa abordagem ontogenética da aprendizagem permite
mostrar as interagdes entre ambiente social e desenvolvimento de cada individuo, rompendo
de certa maneira com a divisdo cultura x natureza, como afirmam Briseida e Izar em
entrevista:

Para ambas as pesquisadoras, o estudo indica que a cultura também pode afetar
processos evolutivos. “Essa ideia de que a evolucdo cultural estd completamente
destacada de evolugdo bioldgica esta dando lugar a ideia de que ambos os processos
afetam um ao outro. Nosso trabalho ¢ uma ilustragdo disso para além da espécie
humana”, conclui Patricia. “Estamos mostrando que essas coisas caminham juntas e

rompendo a dicotomia ‘natureza versus criagdo’, o que ¢ uma tendéncia”, finaliza
Briseida (Pacheco, 2017)%.

Quando falamos em aprendizagem, podemos estar nos referindo a como um ser
aprende algo individualmente, geralmente por tentativa e erro, ou como este ser aprende por
meio de influéncias sociais “através de processos socialmente mediados” (Falotico, 2011,
p.24). Aqui, assim como nos trabalhos sobre a contribuicdo dos macacos-prego para a cultura,
daremos enfoque ao segundo tipo de aprendizado, nomeado por aprendizagem socialmente
mediada que “ocorre a partir da observacdo do comportamento de outros individuos ou das
consequéncias deste sobre o ambiente” (Falotico, 2011, p.25).

Neste sentido, antes de entrar nas descrigdes de como a aprendizagem tém aparecido
nos artigos sobre macacos-prego, ¢ necessario refletir sobre este conceito e as consequéncias
atreladas ao seu acionamento. As pesquisas e observacdes de primatas avangaram bastante na
percepgao da presenca habitual de certos comportamentos e habilidades nunca antes avistados,

desde que voltaram suas observagdes para ambientes naturais € com uma postura mais

%% Enquanto a ontogenia foca nos processos de desenvolvimento e no tempo de vida de organismos individuais,
a filogenia trata da historia evolutiva de uma ou mais espécies. Essa diferen¢a se faz necessaria pois talvez seja a
principal distingdo entre o enfoque das investigagdes sobre macacos-prego e grandes primatas. Nos estudos de
espécies filogeneticamente proximas aos seres humanos, como os chimpanzés, o enfoque das investigacdes se da
na filogenia e nas homologias com os seres humanos. Quando falamos de macacos-prego, um primata que esta
separado filogeneticamente dos seres humanos ha 40 milhdes de anos, os estudos apresentam um enfoque na
ontogenia, na adaptacdo e traca apenas analogias de caracteristicas similares dos seres humanos resultantes de
uma evolugdo convergente.

% Trecho retirado da reportagem: https://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-biologicas/estudo-com-macacos-sugere-
que-cultura-e-biologia-caminham-juntas/.
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préoxima de observacdo advinda da habituacdo dos macacos na presenca dos pesquisadores.
Tais comportamentos e habilidades eram tdo interessantes e surpreendentes que estudar seu
processo de emergéncia se tornou uma area forte de pesquisa na Primatologia, como por
exemplo, os estudos sobre aprendizagem. Porém, as dinamicas observadas de aprendizagem e
a emergéncia de certos comportamentos e habilidades ¢ tdo complexa, que conceitos muito
engendrados, exclusivistas ou simplistas ndo davam conta de identificar esses processos nos
humanos, como também se tornaram ineficazes para identificar esses processos nos animais.
Pensando nisso, me concentro agora em realizar uma breve digressdo de concepgdes sobre a
aprendizagem que podem contribuir na reflex@o sobre o conceito de aprendizagem aplicando-

0 a primatas nao-humanos.

O conceito de “aprendizagem situada” de Jean Lave (2015), cunhado nos anos 1990,
parece contribuir para a reflexdo sobre aprendizagem em primatas ndo humanos na medida
que, em primeiro lugar, se afasta de certas dicotomias, tais como, mente X corpo, cultura x
aprendizagem, ensino formal x ndo formal, internaliza¢do x transmissdo, que investiga a
aprendizagem ‘“como parte das praticas sociais em curso” (Lave, 2015, p.39), ou seja,
problematizando e escapando de nogdes ocidentais e escola-centrados®® da aprendizagem, visa
perceber a aprendizagem como um processo multifacetado que € parte das praticas cotidianas
de seus participantes (Gomes & Faria, 2015; Gomes; Faria; Bergo, 2019). Essa abordagem
visa, antes de tudo, defender que a aprendizagem ndo pode ser reduzida a pressupostos
naturalizados sobre aquisi¢ao de conhecimento, nem simplificado a um processo que depende
de um conhecimento formal ou convencional para se aprender, mas sim, de um conhecimento

3

que exige um envolvimento pratico, social, cotidiano e imbricado, tornando-o “um modo
continuo que produz a pratica, ao mesmo tempo em que a pratica produz os praticantes”
(Gomes & Faria, 2015, p.1219). Por conta disto, o conceito de aprendizagem se alargou para
conseguir, de fato, captar os modos de aprender, que se davam “fundamentalmente nas
relagdes entre pares (experientes e iniciantes) e nas oportunidades de participacdo na pratica

cotidiana” (Gomes & Faria, 2015, p.1221). Em resumo, nesta perspectiva, a aprendizagem ¢

% Aqui, os autores estdo criticando definigdes de aprendizagem simplistas e reducionistas que “-parece estar
inevitavelmente associado a certas estruturas e condigdes, tais como: escola, professor, aluno, sala de aula,
materiais didaticos; além da no¢do de que se trata de um processo individual e que ocorre na mente das pessoas.
Essas associagdes diretas, tdo fortemente presentes no nosso cotidiano, chegam a impedir que pensemos em
outros modos de compreender o que ¢ educagdo em sentidos mais amplos.” (Gomes; Faria; Bergo, 2019, p.120)
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apenas uma parte de um continuum da pratica. O aprendizado situado como
participagdo periférica legitimada® torna a participacio inseparavel dos
participantes na pratica e as praticas parcialmente incorporadas na mudanga dos
participantes. As praticas das quais os participantes fazem parte sdo condicdes
necessarias para a aprendizagem. O objeto de analise, portanto, precisa ser uma
paisagem texturizada de participacdo. [...] Um enfoque coerente para tais
observacdes emerge do descentramento do estudo da aprendizagem — ‘mudar a
nocdo de um aprendiz individual para o conceito de participacdo periférica
legitimada em comunidades de pratica é, precisamente, descentralizar a analise da
aprendizagem [(Lave e Wenger, 1991, p. 94). (LAVE, 2019, p. 135, grifo nosso)]
(Gomes; Faria; Bergo, 2019, p.119) .

partindo do entendimento de que aprendizagem ¢ inerente a toda pratica social, esses
autores sugerem uma mudanca de foco bastante inquietante e inspiradora: ndo mais
centrar a atencdo no individuo como aprendiz, e sim pensar a aprendizagem
constituida pelas relagdes que ocorrem como participagdo nas praticas sociais.
Aprendizagem e vida cotidiana se apresentavam de forma inevitavelmente intricada.
(Gomes; Faria; Bergo, 2019, p.122)

Com essa abordagem mais ampla de aprendizagem fica possivel, inclusive, incluir os
primatas ndo-humanos na reflexdo. Se aprendizagem significa muito mais uma relacdo entre
sujeitos, contextos e praticas com uma participacdo social e menos uma aquisicdo formal de
conhecimento, os primatas tem muito a contribuir com esta visdo mais abrangente, ja que eles,
em seus processos de aprendizagem socialmente mediados, estdo a todo momento engajados a
aprender na/como pratica de modo que “seja constituido por participantes em movimento
através e lidando com, e por entre os contextos dos quais eles participam, contextos que
funcionam para influenciar, cindir e conectar, ou ao contrario para moldar, na sua vida
cotidiana.” (Lave, 2015, p.42), como veremos adiante nos dados oferecidos pelos artigos
cientificos. Além disso, macacos, nos seus processos de aprender a quebrar coco, utilizar e
fabricar ferramentas, por exemplo, estdio a todo momento criando “possibilidades
transformadoras de ser e de se tornar um participante pleno no mundo social” (Lave; Wenger,
1991, p. 51 apud Gomes; Faria; Bergo, 2019, p.124), ou melhor, estdio em um processo

rotineiro de se tornar/ virem a ser e de se produzirem a partir da pratica cotidiana, quebradores

de coco, por exemplo.

Dito tudo isso, é impossivel, segundo a concepgdo destes autores, separar a

aprendizagem das praticas cotidianas que as constituem e que sdo constituidas por ela. Em um

7 Lave, em sua proposta de concep¢do sobre a aprendizagem, da mais valor a participagdo nas praticas de

aprendizagem do que a simples aquisi¢do individual do conhecimento, por isso ¢ importante definir o que esta
autora conceitua como Participagdo periférica legitimada (PPL) sendo o “processo pelo qual aprendizes
participam em comunidades de pratica em que o dominio do conhecimento ¢ das habilidades requer movimento
em dire¢do a “participagdo plena nas praticas socioculturais (Lave e Wenger (1991, p. 29 apud Gomes; Faria;
Bergo, 2019, p.127)
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grupo de primatas aprendendo a quebrar um coco, por exemplo, o processo de aprendizagem
necessariamente passa por observacgdes, intera¢des, brincadeiras, alimentagdo, facilitagdo,
exposicao de recursos de quebra etc, de modo que a aprendizagem nao pode ser separada da
propria vida e das tarefas cotidianas daquele grupo, sendo préaticas situadas dos macacos em
acdo, ou seja, ¢ na relacdo e no contexto de interacdo social entre os individuos que a pratica
da quebra acontece e, macacos aprendem. Humanos e macacos, desta forma, aprendem
enquanto vivem suas vidas e ndo de forma apartada, como a concep¢do ocidental de
aprendizado centrada na escola e no ensino formal outrora pontuava. Em resumo e para
finalizar esta digressao sobre uma no¢ao mais pratica e alargada de aprendizagem, temos pelo

menos cinco consequéncias ao adotar essa concepgao:

a) que o aprender nio ¢ sindonimo do ensinar, mas sim do viver! Aprende-se
sempre; b) que o aprender se did na relacdo entre pares: entre sujeitos de
diferentes idades e diferentes dominios da pratica; ¢) que o aprendizado envolve
muitos aspectos para além do jogo em si — trata-se de exercicio de constituicido da
pessoa e da pratica; d) que o aprender ¢é resultado da participacdo na pratica
social; e) que o acesso (que envolve a legitimidade de participag@o de alguns e ndo
de outros) e a permanéncia na pratica sao fundantes no processo de aprender
(Gomes; Faria; Bergo, 2019, p.131; grifo meu).

Dito isso, retorno, agora, a tarefa de descrever de que modo os processos de
aprendizagem de macacos-prego aparecem nos produtos finais da producdo cientifica, os
artigos cientificos.

A aprendizagem social pode ser classificada em facilitacdo social, quando
determinado comportamento, ja presente no repertorio de um individuo, tem mais chances de
ser exibido quando tal ¢ realizado por coespecificos; realce de estimulo, quando a acao de
individuo sobre determinado local ou objeto tem mais chances de acontecer pela observacao
ou pelo efeito da acdo de outros individuos naquele mesmo local ou com aquele objeto;
imitagdo, quando um individuo ao observar certo comportamento, copia as acdes €
movimentos de outro individuo (modelo); e emula¢do, quando um individuo ao observar um
comportamento tenta reproduzir os resultados daquele comportamento sem copiar de forma
exata a sequéncia de agdes e movimento produzidos pelo modelo observado inicialmente
(Ottoni, 2009) (Falético, 2011). Whiten et al (2008) resumem a definicdo de
aprendizagem social e lancam mao da importancia destes processos na emergéncia da cultura:

A aprendizagem social inclui todos os processos pelos quais os individuos adquirem
novos comportamentos ou informagdes sobre seu ambiente por meio da observagdo
ou interagdo com outros, ou os resultados de suas agdes. Isso pode dar origem ao

fendmeno de tradigdes ou culturas locais, quando a aprendizagem social ¢é referida
como “transmissdo cultural”. Compreender isso ¢ importante porque fornece um
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sistema de transmissdo alternativo a genética que pode moldar a evolugdo
comportamental (Whiten, et al, 2008; p.187).

Primatas, no geral, sdo bastante interessados em observar o que seus coespecificos
estdo fazendo. Sendo uma espécie altamente social, os macacos-prego passam bastante tempo
em atividades sociais com seus coespecificos e observando o que estes estdo fazendo.
Atividades sociais (como catagdo, forrageamento e brincadeiras) acabam criando contexto e
oportunidades de aprendizado socialmente mediado e de transmissao social de informagao.
Desde os estudos em contexto de cativeiro, macacos-prego ja sdo reconhecidos como primatas
interessantes para pesquisas sobre aprendizagem social por possuirem varias habilidades e
caracteristicas que reforgam o processo de aprendizagem e a emergéncia de tradigdes culturais,
como: eles sdo gregarios (vivem em grandes bandos), possuem alta tolerdncia social (que
permite que jovens inexperientes fiquem perto e observem os mais experientes), vivem muito
tempo e se desenvolvem lentamente, “tendo tempo para adquirir e usar informagdes

socialmente adquiridas” (Perry, 2011, p.988).

A tolerancia social ¢ o que “determina o quao perto um animal pode assistir a
atividade de um coespecifico e portanto, a quantidade de detalhes que podem ser transmitidos
através do aprendizado observacional” (Ottoni; Resende; Izar, 2005, p.216), simplificada por
mim, tolerancia social ¢ uma relacdo mestre-aprendiz. Macacos-prego experientes em certas
atividades, como o processamento de alimentos com o uso de ferramentas, tem uma tolerancia
alta a presenca de um jovem aprendiz. Ou seja, aspectos sociais (e ndo apenas bioldgicos),
como a tolerancia e a dinamica social de um grupo, influenciam e facilitam o aprendizado
socialmente mediado e por consequéncia a transmissdo cultural de certos comportamentos
(Fragaszy et al, 2004a). A seguir, descrevo algumas investigacdes e resultados de estudos
sobre aprendizagem social em macacos-prego de vida semi-livre, livre e em cativeiro.

Os primeiros estudos sobre aprendizagem social no uso espontaneo de ferramentas por
macacos-prego em condi¢do de semiliberdade aconteceram no Parque Ecologico do Tieté
(PET), no inicio do presente milénio. Ottoni e Resende (2002) realizaram uma investigagdo
preliminar sobre a brincadeira (social e com objetos)’® em macacos-prego e sua importancia

para a “aprendizagem do uso de ferramentas na quebra de cocos por um grupo estudado em

% Os autores classificam brincadeira em trés tipos: “brincadeira com objetos, na qual o sujeito manipula um
objeto de uma maneira repetitiva; brincadeira locomotora (ou solitaria), em que o sujeito pula e corre sozinho; e
brincadeira social, que envolve mais de um individuo e consiste basicamente em pega-pega ou luta.” (Ottoni;
Resende, 2002, p.173). A brincadeira parece ter uma fungdo de treinamento de certas habilidades motoras
(exploragdo de novos estimulos, sensagdes ¢ objetos), facilitadora do desenvolvimento ¢ maximizadora do
potencial de aprendizagem (Ottoni; Resende, 2005).
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situacdo de semiliberdade” (Ottoni; Resende, 2002, p.175), situado no PET. Os autores
identificaram trés etapas que resumem o processo gradual de aprendizagem da quebra de coco,
as trés etapas juntas s3o chamadas de “quebra inepta”: 1. Individuos jovens comecam a ter um
grande interesse pela investigacdo de pedras e cocos presentes dos sitios de quebra; 2. Infantes
e juvenis tentam quebrar cocos utilizando ferramentas inadequadas, como martelos muito
pequenos ou bigornas ndo apropriadas para a quebra; 3. Infantes e juvenis ajeitam o coco
adequadamente na bigorna, porém nao conseguem quebrar este (Ottoni; Resende, 2002).

As brincadeiras registradas no grupo estudado foram divididas entre brincadeira social

e brincadeira com objetos. A brincadeira social®

¢ qualquer uma que envolve dois ou mais
individuos, e geralmente acontece por meio de pega-pega ¢ luta: “os sujeitos podem tentar
agarrar o(s) outro(s), pulando nos galhos, correndo ou rolando pelo chdo ou outros substratos
(troncos, telhados)” (Ottoni; Resende, 2002, p.76). A brincadeira com objetos, também
chamada de manipulacdo exploratdria, acontece quando um individuo explora objetos que nao
sdo alimentos, “podendo pegé-los, revira-los, baté-los contra uma superficie ou contra outro
objeto, introduzir dedos no objeto, joga-lo para cima ou esfregd-lo contra uma superficie.”
(Ottoni; Resende, 2002, p.176). Em entrevista, Ottoni, fala um pouco mais sobre a brincadeira
em macacos-prego:
As brincadeiras entre os macacos-prego sdo muito frequentes. Os primatas em geral
possuem uma infancia longa, o que para Ottoni é bom, pois ha a possibilidade de
desenvolvimento grande, embora isso tenha um custo alto, pois os pais tém que
despender muitos cuidados com os filhotes. E outro fator que contribui para o
aprendizado ¢ a brincadeira. “Elas sdo uma forma de explorar o mundo e seu meio
social de uma maneira ndo perigosa. Aprender sobre os objetos e o mundo fisico”,
afirma o pesquisador, citando os esconde-esconde e pega-pega como treinos seguros

de caca e fuga, as lutas em que ninguém se machuca. “Além disto, acima de tudo, ha
o prazer, pois é uma atividade gratificante e reforcadora em si mesma”, completa.'%

Uma das investigagdes € que a brincadeira social aumenta de frequéncia até o inicio do
segundo ano de idade e os individuos parecem gostar mais de brincar com parceiros que
estejam na mesma faixa etaria, a mae parece ndo ter papel relevante, além disso, jovens e
infantes alternavam a brincadeira social com a manipulacdo exploratéria de objetos:
“interrompiam brincadeiras turbulentas ou pega-pega e comecavam a manipular pedras,
gravetos ou outros objetos” (Ottoni; Resende, 2002, p.177). Na brincadeira com objetos, os

macacos manipularam grande variedade de objetos, como pedras e a manipulacdo

% Macacos-prego fazem uma expressdo facial propria para os momentos de brincadeira que facilita os
pesquisadores a registarem tal comportamento: “boca relaxada com dentes a mostra, palpebras semi-cerradas”
(Ottoni; Resende, 2002, p.176).

100 https://www.comciencia.br/comciencia/handler.php?section=8&edicao=31&id=362.
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exploratoria tende a aumentar durante o primeiro ano de idade. Os cientistas concluiram que
juvenis brincam mais que infantes, a manipulagdo de objetos tende a se intensificar com a
idade ¢ mesmo sem recompensa alimentar, indicam uma motivagdo ladica. Além disso, a
brincadeira social e com objetos sdo importantes na aprendizagem da quebra de cocos por
aumentar a frequéncia desta atividade, e que a alta tolerancia social dos macacos-prego talvez
esteja relacionada com a brincadeira social que facilita o fortalecimento de lagos entre os

membros, aumentando a tolerancia de um individuo com o outro (Ottoni; Resende, 2002).

Em outro artigo, também realizado com um grupo de macacos-prego situado no PET,
revela, pela primeira vez, uma escolha ativa e nao aleatoria dos alvos observacionais, o que
demonstra que macacos tem certa compreensao da proficiéncia de cada individuo do grupo e
escolhem observar preferencialmente os quebradores mais proficientes o que aumenta a

101'¢ as oportunidade sociais de aprendizagem (Ottoni;

obtencdo de recompensas (scrounding
Resende; Izar, 2005). Os autores desejavam pesquisar se no processo de aprendizagem de
uma quebra proficiente, que pode demorar até trés anos para ser alcangada, os macacos
observavam os quebradores de forma aleatdria, independentemente de sua habilidade na
quebra ou se havia “uma escolha ativa baseada na discriminacdo das habilidades dos
potenciais alvos de observagdo como usuarios de ferramentas” (Ottoini; Resende; Izar, 2005,
p.216).

Inicialmente, os autores tinham algumas hipoteses sobre fatores que poderiam
influenciar na escolha dos alvos observacionais ou que tinha relagdo direta com a
oportunidade de observagdo: 1. Proximidade social (observadores escolhiam observar
parceiros proximos); 2. Ranking de Dominancia (escolhiam observar quebradores mais velhos
ou acima na hierarquia), porém nao encontram nenhuma correlagdo significativa entre a
observacdo de quebra e esses dois fatores (proximidade social e ranking de dominancia)
(Ottoni; Resende; Izar, 2005). Os pesquisadores revelaram que 76% das diades observador-
alvo observado, o alvo era mais proficiente que o observador, o que levou os autores a
concluir que os macacos inexperientes sao ativos na escolha de quem vao observar quebrando
coco, sendo mais propensos a escolher os individuos mais proficientes nesta atividade. Os
motivos de escolher um coespecifico mais habilidoso para observar s3o: a otimizagao das
condi¢des de aprendizado social das técnicas de quebra, o interesse social e a maior

oportunidade de receber recompensas (scrounging) (Ottoni; Resende; Izar, 2005).

101 Scrounging, termo inglés, significa o comportamento de pegar ou roubar, de forma oportunista, restos de
alimentos obtidos ou processados por outro individuo (Ottoni, 2009; Falotico, 2011).
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Os estudos sobre aprendizagem e transmissdo de informacao social avancaram ainda
mais quando comecaram a ser realizados na Fazenda Boa Vista (FBV) com de grupos de
macacos-prego em condi¢ao de vida livre. O artigo de Eshchar et al (2016) aborda a questao
da transmissdo social examinando as influéncias sociais de estar na presenca e observar
individuos proficientes quebrando coco e os restos deixados por estes (artefatos de pedra e
restos de cocos) no desenvolvimento da atividade de quebra (nutcracking) por individuos
jovens e inexperientes.

A influéncia social se confirmou com os seguintes resultados: macacos jovens
manipulam pedras e restos de nozes cerca de quatro vezes mais quando ouvem ou veem
outros macacos atuando nesta atividade; a manipulacdo de pedras e restos de nozes foi maior
quando estavam perto/ao alcance de uma bigorna; macacos imaturos passavam cerca de trés
vezes mais tempo perto de uma bigorna quando outros individuos estavam ao redor realizando
atividade de quebra; a influéncia social na atividade de quebra foi recorrente entre 12 e 48
meses de idade, quando os macacos imaturos ja sdo independentes e interessados na atividade
de quebra; a quebra proficiente tornou-se frequente apenas durante o quarto ano de vida dos
macacos jovens (Eshchar et al, 2016).

Com base nos resultados obtidos, os autores afirmaram que a influéncia social
acontecia “tanto pelas agdes dos outros ao quebrar cocos — 0 que motivava os imaturos a
interagir com nozes e pedras — quanto pela presenca de artefatos que oportunizavam essas
interagdes” (Eshchar et al, 2016, p.9). A partir desta evidéncia, os cientistas sugerem um
modelo de influéncia social no desenvolvimento da habilidade de quebra que acontece por
dois processos de aprendizagem social relacionados: 1. Observar membros quebrando e
comendo cocos incentiva a interagdo de jovens com cocos e pedras através da (a) facilitagao
social da agdo e pelo (b) aprimoramento/estimulo local, j4 que atrai os jovens aos sitios de
quebra onde sdao deixados restos de cocos e pedras; 2. Pela interagdo com artefatos criados
pela quebra de cocos, ja que ao interagir com estes artefatos (martelos, bigornas € cocos), os
jovens aprendem a associar cocos a comida e as consequéncias de bater o coco em cima da
bigorna usando uma pedra percussiva (martelo) (Eshchar et al, 2016). Estes processos de
aprendizagem social fornecem contextos e oportunidades de pratica aos jovens aprendizes que
vao desenvolver a habilidade de quebra com maestria, depois de muita observagdo e treino,

apenas no quarto ano de vida.

Em uma investigacdo mais recente, também realizada com os macacos de vida livre da
FBYV, reforca as evidéncias descritas acima. O estudo ¢ de longa duracdo (2 anos) e trata da
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reutilizagdo de artefatos (cocos, martelos e bigornas) ao longo do desenvolvimento da
habilidade de quebra, em outras palavras, como sugere o proprio titulo!?? do artigo: trata-se de
descrever o processo de como uma simples pedra se transforma em ferramenta por macacos
prego'® (Resende et al, 2021). Segundo os autores, o desenvolvimento da habilidade de
quebra envolve um engajamento ativo e integrado entre o ambiente o individuo, ou seja, ndo
basta apenas os objetos (pedras e cocos), nem s6 a forca (energia cinética) advinda do

movimento do corpo, mas sim uma verdadeira integracdo entre for¢a e habilidade:

Além de adotar uma sequéncia consistente de agdes com cocos e pedras, macacos-
prego devem controlar o movimento de seu corpo ¢ do martelo (como um sistema)
de modo a produzir golpes com energia cinética suficiente no impacto para quebrar a
casca [...]. A habilidade de quebrar cocos ndo estd no sistema nervoso dos macacos,
nem no ambiente, mas em sua integragdo. Como 0s macacos agem com cocos e
pedras, eles produzem diferentes tipos de espaco e relagdes de forga entre pedras,
cocos, superficies e seus corpos. Por meio de ciclos de percepcdo e agdo, ecles
aprendem as affordances dessas relagdes e como coordena-las, como fazem os
humanos (Resende et al, 2021, p.3).

Além disso, entendendo a atividade da quebra de coco (nut-cracking) como uma
tradi¢do técnica que produz artefatos duradouros (bigornas e martelos), os autores acreditam
que durabilidade e presenga desses artefatos em certos locais criam oportunidades aos
macacos aprendizes de reutilizar ferramentas que anteriormente foram utilizadas por
individuos proficientes na quebra, favorecendo a aprendizagem do uso de ferramentas e a
manutengdo desta tradicdo pela ‘educacdo da atengdo’ que uma geragdo constrdi para a

seguinte (Resende et al, 2021):

Ingold afirma que as habilidades ndo aparecem simplesmente. Em vez disso,
capacidades e formas de organismos emergem de processos de desenvolvimento, do
engajamento sensorial do organismo em um ambiente altamente estruturado. As
habilidades sdo continuamente geradas e regeneradas nos contextos de
desenvolvimento de cada organismo: sistemas neuromusculares e habitos motores
sdo formados enquanto as competéncias sdo estabelecidas através das agdes do
organismo em seu ambiente. [...] As atividades e praticas de uma gera¢do moldam o
ambiente para a proxima, dando a proxima geragdo uma educacdo de atencdo
(Ingold, 2001). Cada geracdo constroi contextos ambientais por meio de suas
atividades incorporadas, onde a proxima geracdo desenvolvera suas proprias
habilidades incorporadas. [...] Tradigdes técnicas em animais ndo humanos, como os
macacos-prego quebrando cocos com ferramentas de pedra, sdo exemplos desse
processo (Resende et al, 2021, p.2).

Aproveitando a aproximagdo que os autores fazem com o antropolégo Tim Ingold,
conhecido por suas contribuicdes na reflexdo sobre a aprendizagem, percepc¢ao e habilidade,

também gostaria de contribuir, trazendo, principalmente, algumas reflexdes deste autor para o

102 «“Revisiting the fourth dimension of tool use: how objects become tools for capuchin monkeys”.
103 Reportagem sobre o artigo: https:/jornal.usp.br/ciencias/macacos-prego-como-uma-simples-pedra-se-
transforma-em-ferramenta/.
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tema da aprendizagem e da habilidade. Para Ingold, o verbo “educar”, possui dois sentidos, o
primeiro bastante ligado a ideia de cultivar um “padrao de conduta aprovado juntamente com
o conhecimento que o sustenta”, ¢ o segundo com sentido de que educar é, na verdade, levar
0s mais novos para o “mundo 14 fora” (Ingold, 2015, p.23), ou seja, deixar ou facilitar que os
inexperientes vivenciem a percepcao € a experiéncia pratica mais do que depositar um
conhecimento dentro de suas mentes (Ingold, 2015). A nog¢do de que o conhecimento e
aprendizagem s6 s3o possiveis para seres intencionais, ou seja, humanos ¢ questionada nos
argumentos sobre perpcecao e habilidade em Ingold:
A resposta usual ¢ dizer que, enquanto seres intencionais — ou seja, agentes —
os humanos deliberamos antes de agir. Isso significa, ¢ claro, situa-los
sobretudo no dédalo. Ai, a mente comanda e o corpo se submete mais ou
menos mecanicamente as suas ordens. Nessa explica¢do intencionalista, o
controle ¢ cognitivo: se os humanos conduzem suas vidas, e ndo
simplesmente as vivem, isso ¢ produto da sua capacidade de conceber os
planos antes da sua execug¢do, algo de que os animais — a0 menos para uma

ciéncia da mente construida com base em principios cartesianos — sdo
considerados incapazes (Ingold, 2015, p.32).

Porém, ao acionar a figura do labirinto em contraposi¢do ao dédalo, Ingold (2010;
2015) inverte o argumento engendrado acima, ao defender que ao invés de uma mente
dominante que controla e conduz o corpo, na verdade ¢ a “imagina¢do que sente o caminho
adiante, tentando passar por um mundo ainda ndo formado, trazendo a reboque uma

percepgao ja educada nos modos do mundo e habilidosa na observagao” (Ingold, 2015, p.32).

Além disso, Ingold contribui com o estudo da aprendizagem animal, ao formular um
conceito de habilidade (skill) que inclui os seres vivos nao humanos. A nogao de skill focaliza
no campo das relacdes que transcendem o humano para compreender o processo de
emergéncia da aprendizagem, ou seja, em uma nova abordagem da aprendizagem para além
do humano, Ingold defende “compromisso entre a dimensdo pratica e experiencial da
aprendizagem e a relacdo com o ambiente e os outros” (Sautchuk, 2015, p.122). Para Ingold,
skill, ¢ um atributo nao sé do corpo humano, ou “uma coisa em si mesma, mas do campo total
de relagdes constituido pela presenga do organismo-pessoa, indissociavelmente corpo e mente,
num ambiente ricamente estruturado (Ingold, 2000, p. 352-353 apud Sautchuk, 2015, p.125),

no qual estdo presentes, outros seres, coisas, animais ¢ ambientes (Ingold. 2010; 2015).

Ou seja, as habilidades sdo a conjuncdo de relacdes de movimentos, gestos, agdes e
interagdes entre o organismo e o ambiente, € ndo um atributo prévio e restrito apenas ao

individuo, como a capacidade. Veremos, ao continuar descrevendo os processos de
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aprendizagem e habilidade dos macacos-prego como essa aproximagao com a no¢ao de skill ¢
proveitosa para pensar uma nova abordagem sobre aprendizagem que leve em consideracao
processos que estdo além do estritamente humano, ja que esta nogdo inaugura “uma espécie
de compromisso fértil entre a recriagdo ¢ a manutengdo das praticas (criatividade e
reproducao), de modo que a propria dicotomia entre inato e adquirido, na acep¢ao de uma

origem bioldgica e outra ambiental, perde o sentido” ( Sautchuk, 2015, p.124).

Retornando a descricdo dos processos de aprendizagem de uso de ferramentas por
macacos-prego, Resende et al (2021) investigaram neste estudo como macacos adultos e
imaturos reutilizavam castanhas, martelos e bigornas de quebradores anteriores e se essa
reutilizagdo era imediata (quando o quebrador anterior ainda estava presente no local) ou
tardia (apds a saida do quebrador anterior do local de quebra). Os resultados apontam que a
reutilizacdo de castanhas, bigornas e martelos estd correlacionada com a variabilidade
comportamental:

As pedras passaram a ter um valor de ferramenta para o macaco conforme a
variabilidade comportamental ia diminuindo, ou seja, quanto mais focado o animal
ficava na atividade de quebra do coco, de chegar ao local ¢ ir direto quebrar o fruto.
E nesse momento que ele passa a visitar aquele local, mesmo na auséncia do
quebrador, ¢ sabe qual a melhor pedra e bigorna usar para conseguir abrir ¢ comer a
polpa. E quanto mais especializados e autossuficientes eles vao ficando na quebra,
mais eles usam a pedra usada anteriormente por outro macaco quebrador. Porém,
quando ha maior variabilidade comportamental, ¢ porque a atividade de quebra
ainda ndo esta tao estabelecida e os macacos ainda ndo sdo tdo eficientes e precisam

ficar perto daqueles que ja quebram o coco, pois assim comem 0s restos, esteja o
quebrador préximo ou ndo (Dias, 2021)!%4,

Em resumo, os macacos mais jovens e menos proficientes na quebra geralmente nao
reutilizavam tardiamente martelos e bigornas utilizadas anteriormente por outros macacos por
ainda ndo terem desenvolvido plenamente a habilidade de quebrar sozinhos e focavam mais
em procurar restos de alimentos ja batidos para se alimentar (Resende et al, 2021).

Os autores concluem que os macacos s6 comegam a valorizar as pedras como
ferramentas em potencial quando conseguem usa-las para quebrar cocos e, neste periodo, “os
cocos deixados por outros tornaram-se menos valorizadas do que os cocos que eles mesmos
trouxeram para a bigorna” (Resende et al, 2021, p.11). A pesquisa mostra, por fim, que as
pedras vao se transformando em ferramenta em um longo processo de aprendizagem em que

os macacos vao aprendendo a escolher o melhor peso, tipo e formato do martelo, a melhor

104 Trecho retirado da reportagem de Valéria Dias, disponivel em: https:/jornal.usp.br/ciencias/macacos-prego-
como-uma-simples-pedra-se-transforma-em-ferramenta/
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bigorna para usar de suporte, a medida da for¢a ¢ do movimento do corpo para realizar a
quebra e a habilidade para coordenar agdes, gestos ¢ objetos de forma integrada para alcangar
0 objetivo e se tornar proficiente na atividade.

A influéncia social e o papel facilitador de individuos proficientes na atividade de
quebra de macacos inexperientes se ddo: no fornecimento de artefatos duradouros e
apropriados, na atragdo dos mais jovens para os locais de quebra com restos de alimentos
deixados por outros quebradores e na promocdo da repeticdo de acdes relevantes para o
aprendizado proficiente da quebra (Resende et al, 2021). Esses fatores de influéncia e
facilitagdo ja foram previstos na teoria de constru¢do de nicho ontogenético, definido como: o
conjunto de “circunstancias ecologicas e sociais herdadas pelos individuos. A hereditariedade
exogenética pode ser altamente confiavel, provavel e estavel ao longo de geragdes, herdar

coespecificos ¢ tao confidvel quanto herdar genes” (Fragaszy, 2011, p.1).

R — —~— - =3
= =

Figura 13: A relagdo mestre-aprendiz. Fonte: https://jornal.usp.br/ciencias/macacos-prego-como-uma-
simples-pedra-se-transforma-em-ferramenta/

O nicho ontogenético mostra como animais sdo altamente ativos e intencionais na
producdo de seu proprio ambiente de modo a moldar oportunidades de aprendizagem de
habilidades e habitos caracteristicos de um certo grupo, além de apoiar a manuten¢do de
tradicdes comportamentais especificas de certas populagdes (Fragaszy, 2011). Essa
participagdo ativa fica evidente nos artigos anteriores, em que individuos habilidosos deixam
a paisagem repleta de locais de pratica com artefatos e restos de alimentos, além de atrair o

interesse dos jovens para a atividade de quebra através do som e dos movimentos tipicos
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provados pelo nut-cracking (Fragaszy, 2011). Ao realizar alteragdes no ambiente fisico, os
individuos mais velhos canalizam o desenvolvimento de certas habilidades em individuos
imaturos (Fragaszy, 2011), ou seja, o nicho ontogenético mostra que:
0s macacos-prego preparam o ambiente de forma a ajudar os outros a aprender uma
habilidade especifica, mesmo quando os outros ndo estdo assistindo a atividade
relevante. Artefatos fisicos duradouros, em particular, atraem o interesse dos jovens
e focam sua atividade. Este ponto se aplica a outras espécies, incluindo humanos. [...]
Ou seja, as ferramentas tornam-se indutoras de determinados tipos de atividades;

eles lembram ao individuo o que fazer, onde e por qué. Eles também desviam a
atengdo para algumas caracteristicas do ambiente ao invés de outras. De uma

maneira profunda, eles mudam a forma como se vé o mundo (Fragaszy, 2001, p.8).

Para finalizar esta secdo sobre aprendizagem e transmissdo social em macacos-prego,
me dedico agora a descrever sobre estes dois processos em condigdes de cativeiro, no caso
dois estudos experimentais em laboratério, o primeiro no Centro de Primatologia da
Universidade Louis Pasteur na Fran¢a (Dindo et al, 2008) e o segundo no Centro Nacional de
Pesquisa de Primatas Yerkes no Estados Unidos (Dindo et al, 2009), que buscaram confirmar
os achados sobre aprendizagem social e tradigdes culturais na natureza com experimentos
sobre transmissao social de informagao em cadeias de difusdo. Cadeia de difusdo ¢ a forma
como informagdes sociais sdo transferidas de um individuo para o outro, como um jogo de
telefone sem fio. A cadeia de difusdo “permite que o curso da transmissao seja conhecido e as
‘geracOes culturais’, que mostram uma replicacdo fiel, sejam identificadas com precisao”
(Dindo et al, 2008, p.188).

O primeiro artigo investiga se macacos-prego sao capazes de transmitir informagdes
sociais ao longo de uma cadeia de individuos, sendo o primeiro estudo sobre cadeia de
transmissdo de duas agdes e seus efeitos em macacos-prego (Dindo et al, 2008). O
experimento consistia em uma caixa fechada (Doorian Fruit) com recompensas (cereais) com
uma porta que poderia ser aberta por dois métodos diferentes, levantar ou deslizar. Os sujeitos
foram separados em 3 grupos (1 para cada método e 1 grupo de controle, ndo exposto a
nenhum método), e dois demonstradores (um da cada método) foram treinados em um método
de abertura da porta, depois disso, o teste com os observadores aconteceu em duas fases: a
primeira, o sujeito observador podia assistir o demonstrar abrir a caixa no minimo 20 vezes e
no maximo 40 vezes; na segunda fase, o sujeito observador ¢ autorizado a manipular ele
mesmo a caixa, caso este sujeito fosse bem sucedido na tarefa, ele se tornava demonstrador
para o proximo sujeito, qualquer que fosse o método de abertura empregado por ele (Dindo et

al, 2008).
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Em relacdo aos resultados, os quatro primeiros observadores do grupo “levantar”
realizaram 100% o método de levantar e ultimo sujeito da cadeia, 95%; os trés primeiros
observadores do grupo “deslizar” realizaram 100% esse método e o ultimo sujeito da cadeia,
90%. Mesmo com uma pequena alteracdo na cadeia nos ultimos sujeitos de cada método, os
autores concluem que o resultado dos testes demonstra que macacos-prego sdo “capazes de

aprender uma técnica de forrageamento de um demonstrador coespecifico!®

e que esse
processo se repetira ao longo de varias geracdes culturais de membros do grupo” (Dindo et al,
2008, p.190). Além disso, como o experimento envolvia duas possibilidades de acao, os
resultados mostram uma transmissao fiel e um processo de copia, ou seja, que macacos-prego
sdo capazes de processos mais complexos de aprendizagem (além da facilitagdo social e
aprimoramento local), como a imita¢do e/ou emulag@o. Por fim, os resultados obtidos pelo
experimento em laboratdrio estdo de acordo com as pesquisas de longa duracdo na natureza
realizadas por etdlogos de campo que “sugerem que 0s macacos-prego na nhatureza mantém
tradi¢des socialmente transmitidas” (Dindo et al, 2008, p.191).

No segundo artigo, Dindo et al (2009) empregam o mesmo dispositivo de
forrageamento artificial do artigo anterior, a caixa Doorian, O artigo ¢ o primeiro a realizar
um experimento de difusdo aberta: o macho alpha de cada do grupo (deslizar e levantar) foi
treinado para abrir a caixa usando uma das técnicas disponiveis, posteriormente, eles serviram
de modelo para seu respectivo grupo que poderiam manipular o dispositivo apos a saida dos
primeiros do dispositivo. No grupo “deslizar”, 8 dos 11 sujeitos coletaram alimento do
dispositivo e todos utilizaram o método de deslizar do modelo. No grupo “levantar”, 13 dos
14 sujeitos coletaram alimento do dispositivo ¢ todos usaram o método de levantar. Assim
como no artigo anterior, os autores concluem que os resultados enfatizam que os macacos
podem copiar seus coespecificos com maior fidelidade do que se pensava anteriormente, além

106 social nas técnicas

disso, apresentam um “efeito marcante da conformidade
comportamentais aprendidas” (Dindo et al, 2009, p.1), antes s6 documentada em chimpanzés

¢ humanos.

2.2.4 Cultura e Tradi¢cdo em Macacos-prego

A nogao de cultura esteve sempre associada a um aspecto diferencial que os seres

humanos teriam em relacdo a animais ndo humanos. Como j& contextualizado no capitulo 1,

105 Demonstrador coespecifico se refere ao individuo do grupo de macacos que aprendeu certa habilidade € ao
executa-la demonstra, como um modelo, aos demais individuos como fazer determinada atividade/agao.

106 Conformidade é quando um certo padrdo de comportamento se mantém na transmissdo social; caracteristica
de reproducdo da agdo de um modelo.
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essa ideia comegou a ser questionada com os estudos de longa duragdo sobre transmissao
social e de uso de ferramentas por primatas a partir da década de 50/60. Foi apenas em 1990,
com o advento da Primatologia Cultural, que o termo cultura ganhou definicdes mais
abrangentes € menos antropocéntricas para incluir os animais ndo humanos, isso estimulou os
cientistas a realizar pesquisas sobre o0s componentes € mecanismos que possibilitam
comportamentos culturais, como o uso de ferramentas, aprendizagem e transmissdo social,
tradi¢des comportamentais e variagdo cultural (Humle; Newton-fisher, 2013).

Ainda hoje, a cultura animal ¢ bastante focalizada em espécies de primatas mais
proximos filogeneticamente dos humanos, como os chimpanzés. Isso comecou a mudar com
as investigacdes realizadas a partir do inicio deste milénio sobre uso de ferramentas,
aprendizagem e transmissdo social em macacos-prego que tem possibilitado a emergéncia de
novas perguntas sobre estes primatas neotropicais. Podemos verificar que tém crescido o
numero de pesquisas, experiéncias e relatos que tentam comprovar a cultura animal em
macacos-prego, mesmo que ainda timida se comparada aos chimpanzés. Quando divulgadas,
as evidéncias sobre a complexidade social-cognitiva e as habilidades manuais e motoras dos
macacos-prego construiram uma nova imagem destes primatas no imagindrio social: como

7

“chimpanzés do novo mundo” (Ottoni, 2009), génios da selva'?’ e os primatas mais

inteligentes das Américas!®

. Esta tltima se¢@o visa apresentar como as inscri¢des das nogdes
de cultura e tradicao estdo sendo mobilizadas nos artigos cientificos sobre macacos-prego.

E importante dizer que as pesquisas e relatos sobre a nogdo de cultura em macacos-
prego so foi possivel depois de muitas investigagdes sobre o uso espontineo de ferramentas'®
(Ottoni; Resende; Izar, 2005) e os processos de aprendizagem e transmissdo social nestes
primatas descritos nas se¢des anteriores, isso porque a identificacdo de um comportamento
cultural s6 ¢é possivel a partir da evidéncia de que certos comportamentos, como por exemplo
o uso de ferramentas, estdo sendo transmitidos ndo apenas através da heranga genética mas
também por processos de aprendizagem socialmente mediados. Isso pode ser resumido em
uma fala de Ottoni, primatologo pioneiro dos estudos sobre uso de ferramentas e cultura em
macacos-prego no Brasil:

Todo o aprendizado envolve uma mistura de informag¢des no ambiente, mas é na
acdo que o individuo aprende. No caso dos animais que vivem em sociedade, eles

107 https://sciam.com.br/genio-da-selva/

108 https://revistapesquisa.fapesp.br/o-mais-inteligente-das-americas/

109 A mesma logica se deu com evidéncia da diversidade inter-populacional do uso de ferramentas por
chimpanzés que levou a primatologia a remover as aspas do termo cultura quando utilizado para referir a animais
ndo humanos (Ottoni et, 2001).
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aprendem quais frutos podem ser comidos, mas o quanto um macaco aprende na
observacdo ou ndo, este ¢ o papel dos modelos sociais. Isto é cultura, essa via,
paralela a genética, em que o aprendizado ocorre como fruto da interagdo social.
Vocé ndo tem aprendizagem sem capacidade inata ou pré-disposi¢do genética, € ndo
tem nenhuma capacidade inata se manifestando sem depender do ambiente”, conclui
Ottoni. (Valente, 2007)!1°

Além da investigacdo de que macacos-prego usam e produzem ferramentas ha
milhares de anos e por centenas de geragdes a partir de processos de aprendizagem e
transmissdo social, eles possuem tradi¢des culturais que variam de uma populagdo para a
outra, mostrando uma variagdo cultural de certos habitos e comportamentos. E essa evidéncia
que mais tem levado primatdlogos a investigar, ¢ muitas vezes defender, uma no¢do de
cultura e/ou tradigdo que também abarque estes animais.

A nocao de cultura em animais ndo humanos ainda ¢ bastante controversa devido a
desacordos relativos a propria definigdo do conceito de cultura (Laland, 2008; Pagnotta, 2012;
Humle; Newton-Fisher, 2013)'!'!, Em uma definicdo mais geral das biociéncias, “cultura é
definida como inovacdes que sdo difundidas e mantidas entre e dentro de geragdes por meio
do aprendizado social” (Van Schaik et al, 2018, p.l1), ou seja, sdo repertorios de
comportamentos transmitidos via aprendizagem social e ndo apenas por programas
geneticamente fixos, como se acreditava até entdo (Van Schaik et al, 2018). Pode-se dizer que
a maioria dos pesquisadores dos estudos sobre comportamento animal acredita que a cultura
consiste em comportamentos: “(a) transmitidos dentro de grupos, comunidades ou populagdes
por meio de algum mecanismo de aprendizagem social, (b) mantidos ao longo de geragdes
sucessivas e (c¢) variam em sua expressao ou forma entre grupos sociais” (Humle; Newton-
Fisher, 2013, p.82).

Cultura também pode ser definida como sinénimo de tradi¢do ou “como um conjunto
de tradi¢cdes formado através do acimulo de modificagdes ao longo do tempo” (Falotico, 2011,
p.26). Tanto o termo “cultura” quanto o termo “tradi¢do” sdo utilizados pelos pesquisadores
nos estudos etoldgicos sobre macacos-prego, porém ¢ perceptivel a preferéncia destes pela

no¢do de “tradi¢do” (Ottoni; Falotico, 2014)''2. A defini¢do mais utilizada de “tradi¢do” é

o~

aquela formulada por Dorothy Fragaszy e Susan Perry: uma pratica comportamental que

relativamente duradoura (persistente ao longo do tempo), que é compartilhada entre dois ou

Ohttps://www.comciencia.br/comciencia/handler.php?section=8 &edicao=31&id=362

1110 debate sobre 0 uso do termo “cultura” para se referir a animais ndo humanos foi desenvolvido no capitulo 1
desta dissertagdo e pode ser encontrado na tese de Pagnotta (2012).

12 Mesmo com as investigagdes ja documentadas sobre o repertorio cultural complexo dos macacos-prego,
alguns pesquisadores se abstém de rotular como cultura ¢ preferem o termo “tradicdo” que “além de evitar
significados mais “carregados” associados a cultura, permite uma defini¢do mais “operacional” que pode ser de
uso pratico por pesquisadores do comportamento animal” (Ottoni; Falotico, 2014, p.136).
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mais membros de um grupo e que depende, em parte, do aprendizado socialmente mediado
para sua disseminagdo e aquisi¢do (Ottoni; Mannu, 2009). Ou seja, para ser considerado uma
tradi¢do, o comportamento deve ser analisado pela: “(1) contribui¢ao do contexto social, o
quanto ele depende da aprendizagem socialmente mediada para ser transmitido, (2)
dissemina¢do do comportamento no grupo/populagdo e (3) tempo que esse comportamento se
mantém no grupo/populacao” (Falotico, 2012, p.29).

Um outro componente chave para considerar um comportamento cultural é a variagao
comportamental. As investigagdes, principalmente os estudos de longa duracdo, sobre
tradi¢des culturais revelaram a existéncia de uma grande variagdo comportamental entre
grupos e populacdes que nao pode ser explicada por determinantes ecoldgicos ou genéticos,
ou seja, as diferengas nos repertérios comportamentais pareciam estar relacionadas a fatores
sociais, como a aprendizagem socialmente mediada (Ottoni, 2021). Essa diversidade
comportamental socialmente influenciada ¢ detectada examinando comportamentos que sdo
comuns em algumas populac¢des, mas ausentes ou raros em outras (Ottoni, 2021).

Segundo as defini¢des de tradi¢do e cultura, os pesquisadores defendem que macacos-
prego possuem tradi¢des culturais, e a partir de estudos de longa duracdo conseguiram mapear
duas categorias de tradi¢do em dois géneros diferentes de macacos-prego: 1) interagdes
sociais socialmente transmitidas por macacos-prego-de-cara-branca (Cebus Capucinus) na
Costa Rica e 2) uso espontaneo de ferramentas por macacos-prego robustos (Sapajus
libidinosus), o segundo j& bastante explorado nas seg¢des acima. As tradicdes de
forrageamento e uso de ferramentas e sua permanéncia ao longo do tempo pelo registro
arqueologico mostra uma maior propensao para cultura material no género Sapajus, foco desta
dissertacdo; enquanto as tradi¢des no género Cebus ¢ focalizada nas convengdes sociais e
rituais com proposito de testar os vinculos sociais dos individuos do grupo (Perry, 2011). A
seguir, mostro como essas tradicdes sociais nestes dois géneros estdo inscritas nos artigos
cientificos.

As interagdes sociais de macacos-prego-de-cara-branca em Lomas Barbudal na Costa
Rica, também chamados de “rituais” ou convengdes sociais foram descritos por Perry e
Smolla (2020). Essas intera¢des foram definidas pelos autores como:

sequéncias comportamentais aprendidas sem propdsito utilitario imediato 6bvio,
compostas por elementos comportamentais reaproveitados de outras partes do
repertorio comportamental, caracterizadas por um alto grau de foco atencional de

um ou ambos 0s parceiros no corpo do outro e/ou em um objeto (“sagrado”)
manuseado em conjunto pelos integrantes (Perry; Smolla, 2020, p.1).
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Além de interagdes tipicas presente no repertério dos primatas em geral, como a catagdo,
agressdo, cuidados infantis, interagdes sexuais, submissdo e brincadeiras, os autores
registraram outras formas de interagdes sociais que s6 foram documentadas naquele grupo:
inserir o dedo no orificio (boca, olho, narina ou ouvido) de um parceiro ou inserir os dedos do
parceiro nos proprios orificios; abrir a boca ou mao do parceiro para inspecionar o que tem
dentro; passar um objeto (cascas, flores, frutas, tufos de cabelo do corpo) de um parceiro para
outro; aperto de maos; colocar a mao sobre o rosto do parceiro; sugar alguma parte do corpo
do parceiro (dedo, cauda, orelha, tufo de cabelo); usar partes do corpo (costas e barriga) do
parceiro como tambor criando ruidos ritmicos (Perry; Smolla, 2020).

A maioria desses rituais s3o arriscados j4 que envolvem agdes desconfortaveis e
dolorosas, como inserir o dedo no olho do parceiro, por isso parecem ser um teste de
tolerdncia e agressividade como forma de obter informagdes sobre a relacdo social dos
sujeitos envolvidos na interagdo, como explica Perry em uma entrevista: “alguns animais
impoem um fator de stress sobre outro para avaliar a sua reagdo — para obter uma resposta
honesta de como se sentem em relagdo a alguém™''®. Como hipotese da fungdo desses rituais,
os autores acreditam que servem para testar os lacos sociais “permitindo que macacos €
diades entendam onde estdo em relagdo ao compromisso € cooperagdo em comparagao a
outros individuos e diades dento do seu grupo social” (Perry; Smolla, 2020, p.6).

Alguns rituais sociais identificados acima foram considerados tradicdes com base em
trés critérios: 1) se eram comuns em alguns grupos e nunca vistos em outros; 2) se o
comportamento se difundiu para outros membros ao longo do tempo; 3) se foi duravel,
permanecendo no repertério pelo menos seis meses (Perry, 2011). Cinco padrdes
comportamentais foram qualificados como tradi¢des dentro destes critérios:

hand-sniffing (inserir os dedos nas narinas do parceiro, muitas vezes
mutuamente, por periodos prolongados de tempo), (ii) succdo prolongada de
partes do corpo, e (iii) trés 'jogos', em que um parceiro morde firmemente
algo pertencente ao outro parceiro (um dedo, um tufo de cabelo que foi
arrancado do rosto ou ombro ou um objeto inanimado ndo comestivel ou
'brinquedo’) e o outro parceiro trabalha para recuperar o objeto, com os dois
parceiros frequentemente trocando os papéis de morder e recuperar. Desde a
publicag@o destes resultados, outro aparente ritual de teste de vinculo, 'eye-
poking' (a inser¢do do dedo de um parceiro na propria Orbita ocular até a
primeira junta), entrou no repertoério de um grupo ¢ se espalhou por todo o

grupo, persistindo ap6s a morte de seu inovador, embora em baixas
frequéncias (Perry, 2011, p.989).

113 Trecho retirado da reportagem: https://www.natgeo.pt/animais/2020/08/macacos-colocam-os-dedos-nos-
narizes-uns-dos-outros-em-rituais-estranhos
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A outra categoria de tradi¢do, bem mais investigada que a de cima, ¢ o comportamento
de forrageio dos macacos-prego do género Sapajus, ja bastante explorada nas segdes
anteriores desta dissertagdo. A revelacdo da diversidade de kits de ferramentas entre as
populagdes de macacos prego no Brasil e principalmente por serem padrdes comportamentais
transmitidos por meio da aprendizagem socialmente mediada e menos fruto de uma diferenga
baseada em fatores genéticos e ecoldgicos, tem levado os primatdlogos a reconhecer estas
sociedades de primatas como verdadeiros entes culturais (Izar; Ottoni, 2008; Falotico; Ottoni,
2014; Haslam et al, 2018; Ottoni, 2021).

A investigacdo sobre uso espontaneo e costumeiro de ferramentas por macacos-prego
abre uma série de questdes sobre as condigcdes e mecanismos ecoldgicos, cognitivos € sociais
que possibilitaram a emergéncia de tradi¢des culturais nestes primatas do “Novo Mundo”,
bastante diferentes das questdes levadas pela investigacdo de tradi¢gdes em chimpanzés que
sempre se concentrava na proximidade filogenética com os humanos (Faldtico; Ottoni, 2014).
Isso torna a emergéncia da cultura em macacos-prego ainda mais interessante e surpreendente,
j& que sendo um primata distante dos humanos filogeneticamente, as pesquisas acabaram por
focar em uma perspectiva mais ontogenética, ou seja, no desenvolvimento, no contexto social
e no aprendizado necessarios para adquirir a habilidade do uso de ferramentas.

As diferengas nas tradigdes de uso de ferramentas que ndo sdo explicaveis por fatores
ecoldgicos descritas em populacdes de macacos-prego revelam um efeito de variagdo cultural
na forma como cada grupo peforma solug¢des para problemas com auxilio de ferramentas, por
exemplo, as diferencas dos kits de ferramentas entre as populacdes da Serra da Capivara e da
Fazenda Boa Vista (Ottoni; Cardoso, 2016; Haslam et al, 2018). Enquanto, os macacos prego
da Serra da Capivara utilizam a técnica de quebra com ferramentas percussivas para processar
o caju e raramente utilizam a técnica de friccdo, os macacos da FBV costumam utilizar as
duas técnicas de processamento, esfregam a castanha fresca em uma superficie para abrir e
usam ferramentas percussivas para quebrar castanhas secas. Além disso, apenas os grupos do
PNSC usam costumeiramente pedras para escava¢do e galhos como sondas, mesmo estes
recursos também estando presentes nos grupos da FBV (Haslam et al, 2016; Ottoni, 2021). E
por ultimo, o comportamento comunicativo de arremesso de pedras por fémeas registrado em
apenas um grupo e ausente em outros grupos da Serra da Capivara mostra que as distingdes
culturais podem ser entre grupos vizinhos e que os “animais estdo encontrando problemas

reais e criando novas solugdes, como parte de suas atividades cotidianas” (Haslam et al, 2016,
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p.205). A tabela a seguir resume as diferencas no comportamento de uso de ferramentas entre

duas populagdes de macacos-prego (FBV e PNSC) no Piaui, Brasil:

Behaviour ‘ Fazenda Boa Vista ‘ Serra da Capivara National Park

Pounding stone tools

Palm nuts Yes No (ecology)
Cashew nuts (Anacardiunt sp.) Yes (dry nuts) Yes (fresh and dry nuts)
Grao-de-galo (Cordia rufescens) No (ecology?) Yes
Manihot seed Yes Yes
Stone-on-stone pulverization No Yes
Digging stone tools
Underground storage organs No Yes
Trap-door spiders No Yes
Stone throwing (sexual display) No Yes (one group)
Probe stick tool No Yes (males)

Figura 14: Diferencas no comportamento do uso de ferramentas entre duas popula¢des de macacos-prego
estudadas no Piaui, Brasil. Fonte: (Haslam et al, 2016).

Além das tradigdes comportamentais do uso de ferramentas, macacos-prego (género
Sapajus) possuem outras tradigdes potenciais (Ottoni; Falotico, 2014) como: 1. Tinga (defesa
quimica contra carrapatos), os macacos esfregam formigas pelo corpo, estas liberam acido
formico que tem acdo repelente contra carrapatos, além disso, j4 foram vistos no Piaui
esfregando piolhos-de-cobra (fonte de benzoquinona) que tem acdo repelente contra
pernilongos!'¥; 2. Algumas formas de jogos sociais € 3. Uso de galhos como sondas para
cutucar e interagir com outras espécies para conseguir presas ou se defender de predadores
(Ottoni; Falotico, 2014).

Desde a emergéncia da primatologia cultural, os primatélogos que investigam a
cultura em primatas ndo humano tém concluido que a nog¢do de cultura ja escapou da
antropologia (Mcgrew, 2003) sendo igualmente necessdrio “prestar atencdo tanto as
especificidades de cada espécie quanto aos aspectos mais universais da transferéncia de
informacgdes sociais nas sociedades animais” (Ottoni; Falotico, 2014, p.149). Além disso, os
primatdlogos também tém concluido que reconhecer e investigar “todas as maneiras pelas
quais 0os animais sociais constroem seus ambientes e as contribuigdes que essas construgdes
tém no desenvolvimento da proxima geragdo fornece uma visdo mais rica da evolugdo, da
cultura e dos vinculos entre cultura e evolucdo” (Fragaszy, 2011, p.9) e que ha certos
beneficios na nogdo de cultura para pensar as sociedades primatas pois “cultura”:

(1) é descritiva, delineia para fins analiticos quem estd dentro ou fora de um
determinado grupo cultural conforme definido por um pesquisador, e (2) ¢
informativa; uma determinada parte de um grupo cultural informa sobre qual
comportamento eles provavelmente exibirdo (e talvez sugira que outros
comportamentos ainda ndo observados, mas tipicamente vinculados, também podem
ser seguidos). O rdtulo de cultura também pode informar onde ¢ quando um

individuo viveu, embora a vinculagdo do comportamento a origem geografica se
torne mais dificil quanto menos se conhece sobre o repertério comportamental dos

114 Informagdes retiradas da reportagem: https://revistapesquisa.fapesp.br/ramificacoes-ancestrais/.
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individuos. Por exemplo, se o comportamento de um determinado macaco-prego
inclui o uso de sondas, cavar pedras e atirar pedras para exibi¢cdo sexual, sabemos
que ele pertence a um dos grupos existentes de Sapajus libidinosus no Parque
Nacional da Serra da Capivara. Se eles incluem cheirar as maos e cutucar os olhos,
entdo eles quase certamente fazem parte de um grupo de Cebus capucinus em Lomas
Barbudal, Costa Rica (Haslam et al, 2018, p.201)

Além disso, os estudos de longa duragao e principalmente aqueles que tem investigado
o contexto social da vida dos animais ndo nos dao outra opcao do que aceitar que o
“fendmeno cultural ¢ intrinsicamente animal e as sociedades humanas nao sdo excec¢do”
(Lestel, 2014, p.107) (Despret, 2015). Além disso, ¢ preciso rejeitar a fronteira nitida que
separa 0 homem do animal pela justificativa de que existe um atributo no humano que esta
ausente no animal (Lestel, 2002). Os artigos aqui descritos sobre a cultura em macacos-prego
ndo defendem que ¢ possivel sobrepor a cultura primata a cultura humana, e sim que sao
nogoes diferentes, isso demonstra “necessidade de ver as culturas em sua pluralidade (Lestel,

2014, p. 95) e na sua auténtica globalidade (Lestel, 2002).

Figuras 15 e 16: 15. Comportamento nomeado ‘Hand-sniffing’ parte das tradig¢oes de macacos-prego-de-cara-
branca na Costa Rica. Fonte: https://www.natgeo.pt/animais/2020/08/macacos-colocam-os-dedos-nos-narizes-
uns-dos-outros-em-rituais-estranhos; 16. Uso espontineo de ferramentas parte das tradi¢ées de macacos-prego
robustos no Piaui, Brasil. Fonte: https://jornal.usp.br/ciencias/macacos-prego-como-uma-simples-pedra-se-
transforma-em-ferramenta/

Por fim, e retomando rapidamente a discussdo critica sobre a nog¢ao de cultura do
capitulo 1, o debate da cultura nos estudos sobre comportamento animal tem causado
reverberagdes em outras disciplinas, como na propria Antropologia e isso remete a ideia de
que “levar a sério as ‘culturas animais’ significa ser capaz de estabelecer com elas
agenciamentos criativos para criar novos tipos de sociedades [...] como uma chance dada ao
humano de criar novas culturas deliberadamente transespecificas” (Lestel, 2014, p.109). Ou

. r : sz . ~ €t ot ’ 1134 ~ 9 A x
seja, o que esta em jogo aqui € a dimensdo da “criatividade” e da “inven¢do” que tém a nogao

de cultura, e ndo se a cultura como o produto de um grupo em si existe ou ndo (Wagner, 2010),
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pois ela deve ser entendida mais como uma nog¢ao forjada na e pela relagao entre os sujeitos
envolvidos, cientistas e primatas, e menos como uma ideia fixa e imutdvel que ¢
simplesmente atribuida pelos humanos aos animais. Em resumo, a nocdo de cultura que
emerge pela relacdo entre os termos ¢ uma forma de produzir inteligibilidade sobre a pratica
do outro de uma forma criativa, como explica Gongalves, 2007):
Isso significa dizer que, ao estudar uma outra cultura, seja uma distante sociedade
tribal, seja um grupo integrante de sua de propria sociedade, o que os antrop6logos
fazem ¢ “inventar” uma cultura por meio da qual as praticas dessas pessoas possam
ganhar inteligibilidade. Na medida em que assim procedem, inventam para si
mesmos uma cultura, uma vez que o “estudo da cultura” é a nossa forma de cultura.
E por meio desse procedimento que tornamos visiveis as experiéncias dos outros e
as nossas, transformando-as em “culturas”. Nesse sentido, ¢ irrelevante perguntar se
a cultura existe mesmo ou ndo. Ela existe como efeito desse processo de invengdo,
que se desencadeia na relag@o entre antropdlogo e nativo. Através desse processo, 0s
antropologos “objetificam”, isto ¢, tornam visiveis, ou tornam pensaveis as
experiéncias humanas, da mesma forma que um xama ou um psicanalista exorciza
as ansiedades do paciente, objetificando ou tornando visiveis as suas fontes (Wagner
1975:8). O que vale destacar ai ¢ precisamente essa dimensdo de “invengdo” e
“criatividade” da cultura, tanto no sentido geral do conceito de cultura, como os

antropologos usam, quanto no sentido especifico de culturas ou subculturas
singulares vividas no cotidiano de diversas sociedades (Gongalves, 2007, p.245)

Quando entendemos a cultura como “invengdo”, percebemos que ela ndo ¢ uma nogao
fixa humana, mas que esta sempre sendo construida no encontro dos sujeitos envolvidos e
isso nos faz ganhar, a cada contexto pesquisado, novas transformacgdes e atualizagdes
tornando esta no¢do cada vez mais rica e operacional. Se permitirmos “que outros se fazem,
ainda, presentes em nossos horizontes de possibilidades” (Gongalves, 2007, p.249), a nocao
de cultura pode nos abrir para novos caminhos, agendas e principalmente para mundos e seres

vao continuar nos surpreendendo.

De certa maneira, a Primatologia Cultural tém sido uma abordagem bastante diferente
da etologia classica, que colocava os animais dentro da perspectiva biologica do instinto, ao
formularem novas perguntas, desta vez, que considerem o contexto social, a aprendizagem
socialmente mediada, as diferentes tradigdes culturais, as escolhas e intengdes dos sujeitos,
oferecem condi¢des de tornar os animais mais interessantes e surpreendentes, ¢ de certa
maneira, também tornam a pratica cientifica mais curiosa de ser estudada (Despret, 2021).
Depois de ler e aprender com os artigos cientificos, a questdo de saber se primatas ou
qualquer outro animal possui ou nao cultura como os humanos ficou ainda mais irrelevante, ja
que segundo Despret essa pergunta ndo € tao interessante quanto perguntar “o que considerar

a cultura animal como verdadeira exige de n6s?”” (Despret, 2021).
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Essas duas perguntas (se cultura animal existe ou ndo, ¢ o que isso demanda de noés),
segundo Despret, remete a duas figuras de traducdo diferentes, o tema''® e a versdo!!®. Saber
se a cultura em primatas ¢ de fato correspondente a cultura humana “remete ao exercicio do
tema: uma tradu¢do cujo valor primordial ¢ a fidelidade e a conformidade com um texto
original” (Despret, 2021, p.284), neste sentido cultura de macacos-prego e cultura de
humanos “devem dizer precisamente a mesma coisa, devem ser substituiveis um pelo outro”
(2021, p.284). A outra figura de tradugdo, a versdo ¢ aquela que “conduz de uma outra lingua
a sua propria, pressupoe, como toda tradugado, escolhas”, diferente do tema, a versao baseia na
“multiplicidade de sentidos possiveis, no leque das possibilidades” (2011, p.284).

O contraste entre tema e versdo oferecido por Despret é importante para nés ja que
quando pensamos a cultura animal e cultura humana como sindénimos correspondentes, o
exercicio do tema ¢ “a reivindicacdo de um significado Uinico que tem o poder, por si so, de se
impor” (2011, p.286), por outro lado, quando traduzimos em versoes, conectamos relagdes de
diferenga (2011). As duas perguntas “se cultura animal existe ou ndo” e “o que isso exige de
n6s” tem uma diferenga abismal ja que a primeira nos aprisiona em um significado unico de
cultura (que ndo existe) e a segunda provoca reverberacdes nas nossas proprias categorias,
conceitos, agdes, por isso a versao multiplica possibilidades de experiéncias e além disso,
permite que versoes de um termo/histéria/experi€éncia possam coexistir sem necessariamente
ser ou significar a mesma coisa para todos os contextos:

O tema segue uma linha, palavra por palavra; a versdo desenha uma arborescéncia.
[...] “O que isso exige de nds?” ndo é uma versao propriamente dita, mas a questdo
conduz a ela: quais sdo os multiplos significados disponiveis na minha lingua ou na
minha experiencia, ¢ quais s@o os significados que pensamos fazer sentido na
experiéncia dos chimpanzés? A que nos engajam as divergéncias entre as
experiencias deles ¢ as que nos conhecemos? Que trabalho de tradugdo somos
obrigados a fazer para conecta-las? [...] Traduzir, de acordo com o modo da verséo,
conduz, a multiplicar as definicdes e os possiveis, a tornar perceptiveis mais
experiéncias, a cultivar os equivocos; em suma, a proliferar as narrativas que nos

constituem como seres sensiveis, conectados aos outros e afetados. Traduzir nio é
interpretar, ¢ fazer experimentos com as equivocagdes” (Despret, 2011, p.287- 290)

Em suma, a inscricdo da nogdo de cultura ou qualquer outra que emerja do encontro
entre cientistas e macacos-prego em campo e depois se inscreva nos artigos cientificos, ¢ mais

uma atualizacdo desta nocdo, logo, mais uma narrativa, mais uma possibilidade e mais uma

1150 tema, para Despret (2021), ¢ a figura de traducdo que traduz de maneira exata e literal uma frase ou texto
de uma lingua materna para uma lingua estrangeira. E um exercicio de tradugdo que “prefere os sindnimos aos
homoénimos. [...] Pode-se passar de um universo ao outro tranquilamente, contanto que seja em linha reta, sem
deformagdo” (2011, p. 284).
116 Versdo ¢ figura de tradugdo contraria ao tema que traduz um texto de lingua estrangeira para a lingua materna
e diferentemente do tema, as versdes abrangem homonimias: “um mesmo termo pode abrir intimeros
significados e fazer os sentidos divergirem” (Despret, 2011, p.284).
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definicdo que ¢ forjada e sdo essas transformacdes promovidas pela etnografia que movem e
renovam nossas teorias e conceitos, por isso, antes de suspender o conceito de cultura porque
outros estdo utilizando de maneira diferente da suposta no¢do compartilhada que temos na
Antropologia, pensamos o quanto o uso destas por outras ciéncias e suas reverberagdes ‘“nos
convidam a reativar nossas versdes apagadas, nos obrigam a repensar, pdem nossos temas e
versdes a prova da tradugao” (Despret, 2011, p.290). Afinal, o proprio conceito de cultura ja
passou por inumeras transformagdes nas suas vdarias invengdes, sendo forjado e
constantemente atualizado pelas etnografias. Que a coexisténcia de versdes nos previna de
“excluir prematuramente hipdteses que poderiam ter a chance de descobrir outras coisas”
(Despret, 2015, p.170) e que, principalmente, as etnografias com outras ciéncias, seres e
coisas continuem a atualizar nossos conceitos de modo a tornar nossas teorias menos
etnocéntricas, antropocéntricas, menos dependentes de explicagdes exdgenas e mais afeitas as

descrigdes etnograficas.
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Consideracoes Finais

Esta dissertacdo teve como objetivo geral realizar uma etnografia da ciéncia e
investigou a no¢do de cultura animal acionado por cientistas do comportamento animal,
principalmente os dedicados a estudar primatas (primatologos). Como objetivo especifico,
analisou as contribuigdes para a nogao de cultura advindas do estudo do comportamento dos
macacos-prego (Sapajus libidinosus), uma espécie de primata neotropical. Em um primeiro
momento, no capitulo 1, o foco foi a reflexdo e contextualizagdo do debate da nogdo de
cultura animais em um sentido mais amplo, demonstrando as dificuldades e complexidades de
sentidos, defini¢des e perspectivas desta no¢do. No segundo momento, o foco do capitulo 2,
foi investigar a contribui¢do dos macacos-prego para a cultura animal, a partir das inscrigdes
de cultura, aprendizado, uso de ferramentas nos artigos cientificos, principalmente aqueles
elaborados por pesquisadores brasileiros e produzidos em territorio brasileiro. Para esta se¢ao
final, me dedico a realizar um resumo dos principais pontos, resultados e contribuigdes desta

dissertacdo para o debate da nogdo de cultura em animais ndo humanos.

Antes de recuperar os pontos principais tratados nesta dissertagdo, ¢ importante
comegar dizendo que o debate sobre o acionamento da noc¢ao de cultura para caracterizar
animais ndo humanos estd longe de uma resolucdo e continua permeado por diferentes
contribui¢cdes e perspectivas, de modo que a principal contribui¢do de refletir sobre esse
debate ¢ mais agregar e atualizar novas no¢des do que agir de modo imperativo sobre quais
nogdes estdo sendo corretamente usadas ou nao. Além disso, os proprios cientistas do
comportamento animal t€ém alertado sobre o quanto ainda temos para investigar sobre a

dimensao rica e complexa das culturas animais (Schuppli; Van Schaik, 2019).

Nesse sentido, as distingdes entre humanidade e animalidade sempre foram pautadas
em atributos e caracteristicas exclusivas do primeiro grupo e ausentes no segundo, de modo
que se para os humanos sempre ¢ assumido que o produto das coisas que fazemos e somos ¢
cultural, para os animais, essa verdade exige provas (Schuppli; Van Schaik, 2019). Foi assim
para comprovar a habilidade de uso e producdo de ferramentas por animais, também na
investigacdo de que mecanismos de aprendizagem social também estavam presentes em
animais ndo humanos, e agora, com a cultura, que até entdo, era o grande divisor entre

humanos, seres culturais e os animais, seres irracionais e pertencentes a natureza.
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Podemos dizer que foi a partir da introdugcdo de uma metodologia de pesquisa, ou
melhor, de uma nova maneira de se relacionar com os primatas, a “habitua¢do” (Joulian,
1999b) que foi possivel observar de perto e com mais detalhes 0 mundo complexo destes
seres vivos ao ponto de ser razoavel lhes atribuir o status de seres culturais. Porém, junto com
essas investigacdes sobre o mundo € o comportamento destes seres, vem a demanda pela
definicdo do que se entende por cultura, em seus varios sentidos, formas e caminhos a ser

percebida e caracterizada.

Um dos métodos mais conhecidos para definir se um comportamento era ou nao
cultural, ¢ o método da exclusao (MoE) (Schuppli; Van Schaik, 2019), que mapeava a
variagdo comportamental entre grupos de primatas diferentes, de modo que se um
comportamento era costumeiro ou habitual em um grupo e ausente em outro e isso nao
pudesse ser explicado por fatores genéticos nem ambientais, ele deveria ser considerado
cultural. Outros defendem que a cultura se resume a comportamentos adquiridos e
transmitidos entre geracgdes, ¢ alguns acreditam que cultura deva ser mais do que um produto
da aprendizagem social (Schuppli; Van Schaik, 2019: 2), de forma que o modo como a cultura
¢ definida ¢ o que vai determinar e delimitar onde a encontraremos (Schuppli; Van Schaik,

2019), se s6 nos humanos, se nos humanos e em alguns animais ou se em todos os animais.

De todo modo, a maioria dos cientistas dedicados a estudar o comportamento animal,
concorda que ainda hd muito que ser investigado e refletido sobre esta questdo, pois até o
método da exclusdo que “atingiu o status da definicdo da cultura animal” (Schuppli; Van
Schaik, 2019, p.3) tem sido questionado por reduzir e ndo conseguir, de fato, dar conta da
abrangéncia e amplitude que ¢ a cultura animal, tdo diversa e complexa quanto a humana.
Schuppli e Van Schaik (2019) defendem que o MoE ignora varios comportamentos ligados a
fatores ecoldgicos que sdo culturais além de ser tendencioso na captura de variagdes
comportamentais pois abrange comportamentos sociais, como o uso de ferramentas, mas
subestima habilidades de subsisténcia ligados a fatores ecologicos que também sdo
transmitidos culturalmente. Ou seja, o MoE limita e subestima o nimero de variantes
culturais encontradas de forma que o método mais utilizado para estimar o tamanho dos
repertérios culturais ndo tem dado conta do tamanho e do conteudo real dos repertorios
culturais dos seres pesquisados, ou seja, ainda estamos diante apenas da ponta do iceberg da

cultura animal (Schuppli e Van Schaik, 2019).
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Se adotarmos outros métodos de registro de comportamentos culturais, incluindo, por
exemplo, todas as habilidades aprendidas socialmente, veremos que a “cultura €, portanto,
provavelmente difundida em todas as espécies que transmitem conhecimentos e habilidades
socialmente” (Schuppli e Van Schaik, 2019, p.9), e por isso os repertorios culturais talvez
sejam muito maiores e mais complexos do que estimamos até agora e além disso, que a
cultura, diferente do que pensamos até agora, ¢ muito mais diversa e abrangente, ela é, na
verdade, “um continuum filogenético, em vez de um caracteristica humana” (Schuppli e Van

Schaik, 2019, p.1).

Aqui, ao refletir sobre a nog¢do de cultura animal, levou-se a sério as inscri¢des
produzidas pela e na relacdo entre primatdlogos e primatas de modo a rastrear as
transformagdes imbricadas nestes sujeitos e neste processo de construcdo da ciéncia. Para
levar a sério a contribuicdo dos primatdlogos para a no¢do de cultura € preciso entender a
cultura animal menos como uma defini¢cdo que ¢ atribuida/projetada por cientistas aos animais,
€ mais como uma noc¢do que emerge da relagdo e da associacdo entre os primeiros € 0s
segundos e que por isso, falar em cultura ¢ sempre envolver diferentes sentidos, caracteristicas
e diversidade entre as espécies, pois, ¢ uma nocdo que estd sendo constantemente

transformada e atualizada na associag@o entre pesquisador e o animal cultural.

Sabendo da diversidade que as culturas animais apresentam, fica ainda mais dificil
chegar em consenso de qual seria a melhor defini¢do do conceito de cultura, por isso, o foco
desta disserta¢do foi menos sugerir uma defini¢ao fechada de cultura para abranger os animais
ndo humanos, e mais investigar de que modo os macacos-prego, primatas neotropicais da
América do Sul, estavam se transformando em seres culturais a partir da investigagdo de
primatologos sobre suas habilidades, comportamentos, relacdes e vida cotidiana. Descrever
processos e diminuir as explicagdes sociais sobre o que os interlocutores querem dizer com

“cultura animal”, essa foi a grande chave metodologica da feitura desta dissertacao.

O interesse deste trabalho foi menos saber se animais tém “de fato” cultura “como”
humanos, ¢ mais em perceber e descrever as transformagdes que os sujeitos desta relacao
produzem na no¢do de cultura, inscrita nos artigos cientificos, ou seja,
como um verdadeiro rastro das relagdes entre macacos e primatdlogos, que forjam juntos, a
partir do encontro, mais uma atualizagdo desta nocdo. Dito isso, me concentro agora a

relembrar pontualmente as reflexdes sobre o debate da no¢do de cultura e minha proposta
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sobre como podemos investigd-la metodologicamente, para depois resgatar as principais

contribui¢cdes dos macacos-prego para a no¢ao de cultura animal.

Como dito, pensar a presenga de cultura em animais nao humanos s6 foi possivel apos
uma virada metodoldgica importante na Etologia, que teve inicio na Primatologia, a partir dos
anos 50 e 60, primeiro por primatdlogos japoneses ¢ em seguida por primatologas ocidentais,
como Jane Goodall. Essa nova forma de pesquisar envolvia seguir primatas em seus habitats
naturais, por um longo periodo e principalmente, observa-los de uma maneira mais proxima e
ativa, um modo de interacdo que sé foi possivel pela habituacdao. A habituacdo pode ser
definida como uma negociagao entre pesquisador e primatas em que os primeiros s6 podem
estar naquele lugar, a determinada distancia e fazer suas observagdes sem serem rejeitados se
tiver uma a permissao e a aceitacdo dos segundos. Segundo Frédéric Joulian, a habituagdo cria
uma nova relagdo entre pesquisadores € animais e por isso abre também para “novas formas

de compreender os animais, no seu mundo e no nosso mundo” (1999a, p.2).

Quando Lestel (2002) nomeia como ‘revolucdo etologica’ as novas pesquisas €
perguntas dirigidas aos animais no ambito do comportamento animal e o entendimento dos
animais enquanto verdadeiros sujeitos, isso sO6 €& possivel a partir da nova relacao
metodolégica que a habituagdo cria: “uma mudanga de concepc¢do e atitude para com os
animais, feita de respeito e humildade, de reformular os pressupostos sobre a inteligéncia das
sociedades animais ou, mais simplesmente, de tomar consciéncia da fragilidade do

conhecimento sobre o assunto” (Joulian, 1999b, p.80).

A cultura animal se encontra estreitamente relacionado a essa mudanga de concepgao € a esse
tipo de investigacdo mais proximo que envolve o engajamento ativo tanto dos pesquisadores
em observar, quanto dos primatas em permitir e aceitar a presencga dos pesquisadores. Por isso,
¢ importante enfatizar a primeira contribui¢ao para o debate da cultura animal: longe de ser
uma mera projecao dos pesquisadores humanos depositados nos primatas, ¢ antes uma no¢ao
que emerge do encontro e do relacionamento préximo, atento e participativo dos sujeitos

desta relagdo, primatas e primatologos.

Para distinguir as proje¢des humanas sobre os animais, como foi entendido até entdo, a

cultura animal esta mais para uma relagdo intersubjetiva'!’, na qual ha uma matua afeta¢do e

117 Relagdes intersubjetivas sdo, aqui, entendidas como em Sa (2013), encontros de incidéncia mutua e de

construgdo ¢ transformagao bilateral, além disso “seja nomeando, [...] habituando-os e pacificando-os, ¢ até se
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transformagdo a partir do encontro, ja que depende da participagdo ativa dos primatas em
aceitar ou delimitar a presenga dos primataldogos € o engajamento ativo dos primatologos ao
observar e investigar os primatas para entendé-los como seres culturais. Em resumo, minha
proposta trata de uma nova abordagem para pensar a cultura animal, menos como apropria¢ao
e projecdo de termos humanos aos animais e mais como uma relacdo mutua, na qual
pesquisadores e primatas sofrem, a partir do encontro de um com o outro, uma transformagao.

Entendendo a cultura animal desta forma relacional ¢ que aciono a ideia de cultura
como invencdo pensada por Roy Wagner, em 1975, para tentar captar como se ddo as
transformagoes bilaterais que ocorrem a partir do encontro entre pesquisadores ¢ primatas.
Nesse sentido, Wagner nos lembra que quando nos engajamentos em tentar entender outra
cultura ¢ preciso transformar “uma mera pressuposi¢ao da cultura numa arte criativa” (2010,
p-39). Ou seja, ¢ necessario levar a sério os termos utilizados por nossos interlocutores
cientistas como verdadeiras inscri¢des e rastros do encontro, observagdo e relagdo produzida
por humanos e primatas em campo. Criatividade e inventividade (Wagner, 2010) se tornam
atributos essenciais para entendermos a cultura animal como uma relacdo intersubjetiva de
mutua afetacdo e menos como uma projecdo humana sobre os animais, ja que € no encontro
entre primatas e primatélogos que ambos inventam de uma maneira criativa uma nova

atualizagdo do conceito de cultura.

Por fim, sustento que a cultura animal ¢ a forma de inven¢ao mutua que primatas e
primatologos realizam para dar sentido a presenga um do outro, € a no¢do de cultura se cria,
entdo, ndo por uma simples projecdo antropomorfizada do humano sobre o macaco, mas a
partir da e pela relagdo e interagdo entre macacos e primatdlogos em campo, e pelas
inscri¢des deste encontro nos artigos cientificos, utilizados aqui, como material primario de
rastreio sobre como se ddo as transformagdes que passam e sofrem, macacos e humanos, a

partir deste encontro.

Se pensarmos a cultura enquanto algo que emerge da relacdo entre pesquisador e
pesquisado damos a oportunidade dos ndo humanos, como os animais, por exemplo, de
participarem ativamente da construcio dessa categoria. Dessa forma, escapamos de insistir em
uma perspectiva antropocéntrica da producao da ciéncia na qual os humanos sdo os unicos
atores relevantes nos processos cientificos e ignoramos os seres, coisas, € processos que estao

participando ativamente da producdo da ciéncia, como ¢ o caso dos macacos-prego ¢ dos

envolvendo emocionalmente com eles, os primatdlogos deixam rastros em seus relatos que ddo conta de que
essas relagdes nunca sdo unilaterais (2013, p.141).
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animais na emergéncia da no¢do de cultura animal, que sdo seres que participam ativamente
da atualizacdo desde desta nogdo ao permitir e autorizar a presenga de pesquisadores humanos

na investiga¢ao de seus processos € comportamentos culturais.

Visto desta forma, a nog¢do de antropo-zoo-génese cunhada por Despret (2004)
também se torna pertinente para entendermos os processos de transformagdes nos quais
humanos e animais sofrem ao entrar em contato, ou seja, a cultura animal - enquanto uma
pratica que transforma humanos e animais - modifica os termos da relagdo que apds o
encontro nao sao os mesmos de antes, pois passam por uma mutua afetagdo: os pesquisadores
em sua investigacdo cientifica percebem e reconhecem os processos sociais € culturais nos
quais os primatas se envolvem cotidianamente em seus praticas; e os primatas se transformam
em seres de status cultural depois de passarem pela fina observacdo e relagdo com os
pesquisadores primatologos. E assim, vamos atualizando nossos conhecimentos em relacdao
aos outros seres vivos e seus modos de vida, além de continuar, em contrapartida, obtendo

mais conhecimento sobre nds mesmos.

Ap0s ter brevemente relembrado a discussdo concentrada principalmente no capitulo 1
sobre a reflexdo da nogdo de cultura e como uma abordagem metodoldgica que enfatize nas
relacdes e que leve a sério as nogdes que emergem destas inscritas nos artigos cientificos em
detrimento de oferecer explicacdes sociais sobre uma possivel atribuicdo de termos humanos
projetados a animais, demonstro também a importancia pratica desta no¢do no campo do

comportamento animal e das biociéncias.

Brakes et al (2019) definem cultura animal como a “informagao ou comportamento —
compartilhado dentro de uma comunidade — que ¢ adquirido por membros da mesma espécie
através de alguma forma de aprendizado social” (Brakes et al, 2019, p.1) e enfatizam que
além da genética, da demografia e da evolucgdo, a sociabilidade, a transmissdo cultural, e no
sentido geral, a cultura animal, também podem contribuir para as estratégias e politicas de
conservagdo e protecao das espécies. Ou seja, segundo os autores, a cultura e o aprendizado
social podem ser aspectos importantes a serem considerados na conservagdo e restauragao de
espécies, ja que um conhecimento mais a fundo sobre a cultura e a sociabilidade, que estdo
diretamente relacionados ao comportamento migratorio, ao habitat, alimentagdo e interacdao
com outras espécies, melhoraria os esforcos, estratégias e metodologias para a conservacao de

espécies altamente sociais (Brakes, 2019).
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A contribui¢do da cultura e da aprendizagem social para a conservagdo esta no fato de
estes dois aspectos estdo presentes em uma quantidade enorme de tdxons e que por isso uma
“abordagem abrangente e integrada ¢ essencial para manter a diversidade natural e a
integridade dos ricos ecossistemas da Terra” (Brakes et al, 2019, p.3). Como exemplo,
podemos citar o caso das baleias cachalotes no Pacifico Tropical Oriental que possuem uma
transmissdo cultural de padrdes vocais que produzem clas distintos, esses clas variam e por
isso, conhecer melhor a dimensdo cultural e social desta dindmica melhoria
consideravelmente os esfor¢os empenhados para diminuir os impactos relativos a mudangas
climaticas e na conservacdo destas espécies (Brakes et al, 2019). Um outro exemplo, seria na
melhoria dos programas de reintroducdo de espécies na natureza, como no caso dos grous
(Grus americana) que aprendem socialmente suas rotas migratérias, e por isso, conhecendo
melhor seus comportamentos culturais, posteriormente, “substitutos humanos em aeronaves
ultraleves podem guiar aves ingénuas criadas em cativeiro ao longo de sua primeira migracao,
aumentando potencialmente a eficacia” (Brakes et al, 2019, p.1) da reintroducgao desta espécie

na natureza.

Além de defenderem que a cultura, a sociabilidade, e a aprendizagem socialmente
mediada sdo importantes parametros, pois maximizam os esfor¢os de conservacao e por isso
precisam ter uma maior consideragdo, estes aspectos sociais do comportamento também
influenciam na diversidade das espécies, na inovagdo e¢ na adaptabilidade a condi¢des de
mudanga, principalmente, aquelas causadas pelas mudangas climaticas. Por isso e por fim, os
autores recomendam e sugerem:

aumentar a designacdo de unidades evolutivamente significativas; conservar
individuos que sdo repositorios criticos de conhecimento social; refinar os critérios
usados para identificar e priorizar espécies e populagdes para avaliacdo; melhorar os
esquemas de reintrodugdo através da gestdo estratégica do conhecimento social;
planejamento de estratégias efetivas de mitigacdo de impactos antropogénicos
usando aspectos de sociabilidade; catalogagdo sistematica das dimensdes da

diversidade cultural; e aumentar a conscientizagdo sobre o valor de conservar as
culturas animais (Brakes et al, 2019, p.2).

Como um ultimo exemplo da importdncia do conhecimento e identificagdo dos
aspectos sociais e culturais para a conservacao de espécies e populagdes de animais cito,
inclusive, o caso dos proprios macacos-prego, protagonistas desta dissertacdo, que estdo

sofrendo o risco de desaparecimento de suas tradicdes de uso de ferramentas devido a perda
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de habitat natural e ao avanco da expansdo da fronteira agricola''® na regido conhecida como
MATOPIBA!" (Presotto et al, 2020). Os autores enfatizam a necessidade de pesquisas e
conhecimento sobre as tradigdes e os aspectos culturais dos grupos de macacos-prego que
estdo sendo ameacadas para a protecdo e conservacdo do seu habitat, ou seja, o estudo da
cultura animal torna-se importante para tracar planos, politicas e estratégias de conservacgao de

unidades culturalmente significativas de animais sociais.

Dedico-me agora em relembrar e a resumir o objetivo especifico desta dissertacdo, o
de refletir a contribuicdo para a noc¢ao de cultura animal a partir das pesquisas ¢ de seus
resultados inscritos em artigos cientificos de uma espécie neotropical de primatas, os
macacos-prego (Sapajus libidinosus). A contribuicdo para a no¢do de cultura no mundo
animal ja escapou da ordem dos primatas, tanto humanos quantos os ndo humanos,
adentrando o mundo das aves, animais marinhos e insetos, por exemplo, porém, enfatizo que
a escolha de delimitar a pesquisa na contribui¢do dos macacos-prego foi em grande parte
movida pelos seguintes motivos: serem primatas distantes filogeneticamente dos humanos se
comparado aos grandes primatas, como o chimpanzg¢, primata que até hoje mais teve destaque
nas pesquisas e reflexdes sobre uso de ferramentas, cultura e aprendizagem social; pelas
pesquisas selecionadas como material primario de analise produzidas em territorio brasileiro e
os pesquisadores referéncia serem brasileiros de modo a valorizar e destacar a pesquisa
brasileira na area do comportamento animal e na primatologia; por serem primatas relevantes
no debate sobre cultura animal devido ao grande nimero de pesquisas sobre comportamento
que enfatizam fatores sociais e culturais e por isso estes serem tem passado uma verdadeira
transformacao de status, sendo agora conhecidos como animais culturais, inteligentes e habeis;
e por ultimo, pela coeréncia e aproximacao com estes primatas em minha trajetéria académica
iniciada na graduacdo que teve como foco o estudo das relagdes intersubjetivas entre

primatologos e macacos-prego no Parque Nacional de Brasilia (Machado, 2019).

Entendo, sobretudo, a contribuicdo dos macacos-prego para a nogao de cultura animal
a partir da transformagdo que estes passam ao estabelecerem relagdes com seu entorno. E no
encontro, aproximagao, interacao € observacao entre cientistas € macacos nas matas ou nos
laboratérios e depois nas inscrigdes presentes nos artigos cientificos, que macacos-prego vao
U8https://www.nexojornal.com.br/academico/2020/11/27/Como-a-agricultura-amea%C3%A 7a-uma-rara-
tradi%C3%A7%C3%A30-de-macacos-prego.
119 Essa sigla é formada pelas silabas iniciais dos estados que compde a regido denominada, sfo eles: Maranhdo,

Tocantins, Piaui ¢ Bahia. Todos estes estados s@o habitats naturais dos macacos-prego ¢ compdem, em quase
toda sua parte, a regido onde a maioria das pesquisas, analisadas nesta dissertacdo, foram realizadas.

111


https://www.nexojornal.com.br/academico/2020/11/27/Como-a-agricultura-amea%C3%A7a-uma-rara-tradi%C3%A7%C3%A3o-de-macacos-prego.
https://www.nexojornal.com.br/academico/2020/11/27/Como-a-agricultura-amea%C3%A7a-uma-rara-tradi%C3%A7%C3%A3o-de-macacos-prego.

se tornando seres hibridos, ou seja, pertencentes ao mundo natural, mas que também adquirem
o status de seres culturais. Essa transformacao sé foi possivel pelo encontro, a medida em que
pesquisadores € macacos ddo sentido a presenga um do outro criando formas de explicar essa
interagdo. A nocdo de cultura ¢ forjada neste processo de permissdo, de habituacdo, de
observacdo que estdo sujeitos os termos desta relagdo e emerge, sobretudo, do encontro entre

primatologo e primata.

Seguir as inscrigdes das nogdes de “cultura”, “aprendizado”, “uso de ferramentas”,
“tradicd0” nos artigos cientificos foi uma maneira de rastrear os processos de transformacao
dos macacos-prego em seres culturais, descrevendo as contribuicdes que as evidéncias
cientificas estdo trazendo para a no¢do de cultura animal. E quais transformagdes sdo essas?
Ora, a emergéncia do status cultural que os macacos-prego ganham quando permitem que

primatologos acessem seus comportamentos, vida cotidiana e relagdes em campo.

Apesar de toda semelhanga que os macacos-prego t€m com seres humanos por serem
primatas, estes seres estdo distantes de nods, filogeneticamente, pelo menos ha 40 milhdes de
anos, porém isso nao tem impedido que protagonizem cada vez mais pesquisas que avangam
no sentido de borrar a fronteira que nos separa. Em relacdo ao uso de ferramentas, que ja foi
um grande marcador de nossa exclusividade manual e técnica, os macacos-prego j4 eram
conhecidos nos estudos em cativeiro e laboratorio por serem seres habeis manualmente, de
complexa habilidade manipulativa e exploratoria, e por utilizarem ferramentas como varetas,
blocos e pedras para conseguirem obter recompensas, extrair, empurrar e quebrar recipientes
fechados, entre outras habilidades. Porém, a destreza manual destes seres parecia ser algo
restrito a0 ambiente cativo ja que até entdo se acreditava que estes tinham hébitos totalmente

arboreos.

A partir dos estudos in sifu, como em parques urbanos com grupos em condi¢des de
semi-liberdade, e de longa duracdo, com uma observacao mais aproximada, que foi possivel
conhecer ainda melhor as caracteristicas de manipulacdo, inovagao, flexibilidade e adaptacao
altamente complexas que estes seres apresentam ao utilizar e fabricar ferramentas em seu
habitat natural. As pesquisas, principalmente aquelas produzidas no inicio deste milénio, em
ambientes semidridos do Brasil (Cerrado e Catinga), transformaram para sempre o
conhecimento e visdo que temos em relacdo aos macacos-prego, que sao os Unicos primatas
do novo Mundo a produzir e utilizar ferramentas habitualmente, antes disso, o uso espontaneo

e habitual de ferramentas parecia restrito aos chimpanzés e aos seres humanos.
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Dentre o repertdrio de comportamentos relacionados ao uso de ferramentas, os
macacos-prego se transformaram em seres altamente inteligentes de destreza manual e
cognitiva complexa e diversificada, além de apresentarem alta adaptagdo a condigdes
ambientais diversas e um rico kit de ferramentas (Mendes et al, 2015). Os pesquisadores
entenderem que a terrestralidade foi o fator chave para o surgimento e manutencdo do uso de
ferramentas nestes primatas, que ao passarem tempo no chdo, onde existem potenciais
ferramentas, criavam oportunidade de inovac¢ao na coleta e processamento de comidas. As
habilidades manipulativas dos macacos-prego sdo diversas em suas formas de uso de
fabricacdo de ferramentas, entre elas, podem relembrar: nutcracking, a quebra de coco com
utilizacdo de bigornas e martelos (Faldtico; Ottoni, 2013); escavagdo, na qual os primatas
utilizam pedras para desenterrar animais e raizes sob a terra (Moura; Lee, 2004) (Falotico et al,
2017); sondagem, uso de varetas para sondar animais entre as fendas de rochas e buracos
(Falotico; Ottoni, 2014); arremesso de pedras, comportamento comunicativo socio-sexual das
fémeas para chamar atengdo de possiveis parceiros para a copula (Faldtico; Ottoni, 2013).
Além da identificagdo do kit de ferramentas, pesquisadores também entenderam, a partir dos
estudos de longa duragdo, que hd uma escolha ativa dos macacos no alvo a ser quebrado, nas
pedras que vao se transformar em martelo e bigorna, e nos parceiros que vao observar para
aprender, revelando, sobretudo, um planejamento e uma seletividade ativa e intencional no

uso e producao ferramentas (Visalberghi; Fragaszy, 2013, p.216).

Todos esses resultados em torno da produgdo e uso de ferramentas em macacos-prego
mostram a diversidade e variedade de formas e usos de ferramentas, além de uma plasticidade
comportamental fora do comum que caracteriza a destreza manual e cognitiva destes seres.
Esta transformacdo em relagdo ao status dos macacos-prego s6 foi possivel a partir do
encontro proximo, prolongado e em ambiente natural entre primatdlogos e primatas, além
disso, esses encontros e investigacdes sdo tdo importantes e caracteristicos da contribui¢ao
dos macacos-prego para o debate desta dissertacdo que tem, inclusive, alargado o conceito de
técnica de modo que a defini¢do ndo seja mais restrita as habilidades humanas e possa

também abarcar as contribui¢des trazidas pelos estudos e comportamentos de outros seres.

Uma outra contribuicdo pertinente ainda na tematica do uso de ferramentas ¢ o novo
campo que tem surgido, a Arqueologia Primata, uma investigacdo arqueoldgica sobre o
material litico produzido e deixando por macacos-prego ao longo do tempo. Este campo tem

conectado areas diversas e diferentes, como a Etologia, Arqueologia e Antropologia e

113



produzido diversas reflexdes caras para a no¢do de tradi¢do e cultura. Antes da pesquisa
relacionada a macacos-prego, o registro arqueoldgico do uso de ferramentas em primatas s
tinha sido descrito em “trés sitios de chimpanzés ocidentais (Pan troglodytes verus) na Costa
do Marfim, com idades entre 4,3 e¢ 1,3 mil anos atras” (Haslam et al, 2016, p.521). A
investigacdo arqueoldgica relacionada ao uso de ferramentas por macacos-prego no Brasil
evidenciou que estes utilizam ferramentas desde pelo menos o periodo pré-colombiano e que
abrange 100 geragdes de transmissdo comportamental, € que ha uma variagdo comportamental
e técnica ao longo do tempo, ja que foi possivel identificar nos sitios estudados mudancgas e
diferengas na quebra e no tamanho dos alimentos quebrados, sendo um registro de variacao

tecnologica fora da linhagem humana.

Sao muitas as perguntas e contribuigdes que as pesquisas sobre uso de ferramentas por
macacos-prego podem trazer, ndo apenas para as biociéncias, mas também para as
humanidades, como a arqueologia, a histdria e a antropologia. Essas contribui¢des lagam mao
da reflexdo do status dos objetos produzidos no uso de ferramentas, seriam estes naturais ja
que foram produzidos por animais ndo humanos? Ou culturais, j& que ha uma transmissao
social na tradi¢cdo de usar e produzir ferramentas ao longo do tempo? (Joulian, 2000). Além
disso, outra reflexdo surge na Arqueologia: e se os artefatos liticos encontrados em sitios
arqueoldgicos que sempre foram associados a humanos ndo forem, na verdade, uma produgao

de primatas ndo humanos?'?

O comportamento de uso de ferramentas, a aprendizagem social, a tradi¢do, sdo
processos importantes para o entendimento da transformacdo de qualquer ser em um ser
cultural. Por isso, agora me proponho a relembrar a contribuicdo dos macacos-prego para a
no¢do de aprendizado social, atributo quase essencial, segundo os primatologos, para

compreender a cultura animal.

Do ponto de vista da Primatologia Cultural, cultura pode ser entendida como
comportamentos ¢ “inovagdes que sao disseminadas e mantidas entre e dentro das geragdes
por meio da aprendizagem social” (Koops; Schuppli; Van Schaik, 2018, p.1). Portanto, os

mecanismos de aprendizagem sdo importantes atributos para a identificagdo de um

12Ohttps ://revistagalileu.globo.com/ciencia/arqueologia/noticia/2023/01/ferramentas-de-pedra-no-piaui-foram-

feitas-por-macacos-prego-sugere-estudo.ghtml Acesso em: 13/01/2023.
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comportamento cultural. As pesquisas sobre aprendizagem e transmissdo social de informacgao
de macacos-prego trazem uma abordagem ontogenética da aprendizagem, ou seja, uma
perspectiva que enfatize as interagcdes entre o ambiente social e o desenvolvimento de cada
individuo, rompendo com uma abordagem simplista da aprendizagem focada apenas na
cognicdo. Desta forma, os macacos-prego, sendo seres de alta tolerdncia social e complexa
sociabilidade, contribuem com uma visdo mais abrangente sobre os mecanismos que

permitem e moldam a cultura primata.

A aprendizagem situada de Jean Lave (2015) parece dar conta dos processos de
aprendizado e sociabilidade dos macacos-prego por enfatizar a dimensao pratica do aprender
que ndo esta apartado da vida cotidiana dos seres envolvidos. Os artigos cientificos, de onde
rastreamos as inscri¢des sobre aprendizagem, enfatizam que macacos-prego aprendem a usar
ferramentas, forragear e brincar interagindo com seus coespecificos por um processo pratico
imbricado a sua vida sua cotidiana e em relagao ao ambiente que os rodeiam. O processo de
aprender a quebrar um alimento dentro de um grupo de macacos passa, sobretudo, pelas
interagdes, brincadeiras, facilitagdo, exposi¢do de recursos de quebra e observagdes proprias
da vida e das tarefas cotidianas daquele grupo. E na relagdo com os demais individuos do
grupo e em seu contexto ambiental, que macacos aprendem a quebrar e se tornam proficientes

no uso de ferramentas.

Os macacos-prego estdo sempre interessados em observar o que seus coespecificos
estao fazendo, e por serem altamente sociais, passam boa parte do seu tempo dedicando-se a
realizar atividades de interacdo social, como a catacdo e as brincadeiras, estas atividades
acabam criando oportunidade e contextos favoraveis ao aprendizado social e a transmissao
social de informacao entre os individuos. Além disso, macacos-prego possuem os atributos
que mais reforgam o processo de aprendizagem e a emergéncia de tradigdes culturais: sdo
gregarios (vivem em bandos); possuem tolerancia social (permitem que jovens fiquem por
perto e observem o que os mais experientes estdo fazendo); e vivem tempo suficiente “para

adquirir e usar informagdes socialmente adquiridas” (Perry, 2011, p.988).

A principal contribuicdo dos macacos-prego para os mecanismos de aprendizagem
social estd no fato de que os aspectos culturais, e ndo apenas biologicos ou ambientais,
presentes na vida cotidiana destes seres ndo devem ser ignorados na pesquisa € nos resultados
sobre transmissdo cultural de comportamentos € por consequéncia, na cultura animal como

um todo. Assim, a brincadeira social e com objetos tem uma func¢do de treinamento de
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habilidades cognitivas e motoras, como explora¢cdo de objetos, estimulos, além de facilitadora
do desenvolvimento ontogenético e maximizadora do potencial de aprendizagem socialmente
mediada (Ottoni; Resende, 2002; 2005). Outro aspecto social importante para os mecanismos
de aprendizagem ¢ alta tolerancia social dos macacos-prego, j4 que as brincadeiras e
interacdes sociais fortalecem os lagos entre os membros e por isso, ha tolerancia e permissao
dos mais jovens observarem e participarem das atividades de forrageio e quebra, onde
escolhem ativamente quem vao observar e acompanhar quebrando coco, sendo mais
propensos a escolher individuos mais proficientes nesta atividade, enfatizando a relagao de

mestre-aprendiz que ha na aprendizagem socialmente mediada.

Igualmente, ¢ importante enfatizar que a contribuigdo dos macacos-prego na
aprendizagem social estd no entendimento de que aprender envolve um engajamento ativo
entre ambiente e individuo, ou seja, para compreender o fendmeno da aprendizagem de forma
completa e abrangente ndo basta apenas identificar os objetos (martelo e bigorna), nem apenas
prestar atencdo na for¢a gerada (energia cinética) advinda do corpo, mas sim prestar atengao
na conjuncdo entre forga, habilidade e sociabilidade. Ou seja, é necessario entender as
relacdes de aprendizagem em um verdadeiro nicho ontogenético no qual os animais sdo ativos,
intencionais, produzem seu proprio ambiente, moldam e sdo moldados pelas oportunidades de
aprendizagem, além de que, com uma alta aprendizagem e transmissao social de informagdes,
essas habilidades tentem a sustentar e apoiar a manutencdo de tradigdes comportamentais,

como ¢ o caso do kit de ferramentas e de outros comportamentos sociais.

A cultura animal ndo ¢ algo simplificavel devido a profusdo de sentidos, mecanismos e
entendimentos que estdo presentes quando tentamos encontrar uma defini¢cdo operacional para
a nocao de cultura. Por isso, optei por tratar desta no¢do de forma abrangente, levando a sério
os termos anunciados pelos meus interlocutores, os cientistas do comportamento animal, além
de entender o fenomeno de forma ampla sendo produzido por mecanismos € comportamentos
variados, como o uso de ferramentas, o aprendizado e a transmissao social de informagdes. De
forma geral, a grande contribuicdo dos macacos-prego para o debate da cultura animal ¢ a
transformagdo do seu status, a partir de uma nova abordagem metodologica que aproximou
primatas e primatdlogos, e permitiu a emergéncia novas perguntas e pesquisas sobre estes
primatas neotropicais. Essa transformacdo de status fica ainda mais evidente nas reportagens

referenciadas no capitulo 2 sobre os resultados das pesquisas que tem produzido uma nova
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imagem destes primatas no imagindrio social como: “chimpanzés do novo mundo” (Ottoni,

2009), “génios da selva”, inteligentes, culturais e complexos.

Além disso, as pesquisas e artigos cientificos analisados enfatizam que os macacos-
prego possuem repertdrio de comportamentos culturais transmitidos via aprendizagem social
€ ndo apenas por mecanismos e programas geneticamente fixos, que usam e produzem
ferramentas hd milhares de anos por centenas de geragdes, ¢ que muito destes
comportamentos sdo, além do mais, verdadeiras tradi¢des culturais que variam de uma
populagdo para a outra, demonstrando uma variagdo cultural de certos habitos e
comportamentos entre grupos, relacionada a fatores sociais € ndo apenas por aspectos ou
determinantes ecoldgicos ou genéticos. Desta forma, os comportamentos dos macacos-prego
preencheriam, segundo a defini¢do de tradigdo dos primatoldgos, todos os requisitos
especificados para serem considerados como culturais, sdo eles: “(1) contribui¢cao do contexto
social, o quanto ele depende da aprendizagem socialmente mediada para ser transmitido, (2)
disseminagdo do comportamento no grupo/populagdo e (3) tempo que esse comportamento se

mantém no grupo/populagao” (Falotico, 2012, p.29).

O fato de macacos-prego serem reconhecidos pelos primatdlogos como constituintes
de sociedades culturais ¢ ainda mais interessante se lembrarmos que a emergéncia de
tradi¢cdes culturais de primatas do “novo mundo” ser inovadora e diferente daquelas em
chimpanzés, que possuem uma proximidade filogenética com os humanos. A ideia de atribuir
cultura e tradi¢cdes sociais a uma espécie nao tdo proxima dos seres humanos abre brechas
para novos questionamentos, abordagens e pesquisas que focalizem espécies fora, inclusive,
da ordem dos primatas, e faz com que aprendamos a fazer melhores perguntas as espécies e
grupos estudados do que repetir as mesmas comparagdes com o ser humano. Investigar as
maneiras ¢ formas pelas quais animais constroem seus ambientes, modos de vida e solugdes
criativas fornece uma perspectiva mais rica sobre os vinculos entre evolucao e cultura, e
permite também que sigamos aprendendo sobre ndés mesmos € a maneira como queremos

estar e fazer parte do mundo.
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