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TEMA: RELACOES ENTRE ESTADO E IGREJA NA ARGENTINA E NO
BRASIL

RESUMO

A pesquisa tem como objeto as relacdes entre I@&jdlica e Estado. As relagbes sédo
comparadas entre Argentina e Brasil. Através desa bibliografica e documental
procuro identificar as diferencas entre os doiadst e as respectivas relagcbes com a
Igreja, como: Quais os fatores que contribuiramapaue a Argentina, em sua
Constituicdo, ainda tenha a idéia de que “o cudté snantido pelo Estado”? E quais 0s
fatores que contribuiram para que o Brasil, emGoiastituicdo, afirme ndo sustentar
qualquer culto? Por que na Argentina ndo houverag@a entre Igreja e Estado a tal
ponto daquela sociedade ainda manter uma relidgiéal® O que fez com que o Estado
ndo se desvinculasse da religido oficial? Quais asacdes eclesiasticas que
contribuiram para isso? A Igreja Catolica tem ameesonfiguracdo nos dois paises?
Quais as diferencas e como elas interferem noiogl@amento com os Estados? Este é o
eixo ao redor do qual se move minha pesquisa. @eates sdo as culturas dos
colonizadores, Espanha e Portugal. A histéria diegdes entre Igreja e Estado é uma
construcao cultural e politica. Mostra-se como @irieca diante de muitos interesses de
ambas as partes, mas mostra-se, também, como mgatetesses a beneficiar a
manutencao da Igreja e do Estado. Minha hipotepaeéa fragmentacao identitaria e
ndo mais a hegemonia catdlica, propicie o aparedtonge outros agentes sociais. Ou
seja, comecgam a aparecer outros grupos sociaiedgsdp no momento das formulacdes
das leis e nas formatacdes das politicas publicam a diminuicdo da hegemonia
catdlica a Igreja precisou diminuir sua esfera mitu@éncia para concentrar-se com
maior for¢a nas esferas onde o ensino moral padeae definido — saude e educagéo.
Ou seja, para manter-se como organizacao de imfluéapesar de cada vez mais
diminiuir seu percentual de adeptos nas sociedeal@emporaneas, a Igreja utiliza-se
do expediente de diminuir sua area de influénciguanto concentra as forcas nas
questdes da saude e da educacdo. A Igreja acrpditatravés da educacédo podera
impor valores da moral catdlica que influenciarggesacdes futuras. Quanto a saude, a
Igreja, impondo sua moral rigida contra métodostreseptivos e o aborto, acredita
estar defendendo a vida contra o que acreditals@nalizacdo da vida.

Com o crescimento, a modernizagcdo e a democratzda Argentina e do
Brasil, surgiu a fragmentacéo dos valores catOli@sduas sociedades. Com o avango
da democracia na Argentina e no Brasil, outrasesgdres religiosas comecam a fazer
parte do jogo politico. A dificuldade do Estadcéesin interpretar os diversos anseios e
visbes-de-mundo para conciliar sua acao que, nadeagia, é exigida com a maior
imparcialidade possivel nas questdes religiosaento, essas acdes se ddo de modo
diferente nos dois paises pesquisados, por quektdEsicas, culturais, politicas e
econdmicas. Portanto, a laicidade do Estado deydicem no respeito as diferencas
religiosas sem ficar refém das suas acoes.



THE RELATIONS BETWEEN STATE AND CHURCH IN ARGENTINA AND
BRAZIL

ABSTRACT

This research paper focuses on the relations exisgtetween the Catholic
Church and the State. Such relationships are cadpiar Argentina and in Brazil.
Through bibliographical and documental researchhalve tried to identify the
differences between the two States and their régpeelationships with the Church.
Questions such as the following were asked: Whaaltofs contributed to the fact that
Argentina, in its Constitution, still supports tliea that the “worship service must be
maintained by the State™? And what factors contgduto the fact that Brazil, in its
Constitution, does not favor any kind of worshipvese? Why is it that there was no
separation between Church and State in Argentindieggpoint where its society still
maintains an official religion? What caused theté&ta not rid itself of this official
religion? What ecclesiastical actions contributethis? Does the Catholic Church have
the same configuration in both countries? Whattlaeedifferences between them, and
how do they interfere in their relations with th&@&at8? This is the axis around which my
research revolves. The precedents lie in the cailogicultures: Spain and Portugal. The
history of the relations between Church and Statesists of a cultural and political
construction. Such history is seemingly antagomistilight of the many interests held
by both parties; although it is also seemingly \@ewas a game of interests, which
benefits the maintenance of both Church and Shkdyehypothesis lies in the fact that
the identity fragmentation and the disappearancethef Catholic hegemony are
propitious to the appearance of other social agdntother words, other pressure
groups begin to appear at the time laws are fortedJaas well as during the
establishment of public politics. As Catholic hegam decreased, the Church needed to
reduce its sphere of influence, and concentrateefiterts in areas where its moral
teaching could be better defined; that is, in leatid in education. In other words, in
order to keep its status as an influential orgdiuimaalthough it had suffered a decrease
in the percentage of its followers in contemporsogieties, the Church used the tactic
of reducing its area of influence while concentrgtits efforts on health and education
issues. Through education, the Church believesilit e able to impose values
stemming from the Catholic philosophy that will liidnce future generations. As to
health, the Church, while imposing its rigid moralgainst contraceptive methods and
abortion, believes it is defending life against widelieves to be the vulgarization of
life.

With the growth, modernization, and democratizatadnboth Argentina and
Brazil, the fragmentation of Catholic values isibis in both societies. With the
advance of democracy in Argentina and in Braziheotreligious expressions start
taking their places in the political game. The idiffty presented to the State is in
interpreting their many desires and worldviews idep to adjust its actions, which, in
democracy, when it comes to religious issues, isatheled with the largest impartiality
possible. However, due to historical, cultural, ifocdl, and economic issues, these
actions take place differently in the two reseadcheuntries. Therefore, the State’s
laicity must result in respect for religious diferces without becoming a hostage of its
own actions.



GLOSSARIO

Arquidiocese. A diocese onde reside o arcebispojuad estdo subordinados outros
bispos da regiao.

Cardeal. Titulo eclesiastico surgido na alta Id&tiglia. A origem do titulo esta nos
presbiteri cardinalj os responsaveis pelas igrejas na regido roma@wao$cardeais 0s
anicos eleitores na sucessao papal.

Catequesi. Instrucao religiosa oral.

Catequista. Aquele gue ensina catecumenos, istdye sao inexperientes na fé.
Cisma. Ruptura na comunidade cristd. No meio arigtéisma difere da heresia por n&o
se tratar de doutrinas basicas divergentes, enmugud na heresia os dogmas sao
guestionados.

Clericalismo. Influéncia do clero na vida politidabusca do poder politico pelo clero.
Clero. Conjunto de eclesiasticos que integram sselaacerdotal de uma religiao.

bY

Clero Regular. O sujeito a regra religiosa, queepee a uma ordem religiosa ou
monastica.

Clero Secular. Membros do clero que nao pertencemaaordem religiosa e nem estao
sujeito a uma ordem monastica.

Concilio. Congresso de bispos da Igreja Catolicaséglica Romana.
Concordata. Acordo entre a Igreja e o Estado.

Constantinismo. Prega que cada nacdo deve ter ehg#o oficial, apoiada pelos
governos dos Estados. Objetiva a unido da Igrejacé&stado.

Cristandade. Conjunto de fiéis cristdos espalhpdlmssmundo.

Denominagédo. Agrupamento organizado de congregacOes dogmas e crencas
similares. As igrejas que fazem parte das denorbesageralmente tém o mesmo nome,
ex: batista, metodista, congregacional, presbitaria

Destino Manifesto. Expressao do messianismo eeatdddia da cultura anglo-saxa. Os
adeptos dessa doutrina acreditam na superioridesiadtultura, cuja missédo seria a de
civilizar o mundo através dos valores evangélicos.

Dogma. Conjunto de crencgas fixas, inflexiveis euegjionaveis por se acreditar ser
expressao da verdade revelada.

Dogmatico. O que pertence aos dogmas.

Enciclica. Carta do papa enviada para todos osbidp Igreja.



Estatismo. Prega a supremacia do poder do Esté&de as demais organizacoes.
Evangélico. No Catolicismo é aquilo que pertencee@a@ngelhos do Novo Testamento.
Geralmente esse termo € utilizado pelos membrosgdgas protestantes na América
Latina. Pretende-se com essa nomenclatura enfatizaensagem cristd dos grupos
evangélicos.

Exequatur. Autorizacdo da autoridade civil pardbseovancia de uma bula papal.

Integrismo. Partido politico espanhol que pretemdanter integra a tradicdo catdlica
como religiao nacional.

Laicismo. Doutrina que defende a independénciaeldhemano, da sociedade ou do
Estado, de toda a influéncia eclesiastica ou ceayi

Laico, Leigo. Refere-se a alguém que néo pertencieso catolico.

Liberais. Seguidores do liberalismo, do positivismoe sdo favoraveis a liberdade
politica e econdmica dos Estados.

Maconaria. Sociedade secreta cuja origem remontaéaalo VIIl. Seus objetivos
parecem ser a ajuda mutua dos seus membros. Téslémcionalistas e anti-
hegemonicas quanto ao dominio de uma religiéo.

Magistério. Conjunto de ensinamentos oficiais adajggCatdlica Apostolica Romana.

Messianismo. Crenca num lider que, acredita-séat@oderes sobrenaturais e, cujos
poderes, salvardo seus seguidores.

Milenarismo. Movimento social reativo que acredi duracdo de mil anos de paz
onde os ideais e a realidade ser&do a mesma coisa.

Modus Vivendi. Modo de viver. Refere-se a acorduseeorganizacoes.
Mouros. Mugulmanos que viviam na Espanha.

Nunciatura. Cargo ou dignidade de nuncio. Aplicdessebém para as residéncias dos
nancios.

Nuncio. Embaixador ou representante diplomaticpajua.
Ortodoxia. Retiddo dogmatica de uma determinadgidel

Pardquia. Igreja aonde se administra 0s sacramergosgam-se ensinamentos biblicos
e morais. Refere-se também ao territorio sob jigd&dde uma igreja.

Praxis. Conjunto de atividades que objetivam ti@msar o mundo.

Prelado. Eclesiastico como bispo e arcebispo.



Regalismo. Doutrina que defende a ingeréncia ddeckle Estado nas questdes
religiosas.

Romanismo. Nome dado pelos evangélicos latino aaress ao conjunto de crengas,
instituicdes e tendéncias da Igreja Catolica AdmstdRomana.

Sacerdote. Funcionario religioso de uma organizacsiastica.

Salesiano. Religioso que pertence ao oratorio @eFsd@ncisco de Sales, congregacao
fundada em Turim por Dom Bosco, em 1878.

Santa Sé. Nome dado ao Vaticano.

Sinodo. Junta do clero de uma diocese ou provéuésiastica. E convocada e dirigida
por um bispo.

Soberania. Direito ilimitado de jurisdicdo dos Hss E interna quando se tem

liberdade de escolha dos seus governantes, é axjaamdo um Estado é independente
em relacao a outros.

Ultramontanismo. Sistema politico e religioso dagsieque de maneira fanatica

pertencem ou apdiam a crenca catolica de que oéapmbeca espiritual da Igreja em

todos os paises.

Vocacdao. Inclinacdo para a incorporacdo em umanoedeerdotal religiosa.
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INTRODUCAO

Examinar comparativamente as relacées da IgrejaliGaApostélica Romaria
com o Estado na Argentina e no Brasil implica emzdr algumas definicbes
etimoldgicas, semanticas e teoricas. Essa discussdbecedida por outra, as relagdes
entre religido e politica que, por serem mais ajgates estardo implicitas nesta tese.

Para comparar as relacbes entre Igreja e Estadoyro aos documentos
historicos produzidos pela Igreja, e também aosimeatos produzidos pelos Estados
argentino e brasileiro, em especial a Constitule@deral, leis e normas. Outro tipo de
documentacdo utilizada s&do reportagens veiculadasmidia impressa, artigos,
dissertacbes e teses, além de vasta bibliograliee sm tema. Utilizo como fonte das
pesquisas a bibliografia e os documentos produzpa Igreja, especialmente as
Enciclicas, e os documentos dos ultimos trinta alessgovernos brasileiro e argentino.
As analises dos documentos da Igreja Catdlica e&oledo Concilio do Vaticano |l
(iniciado em 08/11/1962, no papado de Joao XXItereninado no papado de Paulo VI,
em 08/12/1965), até algumasilas anteriores que representam a doutrina da Igreja
Catdlica sobre suas relacbes com os Estados. @omdém algumas personagens da
Igreja, padres, bispos, tedlogos e até mesmo lgigoa saber o que pensam das
relacdes entre Igreja e Estado, a fim de detedt#tuncia dos ensinos catdlicos sobre
a populacao e na formulacdo de politicas publicasileiras e argentinas. No entanto,
varias dessas pessoas ndo estdo aqui relacionan@saimente. A periodizacdo da
pesquisa corresponde a mudancga do panorama religipslitico na América Latina,
especialmente Argentina e Brasil, que se da arpmlatsegunda metade da década de
1960, depois do Concilio do Vaticano I, o que esponde ao periodo dos regimes
militares no Brasil (1964-1988) e na Argentina (@ 261976).

A utilizagdo da pesquisa historica e bibliografaomo pano de fundo para as
discussbes e analises dessas relacdes entre dai‘daonfessionalidade dos Estados

! . A partir daqui usarei apenas a palalgeeja para referir & Igreja Catdlica Apostélica RomaRar
Estado entendo o ordenamento politico da sociedageindo Norberto Bobbio, “nasce da dissolugdo da
comunidade primitiva fundada sobre os lagos denpeseo e da formagédo de comunidades mais amplas
derivadas da unido de varios grupos familiaresqodes de sobrevivéncia interna (o sustento) erade

(a defesa)” (2007, p. 73). Bobbio retoma o prireipeberiano de Estado como aparato administrativo e
monopdlio legitimo da forca.

2 - Bula refere-se & forma externa do documentoéglaerado com pequena bola (em latim, "bulla") de
cera ou chumbo, dai seu nome. Enciclica é o mese&pistola, o termo foi introduzido por Bento XIV
(1740-1758), € um documento do papa dirigido agisds de todo o mundo.
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mostrou lacunas na discusséo do ferhiio ha na literatura pesquisada a abordagem
Igreja e Estado comparando essas relagbes ententirg e Brasil, e nem mesmo a
relevancia do tema politico, particularmente asag@s entre Igreja e Politicas
Publicad. No entanto, existem estudos importantes que dsiraon as relacdes
existentes entre Igreja e Polificé\ssim, trabalho a influéncia da Igreja nas dezssd
politicas que culminem na implementacéo de pofitmzblicas, em particular na area da
educacao religiosa e da saude reprodutiva. A npEide dos pesquisadores objetivou
trabalhar Igreja e Midia, Igreja e Pentecostalisigeja e expressdes africanas, e assim
por diante (Bastide, Caliman, Rorty, Vattimo, Menga, Pierucci, Prandi, etc.). Outros
como Brenda CarranZ& Leonildo Silveira Campos trabalham a relacaceelgreja e
comunicacao, destacando a primeira a comunicag¢abcea e o segundo, o papel das
denominacdes protestantes neopentecostaisanketingreligioso. Nao ha na literatura,
gue seja do meu conhecimento, estudo que compalaido catdlica na Argentina e
no Brasil nessa tematica da politica. A auséncieas sobre a interferéncia da Igreja
nas decisbes politicas € notoria. A observacdoadésta serve como uma das
motivacOes para a realizacdo dessa tese. Mesmoaclaituna existente, a pesquisa
bibliografica mostrou haver, no Brasil, dois pedsdiistintos da interferéncia da Igreja
nas decisdes politicas antes do Concilio do Vati¢hra Cristandade e a Romanizagéo.
Na Argentina esses periodos ndo aconteceram.

% - Um livro significativo nesse sentido é “BrasilAegentina” de Boris Fausto e Fernando J. Devoto
(2004), depois, para melhor compreensao dessaimggas e interferéncias eclesiasticas na Argentina
os escritos de Horacio Verbitsky “El Silencio” (Z)® “Doble Juego” (2006), livros que descrevem de
forma romanceada o relacionamento da Igreja Cat6ben a Esma (Escuela de Mecanica de la Armada),
cujo autor julga ser o maior centro de repressadittdura daquele pais, inclusive utilizando de
propriedades da Igreja para esconder presos pglitidm desses lugares é uma ilha chamada por “El
Silencio”, dai o titulo do livro. Quanto ao Bragintre outros, o texto de Luis Mir “Partido de Deus
(2007), ressalta a importancia da Igreja catbliazacriacdo de partidos politicos, especialmente o PT
Textos que descrevem a relacédo entre o poder pldsiatal e o poder privado da Igreja.

4 - Utilizo politicas publicas como “resultantes atavidade politica” (Rua, in: Rua & Carvalho, 1998,
232). Para a autora, isso envolve mais que umaate@ requer acdes estratégicas escolhidas, no ato
politico, entre outras, para implementar as desig@@adas.

> . Exemplo desses trabalhos é o de Ralph Della,C@iia People’s Church, the Vatican, and Abertura”,
um artigo de aproximadamente 25 paginas que podeersgontrado no livro de Alfred Stepan,
“Democratizing Brazil’, New York, Oxford, 1989.

® . A tese de doutorado defendida no ano de 2008nizersidade de Campinas — SP, tem como titulo
“Movimentos do Catolicismo Brasileiro: cultura, n@dinstituicao”. Carranza tem trabalhado as shows-
missas como parte da re-tradicionalizacdo da Iglejavestida catélica na midia e nesses tipos idean
teria como objetivo reverter a perda de fiéis papaotestantismo neopentecostal, no entanto, axtizanf
esse tipo de atitude, a Igreja se aproxima doseamegostais. J& Leonildo Silveira Campos editou, em
1997, sua tese de doutorado pela Universidade liétdode Sao Paulo, sob o titulo “Teatro, Templo e
Mercado: organizacdo e marketing de um empreendimm@opentecostal”. Nesse livro 0 enfoque é para
a Igreja Universal do Reino de Deus e a sua maeigicipacdo na midia.
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PrimeiramenteCristandadeé uma designagdo para demonstrar o0 modelo de
catolicismo presente no Brasil desde 1500, qual, sejlgreja como sociedade e nao
como instituicdo religiosa, confundindo-se as esfede atuacdo publico-privado.
Confuséo que submetia a hierarquia catélica brasio poder monarquico. Nessa
cristandade, o principioujus regio illius et religioglquem manda na regido manda na
religido), expressa também o modelo familiar, patél brasileiro, diferentemente da
Argentina “onde a centralizacdo eclesiastica seameunaior intensidade” (Hoornaert,
1992, p. 247). Para o historiador Eduardo Hoorpaerinodelo de catolicismo da
cristandade contém elementos étnicos e culturaés expressardo um catolicismo
diferente do europeu-ocidental. Isso significa dpge a sociedade brasileira deu nova
identidade ao catolicismo, 0 que ndo acontecele ergrargentinos. Nesse modelo de
catolicismo brasileiro quase néo havia elementa®hanizacdo (Hoornaert, 1992). Ao
mesmo tempo, o catolicismo brasileiro admitia aagdao e contradizia os principios
evangélicos da fraternidade. Essa cristandadeatigate brasileira entra em crise com
a expulséo dos jesuitas no periodo pombalino (1 &68gpois com o racionalismo e o
iluminismo que ganhavam terreno no meio intelectbadsileiro, pensamento
incentivador da Republica brasileira.

Sucedeu ao periodo da cristandade drdmanizagcdoque foi um modelo de
catolicismo que intencionava a subordinacdo dest@dobispos ao Papa em Roma, dai
o designativo, e ndo mais a subordinacdo da Idrgjaileira ao consorcio Igreja e
Coroa luso-brasileira (Estado). Periodo iniciadoBrasil em 1840. Esse segundo
periodo foi trabalhado aqui em trés fases: a) aReéforma Catdlica; b) a da
Reorganizagéo Eclesiéstica e c) a da RestauragaticdaEnfatizo a segunda fase por
ser provocada pela separacdo entre Igreja e EstadBroclamacdo da Republica
(1889), e também a terceira fase, conhecida conmQ¥istandade que se inicia em
1922, quando a intengdo da Igreja € manter relaociento politico com o Estado. A
romanizacao da Igreja foi contestada durante e ag@sncilio do Vaticano Il, com a
hermenéutica biblica latino-americana invertendo pasridades que haviam sido
invertidas pelos colonizadores europeus catoliGasf(e, 1989).

A Igreja na Argentina e no Brasil se insere no egtot colonizador europeu.
Significa dizer que ela deva ser estudada a phetise contexto anterior a Colonizagao.
A religido na Argentina e no Brasil esta inserida gontexto colonizador europeu,
quando a Igreja expressa suas premissas atravé&ndiaticas e na formulacéo das leis

que influenciaram a colonizacdo desses dois pdikesistéria da colonizacdo podem
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ser encontrados tracos marcantes que irdo dartedsticas diferentes para os dois
paises colonizados. Mesmo porque as histérias panBa e de Portugal sdo bastante
distintas no quesito religido, mais especificamerdevisdo de mundo de ambos. Em
tese, enquanto a Igreja visa o bem-estar espittaaociedade, o Estado visa o bem-
estar social. A Igreja acreditando possuir a “véedao Estado acreditando ter a
responsabilidade e os meios para efetivar outnalage”: o progresso humano.

Inicio com a histéria das colonizagbes espanholegdAtina) e portuguesa
(Brasil), destacando a mentalidade da instituigélesestica que veio para os dois
paises. A Igreja na Argentina ndo é a mesma Igrejdrasil. Mesmo tendo uma
dogmatica comum, o Catolicismo Romano se maniféfementemente nesses paises
sul-americanos. No transcorrer desta pesquisaupro@sponder ao problema das
diferencas e como elas interferem nos relacionamsesid Estado com a Igreja e vice-
versa.

Embasado nesses aspectos histéricos, analiso eaeel entre a Igreja e o
Estado brasileiro comparativamente com as relagdg® Igreja e Estado argentino,
dando especial atencdo ao periodo depois do CoumidliVaticano 1l na Igreja, o que
corresponde aos grupos conservadores e progressistmte o periodo militar nos dois
paises. Enfoco a participacdo da Igreja nas quesgtdéicas e de politicas publicas na
area da educacédo e da saude ao término dos remilitases.

Parto da hipétese de que, na Argentina, a Ighigtoricamente, estd submissa
ao Estado por questdes econdmicas, e também moexesce menos influéncia nas
decisdes do Estado, apesar de ter um ministérieliggéo. A existéncia do Ministério
da Religido na Argentina torna a Igreja Catolicassuviente ao Estado. Outra hipétese
€ que no Brasil, como o vinculo econémico é meambora ndo ausente, a Igreja tem
mais autonomia e consegue dialogar com o Estadiside sendo, em muitos
momentos, critica aos programas de alguns goveEasmplo da atuacdo da Igreja
Catdlica no Brasil que em momentos posicionou-sendeeira diferente, € o caso da
sua anuéncia ao regime de excecdo durante a presidie Getulio Dornelles Vargas, e
de oposicdo (dos progressistas) durante o regitaodal militar. Na Argentina,
durante o governo populista de Perén e no govearditddura militar, a Igreja Catdlica
naquele pais ndo apenas ficou em atitude passas,permitiu a tortura através de
padres e bispos que delatavam os oposicionistasgiime (Azevedo, 2004); inclusive

esses religiosos consentiam com a tortura em @édidgreja (Verbitsky, 2005).
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O Estudo comparativo torna-se importante pela ssidade historiografica,
desde fins da primeira Guerra Mundial, de transeeaccompreensao nacionalista dada
pela histéria de uma nacdo qualquer. Primeiro Hemenne, em Bruxelas, no ano de
1923, pregava a necessidade de abandonar o esisduadros nacionais para estudar
a Europa como um todo, e depois a necessidade @& gma histéria universal. Em
1928, Marc Bloch, enfatiza o estudo comparativo @gratica do historiador. Para 0s
historiadores Boris Fausto (brasileiro) e Fernabmmyoto (argentino) os requisitos
necessarios para a histdria comparada sao dorta ‘similaridade nos fatos observados
e certa dessemelhanca dos ambientes em que elemmtq2004, p. 13). E a partir
dessas premissas que faco a comparagdo histsazat dos dois Estados da América
do Sul, especialmente na questao institucionakdgteja e Estado. Tal a importancia
da comparacéo entre sociedades diferentes, colasdades e dessemelhancas, que o
estudo da Argentina e Brasil se encaixa nessa\aiysar.

A partir de um corte historico, depois do Concitio Vaticano I, inicio a
pesquisa priorizando as ciéncias sociais como penfundo para a compreensédo do
fendbmeno Igreja e Estado. As relacdes entre Igrdggtado sdo as relacdes do espaco
privado com o0 espaco publico, onde as instituicdesio as Organizacdes N&o
Governamentais e a sociedade civil organizada étrde movimentos ou sindicatos,
entre outros, buscam sua autonomia e nao intedierée fora — tanto da Igreja quanto
do Estado.

A pesquisa busca identificar comparativamenteredacdes entre Igreja e
Estado nos dois paises, Argentina e Brasil, 0 gse€faz anteceder com a conceituacdo
de religido e de politi¢aA religido precede a Igreja, ela é objeto dedzstile varios
cientistas sociais. Emile Durkheim (1858 — 191T), Feormas Elementares de Vida

Religiosa define religido como:

" - Religido e politica foi tema constante no sécXils, acreditava-se que a religido era utilizadéape
classe burguesa para subjugar a classe proletamnay na teoria materialista de Karl Marx. A teoria
marxiana do Estado surgiu a partir dos estudossdostos de Karl Marx (1818-1883). No Manifesto do
Partido Comunista, Marx e Engels escrevem: “o pqadditico do Estado representativo moderno nada
mais é do que um comité para administrar os negdmmuns de toda classe burguesa” (1987, p. 75-
109). O que significa dizer que o Estado é umunsénto de dominacéo de uma classe sobre outra, cujo
objetivo é a manutencdo da situacdo vigente. Asrslis classes sociais existentes dentro das fiamtei
do Estado moderno teriam o objetivo de domesticadaminados e justificar os dominantes. Nessa
teoria, a religido entra como a detentora ideolbgiesse discurso ambivalente. Utilizando tal pano d
fundo hermenéutico, a Igreja Catélica no Brasilae Argentina seria um instrumento utilizado pelo
Estado para a construcéo ideoldgica desse disdingao a sociedade em geral, ora justificadora o
dominador.
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um sistema solidario de crencas seguintes e degsatlativas a coisas sagradas, ou
seja, separadas, proibidas; crencas e praticasmgume na mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos os que a ela aderem (1989).p.

Ao realizar, em 1895, um curso sobre religidorkbeim destacou a abordagem
sociologica da religido, e o fez separando-a d& idé magia. Diferente de James
George Frazer, e® Ramo de Oufp Durkheim dizia que a religido precede & magia e
ndo esta aquela. Enquanto magia é agéo indiviailj a religido é coletiva. E essa
coletividade que interessa nesta tese, pois, ‘disiduos que a compdem se sentem
ligados uns aos outros pelo simples fato de tema fé comum” (1989, p. 75). Emile
Durkheim, ao definir religido, ndo dissociou essenb de outro termo — a Igreja, e so
entendeu religido como pratica coletiva e ndo iddal. Destaca-se na frase de
Durkheim a Igreja como Instituicdo constituida @sgwas que se aglutinam em torno
de um tipo especifico de moralidade, e que, par i3esmo, interfere nas decisdes do
Estado.

Se a sociedade religiosa pode se organizar emna,lgaesociedade politica se
organiza em Estado Em Durkheim a existéncia da sociedade necessita d
representacdes estruturais, nesse sentido € aligiaa, como tal, se torna importante
para a sociologia. Religido € forca humana e mdealp que os sentimentos humanos
“sG0 podem tomar consciéncia de si proprios fixasdosobre objetos exteriores,
...adquiriram assim uma espécie de natureza filnarkheim, 1989, p. 496). Qual a
sociedade que constitui 0 substrato da vida ralgfoDurkheim responde que é a
sociedade perfeita “onde reinaria a justica e dad®, da qual o mal, sob todas as suas
formas, estaria extirpado...” (1989, p. 498). Resse sociélogo, o que define o sagrado
€ sua sobreposicdo ao real, mas nao deixa decgkritpmatural da vida social, embora
nao se reduza a um simples materialismo histotie89, p. 501).

Comecar a pensar religido a partir de Durkheirmiog entendé-la como
representacdo coletiva. Se a religido é algo natel@oracdo da sociedade, o que

acontece na Argentina e no Brasil € a imposicdouti&a natureza — a religido é trazida

8 _ James Frazer trabalha com a tese de que a a@gficanprecede a acéo religiosa. Mary Douglas divide
a teoria de Frazer em trés etapas: no judaismatpanacabou dando lugar, ao culto de um sé de(s..."
11); a segunda etapa a partir da publicacdo de @oREe Ouro, em 1890, onde se busca a unidade
original do pensamento religioso; e a terceira,fa#tiada entre 1890 e 1910, onde acredita que a
evolucdo do pensamento filoséfico evoluiu primaleo magia, depois da religido, sendo sucedido pelo
cientifico. Utilizo a versé@o de 1982.

° - Trabalho com Igreja como uma organizacdo deesadie civil, enquanto que Estado é compreendido
como sociedade politica, conforme distincao feia [dorberto Bobbio em sua obra: Estado, Governo,
Sociedade: para uma teoria geral da politica.Ri8%de Janeiro: Paz e Terra, 2007.
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de fora, elaborada por outra sociedade, por owtaralidade, e iSSo nos remete aos
colonizadores e suas representacbes coletivas. |ljidog nessa perspectiva,
influenciaria a burocracia estatal aos moldes wabes®.

Max Weber (1864-1926) afirmava que a acao religiosa estaria orientada pa
mundo, 0 que constitui um elemento empirico da yisagsocial. Weber trabalha a
concepcdo de mundo como imagem e dai o desencamtar@edesencantamento gera
conflito de idéias e, consequentemente, é confighbtico. A religido da sentido ao
mundo enquanto a ciéncia busca explicar o que iaaxcedtf. Paul Ricoeur dira que
nao é a racionalidade tecnoldgica, de planejamguompora fim aos conflitos dentro do
Estado, pois “toda planificagdo democratica desembioa seguinte questdo: que
espécie de sociedade queremos, afinal?” (198&9). Weber dara preferéncia a ética
racional ao direcionar a conduta humana para eseisges materiais e morais.

Weber analisa o protestantismo calvinista, cujosgerento inicial era de que,
mantida pobre, a massa de trabalhadores permamecais religiosa (Weber, 1987, p.
127), o que implica numa acgéo politica e religidsaolitica € “a participacdo no poder
ou a luta para influir na distribuicdo de podejasntre Estados ou entre grupos dentro
de um Estado” (Weber, 1982, p. 98). E, portantdetaativa de participar no poder ou
de influenciar a distribuicdo do poder, seja entigos Estados, seja dentro de um
Estado entre os grupos de pessoas que este ablsvigeér, 1999, p. 526). O uso da

politica pelas instituicdes é assegurar a parggéipanessa manutencao ou transferéncia

10 - A teoria weberiana do Estado, oriunda dos escdmsMax Weber, é construida a partir das
observacgfes das sociedades do final do século XiKie do século XX, cujas andlises séo feitaariip

de tipos ideais que ele mesmo constréi. Sendo assit@oria weberiana define o Estado como meio
legitimador do poder de determinada comunidaderdel® um territério definido. Ao escrever A Politic
como Vocacdo, Weber apresenta o governante do cedfiadierno nascente como expropriador dos
poderes privados, das forcas armadas, dos érgdomisiladores, financeiros e do préprio poder
juridico. Dessa forma é que se conseguiu unificegrotorio e ao mesmo tempo diminuir o poder dos
senhores feudais. Weber quis demonstrar como ormggve se apodera do aparato administrativo, e
COmo issO serviu para a sua manutencdo no podeu-&r a partir de entdo a idéia dos tipos de
dominacdo: a tradicional, a carismatica e a legeibnal. Nesse sentido, o papel da religido, enggaa

um dos tipos de dominacgéo, é imprescindivel patampreensdo da manutencdo do poder do Estado
Moderno. A religido produz tradigGes através deaetiefio dos ritos e das festas de carater sagrado. A
religifo reconhece carismas em liderancas que suéaes tém sua imagem reforcada como escolhida
por Deus. E a religido também reforca o caratedegalidade como atribuicdo divina e digna de
obediéncia.

1 _ emA ética Protestante e o Espirito do Capitalisi®87), nos capitulos de 11 a 13Hsaios de
Sociologia(1982), e no capitulo 5 deconomia e Sociedaq#&999).

- Hans-Georg Gadamer dizia que 0s gregos eramciagpepor “transformar em ciéncia a
imediaticidade de sua sede de conhecimento e dinsiapela verdade” (2002, p. 59). Da mesma forma,
a fisica moderna pressupde a metafisica antigan(ighe 62). A sucessao dos mitos pelo pensamento
filoséfico tem o objetivo de entender o mundo mater suas relacdes: “Desde Protagoras até Is§cate
preocupacdo dos mestres nao era apenas ensirgruesdr, mas também a formar uma consciéncia de
cidadania justa, que prometia trazer éxito polit{gdem, p. 274).
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do poder, ou seja, “é a relagdo de homens dominamaens, relacdo mantida por meio
da violéncia legitima” (idem, 1982, p. 98).

As analises de Max Weber, apesar de terem comatosugenpirico o
protestantismo dos séculos XIX e inicio do sécufg ¥ervem como referencial para se
estudar a influéncia da religido sobre o Estadderoporaneo. E como instituicéo, a
Igreja atua na arena politica, objetivando imparssealores, mesmo porque os julga
superiores aos valores seculares do Estado. Aalgoegdita possuir maior legitimidade
que o Estado para dominar politicamente os cidadaos

Partindo desse pressuposto weberiano, a legitimdgda@ominio da Igreja
estaria posta na tradicdo, no carisma da liderpotiica e, na legalidade, o que séo
considerados “tipos puros”. Nesse sentido, a lmgrapolitica do Estado néo é
obedecida pela tradicdo ou pelas leis, mas petmhecimento, por acreditarem nessa
lideranca, e € aqui que entra em cena o papelréi kigm suas relacdes com os Estados.
Quanto mais hegeménica a Igreja, maior sera sha@mdia no Estado, mas quando
perde terreno para outras manifestacfes religindasapenas perde capital humano,
perde também sua esfera de influéncia nas formegagé politicas publicas. Significa
dizer que o Estado moderno também € “uma associag@pulséria que organiza a
dominacdo” (Weber, 1982, p. 103).

Max Weber define Igreja como empresa de salvacéabiaas (1999), e nesse
aspecto é possivel perceber a influéncia politieatgl assertiva tem. No momento em
que a Igreja é tida como empresa de salvacdo,mpmiico se faz sentir nas decisdes
internas e nas suas relagbes com o Estado ondasese.iSe para Durkheim “Deus é
igual a sociedade” (1989), para Weber “Deus repradgociedade” (1989). Assim, a
Igreja, como instituicdo, aos moldes de Durkheien¢agloca como bandeira a sinalizar
os limites do Estado; assim também a Igreja, compresa de salvacédo, reproduz a
ideologia de selegao entre os eleitos e os nédogl@os moldes de Calvino. Portanto, a
religido sera objeto de estudo enquanto instituigganizada.

Na Inglaterra, Herbert Spencer (1820-1903) hawstesiatizado o positivismo
evolutivo, reafirmando a tese da selecdo natural @premissa de que era a funcdo que
criava o 6rgdo num corpo vivo e ndo como se pengaga 6rgdo é que cria a funcao
(Dawkins, 2007). Spencer trabalha no sentido daraep ciéncia da religido, o que nos
serve como analogia para entender a separacdo &nwEm e Estado. Nessa
sistematizacao, a religido é vista como metafiggrostica. Se a religido esta fora da

area cognoscivel é impossivel conhecé-la, mesmasaxido um dado imediato da
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consciéncia. Para Spencer, a religido trata doenosb que ndo pode ser conhecido,
enguanto que a ciéncia trata das coisas relatl@sio tem a pretenséo de alcancar um
possivel Absoluto.

Aqui se coloca paralelamente o problema da epidtgi@o da Igreja e do
Estado. Ao referir-me a Igreja estou reportandoaassintos que Spencer chamava de
indefinidos, e quando me refiro ao Estado, falood#os assuntos que ele designava
como definidos. Assim, ao escrev@homem contra o Estadon 1884, Spencer critica
a origem divina do Parlamento. O Estado, portanfm pode se prestar a usar de
conceitos religiosos para se afirmar com soberani@s, ndo existiria origem divina do
Estadd®. Nicolau Maquiavel foi o primeiro intelectual mede a distinguir com nitidez
a autonomia do politico (Hebeche, 1988, p. 69). Nawendo origem divina, o Estado
nao pode ficar dependente da Igreja. Parece egt@ioamarco inicial das teorias que
tratardo da separardo entre Igreja e Estado modguecconforme assinala o socidlogo
da religido Joachim Wach, “o estudo socioldgico st@iedade e da religido sera
incompleto, enquanto suas relacdes entre si n&@mfexaminadas em todos 0s niveis”
(1990, p. 346).

Aléxis de Tocqueville (1805-1859), quando escréyeAntigo Regime e a
Revolucag colocara a Revolugdo Francesa como acdo do Estadm a Igreja mas
que, no entanto, a religido néo se extinguira daga:

Foi muito menos como doutrina religiosa que cometitiicdo politica que o
cristianismo acendeu estes 6dios furiosos; ndoupoas padres pretendiam fixar as
coisas do outro mundo, mas porque eram propristas@nhores, dizimadores,
administradores neste mundo; ndo porque a Igrejgondia tomar um lugar na nova
sociedade que se ia fundar, mas porque ocupava emt@ar mais privilegiado e mais
forte nesta velha sociedade que era preciso redsizinzas (1997, p. 56, 57).

A religido é diferente de Igreja, o que Tocquewdlgde com bastante clareza,
apesar de Tocqueville analisar a influéncia cultdeareligido e ndo necessariamente a
instituicdo eclesiastica. Sua perspectiva € de ajueligido menos importante que a

instituicdo Igreja para a Revolucdo na Franca,eja, & preocupacao era o obstaculo

13 _ Algumas teses sobre o papel da religido na gadi provém de escritores influenciados pelo
materialismo do século XIX, como optei pela intetpgdo weberiana ndo trabalharei com elas, no
entanto julgo ser oportuno referi-las de passagEmnexemplo, as teses de Althusser inferem quesgalg
esta a servico do Estado, como um Aparelho Idezdode manipulagdo, enquanto o governo do Estado
utiliza-se de outros mecanismos, como o poder dieigopara coagir e reprimir (Althusser, 1968).
Poulantzas coloca o Estado como uma arena ondeit#® lutas de classes sociais distintas, sendo qu
nas suas estruturas € possivel ver refletida eaondda, como em espelho, tais lutas. O mesmdhespe
permite enxergar a presenca do religioso (In; Alsen, 1968). Antonio Gramsci chega a dizer que o
Estado salvou a Igreja (1988, p. 307), e que e8tatam mais a autonomia de movimentos e de
iniciativas, “ndo é mais uma forca ideoldgica mahdinas uma forca subalterna” (1988, p. 281). Forca
que depende, mais na Argentina que no Brasil, da dg Estado em sua defesa.
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politico que a Igreja representava para a Revolutd® préprios principios que
governam a Igreja ja obstam as idéias que tentdaaen prevalecer no governo civil”
(1997, p. 150). Tocqueville mostra como a Igrejauanto instituicdo, servia de base e
modelo para o Estado; logo, para fazer a revolungadBstado era preciso atacar aquela
instituicdo, e nao fazer qualquer tipo de simbersiee os poderes.

Outro estudioso da religido, Antonio Gramsci (189B7), ao analisar as
relacdes entre Igreja e Estado italiano, demonstoyuo as relagbes entre religido e
politicas estavam marcadas pela ideologia (1988ra RFGramsci, a religido €
instrumento ideoldgico que ndo deixa de ser inggnim de poder. Religido ndo é
alienacdo, € antes um instrumento ideologico agedos que detém o poder politico,
portanto, a Igreja na Italia estaria a servico al&tipa e, dessa relacao, tirando proveito.
Gramsci definia religido a partir de trés elemerdosstitutivos (Portelli, 1984): 1) a
crenca em uma ou mais divindades; 2) o sentimemtoaho quanto a essa ou essas
divindades, e, 3) existéncia de intermediacdo entremano e o divino. A partir desses
trés elementos, faz Gramsci (1988) sua andliserelagbes entre Igreja e Estado.
Utilizo alguns pressupostos de Gramsci como reteseriedrico para analisar tais
relagoes.

No século passado, o antrop6logo Roger Bastide8¢(18974) relacionou 0s
sistemas religiosos com o0s sistemas politicos (193 a histéria das relagbes entre
religido e politica até chegar as relacbes entrgjdge Estado. Para Bastide, a Igreja
Catolica € um poder espiritual que se converte @ngaf e poder politico a partir da
ruina do Império Romano (1990, p. 103). Para esse@logo, a teocracia é a mistura
das sociedades religiosa e politica num mesmo eedsgo quer dizer que teocracia é a
forma de governo onde o poder religioso e 0 podditigp estdo nas maos de um
mandatario. Mas € interessante que até mesmo wgrnicfh da Igreja na sociedade é
entendida como regime teocratico: “a influéncialgleeja é ainda exercida sobre a
opinido publica” (1990, p. 104). Quando da separags poderes entre Igreja e Estado,
acontece a usurpacao de um sobre o outro. Bastidedera que sao trés os casos de
usurpacéao (1990, p. 104):

O das usurpag0Oes da Igreja que reivindica parferdalicdo, reclama das imunidades
penais, sagra os reis e cria partidos politicoda®usurpacdes do Estado que dissolve
as associacOes religiosas e declara ilegitimos abss vperpétuos. Finalmente, as
usurpagdes inconscientes que provém do fato dedodduos pertencerem, ao mesmo
tempo, as duas sociedades. Por isso é dificilidiagdatividades.
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Disso derivaria a dificuldade em separar os limitla Igreja dos limites do
Estado. A Igreja, como poder espiritual tenta d@mio império politico a partir do
enfraquecimento do Império Romano na antiguidadeentativa de dominio se da de
tal forma que a religido abrange pessoas de ta&las@onalidades, mesmo dentro de
um Estado, enquanto que o Estado privilegia seleléps, ndo levando em conta sua
religido. Assim, “ao apoiar um regime democraticangtitucional, uma doutrina
religiosa poderia dizer que tais séo os limites Qaas impds a nossa liberdade; uma
doutrina ndo-religiosa se expressaria de outradbdiiRawls, in: Werle & Melo, 2007,

p. 164). A Igreja é universal, enquanto que o Estddhacional, o que revela um
problema de fronteiras diferentes. A Igreja demansglativa autonomia na sua relagéo
com o Estado. Apesar disso, procura se colocaraadimEstado embasada no Direito
Natural - universal, onde os direitos individuaisegedem aos direitos apregoados pelo
Estado. Nesse sentido a Igreja se diz portadoesgonsavel pelos valores civis das
sociedades (Wanderley, 2006). A Igreja cria pamBireito Candnico.

Mais recentemente, o historiador Luis Mir, apd@aise nas teses de Roger
Bastide, refere-se a Igreja como “instrumento deagio de forca” (2007, p. 33), ora
ligada ao Estado, ora se interpondo como Estadayiésdade que, materializada no
Estado, molda a identidade do povo. A tese de Mie gue “ndo foram os papas que
edificaram a igreja totalitaria, mas o Império Rowia(2007, p. 34). A Igreja, portanto,
se define pelo teologismo politico, logo, a pdditise transforma em religiosa e a
religido em politica. Sendo que a modernidadeipalé a teologizacéo do Estado (Mir,
2007). A Igreja estaria a servico do Estado awndiaa sua regulacdo politica. Em
contrapartida, o Estado transforma em Lei alguhgrea da Igreja, como as questdes
relativas a vida — aborto, eutanasia, pesquisascétutas-tronco, entre outras.

Como entdo podem ser definidas a religido e aiqelitEntre os autores
classicos e os modernos existe a dificuldade emideéligido. Para Joanildo Burity
(2000, p. 5): “0 que se passa € uma mudanca neigifido que seja politica ou
religido”. Tal dificuldade de definicdo e o grangi@nero de manifestacdes religiosas
existentes significou a necessidade de optar, rnestbalho, por uma manifestacéo
religiosa ja institucionalizada e organizada compressao da vontade de um grupo de
pessoas. Religido, neste sentido, tem relagdo compartamento social, aos moldes de
Emile Durkheim e Max Weber.

Apesar das dificuldades de se chegar a um consebse a definicdo de religido

que englobe todas as manifestacoes, utilizo aguinads definicbes mais comuns no
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hemisfério ocidental. Nesta parte do mundo, defmereligido comore-ligare
(patristica — ligar novamenteye-legere (zelar, cuidar),re-ligere (reler, refletir,
repensar), ainda dmlere (cultuar) e do gregeusebéigreligido). Definicbes que nao
expressam a totalidade da variedade de experiénahgiosas. Por questdo
metodoldgica, e apesar das limitacdes do termlizautie-ligare por trazer implicita a
idéia de que o ser humano esta desligado de Deue @recisa de dogmas e rituais
(religido) para voltar a ter ligacdo com seu Criagdlo que na teologia judaica e crista é
denominada de “a doutrina da queda humana’. Fag® @3cao porque é doutrina da
Igreja Catolica, e sobre essa doutrina desenvaleepslitica de influéncia sobre o
Estado.

A definicdo de religido implica em relacdo cultueatre individuo e divindade
(Portelli, 1984). Como cultura é o fazer humanotemal ou imaterial, a religido como
produto da cultura, se estrutura, dentre outrasidey como sociedade denominada
Igreja. A Igreja € tida por ela mesma como Socied@erfeita, enquanto que para ela o
Estado é uma Sociedade Imperfeita, dai que o fredfeve superar o imperfeito.

Idéia de perfeicdo e imperfeicdo, de povo eleitiée eleito, estd presente em
diversos outros autores que n&o serdo utilizadiesgpedo metodoldgica ja desctita
Como o estudo desenvolvido visou a comparacao epddses da América do Sul —
Argentina e Brasil, nada melhor do que lancar ma&dtolicismo Romano que ainda
se mantém hegemaonico nesses paises, 70% na Ae€NIDEC, 2001) e 73 % no

Brasil (IBGE, 2000). Nao sO pela hegemonia, seré@wobém pela centralizacdo do

4. Mesmo quando relegada para segundo plano,giéieksta presente em pensadores como Karl Marx
(1818-1883). Ele faz a critica direcionada a Igregano instituicdo historica, empirica, resgatando a
critica dos intitulados hereges pela Igreja, poiterdia que os hereges faziam a autocritica dgalgre
Hugo Assmann e Reyes Mate selecionaram no $alore La Religiér§1979) os escritos de Karl Marx e
Friedrich Engels. Os escritos de Marx e Engelsdizeo deslocamento da teologia para a antropolégia.
idéia de Deus nao deixaria de ser uma criacdo d@mha. O impacto de frases como “o Deus da religido
se nutre do sangue dos individuos e os individdossacrificados no altar de um absoluto abstrato”
(1979, p. 15), demonstra o mal estar que a religidfitucionalizada provocava neles. Mesmo assim, a
Igreja para Marx ndo era mais que a expressaoatidade humana: “el sentimiento religioso es tambié
un producto social y el individuo abstracto queaddliza pertenece, em realidad, a uma determinada
forma de sociedad” (1979, p. 161). N&o utilizoeses de Karl Marx neste trabalho por ter feito giop
metodoldgica weberiana. Opcgéo feita por ndo actHaquada a interpretacdo materialista que segue a
escola de Ludwig Andréas Feuerbach (1804-1872) Mikkail Alexandrovich Bakunin (1814-1876).
Feuerbach, erRrelecBes Sobre a Esséncia da Religi@blicado em 1851, diz que “Todo Deus é uma
entidade da imaginagdo” (1989, p. 159). Bakunin,Deus e o Estadgublicado em 1882, fundamenta
sua critica na relacdo entre o poder da Igrejade &stado a partir dos interesses privados corgra o
interesses publicos da populagdo, mas o faz a parfperspectiva do anarquismo. Como ndo pretendo
trabalhar os aspectos psicolégicos da religidocatts ndo sé Feuerbach e Bakunin, mas também
Sigmund Freud (1856-1939), para quem a religidlug®ié e Deus é uma representacdo “a imagem do
desejo que temos dele e da imagem ideal que gostaside ter de n6s mesmos” (Pfrimmer, 1994, p.
361).
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poder na figura de um lider eleito pelos paresimsambém, outras manifestacdes de
fé onde inexiste o mito edénico da queda do serahonatravés do pecado, ndo séo
definidas como re-ligare. Apenas a doutrina juda@esta e islamica, utiliza dessa
terminologia; o budismo, xintoismo, confucionisrantre outras, ndo utilizam o mesmo
conceito. Mesmo assim a utilizo, por ser definigée esta implicita no Catolicismo.
Por isso as relacdes entre Igreja e Estado, tant@rgentina quanto no Brasil, seréo
comparadas na perspectiva da definicdo de relgp@more-ligare e suas implicacdes
teologicas.

A Igreja € um dos grupos de interesses e de prgssiatuam sobre 0s governos
dos Estados, age as vezes de maneira ruidosaaatdigFarhat, 2007). Dessa forma,
procurarei mostrar como a Igreja exerce tais pessatraveés de dois setores de politicas
publicas que julgo ser os principais: a educacac&ide. Sobre esses, a Igreja tece sua
rede de influéncias e o faz com a pretensao da pertadora da verdade e que s6 a ela
cabe: delinear o certo e o errado para a sociedisgtefaz com que a Igreja, enquanto
instituicdo social, seja considerada na formulatg@politicas publicas como reserva de
valor e de sentido identitafid

Os Estados sao expressdes da organizagdo socal issp mesmo trazem a
influéncia da sociedade, de suas estruturas euigdis. Sao caracteristicas essenciais
para a sua formagdo um territério, um povo e umeguay soberano. Conhecer esses
Estados é conhecer as for¢cas sociais, organizadasgi@ que interferem nas suas
decisbes. Por isso mesmo, um dos caminhos parstisgae as relacées entre Igreja e
Estado é o histérich Os Estados, regra geral, sempre estiveram eniitootm os
poderes eclesidsticos, mas na modernidade o cordbét d& com as instituicdes
religiosas, especialmente durante e depois de sparagdo da Igreja. Os Estados

adquirem no final do século XVIII, com a Revoluga&ancesa, e durante o século XIX,

>_ A Igreja ao ter a pretensdo de criar uma conadsdnternacional além das fronteiras locais esbarr
com o problema da identidade nacional. Como agidhetes nacionais sdo diversas, a Igreja utilizou-s
do expediente de criar simbolos catélicos que glenah maneira pudessem ressaltar os valores catolico
como simbolos nacionais. A Igreja constroi a idiade através de simbolos religiosos, especialmente
através da idéia de santas padroeiras. A constrdigédidentidade argentina, através da instituicdo da
Virgem de Lujan (em 1950), e a identidade brasilairavés da instituicdo de Aparecida (em 195), po
exemplo. Ainda, Sérgio Buarque de HolanRajzes do BrasilRio de Janeiro: José Olympio Editora,
1936.

16 _ Descarto na pesquisa o conceito de Estado primfagrupamentos tribais, etc.), por um lado, e
também de expressao religiosa que ndo seja o €soi Romano.
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com a expanséo das idéias iluministas, liberaissitipistas’, a independéncia oficial
da religido, neste caso, estratificada em I¢feja

Reafirmo que ao utilizar o termo Igreja estarei igierindo a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, e ndo as Igrejas originadas efarRa Protestante. Quando me
referir a estas, utilizarei o termo “denomina¢ada”“@reja” em minusculas, podendo
em alguns casos utilizar o termo “seita”, sem deso® com issO as Igrejas
Reformadas.

Justifico a pesquisa com a Igreja Catdlica e nam denominacdes
protestantes pela histéria dos dois paises da A&mdd Sul e pela declarada pretensao
da Igreja de ser “uma instituicdo dispensadorardeag que deixa sua luz brilhar sobre
justos e injustos e quer conduzir precisamente e@sadgores a observacdo dos
mandamentos divinos” (Weber, 1999b, p. 403). Is8o mMmpede citar, em alguns
momentos, posicionamentos de igrejas ou de pdite@angélicos. Essas citagbes que
faco, embora menores, reforcam a idéia da infl@éngiigiosa nas decisdes politicas
dos Estados.

Os Estados da Argentina e do Brasil ndo séo csinfesis, séo laicds Quando
esses Estados adquiriram a laicidade como pregsup@s suas acoes, deram liberdade
religiosa ampla e adstrita aos cidadaos que estécgs jurisdicbes, no entanto, séo
percebidas ingeréncias de cunho religioso nas @kxislesses Estados. Weber ja

7. O termo “liberal” tem origem na Espanha, em 18dfide os integrantes do Partido Progressista se
denominavam “os liberais”. As liberdades civis edagitos fundamentais sdo teses do liberalismo. Na
economia o liberalismo representa a liberdade deresnder. Ideologicamente o liberalismo é
racionalista e anticlerical. No Vocabulaire Techmicet Critique de la Philosophie, André Lalande diz
gue para o Liberalismo o humanismo religioso naoogdicdo necessaria para a boa organizagdo e
felicidade da sociedade: “respect de |'independdfmetrui; tolérance; confiance dans lés heuresctsf

de la liberte” (1962, p. 558). O lluminismo na Ewmodo século XVIII fundamenta-se na razédo que é
critica das instituicGes tradicionais, o que pdatnambiente de transformacgdes politicas e religiesdre
outras. E o lluminismo que inspira o Liberalismatr os iluministas estdo Montesquieu (1689-1755),
Rousseau (1712-1778) e Denis Diderot (1713-1784ixeEas criticas anticlericais dos iluministas esta

de que a Igreja era aliada do poder absolutistéamo, da relacao entre Igreja e Estado.

8 _ O conceito de Igreja utilizado é o sociol6gicod o dogmatico. Igreja também n&o é seita. Max
Weber distinguia a Igreja da seita colocando-apasicdo (1999b, p. 402): Uma seita é, ao contrario
uma comunidade religiosa que, conforme seu seat&l@ natureza, necessariamente tem que renunciar a
universalidade e fundamentar-se no livre acordeedss membros. A Seita, apesar da existéncia de uma
politica interna, exige a ndo intervencao do pqu#itico externo, diferente da Igreja que a patts
contradiges internas interfere na politica exteféeber, 1999b, p. 407). Aqui faco a distingédo
socioldgica entre Igreja e seita. Seita € simplesenema faccdo, uma separagéo da Igreja de origem,
opcdo que separa uma pessoa ou mais de um grufioiamal. Weber dissera que seita € uma
comunidade religiosa que prega a rendncia a u@igasle para fundamentar-se no livre acordo entre
seus membros (1999b). Seita é um designativo & gartgreja e, portanto, carrega culturalmentesop

do preconceito. Esse tema foi aprofundado por Brrmltsch, no The Social Teachings of the Christia
Churches, Nova lorque, Macmillan, 1931. Troeltsondtiz sua tese para o papel de acomodacédo da
igreja ao Estado, enquanto a seita recusa a pofificidaria através do ascetismo religioso, ddsoaio

dos valores e muitas vezes opondo-se a eles.

9. Do latimLaicus 0 mesmo que leigo, equivale ao sentido de se@raoposicéo do religioso.

24



chamava a atencdo para os interesses politicogreé@ Ina sua relacdo com o0s
movimentos sindicais (1999b, p. 394, 395):

...assume ela (igreja) uma atitude de profundacidismca interna, a qual se intensifica
guando ameaca nascer destes fenbmenos uma sdidiEieinterconfessional,
prejudicial a seus interesses.

O que esta implicito na metodologia weberiana gossibilidade do estudo
empirico das relagfes entre Igreja e Estado. Iggisgivel também comparativamente.
A partir da histéria comparada da Argentina e dasBré que inicio o estudo das
relacdes entre Estado e Igreja.

Essas relagfes entre Estado e Igreja se exprasgmliticas publicas de ambos
0s governos dos dois paises pesquisados. Apesgodesnos se alternarem no poder, e
cada um deles poderem ter posturas diferentes tipssele relacdo entre Estado e
Igreja, trato aqui de maneira genérica sabendoadesggacdo metodoldgica. Trato de
descrever o governo a partir de suas politicadqasoé a Igreja a partir de sua praxis na
sociedade onde esta inserida. Nesse tipo de redag@mtro a interferéncia do governo
na sociedade, especialmente na questdo da sauddutd, enquanto que a Igreja se
vé ameacada na sua esfera dogmatica, privadaaiB@stertivas a religido sera tratada
como assunto da esfera privada, enquanto o Es¢éaéldratado como assunto da esfera
publica, mas, no entanto, essas esferas nao estadddinidas.

A dicotomia publico/privado € feita de esferas aampos de acdo de dificil
limitacdo, uma vez que o publico sé é concebivia paunido dos privados e o privado
pela auséncia de interferéncia do publico. NorbBdbbio coloca a questdo de modo
gue “aumentando a esfera do publico, diminui a iado, e aumentando a esfera do
privado diminui a do publico” (2007, p. 14). Dicoi@ que pode ser substituida pela
sociedade de iguais e sociedade de desiguaiss@akdade entre Deus e 0s homens ou
pela Igreja e o Estado. A acdo da Igreja é naagféblica, mas é também na esfera
privada quando manipula a religido na definicdonditica e ética, enquanto que o
Estado, além de agir na esfera publica, interfaregiera privada através das politicas
publicas. Para a professora Dra. Maria das Gragas [por requerer atividade politica,
as politicas publicas “sdo decisfes e a¢les rdasstia autoridade soberana do poder
politico” (Rua, in: Rua & Carvalho, 1998, p. 23R)esse sentido a Igreja interfere na
politica do Estado, portanto, na esfera publica.

A Igreja, ao agir na esfera publica, perde seo fie atuacdo entre os privados

do seu rebanho e atinge outras esferas privadas&quthes dizem respeito. Quando a
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Igreja insiste em agir fora de sua esfera, geraasi@r tanto internamente quanto na
sociedade onde esta inserida. Da mesma forma quarikiado interfere na esfera
privada gera insatisfacao social e criticas sobaelegitimidade democrética. Portanto,
a separacao entre Igreja e Estado esta inseridarmexto da separacdo entre espaco do
publico e espaco do privado. Para a Igreja, a ag@arentre publico e privado é como a
separacao entre sagrado e profano. Os assuntgsegladeriam sagrados, os do Estado
seriam profanos. Dai a Igreja ndo aceitar com tiididgde a separacéo, pois, sendo a
detentora da verdade e mediadora entre Deus emanies, a Igreja deveria dar as
diretrizes para o Estado. Mas, para o Estado, ereissée coletivo estd acima dos
interesses individuais. Coletividade aqui implica diferencas religiosas e garantias
para os que nao professam qualquer religido. Messnque nao professam religido
estdo sob as influéncias das demandas de divergos<y, entre os quais, a Igreja.

A separacao entre Igreja e Estado foi fundamerata piabilizar a democracia,
caso contrario, o poder (trono) e o altar estagamconstante conflito, como acontece
em alguns regimes hibridos (teocracia/democrdci®) Ird, por exemplo, tem o
Presidente que, eleito por sufragio universal,réide poder executivo. E um Estado
Moderno que assume a influéncia religiosa nas desipoliticas e administrativas, nas
confec¢des das leis e na sua execucdo. DiferentemenVaticano € um Estado
teocrético, ou seja, pretende-se que o governo digjao e apenas executado por
sacerdotes obedientes a Deus (e ao Papa comoerdpards de Deus).

Existem grandes dificuldades na implementacdo giesa democraticas em
Estados teocréticos, ndo sdo raras a¢fes antid@imasrrevestidas por justificativas
religiosas. No estudo comparativo entre Argentin®rasil, as politicas publicas
implementadas sdo mais democraticas quando naensaffterferéncia religiosa, ou
quando as interferéncias religiosas sdo de certaafequilibradas pelas diferentes
confissdes que se utilizam de seus representamtéticqs. Essa parece ser uma
caracteristica da modernidade onde a pluralidaderefecas € comum na maioria dos

0. Ha dois tipos de demandas, as novas e as ratsréRua, in: Rua & Carvalho, 1998, p. 234, 5). As
demandas novas, a partir de novos atores poliécoesvos problemas, e as demandas recorrentes sao
aquelas mal resolvidas ou néo resolvidas.

L _ Tipo Ird, onde h& o chefe supremo religiosotelpela Assembléia dos Peritos (0os que conhecem a
legislacédo islamica). Todo Estado islamico devbasear na Sharia — a lei muculmana, cuja pretehsao
que seja “doutrina infalivel de ética, religido]ifica, social e privada dos que professam o ISaml
(Wach, 1990, p. 356). Assim como no Estado do ¥atic onde o chefe supremo é escolhido pelos
bispos, que por sua vez sdo escolhidos pelo chpi®mo — o Papa. O chefe supremo e Comandante
Supremo das Forcas Armadas do Ird é antes um Eigfieso e, depois, a autoridade maxima da palitic
externa do pais.
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Estados. Penso que o comum € que as leis nosoEgttham a influéncia da matriz
religiosa anterior as suas formac¢des como EstadakeiMos. Mas tanto o Brasil quanto
a Argentina nunca foram estados teocraticos erseteazam hoje como estados laicos,
0 que ndo impede a influéncia da Igreja nas degipdéiticas e no planejamento de
politicas publicas.

Parto do principio que a democracia requer quetadBdaico se mantenha o
mais neutro possivel e ndo favoreca esta ou agebtpdo e suas demandas por
protecdo e benesses, e nem mesmo se dobre aosgddidnstituicbes de carater
religioso, assim € possivel que os direitos humaegan garantidos inclusive para as
minorias. Também é fundamental que o Estado lacmantenha separado das igrejas
(sejam quais forem), no sentido da autonomia uwtihal de um dominio em relacéo
ao outro, sob o amparo de algumas garantias amietinis como liberdade de
consciéncia e culto, e independéncia das autodanlés e politicas em relacdo a
autoridade eclesiastica (Burity, 2000).

A neutralidade institucional é apregoada na Cangéib do Brasil, mas nao € na
Constituicdo da Argentina (desde a primeira em 1.85@s as Concordatas assinadas
com a Igreja Catolica favorecem de maneira disoddria a religido hegemoénica
naquele pais. Dizendo o 6bvio, a Igreja ndo tererésse nessa separacao, pelo
contrdrio, através de seus pronunciamentos oficg@ca a idéia de sua supremacia
sobre o Estado. A Igreja quer ver realizados, mapoada politica, os seus dogmas, quer
fazer com que seus ensinamentos morais sejam drar@fos em leis para serem
obedecidos por todos, como se a sociedade pluratsee ser fiel aos principios de uma
verdade universal revelada e transmitida unicanyaltelgreja.

Portanto, mesmo sendo laico o Estado, a Igrejacexmfluéncia nas suas
decisbes. Influencia especialmente o estabelecomédet datas comemorativas, no
ensino confessional em escolas publicas, nas qadipublicas na area da saude entre
outras. Apesar de laico, o Estado ndo € neutro. i&endo neutralidade, como se
dariam as relacdes entre a Igreja e o Estado? oAstitlicbes (argentina e brasileira)
determinam que as decisdes do Estado ndo podemagedonsciéncias das pessoas,
especialmente na questdo da fé e sua liberdadepidessdo, mas serd que isso tem
acontecido em ambos os paises estudados?

Regra geral, os Estados democraticos permitenreadxpressao da crenca e da
fé individual ou de grupos que se associam pardirtal No Brasil, a partir da

Constituicdo de 1988, ndo existe mais religidoiafido Estado. Nao oficialidade que
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resulta no ndo subsidio dos salarios do clero,deanmanutencdo de cultos religiosos e
na limitacdo das interferéncias da Igreja no Estadodo Estado na Igreja. A
Constituicdo de 1988 proibe ao Estado brasileinoidt) Estados, Distrito Federal e
Municipios): “estabelecer cultos religiosos ou jgse subvenciona-los, embaracar-lhes
o funcionamento, ou manter com eles ou seus rapeeges relacdes de dependéncia
ou alianca” (Artigo 19).

A separacdo entre Estado e Igreja, tanto no Brasdnto na Argentina,
propiciou o desenvolvimento de politicas publicaparciais quanto a manifestacéo de
determinada fé? Esta pesquisa constatou que odidieseconcedidos as Igrejas
hegemodnicas foram muito grandes na histéria de arab@aises, e mesmo hoje ainda
existem. Nesse contexto, ndo fica garantida a pldésadade de consciéncia do
individuo frente ao Estado. Para Weber a liberadeonsciéncia € o primeiro “direito
humano” que garante, inclusive, “a liberdade dialitgpoder, particularmente ao poder
do Estado” (1999, p. 407).

Laicidade € a ndo subordinacdo do Estado a Ighgaentanto, também nao
existe neutralidade por parte dos Estados, poikissaprovadas sustentam, muitas
vezes, a ideologia religiosa. Isso € feito atralegrupos de interesses e de grupos de
pressdao que agem nos bastidores do legislativo exdoutivo (Farhat, 2007). As
politicas publicas implementadas demonstram a swgwia da eficacia dos interesses
da Igreja em detrimento de outras for¢as sociais.

O Estado argentino e o brasileiro, através de seugressistas geralmente
acatam as recomendacOes da Igreja, no passadorgseleva de sentido que ela
representava, na atualidade é pelo papel hist@ecesisténcia que uma parte dessas
instituicbes apresentou durante o periodo de gotpiditares sofridos pelos paises
latino-americanos (ainda que tenham personagelaslasoque contrariaram a regra e se
tornaram excec¢do). Ou seja, a influéncia no Est#itn se d4 exclusivamente pela
dogmatica da Igreja, mas pelo papel social e politjue desempenhou durante um
determinado periodo na historia desses paisesntdate, existem caracteristicas que
diferenciam a acao da Igreja na Argentina e noiBras

Ao comparar a influéncia religiosa no Estado leasi com a influéncia
religiosa no Estado argentino, proponho conhecengarar as duas culturas. Justifica-
se a comparacgao pela vizinhanca (geografica ericsté de golpes de Estado, etc.) e
pela historia de envolvimento religioso na cologéae na formacao das sociedades e

suas respectivas culturas, também pela hegemotiicaaem ambos o0s paises e a
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presséo que exerceu a religido na formacao das faspromulgacéo das Constituicoes
dos dois paises. Paises que se tornaram indepesdes primeiras décadas do século
XIX, a Argentina em 9 de julho de 1816, e o Brasil 7 de setembro de 1822. Ambos
sdo Republicas Presidencialistas, com regime dergowBicameral. Com a diferenca

gue na Argentina o presidente eleito s6 poderiaatgposse do cargo declarando-se
catolico. Tal imposi¢cdo da Igreja ao eleito prestdes vice-presidente so6 foi mudada na
Constituicao de 1994; mesmo assim, a Igreja néio atdio do juramento a Deus para
guem fosse ocupar o0 cargo naquele pais.

Na Argentina, o Estado ainda mantém a religidoalfi- Catdlica. No segundo
paradgrafo da Constituicdo Argentina estd escéidiculo 2.- EI Gobierno federal
sostiene el culto catélico apostdlico romafGonvencion Nacional Constituyente,
ciudad de Santa Fe, 22 de agosto de 1994). Serwim,as Estado pode manter
financeiramente projetos catolicos e clérigos gaatenham a religido.

O Estado argentino mantém um ministério denomirMuhistério das Relagdes
Exteriores, Comércio e Culto. A proposta dessesténp é:

A Direccion General de Culto Catdlico, nexo entieEstado y la Iglesia
Catolica Apostodlica Romana, centraliza las gesianes ante las Autoridades Publicas
hicieren las personas juridicas que la integratreestras: la Conferencia Episcopal
Argentina, los Arzobispados y Obispados, los lagig de Vida Consagrada y demas
personas eclesiasticas.

Es su funcién también observar el cumplimiento @& hormas relativas al
sostenimiento del Culto Catdlico Apostolico Romarad Registro de Institutos de Vida
Consagrada y el otorgamiento de credenciales éstess.

A la Direccion General de Culto Catdlico le compete

Proponer y ejecutar politicas, planes y prograngeradivos destinados a la
aplicaciéon de los acuerdos suscriptos entre la BigalArgentina y la Santa Sede
relacionados con la creacion y provision de di&gscircunscripciones eclesiasticas
equivalentes, territoriales o personales.

Proponer el proyecto de presupuesto anual parastérsmiento del culto
catdlico e intervenir en su ejecucion.

Llevar el Registro de Institutos de Vida Consagradsado por ley 24.483 y
tramitar las peticiones de los sujetos inscriptogéle

Tramitar el ingreso en la Republica, prérroga denpeencia y radicacion de
clérigos y religiosos catdlicos.

Intervenir en todos los trdmites y peticiones qadice la Iglesia Catdlica y las
personas juridicas que la integran, ante los peqeralicos.

Intervenir en el otorgamiento y pago de los beiwfiestablecidos por las leyes
21.540; 21.950; 22.162; 22.430; 22.950 y normasptementarias.

Otorgar las credenciales eclesiasticas, diligedompasaportes diploméaticos u
oficiales de los sefiores cardenales u obisposgalitar la firma de los documentos
emanados de autoridades eclesiasticas. (www.ngeviar/)

Se no passado a Argentina e o Brasil tinham coffieoércia uma Unica religiao,

e dai a identidade de uma nacdo, agora ndo € ma®&vpl que iSso aconteca.
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Atualmente, o sociélogo Antonio Flavio Pierucci bméha na perspectiva da
desintegracdo da hegemonia religiosa, e conseqiiente da fragmentacao identitaria
da nacédo, o que representa a queda de influéncilgrdm Catdlica nas decisdes
politicas no Brasil, inclusive com perda de infl@nna formatacdo das politicas
publicas. Para esse socidlogo, a religido cat@boaana, que até recentemente era de
importancia para a formagao da identidade brasjldoi perdendo sua importancia
hegemonica como elemento identitario, especialmentpartir do surgimento e
crescimento de grupos protestantes neopentecostais.

Minha hipotese é que essa fragmentacado identpé@rnaim lado, e ndo mais a
hegemonia catdlica, propicie o aparecimento deosutgentes sociais. Ou seja,
comecam a aparecer outros grupos sociais de pressdomento das formulacdes das
leis e nas formatacfes das politicas publicas. nésosignifica necessariamente que a
Igreja ndo tenha interferéncia nas decisdes goneniais, mas que a Igreja no Brasil
diminuiu sua forca hegemonica, apesar de aindasstatar que a religido contribua
para agregar e desagregar pessoas de um deterntaagm social (Teixeira &
Meneses, 2006, p. 32):

A religido universal de salvacéo individual des#mcgessoas de rotinas comunitarias
estabelecidas, desenreda-as de redes pretéritegndaicacdo e subordinacdo para,

s

uma vez individualizadas, isto é, tornados indisglautonomizados, engaja-los na
constituicdo de uma comunidade diferente, novapeepor fazer,...

Apesar dessa fragmentacdo caleidoscopica dassvidmundo advindas na
atualidade a partir do Liberalismo, lluminismo esf#wismo, no que diz respeito as
idéias filosoéficas e seus questionamentos, a &sligistitucionalizada — o Catolicismo
Romano, ainda mantém importancia nas decisfesal@srps desses Estados. Nao sé
pela tradicdo, pelo ensino catequético da Igrejeotéedade, mas também pelo fato de
gue o0s governantes, para chegarem ao poder, carapaatom a sociedade civil
organizada, dentre elas a Igreja e as denominagotstantes.

Esses grupos religiosos de pressao melhor contnilpsga o desenvolvimento
da democracia do que se tivesse apenas um gruengeado fazer valer sua ideologia.
Uma democracia se estabelece pelo equilibrio derpedtre os agentes sociais, no
caso, entre as instituicdes religiosas. Nessectspe Brasil teria mais caracteristicas
democraticas que a Argentina. Proponho a diversidatigiosa como quesito que
contribui para mensurar o nivel de democracia da sociedade. Relaciono o nivel de

democracia com a pluralidade religiosa, pois onaBvarsidade religiosa € maior, a
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forca do grupo de pressédo sobre o Estado € menare-@ersa. Aléxis de Tocqueville,
ao escrever sobre democracia dizia que

a medida que as condi¢cBes se igualam num povadddduos parecem menores € a
sociedade maior, ou antes, cada cidaddo, tornandpsal a todos os outros, perde-se
na multiddo e ndo se percebe mais que vasta e ficagimhagem do préprio povo
(2000, vol. 1, p. 360).

Tocqueville (2000, vol. 2, p. 348) atribuia a demaot@, entre outros, o fato de
Estado e Igreja estarem separados, incluindo-g® garticipacao politica dos clérigos
catdlicos: “A lei, em varios Estados, fechara-laasarreira politica; a opinido, em todos
os demais”. A religido hegemdnica estaria em opos@& democracia: “Quando o0s
governos parecem téo fortes e as leis tdo est@dgismmens ndo percebem o perigo que
pode correr a religido unindo-se ao poder” (Tocdlgv2000. vol. 2, p.350). Para
Tocqueville é perigoso para a democracia unir id@igom poder politico, unir Igreja e
Estado. A influéncia religiosa da Igreja nas samil$ argentina e brasileira, seguindo
as teses de Tocqueville, € maior quanto menoreegsiiyada ao poder politico. Nos
momentos em que esteve ligada aos poderes politisoEstados argentino e brasileiro
a Igreja ndo s6 perdeu sua influéncia religiosaacwim decrescer seu numero de fiéis.
O decréscimo de numero de catdlicos representowneersto de fiéis de outras
confissdes religiosas.

O Estado, tendo reivindicado amplos poderes diigidtuos que o compde, tem
como objetivo a convergéncia e a satisfacdo desesses desses cidadaos enquanto
sujeitos sociais (Elias, 1994); se estes se fragamemm diversos credos religiosos,
cada credo tende a reproduzir interesses de graflasntes, dai que a Igreja e as
igrejas influenciariam o Estado de maneira fragedmt Pretendo destacar como
ocorrem essas influéncias a partir do Concilio daticédno Il (1962-1965), onde
evidenciou a preferéncia da Igreja pelos pobrgwienalos, em detrimento das elites de
ambos os paises estudados.

Os interesses da Igreja quando da ingeréncidasdignas questdes do Estado
“nada mais representaria do que uma atitude visardailtima analise, o seu préprio
beneficio” (Watson, 1999, p. 11). Talvez esta saj@a tentativa eclesiastica de
recuperar o prestigio medieval que foi se perderatoséculos XVII e XVIII, quando
0s reis ndo soO representavam o Estado, mas quiamalo@ém, tomar o lugar de Deus, na
soberania em governar: “Os soberanos eram imageas images vivantdsde Deus,
0s representantes da majestade divina” (Burke,,J8%11). O mundo, cuja presenca de

Deus é vivenciada através da construcdo da imagerealeza, através das pompas e
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dos rituais, onde se valorizava cada ato do reididourso religioso e politico que
procurava encantar o mundo, o poder do rei no Bstamimeca perder o encanto e
conviver com as criticas do racionalismo (soci@dagantropologia).

Esse desencantamento do mundo, referenciado poider (1987) no inicio
do século passado ainda é constatado no cotidiésianpderno e é provocado pela
incapacidade de ascensdo social de muitos indigjdumvocando a insatisfagdo da
sociedade e promovendo a expectativa de ajudarsdbral como Unica saida. E desde
entdo teria surgido a compreensdo antropolégicaque o Estado necessita da
centralizacao do poder, e por isso mesmo cologavergante como centro do universo
(Velho, 2007), e assim como os planetas giram emotdo sol, assim também os
poderes institucionais girariam em torno da figlwasoberano (Ricoeur, 1968). Outras
vezes a Igreja é vista pelo Estado como se intemmdetem questdes que ndo sejam de
sua competéncia Para o sociélogo da religido Joachim Wach, “@tansidade da
experiéncia religiosa que determina a atitude isdagdiante do Estado” (1990, p. 372).

Os Estados modernos desde a Revolugdo Francesaremmpom a pretensao
da supremacia moral eclesiastica, laicizaram aslasce hospitais publicos,
desagradaram e frustraram os planos de suprenaodiao-romana. A Igreja Catolica,
no Brasil e na Argentina, quer que o Estado respatleis para ter autoridade de fazer
0 povo respeita-las, mesmo que com o monopolioodgafbélica. Leis que seriam
instituidas pelo Estado sob a anuéncia e influéheilreja. A finalidade da obediéncia
as leis civis e religiosas € a manutencdo da omsmial e institucional. Acontecendo
isso, a Igreja acredita que o Estado contribua patavangelizacdo” dos individuos
(Enciclica Anunciacdo do EvangelhoQuando todos estdo evangelizados a Igreja
acredita poder exercer sua supremacia moral dgtaspir

Iniciei a pesquisa pelas definicdes dos termogatibs, busquei o dialogo com
autores classicos da sociologia, especialmenteeHmirkheim, Max Weber, Antonio

Gramsci, fiz a releitura de autores argentinosasil@iros, encontrei maior diversidade

22 _ No més de junho de 2007, por exemplmpidia nos dois paises divulgaram noticias de sacerdotes
condenados por colaborarem com o regime militaArgentina. Em outubro do mesmo ano, o padre
Christian Von Wernich foi condenado a prisdo parpgbor sua atuagdo durante a ditadura militar.
Wernich estaria envolvido em sete homicidios, driatum casos de tortura e quarenta e dois seggiestro
durante a ditadura de 1976-1983. A mesma midiainatique o papa, nas suas homilias, fez critica
indireta ao Estado brasileiro nas questdes dasgaslipublicas de salde, condenando o abortoasmtiat

de outros assuntos pertinentes ao Estado, intedfedomo Chefe do Estado do Vaticano, nas politicas
internas do Brasil (Revista Veja de 16 de maio @&72 Na sua visita o papa Bento XVI canonizou frei
Antbnio de Sant Anna Galvao, criando-se a discusgfi@ongresso Nacional se deveria ou ndo ser
feriado tal data.
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entre 0s autores brasileiros que sao cientistaldado, e optei pela hermenéutica
weberiana. Na parte historica retrocedi & épocaleirobrimento das Américas, de
modo especial, a dois paises da Europa — Espaftmategal, com seus respectivos
catolicismos e a transplantacdo dos mesmos paentkng e Brasil, respectivamente.

O primeiro capitulo trata de descrever historicamenformacédo dos Estados,
especialmente Espanha e Portugal, relacionandaos & histéria colonialista da
Argentina e Brasil, comparando-os e reportando-muicolarmente ao Catolicismo
Romano em suas relacdes com os respectivos Estados.

No segundo capitulo trato da histéria da separagére Igreja e Estado e
identifico o grau de democracia alcangada com andigéo da hegemonia da Igreja.
Este capitulo estad ligado ao terceiro por mostt tgreja, enquanto instituicdo
religiosa, € também politica. Para isso, utilizestudo das praticas politicas da Igreja
através da JOC — Juventude Operaria Catolica e A@Qao Catdlica Operéria, € no
quarto capitulo, o contexto do Concilio do Vaticdhe a postura da Igreja pos-
conciliar. No quinto capitulo, analiso as relact#ss interesses da Igreja na
implementacdo administrada das politicas publitaglementacdo administrada é
aguela que requer “uma estrutura organizacionalpt®m para sua realizacdo” (Rua,
in: Rua & Carvalho, 1998, p. 252).

Termino a tese pontuando seus principais resultahise eles, que as relagdes
Igreja e Estado sdo ambiguas conquanto ambos busguegitimacdo do seu poder.
Tais relacdes refletem o pensamento da Igreja gusa como fundamentacéo tedrica
para pressionar os Estados na implementacdo ddtscgmlpublicas que lhe sédo

favoraveis.
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CAPITULO 1 — ESTUDO COMPARATIVO ENTRE ARGENTINA E B RASIL

Esse capitulo trata de mostrar a importancia dedestomparativo, bem como
fundamentar teoricamente essa comparacdo. Compegantina e Brasil € comparar
paises vizinhos, com historias de colonizacdo pragj com religido proximamente
tipificada, no entanto, essas proximidades expmessa com diferencas e
distanciamentos. Diferencas a partir dos ideaiscdenizacdo e dos ideais dos
colonizadores. Dessas diferencas surgiram espdeifies interessantes como a
separacao oficial entre Igreja e Estado no Brasilseparagcdo da Igreja e Estado na
Argentina. Na Argentina, a Igreja esta organizaglanégneira diferente de como ela se
organiza no Brasil.

Concordando com Norberto Bobbio, entre as duascipars fontes para se
estudar o Estado — “a histéria das instituicOedtipat e a histéria das doutrinas
politicas” (2007, p. 53), opto pela histéria dastitnicdes, em particular da Igreja como
espaco privado, ndo estatal, e as decis6es dod:gtablico, ndo privado. Essa opcéo
decorre do fenbmeno de desprivatizacdo da relifffsanova, 2000) resultando na
repolitizacdo das esferas religiosas onde se eracmserida a moral privatfa Quando
a religido na Argentina e no Brasil, através dajigrdesvincula-se do Estado, cuja
caracteristica de origem é a separacao das esfei@sAo entre sagrado e profano, esta
produzindo duas coisas: na lIgreja, a perda do nibiwomo mercado de bens
simbadlicos; no Estado, a ampliacdo de sua acadoadade civil (Bastian, 1988).

Exemplo disso é quando a Igreja, em unido de sdes com outras
denominacdes protestantes, pressionam parlamergagiess mesmo o judiciario, para
nao permitirem a descriminalizacdo do aborto. Aessitlade de se unir com outros
grupos religiosos, como os protestantes, demonsagmpobrecimento no predominio
do controle dos bens simbdlicos de salvacdo eganfratacdo do predominio histérico
desses bens. Pierre Birnbaum (1982) diz que ééstide monopdlio do sagrado que as
instituicdes religiosas perpetuam seus interesssesEstados. Quando a Igreja se une

com outros grupos religiosos significa que perdpalo menos em parte, esse

23 _ A oposicdo entre religido e politica deu-se dipdo iluminismo. Em reacdo ao iluminismo, as
religibes reacenderam o ativismo religioso dos e\ mobilizagdo desse ativismo religioso também
foi contra o secularismo, o que se julgava injestmontra as desigualdades sociais, e é a parfia digs
entre o espiritual e o material que se dao asdetaentre religido e politica. Neste sentido éanadiso
Max Weber e acredito que nunca houve o desencantand® mundo, e que a volta da religido, na
atualidade, ndo é um reencantamento do mundo, mdscuacédo da religido ao novo contexto de novas
tecnologias, inclusive as do imaginario. Acreditoda que é incorreto dizer “volta da religido”. Nao
existe a volta daquilo que nunca foi e que naoalede existir.
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monopolio do sagrado. A perda dessa hegemoniaicatdbd sagrado contribui para
aumentar a liberdade individual, de expressédo, € dieeitos humanos; portanto,
permite a consolidacdo democratica. Se o confl@éoirderesses sera inevitavel em
algum momento, “a convivéncia pacifica dos grumdgiosos contribuira para o bem-
estar da sociedade, a diminuicdo dos conflitos,aambnia entre 0S povos e 0
estabelecimento da paz” (Silva & Ribeiro, 20071 7b).

Esse equilibrio de poder, ou menor desequilibridreeras instituicoes
monopolistas do sagrado, repercute no governo dtzlés. Esses sdo obrigados pela
nova conjuntura a reordenar e refazer as relagiies @ esferas de potfeiNa esfera
da politica publica, a renormativizagdo se da cogsgupostos religiosos como pensar a
economia de mercado com solidariedade social, megwm® isso destoe do
capitalism8®. Nesses exemplos, a relagéo entre religido eéqaofie torna indissociavel,
dificil de limitar suas fronteiras.

A dificuldade de delimitar fronteiras entre publie privado decorre da prépria
etimologia do termo, em latistatus expressando a categoria de pessoas que, estando
sob as mesmas condicfes, estdo sob os mesmossdeeiteveres politicos (Bobbio,
Matteucci & Pasquino, 2003). Por estarem nas mestoaslicoes, essas pessoas
elaboram e praticam formas de gestdo represerdatisso quer dizer que o carater
coletivo, publico, suplanta de inicio qualquer iaiiva privada, particularizada.

O publico assume, no final da Idade Média e supleransistema feudal, o lugar
do privado na formulacdo das polititasQuando & sociedade de categorias
acrescentou-se a racionalizagdo do poder e o mbooge forca legitima (Weber,
2000), originou-se o Estado na concep¢do moderneram. Contrapfe-se a concepgao
de Estado Moderno o pensamento politico-religi@stgdeja, fundado especialmente na
pretensdo de sociedade perfeita, cujo monopdliorga legitima teria origem divina e
concedido a ela como representante do supremo Sehhepresentacdo da politica
divina na terra, através da hierarquia eclesigspoaduz a agéo intervencionista da

Igreja nas politicas publicas. Isso é possivel de abservado na origem e no

24 _ Utilizo “esfera” de modo semelhante a “campo3 escritos de Paul Ricoeur.

% - A Enciclica Centesimus Annus, do Papa Jodo Paultelll991, em comemoragio aos cem anos da
Rerum Novarum. E uma repeticdo de diversos temasueiclicas do periodo de cem anos, enfatiza a
necessidade de perdoar dividas e pede para gstemaifinanceiro sacrifique parte dos lucros enh pro
dos mais carentes e dos marginalizados do proeessdmico.

% _ Nesse periodo pré-capitalista a nobreza feuslasubstituida pelas monarquias absolutas, um dos
resultados dos Estados Modernos. Nesse sistemacapar classe burguesa, antes inexistente,
intermediando a classe dos Nobres e o Povo. Fosabuigueses que patrocinaram as grandes viagens
maritimas que resultaram no descobrimento do Nardifente.
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desenvolvimento dos Estados ibéricos e depois tingea brasileiro. Nas Enciclicas
produzidas pela Igreja, é possivel constatar sisumo de superioridade assumida
perante a politicd

Como até aqui observado, a associacédo de pessoasesmas condi¢cdes e sob
0s mesmos direitos e deveres, ao se instituci@mahiz e delimitarem territérios
comuns, forma o Estado Moderno. Se a sociedadeewadiinha como elemento
aglutinador a religido, cujos documentos pontiicieafirmavam a supremacia do
espiritual sobre o material, o governo divino sabigoverno humano. Na formacao do
Estado Moderno, as Constituicbes, como resultadoodsenso entre as pessoas, ou
pelo menos de consenso de seus representantdgugdlosas Enciclicas na formulacéo
das politicas publicas a serem implantadas. Issosigfifica dizer que as Enciclicas
nao tenham poder de coagir, mas que sua imporigoeia laicidade do Estado, &
diminuida. A religido ndo estaria acima e nem odagamesmo lugar da politica, mas
seria convocada por esta para contribuir na garaatipaz e do bem estar social, como
supde a histéria e como constato na pesquisa. [Ricokntzas vai além e infere que as
relacdes de poder ultrapassam, e muito, o Est@f®d(p. 27):

O Estado ndo pode sancionar e reproduzir o donpal@iico usando como meio
exclusivo a repressao, a forca ou a violéncia “naaim, lancando méo diretamente da
ideologia, que legitima a violéncia e contribui @arganizar um consenso de certas
classes e parcelas dominadas em relagdo ao pobkcop(A ideologia ndo é algo
neutro na sociedade, sé existe ideologia de classéeologia dominante consiste
especialmente num poder essencial da classe daminan
A classe ideoldgica dominante na Argentina e nosiBriai, durante muito
tempo, o clero catélico. A hierarquia da Igreja atgroclamacdo da Republica fazia a
agenda politica, ditava o certo e o errado, e fgamntir seus direitos privados
(Rodrigues, 1981). Essa classe dominante tinhaug@&t nas ordens européias
medievais e trazia daquele continente sua visaondedo eclesiastica. Nao havia
interesse da Igreja, nos dois paises estudadéeszelea separacdo do Estado, mas antes,

de impor sua vontade como soberana com a jusiiecde ser divina.

2"~ A BulaUnam Sanctapdo Papa Bonifacio, VIII, de 18 de novembro de2l3ikfine as duas espadas
como a da Igreja e a do Estado. A espada da lgrejaperior e deve predominar sobre a espada do
Estado. A Igreja tem a superioridade e a legitiaddde Deus, enquanto que o rei tem a legitimidade d
Igreja. A Igreja se coloca fora da histéria, elaetérna, enquanto que o Estado é limitado aos
acontecimentos cronoldgicos. Nao é o Estado quedopeu salva, este poder s6 é dado a Igreja, logo,
nado héa salvacéo fora da Igreja. A Igreja julga tpdder, mas nao é julgado por qualquer outro, spoéo
Deus: “la potestad espiritual tiene que institulndemporal, y juzgarla si no fuere buena... Lusgta
potestad terrena se desvia, sera juzgada pordatpdtespiritual; si se desvia la espiritual mepor,su
superior; mas si la suprema, por Dios solo, noebbombre podréa ser juzgada”.
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Ao estudar a historia de Espanha e Portugal, caw geculiaridades, apesar de
descenderem de um tronco comum e estarem tdo @exem algumas questdes
culturais, constato que a Igreja ndo influencioum#sma maneira os dois paises. Se a
proximidade entre Espanha e Portugal pode seratadst pela historiografia literaria,
onde, por exemplo, poetas do século XVI como Camd€grvantes misturavam 0s
idiomas em seus escritos. (Chacon, 1979), as pedades religiosas que separavam
os dois paises sdo a proficua producédo teolégicogmatica na Espanha e a
inexpressiva, sendo inexistente, teologia portugues

Um dos aspectos que podem ter contribuido paradéssante importancia de
producdo teoldgica entre os dois paises mencion@dmggeografia. A geografia da
peninsula ibérica é cercada pelo Oceano Atlantipele Mar Mediterraneo, separada
do restante da Europa, a nordeste, pelos Piridepseocupacdo com a dogmatica, na
Espanha, advinha desse isolamento e da necessidaoédo interna dos que 14 viviam
(Gonzaga, 1993, p. 170) e repercutiu nas relacies Estado e Igreja na Argentina.
Usando a mesma logica, infiro que o descaso dogmptr parte de Portugal, por se
esconder atras das iniciativas espanholas, repemas relacdes entre Estado e Igreja
no Brasil.

Em parte alguma da Europa, durante a ldade Meédisinala o historiador
Alexandre Herculano (s/d, vol. 1, p. 109): “...adpo publico favoreceu a raga hebréia
como em Portugal”. Pelo que se depreende, a taleréinha origem nas financas que
0S judeus possuiam, bem como seu controle sobreoneércio, resultando a
conveniéncia politica e os investimentos necessgrama as navegacdes (Kayserling,
1971). Somente no século XVI tem inicio a perseguigos judeus em Portugal,
seguindo-se o exemplo espanhol. No entanto, avelesss entre Dom Joédo Ill e o
Papa Clemente VII, na década de 1530, contribuita ga enfraquecimento da
perseguicdo contra os judeus. Nesse periodo DomlIllauase rompeu com a Igreja
(Gonzaga, 1993, p. 229). Mesmo assim, Estado esigga (lgreja) mantiveram-se
unidos, durante o século XVI, contra as minoridsrdntes®

Depois, no tragico contexto do século XVII, a pegéo da Europa
experimentava o caos na saude provocado pela Pestas foi tamanho que chegava a
afetar as atividades econémicas, sociais, poljtiedigiosas, cientificas e artisticas. A

% _ O papa Alexandre VI era espanhol, foi ele quatarinediou o conflito entre Portugal e Espanha
pelas terras descobertas. Como os reis eram c@distavam subordinados a autoridade papal, dai a
necessidade do reconhecimento da Igreja na ocugkginovas terras. Sobre isso escreve Hans-Jurgen
Prien, em La Hist6ria del Cristianismo em Américdiha, Sao Leopoldo, Sinodal, 1985.
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peste dizimara, em algumas aldeias da Europa, #ea380% dos seus moradores. O
decréscimo populacional na Espanha fora consideeaw®aior que em Portugal (Van
Bath, 1984). A Espanha passara pela crise de gaiildleca sem ter vivenciado o
renascimento, pois quando ele chegou até aquedef@adsfixiado pela preocupacéo
com a contra-reforma, por isso ndo entendeu odegmals sociais a luz da Renascenca,
sendo sob as sombras do seu misticismo teol6giobaiB, 1995), e essa visdo de
mundo foi transportada para a América espanholaedio ser provavel que o
resultado das mortes na Espanha tenha levado ja Waquela regido a tomar atitude
mais agressiva com os considerados “diferentesfal®ente o mal é atribuido ao
estranho ou estrangeiro. Apesar da distin¢ao filks@ntre mal natural e mal moral, o
mal na teologia catélica € visto como resultadaésobediéncia a Deus, e quem nao
era catélico seria desobediente a Deus e, portasponsavel pelo nfl

Por isso, a Espanha desenvolveu um catolicismo &tgm com ortodoxia
teoldgica e praxis radical contra ndo catélicoEgpanha teve “o conhecimento mais
avancado, ligado ao que a ldade Média conseguidupio teologicamente, de mais
profundo” (Dreher, 1996, p. 116). Nos séculos XVIX¥Il a preponderancia da
teologia espanhola sobre os demais paises se el@damos escritos do franciscano
Osuna, do dominicano Luis de Granada, do agostinians de Ledn, dos carmelitas
Teresa de Avila (1515-1582) e Juan de la Cruz (1%#1), e de Inacio de Loyola, o
fundador da Companhia de Jesus. Portugal ndo télngts destacados, ndo tem
preocupacdes com pensamentos diferentes da lgrpj@ocupacdo maior era maritima
e comercial, e para concretizar seus projetos dgeaio capital dos comerciantes
judeus e muculmanos. O olhar de Portugal estagérauro assim como o da Espanha
esta para o passado. Portugal pensa nas novasistapgiespanha quer entender o
acontecido.

Outro fator importante de diferenciacdo foi o pages Cruzadas na Europa e
sua repercussao na Argentina e Brasil, pois asidg@snavegacdes” trouxeram para o

continente americano a mentalidade bélica dessama@as. ExcecOes sdo as palavras

29_ O problema do mal é “um problema da inteligiile do mundo como um todo” (Neiman, 2003, p.
20). Ou seja, se Deus é o criador do mundo e sarmlanpoderia ser melhor, entéo a responsabilidade
seria de Deus. Esse pensamento era estranho &, igieeg comum entre os filésofos. A Igreja via as na
catélicos, fildsofos, judeus, muculmanos, depoispostestantes, como inimigos de Deus, portanto,
deveriam ser evitados e depois combatidos. Quargdeglogos, deveriam combater os ndo catélicos e
estar de acordo com Tomas de Aquino: “Dios por solbondad produjo primeramente todas as criaturas
iguales, y todas espirituales y racionales; ladesygor su libre albedrio, se movieram de diversos
modos, unas adhiriéndose a Dios mas o menos,ajgeatandose de El mas o menos” (Aquino, 1947, vol
1, p. 510).
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de Pero Vaz de Caminha escritas para o rei Dom 8aguando imaginava que aqui
no Brasil seria possivel construir a Pindoramareatsem males e sem derramamento
de sangue, dizendo que o melhor fruto que se @otieasr dessas terras € salvar essa
gente (Bueno, 2003). Salvar essa gente, no entgtoficava cristianizar e isso queria
dizer catequizar 0s seus nativos. A intransigérespanhola contrastava com a
indiferenca portuguesa durante o desenvolvimento pdageto de catequizagao.
Enquanto a Espanha proibia que judeus, mouros tespaaotes embarcassem para o
Novo Continente, Portugal trazia os mesmos pareasiBMir, 2007). Essas diferentes
condutas contribuirdo para a construcéo das calangentina e brasileira, culturas que
teriam as suas peculiaridades durante a escrawathsgeriodos de imigracdo (Amado,
2006), quais sejam, proporcionalmente, o0 maior mante imigrantes europeus na
Argentina, enquanto o Brasil recebia maior contimigele escravos africanos.

A partir dessa relacéo entre politicas diferentssdois paises da Europa, estudo
as relagbes entre Igreja e Estado, no Brasil e rgemina; entendendo que no
continente americano se dé a continuidade dasiedague ja existiam entre ambos na
Europa. Ao dizer continuidade, me refiro a trangpms com especificidades. Uma
delas é a influéncia da imigracédo européia parangrika Latina no século XIX, que
proporcionard maioria da populacdo Argentina, celea70% na época da sua
independéncia, e perto de 38% no Brasil em 1872s(ba& Devoto, 2004, p. 45). Esse
fator sera um componente importante para a elafordas Constituicbes do Estado
Republicano. A igualdade se da na vinda tanto pakagentina quanto para o Brasil
dos jesuitas espanhdis, haja vista o inexpressstotismo em Portugal.

Nas primeiras décadas do século XX, a ideologiélicatseria retratada como
regime “clerical-fascista” (Hobsbawm, 1995), aprgardo, nesse momento, a
ambiguidade em que se desenvolveria sua politi@gaéculo XX. Eric Hobsbawm
infere que a Igreja viveu tal ambiglidade quandevesaliada aos regimes totalitarios
contra a democracia e o liberalismo, dizendo geeadascista teria sido marcante na
vida da Igreja e a ela estaria identificada. Pé&aas representantes internacionais da
Igreja no periodo sao Hitler e Mussolini (p. 11Biz ainda que “Quando o liberalismo
caiu, a Igreja, com raras excec¢oes, se rejubilon €wa queda” (p. 119). Nas palavras
de Hobsbawm (1995, p. 118):

O que ligava a Igreja ndo sO a reacionarios anmo®mas aos fascistas era um o6dio
comum pelo lluminismo do século XVIII, pela RevdiocFrancesa e por tudo o que na
sua opinido dela derivava: demaocracia, liberalimnaclaro, mais marcadamente, o
‘comunismo ateu’.
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Apesar dessa politica ideolégica da Igreja, comstituicdo supranacional,
identifico as diferencas da acéo politica no caitoinio espanhol (que esteve em conflito
desde o0 ano 711 com os mugulmanos invadindo a Bapgsaio estreito de Gibraltar e,
especialmente, na regido da Andaluzia, e que ansfua visdo de mundo bélica para
a Argentina), comparando-o com o catolicismo parésg (mais brando e menos
intransigente, e que trouxe para o Brasil uma cttarancia). Os tedlogos que
elaboraram a doutrina do “poder indireto” foramdétiabs da Espanha e nao de
Portugal, por isso essa doutrina ficou conhecidenam académico como “espanhola”.
A espanhola tinha como base a Carta Enciclica défd&po VIII - Unam Sanctande
18/11/1302, onde o poder temporal deve estar suzatol ao poder espiritual da Igreja
Catdlica, eis um trecho da referida Bula:

Por las palabras del Evangelio somos instruidogute en ésta y en su potestad, hay
dos espadas: la espiritual y la temporal...Unag epada, pues, estan en la potestad de
la Iglesia, la espiritual y la material. Mas éstade esgrimirse en favor de la Iglesia;
aquella por la Iglesia misma. Una por mano delrsite, otra por mano del rey y de
los soldados, si bien a indicacion y consentimietgiosacerdote. Pero es menester que
la espada esté bajo la espada y que la autoridgmbtal se someta a la espiritual... Que
la potestad espiritual aventaje en dignidad y rezbbecualquier potestad terrena, hemos
de confesarlo con tanta més claridad, cuanto geefdaespiritual a lo temporal...
Porque, segun atestigua la Verdad, la potestadtaaptiene que instituir a la temporal,
y juzgarla si no fuere buena... Luego si la potettarena se desvia, serd juzgada por la
potestad espiritual; si se desvia la espiritualongmor su superior; mas si la suprema,
por Dios solo, no por el hombre podréa ser juzgfdaam Sanctam).
A figura metaforica das duas espadas ilustra ageolda Igreja. O ensino é que
a lgreja tem poder para interferir no Estado, mas q Estado n&o tem poder de
interferir na Igreja, ou seja, se coloca acimammderes instituidos. A Igreja entende a
unido com o Estado desde que a sua espada etpera suespada temporal. A Igreja
prefere estar unida ao Estado, mas o Estado néa@ tersma preferéncia. Essas séo
relacdes histéricas que marcam a influéncia or&stado na Igreja e ora da Igreja no
Estado.
O Estado, assim como a Igreja, se colocam com@animacao perfeita para
gerir a sociedade e suas instituicbes. Como entemdEstado ou a Igreja como
sociedades perfeitas, mas antagonicas entre SLdAcordatas assinadas entre o Estado

e a Igreja ndo sdo suficientes para explicar easatép’. Enquanto que os Estados

%0 _ A Concordata significa o poder indireto da lgrepbre o Estado, tem forte influéncia da cultura
espanhola e quase nenhuma da cultura portuguesapartto que na doutrina catélica € chamada de
espanhola A popular espanhola, no Direito Canbnico, tengem nos escritos dos tedlogos espanhdis
Francisco Zumel, que no ano de 1606 edi@efensio lustificationese Suarez n®efensio Fideide
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entre si assinam acordos, o que demonstram serasud diferentes, em diferentes
Estados, a Igreja, outrossim, assina ConcordatasaEstados. Dessa relagao entre
Igreja e Estado nasceu a conivéncia politico-edigi Quando os Estados assinam as
Concordatas- acordos firmados entre ambas as p#rteslocam um item democréatico
que nem sempre agrada a Igreja — a aceitacao s oipbs de cultos e de expressao de
fé. As Concordatas séo aceitas e firmadas na Angeaté os dias de hoje, mas nao se
aplicam nos acordos do governo brasileiro com @dgiComo diz Gramsci (1988, p.
303):

com a concordata verifica-se, de fato, uma intérfeila de soberania num Unico

territorio estatal, pois todos os artigos de umacoodata referem-se aos cidadédos de
apenas um dos Estados contratantes, sobre os ayader soberano de um estado
estranho justifica e reivindica determinados dise# poderes de jurisdi¢éo.

A Concordata difere dos acordos. Pressupde sohserdiferentes num mesmo
Estado, isto &, “admite-se que no mesmo Estaddeexisluas soberanias iguais”
(Gramsci, 1988, p. 314). Para a Igreja, no entar@io,existe confusao, ela sustenta que
ao Estado ndo compete a soberania quanto ao @eabhiritas s6 as questbes materiais.
Ja a Igreja, em nome do espiritual, se arroga retalide imiscuir-se nas questdes
materiais e espirituais, portanto, quer ter a supda sobre o Estado. Estas premissas
estdo embasadas em longa tradicdo e tem como pdnadb a filosofia grega dos dois
mundos, o da verdade — ideal e o da aparénciameloes de Platéo.

O filbsofo grego Aristoteles havia ensinado que staBfo era uma sociedade
perfeita, cujo objetivo final da cidade é a virtidasle dos seus cidaddos cumpridores da
lei: “Le but final de la cité, c’est d"assurer lenbeur et la vertu des citoyens par la
domination des l0i§?" (Brehier, 1951, Tomo 1.1, p. 253; ainda Jowefi8Q, p. 445).

As leis do Estado sédo construidas pelas forcascitivas inseridas na sociedade,

enquanto que as leis da Igreja sdo apregoadas dimmas. O Monsenhor Dr. Emilio

1613. Portanto, 0os espanhdis se preocuparam mai® que 0s portugueses em imprimir a supremacia
da Igreja sobre o Estado. O que também influen@sunacdes colonizadas da América do Sul,
especialmente a Argentina e o Brasil.

%1 _ Ao longo da histéria foi necesséario regulamemimrelacées entre a Igreja e os Estados mediante
Convencgdes entre as duas partes. Receberam o ro@endordias, Pazes, Capitula Concordata; hoje,
Acordos; de forma corrente Concordatas. “Em 180tdtebrada entre Pio VIl e Napoledo, para regular
a situagdo juridica da Igreja em Franca, gravempatéurbada pelas convulsdes que se seguiram a
Revolugdo Francesa de 1789. Depois celebram-sanbestoutras concordatas gerais com diversos paises
como a Espanha, a Itdlia, varias Republicas da ismémtina, etc.” (Leite, 1993, p. 10). Diversaneent
dos outros tratados internacionais, as matériasotdatarias tocam o dominio temporal e o espiritual
Esta Ultima especificidade explica sem duvida o neservado do termo “concordata”, cuja etimologia
latinacum cordesvoca uma dimensao que ultrapassa o direito piagirao coracao. Mas “concordata” é
sobretudo o chegar a acordo em relacdo a certopatantes temas, informa Saturino Gomes, do Centro
de Estudos Candnicos de Portugal, departamentaidardidade Catélica Portuguesa, em 2007.

%2_ A meta final da cidade é garantir a bondadeietade aos cidaddos debaixo da lei.
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Silva Castro (Apud, Giumbelli, 2007, p) 8o tratar da doutrina tradicional da Igreja
sobre sua relagdo com o Estado assim escreve:

Nas sociedades distintas, em caso de conflitoceedade de fim mais perfeito deve

prevalecer sobre a outra. E l6gico que a Igrejademm fim soberano, que mais

interessa a humanidade, e sendo também supranacidta pode estar sujeita a

discriminacdo de um Estado. Haveria ai uma gratexagfio nos fins, e na propria

estabilidade da Igreja... Na verdade, somente galgatolica € sociedade perfeita e

reconhecida pela maioria das na¢des, de maneiraegéesempre conveniente regular

as relacdes entre Ela e o Estado. Tanto mais qugrasil sdo praticamente, segundo
antes foi dito, os mesmos suditos do Estado eizsda Igreja.

A Igreja, com a auto-proclamacédo da sua origemndjvaparece como forca
coercitiva nas sociedades argentina e brasileipgac@ social moderno faz exigéncias
claras para a definicdo dos elementos constitutilassimplicagbes que tem a crenca
religiosa tanto na sociedade como no Estado. Ajdgiem como pressuposto nas
relacbes com o Estado questdes doutrinarias jatiisadas na tradicéo religiosa. A
Igreja é a institucionalizacdo do poder hierocratidisso deriva a pretensao da Igreja
de dominar universalmente, impondo muitos dos segsnas racionalizados (Weber,
1999, Vol. Il, p. 368). Monsenhor Dr. Emilio Sinde Castro nos informa que a
doutrina oficial da Igreja Catdlica quanto a retacam o Estado ndo pode ser a da néo-
intervencdo. Segundo ele, o Estado e a Igreja séiedades desiguais. O Estado &
sociedade imperfeita e a Igreja é sociedade parf@ifprimeiro é sociedade temporal, a
segunda é sobrenatural.

Dessa forma as doutrinas, regra geral, sdo ensdidmo dogmas de fé,
inquestionaveis a partir do final dos anos 1800ndaoase criou a doutrina da
infalibilidade papal. Ora, sendo o papa infalivélp ha temor de errar, pelo contrario,
ha certeza do que se decide. O papa, portante fadat deCatedraou Ex Oficia
Quando fala de Cétedra é infalivel, quamdooficiotem a possibilidade do erro. As
Bulas ou Enciclicas sdo documentos dos Papasdaedige Catedra, o que implica para
0os catdlicos que elas ndo contém erros. Se fomasss Estados deveriam ser
abrangidos por tais documentos de tal modo quels®aetessem a eles. Para a Igreja,
como ja analisado anteriormente, o Estado devalsaeter ao seu poder espiritual.

Isso acontece de tal modo que a Encidlidzertas Praestantissimun{20 de
junho de 1888) de Leao Xlll recrimina o Estado msgste na liberdade de cultos:

A chamada liberdade de cultos, considerada noscyglares, é em grande maneira
contréria a virtude de religiao. Sem fundamentafsena que na méo de cada um esta o
professar a religido que mais Ihe acomode, ou néfegsar nenhuma. Considerada no
Estado esta mesma liberdade exige que este nétetabDeus nenhum culto publico,
por ndo haver razdo nenhuma que a justifique; gmum culto seja preferido aos
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outros e que todos eles tenham igual direito, semsideracdo nenhuma ao povo, dado
caso este faca profissédo de catdlico.

O Estado, desde a antiguidade classica, foi cor&ldea representacdo méaxima
da vida social e politica com poderes legais paeacer seus direitos sobre os cidadaos.
O Estado moderno nao foi diferente, embora se fidnamais na questdo da
representatividade. No entanto, no Estado modemeeé separacdo é mais enfatizada
por parte deste. O Estado contemporaneo juridiceem@asce a partir da Constituicdo
mexicana de 1917 (Brandao, 2001) e depois com ati@idgao aleméa de Weimer, em
1919, quando entdo se buscam as realizacbes sqeeas a sua eficacia. Essas
realizac6es acontecem através da concretizacavallmes fundamentais do Homem
(com a coerente atuacdo em favor do Meio AmbieSt)de, Educacdo, Trabalho,
Liberdade, Igualdade); e do ambiente politico-jeddde constante legitimidade, ou
seja, a legitimidade dos detentores de Poder ganemntal e das acdes estatais
(eleicbes diretas, secretas e universais).

Conforme o Estado permite a liberdade e a igualdatee os cidadaos,
constitui-se como umaociedade perfeitalotada de uma finalidade prépria. Como a
Igreja atribuia a si propria o statussieiedade perfeitainha ai a justificativa para, em
nome da sociedade considerada por ela como laicgerfeita, se relacionar com o
Estado. Portanto, as relagdes entre Igreja e Esdtadoropdem a ser relacdes entre
sociedades perfeitasima do poder eclesiastico papal e outra do sobagavernante.
Para a Igreja, o Estado deve estar subordinadewspasler espiritu.

No caso da Igreja Catolica com a Europa Ibéricgpanteres estavam separados
e concorriam entre si, como numa discussao dosedill, cujas assertivas versavam
sobre a necessidade de ser criada na América Edpaoma nunciatura ou um

patronato da Igreja. A importancia dessa discuseéapresentada no transcorrer desta

% _ Exemplo disso é a Enciclitmmortale Dej do Papa Le&o XllI, de 01 de novembro de 1885tr&ta

da Constituicdo Cristd dos Estados. Coloca a Igr@jdefensiva como sofrendo injustamente acusacdes
de ser inimiga do Estado. Diz a enciclica: 41.dt@¢r sujeitar a Igreja ao poder civil no exercitmoseu
ministério € a um tempo uma grande injustica e graade temeridade. Por essa mesma razéo, perturba-
se a ordem, pois se da o passo as coisas natiagsas coisas sobrenaturais. Segundo a EnciDiéres
dividiu o governo do género humano entre dois pesleo poder eclesiastico e o poder civil; aquele
preposto as coisas divinas, este as coisas huntamiasiza que os chefes de Estado devem ter ptw san
o nome de Deus e colocar no niimero dos seus miaaigveres o favorecimento da religido catodlica,
protegé-la com a sua benevoléncia, cobri-la conutaridade tutelar das leis, e nada estatuirem ou
decidirem que seja contrario a integridade deld. rBsulta ainda que o poder publico s6 pode vir de
Deus. SO Deus, com efeito, € o verdadeiro e sobeBamhor das coisas; todas, quaisquer que sejam,
devem necessariamente ser-lhes sujeitas e obdtecele tal sorte que todo aquele que tem o didsto
mandar ndo recebe esse direito sendo de Deus, Shpfemo de todos. “Todo poder vem de Deus”
(Rom13,1).
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pesquisa. O poder eclesiastico detinha 1/3 daastera Idade Média até o inicio da
Modernidade, enquanto que a monarquia e a nobmtizhdm o restante dos titulos.

Com a constante diminuicdo de suas terras, a Igegjanderia cada vez mais do poder
monarquico (Deiros, 1992, p. 214).

A monarquia, todavia, necessitava do poder eclesiagste representava Deus
na terra. A Igreja atribuia para si o poder de eoad e de perdoar pecados, de absolver
ou de matar. A Igreja dava aos monarcas e a nolowrguavilégio da absolvicdo e o
reconhecimento da autoridade divina sobre o restipopulacédo, e também prometia
aos obedientes e cumpridores de seus deveres reasasppara o além. Aliada a
cultura construtora do imaginario popular, a fusio interesses na Europa lbérica
(casamento de Isabel e Fernando, final do séculp sxiYge, como em nenhum outro
lugar do mundo, a unido da Igreja com o Estador@@eil992, p. 215). Na unido da
Igreja com o Estado se da a fusdo de interessestergis por parte daqguela e para
obter o consenso da sociedade civil por parte deSée Isabel representava o
catolicismo, com sua morte, em 1504, a Igreja pertleencia e o Estado passa a impor
seu dominio.

A unido da Igreja e Estado (ainda semifeudal eirsengantil), resultou na
poderosa associagdo capaz de impor a cultura ditcgpmdo s6 na Europa, mas
também na América que estava sendo descobertamizamla. A Espanha reproduziu
na Ameérica Latina (embora menos no Brasil) sedoedg vida, sua visdo de mundo,
suas instituicbes, sua forma de governo e suaideli@ Estado espanhol utilizou a
Igreja para expandir sua autoridade, a Igrejazotilio Estado para implementar de vez
sua hegemonia que estava decadente na Europarpardo Protestantismo (Dreher,
1996). A funcéo do Estado foi a manutencao dai&éeljgsso se deu até o nascimento de
nacdes independentes no século XIX. Até entdo,flaémcia papal nos dominios
ibéricos era menor que a influéncia exercida (@#sar Cristdp como era chamada a
“Sua Real, Sagrada, Catodlica e Cesarea MajestbdtiEk@y, 1952, p. 56).

A unido entre Igreja e Estado na Europa Ibérigaulsou mucgulmanos e judeus
de seus territérios, apenas os convertidos aoicatob (chamados de mouros e
narranos) puderam ficar. Depois, no Novo Continerde pode admitir quem nao fosse
catolico, dai a converséao forcosa dos indigenaarsaficanos e a tentativa constante de
impor os valores catolicos nesse continente. Paabel, a monarca catdlica, os néo
catdlicos (muculmanos, judeus, entre outros), ecammo “um espinho na carne”

(Deiros, 1992, p. 221), expressdo usada também geéstolo Paulo no Novo
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Testamento quando se referia ao problema de saadeud era portador. Na
hermenéutica biblica o0 “espinho na carne” se redetan determinado problema que
nao tem solucéao.

Inicialmente na Europa e depois na América Lateajnido entre Igreja e
Estado se transformou em programa politico de wuo &na identidade nacional de
outro. Para cumprir esse programa politico o Estedatilizou dos padres catdlicos,
que no dizer de Mackay “en la conquista de Améseahaya encontrado un monje
debajo de cada casco y un caballero en cada haii®s2, p. 43). Na conquista do
Novo Continente, os padres traziam para a Américeenso para agradar a Deus e a
polvora para submeter os indios, a cruz como simmbdal Igreja e a espada como
simbolo do Estado. O proprio José de Anchieta, 1&%5, comparou-se a um
veterinario quando descreveu a maneira de traténdigs doentes: “deitar imprastos,
alevantar espinhelas, e outros oficios de albeitae, eram necessarios para aqueles
cavalos, isto €, aos indios” (Souza, 1989, p.Bd)a a Igreja, a necessidade de civilizar
correspondia a de evangelizar, de educar os natd®grincipios catolicos. O processo
de “civilizacdo catolica” foi mais radical na Argara que no Brasil. A estratégia
eclesiastica foi influenciar o governo argentin@mr‘@ooperacion o por cooptacion,
dependiendo de qué gobierno ocupe la administrapifhlica en cada momento”
(Mallimaci, In: Frigerio, 1993).

Nesse objetivo de unido entre os interesses @@@lga conquista do Estado, a
mais proeminente instituicdo foi a Companhia deisdegie, desde a Idade Média, fora
um exército politico e religioso ao mesmo tempgo @bjetivo era a conversdo das
almas aos principios da fé catdlica. Nos Estadosrdantina e Brasil, a Companhia de
Jesus combate as divergéncias doutrinarias oriuddaReforma Protestante, e na
politica ataca os ideais da Revolucédo Francessgjaya organizacdo criada por Loyola
se tornava em obstaculo as inovagbes da modernidadeo as novidades no
pensamento politico quanto na sua pratica. A Cohipate Jesus que atuara nos dois
paises era espanhola, nesse sentido a acdo tédaasmesma nos dois paises
pesquisados, no entanto, no Brasil o contexto kaiaultural era diferente do
argentino, dai que os conflitos surgidos aqui madesam na Argentina.

Tanto os ideais da Revolugéo Francesa quantayanordos Estados Nacionais
com suas idéias de independéncia da Igreja gerasafspanha do século XVIII a
doutrina de que o poder real derivava diretameatPelis, a esta doutrina denominou-

se deVicariato Real ou seja, o poder do Estado tem autonomia na Am@nrquanto é
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0 representante do papa, que por sua vez era esegpante de Deus na Terra. O rei
passa a ser absoluto nas questfes politicas, doogad nas questdes dogmaticas a
Igreja tem autonomia para estabelecé-las. NailBoagicariato se estabelece de modo
mais contundente (Deiros, 1992, p. 380). PortamboNovo Continente a Igreja fica
subordinada ao Estado, no entanto essa subordirsgdtA de maneira maior na
Argentina que no Brasil, enquanto que o Estadoilbiasé mais pressionado que o
argentino pela Igreja. Isso pelas questdes ecomdnde dependéncia financeira do
Estado que tem a Igreja, conforme se |é na Bulpam Alexandre VIEximinae
Devocionis onde os dizimos arrecadados deveriam ser eng@gua o Estado, ficando
ela apenas com donativos e rendas das fundagoes.

Outra questdo que contrubuiu para uma maior infi@aécatolica na Argentina
que no Brasil pode estar na imigracdo europé€igrafife proporcionalmente entre
ambos os paises. A imigracdo europé€ia, que se dargentina a partir da Junta
Independente, em 1810, e no Brasil a partir da adteegle Dom Jo&o VI, em 1808,
concomitantemente com a abertura dos portos eeealibacdo do comeércio exterior,
propiciaram a entrada de muitos estrangeiros eusopigracado quase exclusivamente
catolica na Argentina e diferenciada no Brasil sapele maioria catélica. O catolicismo
sempre esteve presente como religido influente toasdas de decisGes dos dois
Estados estudados.

Por outro lado, o espaco conquistado pelos conmesigportugueses no Brasil
ndo era dado aos comerciantes espanhois na Argeriinescraviddo provocou
profundas diferencas sociais nas instituicdesipatite no sentimento de pertencimento
social, muito mais no Brasil que na Argentina. Qies étnicas aliadas aos problemas
sociais foram mais graves no Brasil que na Argantinde a populacdo escrava era
menor que a do Brasil. Também o tipo de catolicisime se desenvolve na Argentina,
inclusive suas relagbes com o Estado, difere dexctesisticas do catolicismo que se
desenvolve no Brasil e de suas relagbes com eta#goH§austo & Devoto, 2004).

No Brasil, o censo de 1872 mostrava que 42% dalagdo era mulata, 38%
brancos e 20% negros, enquanto na Argentina, nonmgeeriodo a populacado de
brancos chegava a 70% (Fausto & Devoto, 2004). Ngeiina, de maioria branca —
como consequéncia da imigracdo européia, a lgieganiais submissa as decisdes do
Estado. Submissao originada na dependéncia daasviatierais, criando nessa relacéo
uma espécie de Concordata (como a Sé fazia conmsds/&stados europeus), onde 0s

acordos sao firmados nos bastidores entre ambos.
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Os conflitos do Estado com a Igreja foram maior@®Brasil que na Argentina.
Durante o império brasileiro, em 1873 e 1874, adgoispos chegaram a ser presos em
Olinda e no Para (Questdo Religiosa). Os confktase o Estado argentino e a Igreja
nao chegaram a tal extremo. Um dos argumentos eajieeios por Boris Fausto e
Fernando Devoto é a possibilidade dos sistemadigad serem diferentes nos dois
paises. Segundo esses historiadores, Pio IX saeapmnsavel pela reorganiza¢do da
Igreja e sua centralizacdo em Roma, processo cioichpor romanizacao (Fausto &
Devoto 2005, p. 125). Essas premissas podem agrdeomparadas com a Enciclica
Quanta Cura e com oSyllabusde Pio IX, e até mesmo no resultado do Concilio do
Vaticano |I. Acontecimentos que demonstram, confojngrabalhados anteriormente
por mim, a intencdo da Igreja em colocar o papmaaos Concilios — exemplo é a
doutrina conhecida como da Infalibilidade Papalfé@)80o que por si sO é contraria aos
tempos modernos da democracia como sistema dergoderEstado. A propria Igreja
teve dificuldades de administrar as intencbes papgais ndo havia hegemonia de
pensamentos nessas questdes. Quanto ao Estadwumn s Rroclamacdo da Republica
(1889) foi possivel a separacdo da Igreja, hajea\gsie o poder do Imperador era
proveniente da sua coroacéo pela Igreja, e ain@anatituicdo de 1824 fora outorgada
com 0s seguintes dizeres em epigrafe: “em nome adisSima Trindade”; ainda,
rezava que ao principe regente cabia manter aa@lggtolica apostolica romana como
a Unica do Estado.

Antes da Proclamacéo das Republicas argentinaséddira ndo existia Estado
do Vaticano, este foi criado a partir da Concordat@ Pio XI em 1929, assinada por
Benito Mussolini, conhecida como Tratado de Latf@o Concordata de Sao Joao
Latrdo) que colocava fim a “Questdo Romana” (ctmfentre o Papa e o Estado
italiano) e indenizava a Igreja pelas perdas terails. No Tratado de Latrdo o Estado
obriga-se a sustentar o ensino religioso catola® ascolas publicas, ao mesmo tempo
em que tornava o Catolicismo religido oficial dali#t. Portanto, as questdes raciais,
econdmicas, culturais e tipo especifico de meratdédreligiosa influenciaram no
desenho das relacdes entre Igreja e Estado nopalsiss estudados, embora no Brasil
isso fique mais evidenciado, conforme escreve Gdldereyre (1995, p. 192):

Nossas guerras contra os indios nunca foram guderbsanco contra peles-vermelhas,
mas de cristdos contra bugres. Nossa hostilidadeingteses, franceses, holandeses
teve sempre o mesmo carater de profilaxia religicaiblicos contra hereges.
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Evidencia-se que os conflitos sdo mais de caréligioso que de qualquer outra
natureza. Ora, onde a religido é mais dogmatiem@éncia é que as lutas sejam mais
acirradas, dai a diferenca entre a relacao daalgmy os Estados da Argentina e Brasil.
Isso se constata nas declaracfes da Dra. Clauda @907): “A Igreja argentina se
confronta com a verdade de se desligar do podesedearrastada pelo projeto de
dominacédo”; e da Dra. Maria das Dores Campos Mac(@D7):

Se por um lado observam-se tendéncias de secglizias instituicbes sociais e de
subjetivacdo dos coédigos de crengas, percebe-seoqieno e o alcance de tais

tendéncias variam em funcao de alguns fatores @ommposicdo étnica, as relacdes
entre os Estados e a Igreja Catolica, o acessaaagdib formal, a cultura politica, e o

grau de institucionalizacdo da sociedade civilattagais.

Essas relacbes entre Estado e Igreja, provémadmhrecimento carismatico e
do poder burocratico em ambos os casos. Quandonkastmmheceu no poder politico a
estatura de hierocracia, dizia que restaria aorpseleular fazer acordo com o poder
religioso. A hierocracia seria a racionalizagaobei@cratizacao do carisma religioso. O
que derivariam as Concordatas (Weber, 1999, Vop.IB65). As descricdes de Weber
estdo préoximas do observado nas relacbes entr@ IG@olica e Estado argentino:
“poder secular sobre a nomeacao de certos funaenéclesiasticos, e influéncia do
poder eclesiastico sobre as instituicdes educasi@statais — para evitar colisdes de
interesses” (1999, Vol. Il, p. 366). Nesses casoppder secular estaria a servico da
manutencao das idéias eclesiasticas, da visdo ddamatodlica. Essa visdo de mundo
se da de modo diverso na Argentina e no Brasilpftuaeiro Estado, a visdo de mundo
reporta-se ao passado; no segundo, a visao de mefede-se a um futuro. Em ambos
0S casos, 0 presente € construido a partir dalgieseada esperanca, respectivamente
(Fausto & Devoto, 2004; Romero, 2006).

Uso aqui o método da analogia. Nessa perspectivues busco algumas
caracteristicas da América Espanhola comparandoraac América Portuguesa antes
mesmo de se formarem os Estados brasileiro e argefftanto Portugal quanto a
Espanha tinham objetivos comuns de buscar umanotaaara a Asia, ambos estavam
interessados no comércio e ambos tinham o catolicsomo pano de fundo historico.
Portugal e Espanha tinham na “evangelizacdo” dooNDwentinente os objetivos das
Cruzadas (Deiros, 1992).

A proximidade no tempo e no espaco, e as mutUagntias que exercem
Argentina e Brasil permitem que o estudo compavatdy desenvolva com maior grau

de importancia para a sociedade atual, ajudandspnder a questdo acima colocada.
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O estudo comparativo assume, portanto, o carateredéficidade necessaria para sua
credibilidade académica. O que pretendo na teseéndpenas buscar o que ha de
semelhante entre os dois paises, mas também asndds entre as duas sociedades,
consequentemente a diferenca entre o Catolicisgentino e o Catolicismo brasileiro.
Em particular, como as semelhancas e diferencesda@onam com a questdo politica;
como esses aspectos influenciam a religido e cataoreligido € influenciada a decisao
politica.

Essa comparacédo é especialmente importante na mibaide, onde a crenca no
progresso, no liberalismo e na cientificidade tHipios Estados laicos, se contrapde ao
tradicionalismo e milenarismo presentes no cassha ibero-americano. Questbes que
se tornam mais agudas nos seculos XIX e XX, conudamca da economia agraria
feudal para uma economia urbana, das constantggagbes de europeus para 0 Novo
continente em busca da dignidade perdida na miséna fome da Europa. O Novo
Mundo prometia, pois ja estava no imaginario degessoas, a “terra que mana leite e
mel”, descrita no Antigo Testamento e apregoadaseondes da Igreja.

Ambas as nacfes nascem grandes em territoriocomasconstrucdes juridicas
tardias. A Argentina no vice-reinado do Rio da &ratn 1778, definiu seu territério em
5 milhGes de quildmetros quadrados. Territorio fpa@os poucos diminuindo (como o
Uruguai que consegue sua independéncia da Arggninguanto o Brasil tem definido
0 seu territorio no Tratado de Madri, em 1750, (#ngo-o, como no caso da Guerra
da Triplice Alianca), ambos com diferenca de meiwdrés décadas. Se a Argentina
tem dificuldades em manter-se coesa para a Comenlesla, o Brasil é tido como
continuador do império portugués (Fausto & Deva@g4, p. 29).

Ponto de partida desse estudo comparativo sdmiaastsobre a formacédo dos
Estados modernos. Regra geral, a formacédo dosdsskddernos, na ruptura no final
da ldade Média, deveu-se, entre outros fatoresapitalismo que sufocou o feudalismo
sem extermind-lo completamente, & expansdo dasgagies, derivando intenso
comércio, e por fim a divisdo do mundo em Cataticise Protestantismo. Essa ruptura
teologica dentro do cristianismo quase que hegesndrei homogéneo na Europa,
permite que as idéias humanistas, racionalistagberals se estruturem e sejam
espalhadas naqueles territorios, propiciando paived a ruptura entre Igreja e Estado.
Nascem os Estados-NacOes querendo firmar a iddetida povo dentro das linhas
limitrofes de seu territorio. O Estado nasce comssipilidade de unidade em meio as

diferencas étnicas, de linguas, costumes e agatas pdivergéncias liturgicas,
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teoldgicas, religiosas. A Nacao, porém, é um idealinidade criado em torno de um
Estado (Attali, 1992, p. 316). Nessa época surgimauntos textos literarios utépicos,
onde se pensava tanto o Estado quanto a Igreja aweeira bastante diferente
(Villaverde, 1987).

Até entdo, o pensamento medieval tinha como ppessn o pensamento de
Aurélio Agostinho, nascido em 354 (Santo Agostighm ultimo dos Pais da Igreja) e os
tedlogos medievais, até o escolastico Tomas denaqgisieculo XIIl). Agostinho havia
escrito sobre duas cidades, a dos homens e a dadneditando ser a segunda mais
importante que a primeira. A cidade de Deus seteéndida como a possivel através da
Igreja, a cidade dos homens seria 0 Estado. O &s$ten origem no mal: “El primer
autor y fundador de la ciudad terrena fué fratacicliya impiedad imitd con la muerte
de su hermano, el fundador de Roma” (Agostinho5194l II, p. 73). Para Agostinho,
Caim foi o fundador da primeira cidade — a terremguanto seu irmao Abel teria sido
o fundador da cidade eterna — a divina. Agostiminma escrevendo o que fara parte do
imaginario catolico até a atualidade: “lo que su@exshtre Cain y Abel nos hizo ver la
enemistad que hay entre las mismas dos ciudades,|@mle Dios y la de los hombres”
(Agostinho, 1945, Vol. II, p. 75). Agostinho fundanta seu pensamento com o texto
biblico da epistola de Paulo aos Galatas, capitlld: “A carne milita contra o espirito
e 0 espirito milita contra a carne”. A Cidade dei®é representada pelo povo de Israel
no Antigo Testamento, e pela Igreja no Novo TestameA cidade de Deus é
confrontada com a cidade terrena que é mundarmicat que sera absolutamente
separada e eternamente punida nos fins dos tenif@siesma forma, Roma teria sido
fundada através do crime de assassinato, quandal®bémata seu irmdo Remo.

Tomas de Aquino, nascido em 1224, fazia a mesmsienciio de Agostinho
quanto a separacao entre o que € governo humargue é governo divino. Para ele,
haveria quatro espécies de lei: uma Lei Divina spréa revelada por Deus aos homens
— 0s Dez Mandamentos; uma Lei Eterna que é o plmional de Deus para organizar o
universo; uma Lei Natural como participacdo daHteirna na criatura; e a Lei Positiva
que é a lei feita pelo homem. Para Sdo Tomas ddanédgwa Lei Positiva esta
subordinada a Lei Natural, ndo podendo contrargotapena de se tornar Lei Injusta.
Logo, a desobediéncia a uma Lei Injusta faz pasemdral cristd. Sdo Tomas de
Aquino, assim como Santo Agostinho, apesar de moNes anos separados na historia,
afirmam a superioridade do espiritual sobre o nafeafirmam a superioridade da

Igreja sobre o Estado. Toméas de Aquino escreveine&ontra os Gentios:
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es necesario que Dios, que en si es universalmenfiecto y con su poder prodiga el

ser a los demas seres, sea el gobernador de ttakper nadie dirigido; pues no hay

quien se exima de su gobierno, como tampoco hagnqlio haya recibido
afortunadamente el ser de El. En consecuenciaoasd es perfecto en el sery en el

causar, asi también lo es en el gobernar (Aqui@g,1vol I, p. 80).

O pensamento teoldgico medieval tornou inconcebpagla 0 pensamento
catolico, registrado nas Enciclicas e demais dootmseposteriores, a separacao entre
Estado e Igreja, pois que o primeiro precisa se&ntado pela segunda, e isso é
entendido pelos catélicos como missédo da Igrejanando. Se o Estado se submete a
Igreja, pensava-se cumprir a vontade de Dées. maxima salus animaruifa lei
suprema € a salvagdo das almas), era o moto ddéicidat@ medieval. Se a salvacao
das almas esta acima de tudo, estara também aaBsrlaisl criadas pelo “Estado” e que
nao tém a pretensdo de salvar almas. Idéias pmuesida hermenéutica e da exegese
biblica neotestamentaria da epistola do apdstalloR@s Romanos 13.1-7:

1 Todo homem esteja sujeito as autoridades supsriporque ndo ha autoridade que
ndo proceda de Deus; e as autoridades que exigtam por ele instituidas.

2 De modo que aquele que se opde a autoridadter@sordenacéo de Deus; e 0s que
resistem trardo sobre si mesmos condenacéao.

3 Porque os magistrados ndo sdo para temor, qe&n@a o bem, e sim quando se faz
o mal. Queres tu nao temer a autoridade? Faze @®teras louvor dela,

4 visto que a autoridade € ministro de Deus pardém. Entretanto, se fizeres o mal,
teme; porque ndo € sem motivo que ela traz a espaidaé ministro de Deus, vingador,
para castigar o que pratica o mal.

5 E necessario que lhe estejais sujeitos, ndorgemper causa do temor da punicio,
mas também por dever de consciéncia.

6 Por esse motivo, também pagais tributos, pos§oeministros de Deus, atendendo,
constantemente, a este servico.

7 Pagai a todos o que lhes é devido: a quem driluibuto; a quem imposto, imposto;
a quem respeito, respeito; a quem honra, honrgg§BdRevista e Atualizada).

O poder do Estado estava na concepcao religios®oda antiga, que por sua
vez, era heranca dos italiotas e helenisticos,ributd ao soberano os carismas -
qualidades e privilégios, conferidos aos sacerd®éseiro, 1995). Isso significa dizer
que o poder romano outorgava fungéo publica aidieligornando o Sumo Pontifice os
primeiros da republica, uma espécie de sumos s#tesrda religido do Estado. A idéia
de que o imperador era o sacerdote supremo dod:staduanto que os sacerdotes
apenas eram elementos figurativos, contrariou agetites da Igreja. Assim como
contraria o0s interesses da Igreja até os dias @& tso faz com que a Igreja,
historicamente, tenha um discurso a favor dos pol§@oncilio do Vaticano I,
Medellin, Puebla, etc.), dos que ndo tém podergdeslutam contra o despotismo. No

entanto, tais prerrogativas sdo mais discursivas afetivadas na pratica eclesiastica,
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pois a Igreja vé no Estado a responsabilidade diarcdos pobres. Quando assume para
si o discurso de preferéncia pelos pobres, a lgsffazendo uma critica aos Estados.

As relacdes entre Igreja e Estado estdo fundamesntaa tradicdo biblica. A
Igreja, ja nos primeiros séculos, utiliza como né&fieia o texto do apostolo Paulo aos
Romanos acima citado para afirmar que toda autigidd proveniente de Deus.
Também referencia seu discurso na primeira epistel®?edro, dos versos doze a
dezessete do segundo capitulo, onde a autoridadebdwano € inquestionavel e deve
ser obedecida por todos. Nisto se evidencia a sieleele de todos os individuos da
sociedade se submeterem ao Estado, ou seja, dglejaao reconhecimento do poder
soberano que, por sua vez, sera reconhecido peldgagdo catdlica.

A unido entre Igreja e Estado, nos primeiros s&cdh era cristd, foi importante
para a execucao da politica imperial, “o princigenela um instrumento admiravel,
uma religido de Estado para sustentar seu govexn@) por que devia sujeitar-se a ela”
(Ribeiro, 1995, p. 16). A ruptura, no entanto, coowea ser trabalhada no século XiIll,
quando do surgimento das universidades. Estas, coonporacdes, atuariam na
formacdo da intelectualidade no final da Idade Méde Goff escreve que € lutando
contra os poderes eclesiasticos e laicos que aergitades se afirmam (1995, p. 60).
Mas 0s universitarios séo clérigae@lasticusmestres em teologia) que muitas vezes
ndo obedecem aos seus respectivos bispos, embdea temham recebido a
incumbéncia de ensinar em uma determinada regi&udgpa. O escolastico medieval
aos poucos foi sendo chamadoati@nceler cujo monopolio constantemente entra em
atrito com o poder eclesiastico do bispo localralicdo da Igreja € opor-se a qualquer
poder que ameace o poder eclesiastico. Em 130lniasrsidades deixam de ser
subordinadas aos bispos (Le Goff, 1995, p. 60)mebeesve 0s chanceleres seriam
absorvidos como funcionarios das universidadesoenmg@is dos bispos. Essa ruptura
medieval na area do ensino pode ter contribuida @auptura posterior entre Igreja e
Estado. A autonomia universitaria foi uma conquikauniversidade contra poderes
eclesiasticos e laicos (Le Goff, 1995, p. 64). Esstbormacdes nos remetem ao fato de
que os Estados e a Igreja Catolica ainda permanegi@dos quanto ao poder de
governar, de legislar, enfim de tomar decisdedipa$i e administrativas.

A ruptura entre época medieval e moderna é sigtifia para a posterior
separacao entre religido e Estado. Refiro-me aguesiodo conhecido como Baixa
Idade Média, entre os séculos Xl e XIV, quando stateelecimento das universidades

acima referido, quando a Europa assistiu ao reissengo do comércio e das cidades no
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século Xl e ao seu colapso no século XIV (Sevcepk®992). Nas questdes politicas e
sociais, a Europa, especialmente a Espanha noeathd32, determinou que os judeus
devessem se converter ao catolicismo ou entda@saais, mostrando a intransigéncia
da sua rainha e a diaspora de duzentos mil judeutodhs as idades, ficando na
Espanha cerca de dez mil. A grande emigracdo deugudausou espanto nos reis
catblicos da regidao. Na ruptura da ldade Média paldade Moderna, a Espanha
dominava a lItalia, parte do continente americamnda a Igreja Catdlica, ja Portugal
controlava a costa da Africa, alguns portos da &sis mares, enquanto que Franca e
Inglaterra estavam preocupadas consigo mesmadi,(Ag82, p. 203 — 311).

Trata-se de perceber que a imaginagdo mitica dedar lugar a imaginacao
técnica e criativa. Sevcenko apresenta a tesealegjindividuos estavam habitando um
mundo desencantado, na expressdo weberiana, ngmprédelo de transicdo e ja no
inicio da Modernidade, séculos XV e XVI: “as pessndo se moviam mais pelo ritmo
do sol, pelo canto do galo ou pelo repicar dosssingas pelo tigue-taque continuo,
regular e exato dos relogios” (1992, p. 12). Masuptura ndo se da por completo até
hoje, pois o0 imaginario € manifesto ainda nas pOds mais racionais, nas
interpretacdes ldgicas e na execucdo das acd@sigimstais, incluindo as do Estado.
Como escreve José Murilo de Carvalho (2000, p. “Wmanipulagdo do imaginario
social é particularmente importante em momentosidéanca politica e social”. Dessa
forma entre o tempo criador do imaginario religiosoo tempo destruidor da
racionalidade do Estado instaura-se uma dialégcanda (Dubois, 1995, p. 25). A
mimesis* agostiniana da lugarsemiosi& hobbesiana; a Cidade de Deus cede a forca
do grande monstro Leviatd, mas ambas sdo expres&fjgsas da politica. Mudanca da
utopia latina (ibérica), para a utopia saxa (ingjesriticada por Richard Morse no
Espelho de Prosper¢l988), para quem a cultura ibérica traria até leojmarca da
énfase na integracdo e incorporacao do coletiveesobndividual. Assim, tal tradigao
adviria da Espanha pela visdo tomista do Estad@ esatiedade, “visdo em que
predominariam as noc¢des de comunidade e a concelpc&stado como instrumento
para a promocao do bem comum” (Carvalho, 20001 )p. 3

No principio do século XVI, “o imaginario ocidehfandamentava-se em duas
nostalgias unitarias: a do Império e a da Igre@ukois, 1995, p. 175). Sevcenko

3 _ Mimesis é a reproducéo de uma producéo primb@iamesmo tempo realidade e modelo.
% _ Semiosis é o que fundamenta o enunciadgoc (do grego logos), o discurso tanto religioso quanto
politico.
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escreve que a nobreza e o clero perdem o espdgmdrel dos feudos, dai a ferocidade
com a qual procuram conquistar um novo lugar deadas junto as cortes monarquicas
recém-criadas (1992). Segundo Sevcenko e Dubaisiersalidade e a moralidade

apregoadas pela Igreja cedem lugar a disparidadefieacia, respectivamente. Dessas
atitudes poderiam derivar agOes intempestivas paralizar o real (presséo da Igreja
sobre o Estado, como no Brasil), e hipocrisias pltaas decisbées do Estado uma
aparéncia moral (presséo do Estado sobre a Igmja na Argentina).

A mentalidade medieval pretendia que o mundo fgesernado apenas por um
imperador cristdo, uma espécie de Grande Monargadpria Espanha estava lutando
militarmente para a reconquista do seu territoticadte trés séculos, o que o0s tornava
muito mais ansiosos pela convergéncia politica enmonarca (Heers, 1988, p. 174).
Essa idéia estava tdo presente no mundo medievabnédo de reverberar nos
descobridores e colonizadores das Américas espargbortuguesa (Bethencourt,
2000). A mentalidade medieval produziu as lutagysanas carregadas de justificacéo
moral cristd — as Cruzadas. Seria na Europa uma Ultamas tentativas de
universalidade moral, pois com a fragmentacdo dafores provocada pela
modernidade, ndo ha mais uma moral derivada dadide, sendo apenas uma pratica
derivada do soberano (Dubois, 1995, p.178). Eafigar medieval foi muitas vezes
alimentada por apelos papais em prol de Cruzadagrac@ws estrangeiros (Carta
EnciclicaEtsi ecclesia Christde 30 de setembro de 1453). A Encicliai ecclesia
Christi foi assinada pelo Papa Nicolau V (exerceu o0 papedime 1447-1455)
afirmando que o sultdo turco prefigurava o antiori©epois, o Papa Pio Il (1458-
1464), escreve umapistola ad Mahometemlogiando o sultdo e colocando-o entre os
grandes cristdos, evidenciando que a Igreja seadap regimes vigent8s

Nessa cronologia da historia € que surgem os pomé&stados Modernos que
atribuiriam para si a primazia sobre a Igreja. €mles aparecem Franca, Inglaterra,
Portugal e Espanha. Os Tribunais Inquisitoriaisneirastaurados com sentido de auto-
glorificacdo em seu papel de reparador das ofepsagetradas contra Deus, na
concepcao cristdo-catdlica, contra a Igreja e cepgdcular representado pela Coroa
(Herculano, s/d). A primeira obra literaria da mmidade éA Divina Comédiade
Dante Alighieri (1265 — 1321), onde é perceptiveligtura e a conservacdo de muitos

% _ Karl Marx e Friedrich Engels, no ja citado Masifo do Partido Comunista, criticam essa atitude
contraditéria da Igreja: “as idéias religiosas, amrfiloséficas, politicas, juridicas, etc., michfam-se

no curso do desenvolvimento histérico, mas a @igia moral, a filosofia, a politica e o direito
mantiveram-se sempre através dessas transformad®&s’, p. 94).
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elementos da mentalidade medieval. Apresenta untessi do pensamento medieval,
mas também faz a ruptura dessa tradi¢cdo. A ruptpexceptivel no proprio dialeto em
que € escrito — ao invés do latim usou o toscamantdé guiado até o paraiso por um
poeta tido como “pagdo” — nao cristdo (Apolo), aeés de ser guiado pelos santos
catdlicos: “6 grande Apolo, infunde em mim a vidugdoética para que meus versos
atinjam a altura que exiges para conceder aosgaeataroa de louros” (Dante, 1979, p.
237). Nesse ponto a ruptura aberta pelo humanisnascentista ndo mais seria
costurada pelos fios de ouro da teologia, embarhatdixado muitos remendos na
histéria dos Estados Modernos (mais em Portugareomna Espanha).

Continuarei aplicando minhas considera¢gbes aos Esiados Modernos que
influenciaram a construcdo cultural brasileira geatina, mais especificamente na
construcdo da mentalidade religiosa catolica: @atte Espanha.

A Espanha formou-se como Estado Nacional duradig@a luta que travava a
milicia crista para expulsar o elemento islamice ge fixara naquela geografia desde o
século VIII. A expulsdo desse elemento estranha parcultura espanhola so6 foi
possivel depois do casamento entre Isabel de @asteérnando de Aragdo em 1468,
terminando a ardua luta em 1492, exatamente quandtwvao Colombo anunciava a
descoberta da América (Sevcenko, 1992, p. 69). E@ge continente seria palco em
breve do conflito entre o poder politico e o poddigioso (Testas & Testas, 1968, p.
101). Quando em 1496, Fernando e Isabel, reis panBa, prometeram sua filha Isabel
em casamento com o rei Manuel de Portugal, imposecmo condi¢do a expulsao dos
judeus de Portugal. A Espanha ja havia expulsadtecas de judeus de suas terras no
ano de 1492, estes foram para Portugal fugindo etaeguicdo. No entanto, o rei
portugués envia Fernando de Noronha para a taeefaxglorar o Novo Continente.
Como Fernando de Noronha era um judeu convertidorigbanismo (cristdo novo),
levou muitos judeus refugiados consigo (Deiros2)99

A Espanha cria uma Lei denominada de “pureza dgusdnisto €, para quem
quisesse patrticipar das exploracées ao Novo Cartéineleveria provar que em sete
geracdes nao tinha ascendéncias mouras ou judise |& da pureza da raca ndo existia
em Portugal, por isso muitos judeus portuguesessganfdis interessados no
empreendimento no continente americano utilizaramuBal como porto de saida da
Europa. A Inquisicdo usou a lei de “pureza de sahgamo pretexto para perseguir 0s

nao catoélicos, como no caso do inquisidor espa@botzuela, em carta datada de 05 de
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fevereiro de 1570 e distribuida a partir de Limaapas provincias da América
espanhola:

si alguno hubiere hecho o dicho alguna cosa en fddéa ley muerta de Moysen de los

judios o hecho cerimonias de ella o de malvadaasgetMahoma o de la secta de

Martin Lutero y sus sequaces y de los otros heregaedenados por la yglesia, y si

saben que alguna o algunas personas hayan tenidagan libros de la secta y

opiniones del dicho Martin Lutero y sus sequacesaicoran y otros libros de la secta

de Mahoma o biblias en romance o otros qualesqlias de los reprobados por las
censuras y catalogos dados y publicados por eb sditio de la Inquisicion, ...(In:
www.pachami.com)

Portanto, a mentalidade bélica da burocracia e idig@io espanhola é
transportada para parte do novo continente queiestab seu dominio e sob sua
exploracdo. Mas ndo é uma mentalidade simplesioseomposta por elementos do
pensamento judaico, islamico e cristdo, pois mwiesam fugidos da Espanha para
praticar suas crencas, seus rituais, e descamsaiceusciéncias longe da Inquisicéo, o
gue conseguiram por algum tempo, pois logo a Ingioschegaria ao Novo Continente.
A Inquisicdo tinha como pilar central a doutrina dduas espadas” que, para a Igreja,
ambas pertenciam a ela. A espada espiritual sengarehada pela Igreja contra os que
sao contrarios ao império eclesiastico, a outradspa temporal, sendo empunhada
para a Igreja, pelos soldados do reino. Essa emareira pela qual se desenvolvia o
pensamento medieval politico-religioso na Europa.

O humanismo espanhol, no entanto, foi marcado pmlastrucdo da
Universidade de Alcala de Henares, em 1508. Oatar importante foi a exacerbacao
do catolicismo durante o periodo da contra-reforespecialmente pelos escritores
Inacio de Loyola (1491-1556), o fundador da Compmarde Jesus e autor do livro
“Exércitos Espirituais”; a escritora Teresa D’Avild515 — 1582), fundadora das
Carmelitas Descalcas e autora dos livros “Poesi&sdstelo Interior” e “Caminho da
Perfeicdo”; por fim, mas ndo menos importante, aites S&o Jodo da Cruz (1542 —
1591), autor de “Obras Espirituais”. S&o literatuespiritualistas que justificariam a
acao bélica da conquista espanhola. A¢do bélitaatta pelo frei Bartolomé de Las
Casas, en® Paraiso Destruido

E os testemunhos falam acerca de certo facinoricydar declarando que havia
exercido grandes barbéaries, matando e cortandodas mo nariz a muitos homens e
destruindo gentes inumeraveis (1996, p. 114).

Portugal, no entanto, ndo produziram em quantiéageportancia escritores e
tedlogos que seriam influentes na construcao dsdesse ordens eclesiasticas. Ambos

os Estados, no entanto, sofreram com a instalag&otribunais de execucado da

56



Inquisicdo e transportaram tal sofrimento como algmum e benéfico para as suas
colénias, uma espécie de “rejeicao religiosa dodnliaos moldes weberianos.

Inicialmente, proponho a descricdo e posteriorismalas acdes de ambos os
Estados ainda no regime monarquico e, ainda, colg@ja Catolica utiliza o seu poder
de persuaséo para implantar a Inquisicdo na Ewpgdapois, no Novo Continente. A
Inquisicdo em Portugal foi estabelecida em 153Gaida em 1821. No entanto a
Inquisicdo na Espanha foi estabelecida no ano d8 #4abolida somente no ano de
1834, ou seja, 285 anos de Inquisicdo portuguedsbeanos de Inquisicdo espanhola.
Na Espanha, em 1478, o papa Sisto IV assina a bxlgit Sincerae Devotionis
Affectus dando inicio a Inquisicdo naquela regido e dej@viada a Nova Espanha, o
que significou a consolidacao dos reis catolicogu® se tem nesse momento é a uniao
entre Estado e Igreja para fins comuns. O Estadsegee os opositores em nome da
ortodoxia religiosa, enquanto que a Igreja utiBeada forca do Estado, pois dela
precisava para espalhar seu dominio. O nimero skoae atingidas pela Inquisi¢éo
espanhola chegou a 340.000 (Bethencourt, 2000).

A nomeacdo dos inquisidores que inicialmente erda fepelo papa,
posteriormente sera feita pelos reis, o que no dizeBethencourt, “trata-se de uma
nova estrutura que se procura estabelecer, catestsdbre relacdes de fidelidade
completamente diferentes” (2000, p. 24). Em Potfugalnquisicdo é estabelecida
atraveés da bul@um ad nihil magisnomeando trés bispos para fazé-la cumprir. d&om
a Inquisicdo portuguesa acontece meio século delpoespanhola, tem a vantagem de
copiar o modelo sem os erros cometidos ali; pedeaguautoridades civis se fagcam
presentes nas acbes da Igreja, o que “contrastaasomesisténcias detectadas em
Castela e, sobretudo, em Aragdo” (Bethencourt, 2p0R26), ou seja, 0 processo
inquisitorial deveria ser assistido pelo poderlcivi

As diferencas entre o catolicismo Portugués e iifsgigpodem ser detectadas ja
na acao inquisitorial: “Ao contrario do que se passa Espanha, o rei portugués nunca
prestou juramento perante o inquisidor-geral nuno ale fé” (Bethencourt, 2000, p.
27). As relacdes entre o poder religioso e o pddieo ja aconteciam de maneira
diferente na comparacgao entre esses dois paiseBoHEuyal, o relacionamento entre os
poderes é de maior distanciamento do que entreodsrgs espanhdis. Se o poder
religioso na Espanha influencia o poder real, @sagtas redes inquisitoriais muitas
décadas antes que em Portugal, neste pais a @gamida rede inquisitorial se da em

menor namero. Na Espanha, por exemplo, existianmaséidade de Cordoba, no ano
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1641, 693 familias no sistema de rede inquisitoNalitas pessoas participavam do
sistema para a obtencéo de beneficios fiscaisgdsene outros. Quando os beneficios
foram diminuindo, também diminuiu 0 nimero de fasilinteressadas em integrar a
rede inquisitorial (Bethencourt, 2000, p. 56). Nota@to, em Portugal, as redes
inquisitoriais ndo s6é comecaram mais tarde, masnasmo tempo em que O seu
declinio numérico se fazia na Espanha. Em 1641ltpdmPortugal havia 468 familias,

bem menos que as 693 encontradas apenas em umaid#es espanholas

(Bethencourt, 2000, p. 58).

No Brasil do século XVII havia 45 familias ligada@s rede inquisitorial
portuguesa, enquanto que no século XVIIl o numede €34 e no século XIX apenas
22 familias. Segundo Bethencourt, o pequeno numertamilias nomeadas para tal
finalidade € explicado pela facilidade de articAtaglo poder da Justica eclesiastica
com o poder da Justica civil, 0 que explicariaagifrdade dessas redes no Brasil (2000,
p. 60). Na Argentina do século XVII cria-se a lisigdo em Buenos Aires. Pablo
Chami diz que

Los motivos alegados eran que por el puerto dedRila Plata ingresaban portugueses
judaizantes y también se introducian libros pralubj finalmente ésta idea no fue
aprobada por la Suprema espaiiola (www.pachami.aqmdicion/America).

Em ambos os paises a influéncia de Constantiniaza presente, pois ele,
depois de converter-se ao cristianismo, convertef¢ aristd numa ideologia de
legitimagéo do poder imperial e das classes dortesafsso fez com que a sacralizacao
do poder fosse inevitavel e compreendida como alatuniversal e representativa do
bem-estar geral, colocando-se como absoluta e @uemavel (Gotay, 1965, p. 65).
Dessa forma o poder da Igreja portuguesa submet@apulacdo brasileira ja no século
XVI, embora com menor intensidade dogmatica, canéorelata o historiador aleméao
que vivera muito tempo no Brasil, Francisco Adal®Varnhagen (1962, p. 93):

Segundo as bulas de que anteriormente fizemos mexg;derras do Brasil foram a
principio consideradas da ordem de Cristo (chamadodbém de Jesuitas), e por
conseguinte espiritualmente declaradas sujeitasvigério de Tomar, que, como
delegado do Papa, tinha jurisdicdo episcopal erast@s igrejasullius diocesisda
ordem de Cristo. Por uma bula de Le&o X, de 7 dlegule 1514, foi concedido a el-rei
D. Manuel o direito do padroado e apresentacadgilegs e beneficios nas terras ao
sul do Cabo de Bojador; e continuaria o espirituggito a mesma ordem de Cristo, se
por outra bula, de 12 de junho do mesmo ano, nawdsse sido criado, para as ditas
terras, o bispado de Funchal, reduzindo-se a edtedicolegiada que havia nessa
cidade. Assim o bispado do Funchal, foi o primeaogue, depois da vigararia de
Tomar, se consideraram espiritualmente sujeitgsrioseiros colonos e indios cristaos
do Brasil.
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Poder que havia sido afirmado na BUlaam Sanctando papa Bonifacio VI
no século Xlll, qual seja, o poder da Igreja sabfestado, querendo subjugar o poder
secular ao poder sagrado. Imprimindo medo no goveecular, ameacando julgar esse
poder, e se colocando acima dele quando afirmasqueeus € quem pode julgar as
acOes da Igreja, sendo que nenhum homem pode, juyarmesmo um rei. Nessa bula
de Bonifacio VIII [é-se:

Ambas, a espada espiritual e a espada material @stdpoder da Igreja. Mas a segunda
€ usada para a Igreja, a primeira por ela; a pranpelo sacerdote, a Ultima pelos reis e
pelos capitdes, segundo a vontade e com a pernissdacerdote. Por conseguinte,
uma espada deve submeter-se a outra, e a autotedageral a espiritual... Se o poder
terreno errar deve ser julgado pelo poder espiritnas se o poder espiritual errar
somente Deus e nenhum homem podera julga-lo. Roito@éidade ainda que concedida
a um homem e exercida por um homem, ndo € humand ghvina... Além disso,
declaramos, afirmamos, definimos e pronunciamostcatesolutamente necessario para
a salvacdo que toda criatura humana esteja sageR@ntifice romano.

Tais atitudes provocaram, no ano de 1496, o reiudlatle Portugal para casar-
se com a princesa Isabel, da Espanha, cuja congligéeira era a expulsdo dos judeus
de Portugal. Episodio que demonstra a intransigédoi catolicismo espanhol pelo
diferente, por aqueles que professavam outra d@eligtoisa que nao existia com a
mesma intensidade em Portugal.

Tanto em Portugal quanto na Espanha a teologitomésia e existencialista
cristd ja estavam em crise no século XVII quandaahambrionariamente tendéncias
de superacao do idealismo e da inclinagdo paraterisgsmo. Atitudes neste sentido
sdo perceptiveis quando se estuda a histéria dapssigbes nos dois paises que
fortemente influenciardo a construcdo do imaginargentino e brasileiro. A separacéo
da histéria em sagrada e profana comecou a ser dein certa inclinagcdo para a
valorizagdo da histéria secular, na crise do feswha pela burguesia nascente e, de
outro lado, na valorizacdo da histéria sagrad&risa do feudalismo pelos camponeses.
Essa dualidade de tendéncias construira a visdouwtelo moderna, polarizada entre
matéria e espirito, alma e corpo, secular e ram@ids tendéncias da hermenéutica
grega, utilizada pelo cristianismo, endureceramaaeama de ver o mundo das coisas e
das pessoas.

Na modernidade, as antinomias apresentadas secaos#rutora de regras e
normas que iriam pairar sobre o Estado e preoaupealigido. Preocupacao que parece
nascer nos primérdios da cristandade e a se ddsenwiurante o periodo medieval,
preocupacdo que se materializa na iconografia diodqe A renascenca foi fértil no
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surgimento de novas tecnologias (Woortmann, 198@hsformagdes econdmicas e
mudancas politicas e sociais. Tais mudancgas pramove revalorizagdo das coisas
terrenas através de um objetivismo otimista propofa principio da harmonia e a
nocdo de liberdade — aceitando a pluralidade, ativielade e certas tentativas
sincréticas...” Continua: na Espanha “a Renascengmifestada tardiamente, foi
asfixiada, logo depois do seu surgimento, por wiealogia e os valores culturais da
Contra-Reforma” (Dubois, 1995, p. 10).

O pensamento medieval mantinha internamente a akeihierarquia universal,
manifesta principalmente através da Igreja, quélenia a Deus. Ser conduzido a Deus
implicava também a compreensdo do mundo materia sempre subordinado as
coisas espirituais. Significava que, antes da nmdade, a razdo era apenas uma “luz
refletida”, sem autonomia (Woortmann, 1997, p. 1843s no cantico de um religioso,
tido como santo pela Igreja (Sado Francisco de Assisatureza é invocada (Cantico da
Criatura) como irmé&o sol, irma lua, irma agua enagsor diante. Ou seja, a propria
natureza tera qualidades humanas e responsabgidaciais, portanto até a natureza e
todas as manifestacdes de poder dela derivadaadestar submetida a Igreja. Mas no
dizer de Vauchez

0 pobre de Assis atravessava assim 0 fosso queasepa cultura profana da cultura

eclesiastica... realizando uma osmose fecunda entceltura profana e a cultura

religiosa (1995, p. 131, 132).

O pensamento moderno permitiu 0 rompimento darf@amidade da Igreja.
Ruptura que implicou no distanciamento do conhecime distanciamento
epistemoldgico entre sujeito e objeto, entre fataler. Essa separagéo é perceptivel na
compreensao heliocéntrica superando a geocént@icague permitiu enxergar a
separacao dos poderes civis e religiosos. ParaeNdebas (1994, p. 162), a passagem
para a modernidade significou a conscientizacaimadisiduo como tal, exemplificando
0 caso de René Descartes e sua concepcao de eixigdede - “Cogito ergo sum”.

O que é expresso na concepcao de Elias corresgonteor participacado do
individuo como sujeito autbhomo, o que produz ceaftouxamento da Igreja como
guardid da tradicdo coletiva. O ser humano, congividuo, passa a interpretar o
mundo e a decifrar seus fenbmenos naturais seno @asi autoridades eclesiasticas
(Woortmann, 1997, p. 137). Penso que aqui estaasrel@mentos embrionarios para a
separacao entre Igreja e Estado: tipica separagidlicana. O humanismo presente

nessas questfes contagiou individuos dentro dartjiea da Igreja, o que permite a
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tolerancia deste poder com o poder laico, mas méesma tolerancia com outro poder
religioso — a Reforma Protestante.

A Reforma Protestante e a Revolugao Industriadlygmam e foram produzidas
pela ebulicdo das idéias renascentistas, contimudapiois com o lluminismo. No dizer
de Trevor-Roper, estudioso da influéncia religiosss transformacdes da Europa
Ocidental, “Sem a Reforma Protestante do século &4 teriamos o lluminismo do
século XVIII" (1981, p. 147).

A Reforma Protestante é resultado do humanismdralaeta Igreja, afinal,
escreve Woortmann, “os homens pensam segundo sibipdades dadas pelo contexto
em que vivem. Isto €, o pensamento estd localizeddempo” (1997, p. 141). No
humanismo, a construcdo do pensamento é derivas$a sieudanca do polo coletivo
para o poélo individual. Ou seja, ndo ha mais a swdade de buscar a verdade na
tradicional instituicdo eclesiastica denominadaejigyrpois cada individuo por si so é
capaz de, através de pesquisas empiricas, chegeordi@cimento da verdade dos
objetos que se apresentam aos sentidos do sujaitautoridades eclesiasticas ja nao
monopolizariam a verdade absoluta, os individuososéconstrutores das verdades que,
com o passar do tempo, seriam cada vez mais iektas e contextualizadas. Da
mesma forma, o poder politico ndo mais emanari2eles — cuja representacao seria a
Igreja, mas emanaria do povo ainda que atravésstinsm de representacdo. Também
na politica as técnicas e os discursos assumegaoda autoridade divina.

A construcdo do Estado Moderno se da dentro desgexto de rupturas, de
incertezas, de convicgbes abaladas, de tentativkeftd@r a emanagao dos poderes e o
sentido teleoldgico da existéncia humana. O Estddderno é formado a partir da
concepcao de que o poder se manifesta ndo mais peddigios, como no periodo
anterior, cuja significacao estaria na relacdoatd@®s humanas com a divindade e que
dai resultaria também as consequiéncias de seudogeeaas guerras e as epidemias
entre outras, mas agora a formacdo do Estado Modeendad pela técnica, pela
racionalidade, pela utilizacéo cientifica de todalecimento acumulado pela tradicao,
mas nao mais no modo tradicional. A formacdo dasdes Modernos se da pela
antinomia do poder secular e do poder religios@e&poderes, constantemente em
confronto, sofrerdo rupturas diferenciadas compirae Portugal e Espanha.

No dizer de Vauchez, a espiritualidade estava enstante conflito com a
realidade dos acontecimentos, até mesmo antes darmmade: “foram necessarios

muitos choques e conflitos para que a espiritudéidsadicional se adaptasse as novas
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condicOes da vida social’ (1995, p. 67). Confldgo® ainda estdo presentes nas relacoes
entre Estado e Igreja, tanto na Argentina quantoBresil. Eles acontecem pela
transposicao historica do imaginario europeu, eajmente do catolicismo espanhol e
portugués a partir da colonizacdo, em contraposigdddeais humanistas inerentes aos
ditos Estados Democréticos, especialmente a girtRevolucdo Francesa (1789). Ndo
s6 os ideais foram transpostos, também o foramitwmnéntre o poder dito temporal e

0 poder religioso tido por esse como atemporal.

De fato, o poder religioso estava materializad&stado ndo apenas idealmente,
mas com funcionarios religiosos atuando na Esparfartugal e, depois, na Argentina
e Brasil. Na pesquisa de Lechner, o catolicismamspl é diferenciado do catolicismo
portugués: “la época de la Contrarreforma en Espafiague surge un catolicismo
mucho mas fanatico del que habia existido en ladEd#&dia en Espana”
(olydan.iespana.es). Esse tipo de catolicismo égpdoi muito mais radical que o
catolicismo que se desenvolve em Portugal, o gseltoel na respectiva influéncia
desses paises nas suas colbnias americanas. Qmerccam isso que a Igreja nas
regides colonizadas pela Espanha foi muito maisabhdue nas regides colonizadas por
Portugal. Isso produziu um catolicismo na Argentigae é diferente daquele
desenvolvido no Brasil.

Somente para dirimir questdes juridicas canbnicaisig, a Espanha mantinha
quatrocentos e cinqlenta funcionarios e aproximadén quinze mil pessoas
relacionadas as redes inquisitoriais, até o fimséloulo XVIII, no entanto, Portugal
mantinha, no mesmo periodo, cerca de cem funcmhé&imunerados e menos de trés
mil pessoas nas redes. No total, na Espanha clegeuter nove mil funcionarios
remunerados e cerca de oitenta mil familias entlatv/ina fiscalizacdo eclesiastica das
acOes civis, enquanto em Portugal, para os mesnop®$tos, 0 numero de trés mil
assalariados e ndo mais que vinte mil familiass@a, a dimensdo de tamanho da
maquina inquisitorial espanhola é quatro vezes mgiee a maquina portuguesa
(Bethencourt, 2000, p. 400 — 409). O trabalho bidtoxo exercido pelos inquisidores
tornou-se trampolim para cargos administrativoskEgtados Modernos, ou seja, com o
passar do tempo houve a incorporacdo desses fanicioma maquina administrativa
estatal. Sendo maior a maquina repressiva espanmali@r sera a pressao por ela
exercida na histéria argentina, sendo menor a maqgeipressiva portuguesa, também

sera menor sua influéncia politica no Brasil.
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Esse papel politico desempenhado pelos juizedsidques é destacado por
Bethencourt: “no mundo hispanico, os juizes do &&iicio desempenharam um certo
papel politico, acumulando outros cargos nos [paisi conselhos das duas
monarquias” (2000, p. 406). Esse conceito, trarieppara 0 continente americano,
especialmente Argentina e Brasil, podem contripaia a compreensao das diferentes
relacoes que esses Estados tém com a religido.

A maquina repressiva na Espanha do final da I§&&btia para o inicio da Idade
Moderna é quatro vezes superior a portuguesa.pederia ser indicativo de maior
influéncia espanhola que portuguesa nos paisesuistados? Se a resposta for sim,
entdo teria havido uma transposicado ndo s6 idexdddp Europa para a Ameérica, mas
também uma reproducdo das acdes repressivas amindo catolicos, ou seja, na
Argentina o catolicismo teria sido mais eficaz de aqqo Brasil na conquista do poder
no Estado, e na sua manutengcdo de nortear o paider No entanto, essa eficacia
produziu, na Argentina, acomodacao da Igreja aempdd Estado, enquanto que no
Brasil a Igreja, desde a época da “Questdo Redéfjies 1870, optou por ficar com os
conservadores contra os liberais, perdendo a phitium importante espaco de poder.
Distanciamento que daria maior autonomia para gdgno Brasil qguando comparada
com a Igreja na Argentina, pois neste pais ndo d@uuestdo Religio¥a Nesse
periodo a Igreja edita Enciclicas condenando o migfao e o liberalismo. Durante o
pontificado de Gregorio XVI é escritaMirai Vos (1832), depois pelo papa Pio IX
(1846-1878), € publicada a Encicliuanta Cura(1864) acompanhada do Sillabo,
também condenando premissas do liberalismo. Comeestdo do liberalismo politico
se contrapunha ao conservadorismo catélico, aalgirgtitui dogmas como o da
Imaculada Concepcdo de Maria (1854) e da Infalidde Papal (1870). Posturas
ultramontanas e conservadoras que causaram 0 oeplddi macons, jansenistas e
politicos brasileiros, o que levou consequentemarsieparacdo entre Estado e Igreja na
Republica brasileira, em 1889. Para alguns a Ra&aubbi “a liberdade para o
catolicismo” (Villaca, 1975, p. 57).

A mentalidade espanhola, mais que a portuguesapenposta pelo componente
religioso de intolerancia com o diferente, com #gigue ndo se engquadram nos
padrdes vigentes. Essa composicdo de intoleramelggmsidade se da de maneira mais

37 _ A questdo religiosa foi tratada por David Gueiliieira em “O Protestantismo, a Maconaria e a
Questdo Religiosa no Brasil”, Brasilia, UnB, 198Q livro trata da precariedade da Igreja Catélica
durante o Império no Brasil. A precariedade pmaitderivaria do uso e abuso do direito de padroado
exercido pela Coroa que, em troca de cargos naigoysubjugava o clero.
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expressiva na Espanha que em Portugal durantdampeta Inquisicdo, que abrange os
séculos XVI ao XVIII, chegando proporcionalmentesggulo XVIII e XIX no Brasil e
na Argentina. Intolerancia que produzira, na Argeentepublicana, lei constitucional,
até o ano de 1994, que proibe um ndo-catolico assumpresidéncia da Republica
(Silva & Ribeiro, 2007), necessidade exclusiva e@stente na historia do Brasil.

O tipo de religiosidade desenvolvida nesses patsasibui para que a nocéo de
Estado seja construida no imaginario do povque, por conseguinte, influencia as
decis@es politicas, direta ou indiretamente, e s&sda de modo diferente na Argentina
e no Brasil. A intolerancia na Argentina se tradam a submisséo que tera ao poder do
Estado, enquanto que no Brasil, a tolerancia tarto afastamento dessa submisséo
(Verbitsky, 2005). Isso faz com que a Igreja sajarfciada pelo Estado na Argentina e
desvinculada financeiramente do Estado no Brassa atitude da Igreja na Argentina
condiz com a visdo de mundo da sua cultura queaboecpassado o ideal a ser
revivido, ou até mesmo busca no passado o culpaldcsjiuacao presente. No Brasil, a
Igreja foi mais transigente tanto pelos aspectsfhicos ja destacados quanto pela
heterogeneidade de sua populagéo (indios, negrosopeus). A Igreja no Brasil focou
mais o futuro que o passado, diferindo nisso deewtiga, dessa forma, o “Estado é
mais destacado no Brasil enquanto na Argentinaciéedade é mais evidenciada”
(Fausto & Devoto, 2004, p. 27).

Regra geral, as repercussdes das Encidlitzdsr et MagistraPacem in Terris
e outras, foram impactantes na América do Suljrenafam que o Estado ndo podia
prescindir de catélicos, pois os bons homens séfiaz™. Os catdlicos sempre se
demonstraram contrarios ao comuniém&nquanto a América Latina sofria diversos
golpes militares com premissas de combate ao camania Igreja na Europa assistia
atonita ao didlogo entre cristdos e marxistas,ragogtas do Concilio do Vaticano II,

tais como a nocdo de povo de Deus, o incentivacamenismo e ao didlogo da Igreja

% _ Na histéria da filosofia identifica-se o Estadomo Absoluto (Hobbes), limitado (Montesquieu),
democratico (Rousseau), e diversos documentoséstiess (Enciclicas), ai encontram-se os refeagnci
para a formacao do imagindario popular sobre o Bstad

%9 _ A Enciclica Divini lllius Magistri, do Papa P!, de 31 de dezembro de 1929, trata de reafirmar a
supremacia da Igreja sobre o Estado. N&do aceigpaa;do, mas diante das circunstancias ameniza o
problema solicitando que o Estado aceite os coosdlla Igreja e trabalhe dentro dos seus objetivos
eclesiasticos: “A Igreja Catolica Romana e o hondsmbem sdo a mesma coisa”. Ou seja, 0s bons
homens do Estado séo catdlicos.

40 _ A Syllabus do Papa Pio IX, de 1864, trata da condenacadbdoalismo, comunismo e socialismo
como ideais politicos, rotula como diabdlicos a omagia, por ser sociedade secreta, 0 naturalismo, o
panteismo, o indiferentismo e o racionalismo coiseas misticos e racionalistas. Como a perspectiv
de um futuro préximo (1870) era perder o contrapiritual sobre os Estados que caminhavam para a
laicidade, o Papa Pio IX lanca mao desse Syllabtes gondenar o liberalismo do Estado italiano.
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com as ideologias modernas, entre outras. Depesodias reunifes eclesiasticas de
Medellin e Puebla reforcaram a opc¢ao preferenei@sppobres, o que vai soar estranho
para 0s governos golpistas de ambos os paises dacando Sul (Wanderley, 2006).
Estranheza que fragmentara as relacdes entre gigtado na Argentina e também no
Brasil. A lIgreja, no entanto, reafirmava suas tebesoricas de condenacdo ao
comunismo, ao socialismo e outros sistemas comgldemé&o cristads

Fragmentacao nas relacoes foi iniciada, na Arganpela praxis da Igreja, pelo
menos parte dessa Igreja que atuava no MSTM (Motonde Sacerdotes para o
Terceiro Mundo). O MSTM foi uma instituicdo criada partir das experiéncias
pastorais depois da Segunda Guerra Mundial. Compastpadres que trabalharam na
reconstrucdo de uma Europa destruida pelos bombsrd2esenvolveu-se depois do
Concilio do Vaticano Il, durante os anos 1967 a4l®a Argentina o MSTM atuaria
como um “fermento na massa”, isto €, faria uma rleitara da conjuntura politica e
econdmica, enfatizaria a importancia do papel dmp$ na vida da Igreja; tudo isso a
partir de uma nova hermenéutica sobre a modernigl@secularizacéo, contrariando e
opondo-se a posicao oficial da Igreja. Alguns desseerdotes criaram movimentos de
guerrilha, como por exemplo, os “Montonef§s” atuavam nas universidades
polarizando questdes com a Igreja, acusada podelago humanista e ndo interessada
com as questdbes da sociedade, especialmente néamessdda pelos pobres e
desassistidos pelo Estado. As palavras de um dese$i do MSTM expressam o
pensamento dos sacerdotes daquela época: “Tinham@omquietacao, ...organizavam-
se 0s movimentos guerrilheiros; ...Insistiamos emayvioléncia era preexistente a toda
a reacao do povo. ...” (Korol, 2006).

No Brasil, a Teologia da Libertacdo cumpriu um pap@ortante e, em toda a
Ameérica Latina, foi considerada uma teologia piofé&inos meios progressistas, mas
considerada herética e anticristd pelos consergad@ Estado brasileiro, durante o
regime militar, era constantemente incomodado cepramissas da TL. Incobmodo que

faria aumentar o distanciamento entre Igreja edést@ Brasil.

4l _ A Enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XllI, H& de maio de 1891, trata de responder as
guestdes propostas pelo comunismo, opondo-se e aeacdes socialistas que assumiam carater estatal
em alguns paises. Além de condenar o socialismoneumismo como sistemas politicos, também
condena a industrializacdo como aquela que aundeoteirculo da escravidao dos operarios. Ensina que
a riqueza é de posse particular, mas de uso ualvékponta como solucdo para a crise trabalhista o
reagrupamento dos operarios em torno do catolici€hncseja, a resposta para as questdes operdéas es
na Igreja e ndo no Estado.

42 _ grupo guerrilheiro argentino criado na segunda deetda década de 1960, formado a partir da
Juventude Peronista.
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Nesse capitulo demonstrei a importancia do estadwparativo fundamentando
teoricamente a comparacgao entre Argentina e Biessies dois Estados tém diferencas
a partir dos ideais de colonizacdo e dos ideais abbsnizadores, fazendo surgir
especificidades interessantes como a separacé® lgngja e Estado no Brasil e a
separacao da Igreja e Estado na Argentina.

Na Argentina o catolicismo foi mais influente que Brasil nas formulagGes de
politicas publicas. Um dos motivos apontados fainaracdo européia. No Brasil, o
censo de 1872 mostrou que 42% da populacéo erdan8&%o brancos e 20% negros,
enquanto na Argentina, no mesmo periodo a populdedbrancos chegou a 70%
(Frausto & Devoto, 2004). Um dos motivos pelo qu8lrasil recebeu menor influéncia
da Igreja nas formulacbes das politicas publicasafoescraviddo. A escravidao
provocou profundas diferencas sociais nas insiasicpoliticas e no sentimento de
pertencimento social, muito mais no Brasil que ngeAtina.

Ficou explicitado que a hegemonia catélica, emlppessente nos dois paises
estudados comparativamente, vai perdendo forcaropomdo do desenvolvimento
econdmico e politico de ambos os Estados. Acrddit@lemonstrado que a perda da
hegemonia catdlica do sagrado, em ambas as soegedamhtribuiu para aumentar a
liberdade individual, de expresséo, e dos direltamanos, portanto, permitindo a
consolidagdo democrédtica. O aumento da divergéraligiosa esta relacionado a
afirmacao democratica. Isso significa dizer que edoontrei nos documentos e textos
analisados qualquer indicacéo de interesse daalgrejse separar do poder politico do
Estado. Acreditando que a sua organizacdo temmordiygina, a Igreja ndo abre mao de
sua supremacia politica sobre o secular.

Acreditando ter origem divina, a Igreja se colooeo sociedade perfeita diante
da sociedade imperfeita que, para ela, é o Estadgreja se coloca como sociedade
sobrenatural diante do Estado temporal. Na visddgdaja, o Estado deve estar
subordinado a ela, ja para o Estado é ela querddhe subordinacdo. Na Argentina,
mais que no Brasil, a Igreja assume postura deristgade e de influéncia diante do
Estado, por issso mesmo, o Estado brasileiro so&is criticas da Igreja que o Estado

argentino.
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CAPITULO 2 — HISTORIA DA SEPARACAO ENTRE ESTADO E | GREJA NA
ARGENTINA E NO BRASIL

No capitulo anterior procuro mostrar como a relagétie Estado e Igreja na
Argentina e no Brasil é diferente. Parto do presstgpque a construcdo e a manutencao
da visdo de mundo ibérica, através da teologialicatdnedieval, repercutiram nas
relacdes entre essas instituicbes. Neste capidtinbes da historia eclesiastica, exponho
a formacdo do pensamento catdlico quanto a sepaet#ie os poderes “secular e
sagrado”, acompanhado das peculiaridades distintiaa Espanha e em Portugal. A
hipotese é que a separacédo entre Igreja e Estadlogeatina e no Brasil esta ligada a
construcdo de valores diferentes em ambas as asiltar imigracdo, aos processos
politicos e econdmicos, ndo esquecendo as difesenglurais j& destacadas de
Espanha e Portugal. Se a separacao se da de niedmidi, entdo as relacbes podem
ser diferentes, o que significa dizer que a inftugila Igreja nas politicas publicas pode
ter caracteristicas distintas nos dois paises. Ngrina, a Igreja se submetendo ao
Estado, ao mesmo tempo em que dele tira provedtidscps e financeiros; no Brasil, a
Igreja, separada do Estado, perde alguns privBégioteriores a Proclamacédo da
Republica.

Quanto aos Estados, as idéias republicanas foeaisivhs para a sua legal e
definitiva separacao da Igreja. O desejo de separBm marcante na Europa e havia
sido iniciado na Revolugdao Francesa (1789), acon&to marcado pelo
anticatolicismo. O Estado francés recuperou prdpdes que estavam em nome da
Igreja, aboliu ordens monasticas e decretou nodeadgaldade a nacao, permitindo a
hierarquia eclesiastica uma ligacdo apenas noroamlo papa (Gramsci, 1988). Ora, 0
gue se chama conflito entre Estado e Igreja “éndlitm entre um sistema de idéias que
representam uma fase ultrapassada da Historia, ee@sssidades praticas atuais”
(Gramsci, 1988, p. 315). Gramsci insiste em dizex e trata de um conflito entre o
velho que ndo quer morrer e 0 novo que quer vii@8§, p. 315). A separacéo entre
Estado e Igreja, dada na Revolucdo Francesa, fir@saupostos historicos importantes.

Antecedentes da separacdo entre Igreja e Estadmaugernidade sdo os

pensamentos de alguns estudiosos da antigditiddisio (296-357), bispo de Cérdoba,

43 - A patristica refletira a doutrina do apdéstolo IBa@® cristianismo nascente absorveria as inquietac
paulinas quanto a justica, a ordem e a paz so€aigie é direito natural do Estado passa a senatiso
pela Igreja. Irineu diante da perseguicdo que padefrer de Marco Aurélio, questiona as relac@dee
Estado e Igreja. Tertuliano lhe segue e diz quédwmaa lei injusta é digna de respeit@gis injustae
honor nullug. No século 1V, Ambrésio delineou a doutrina dpasacédo da Igreja e do Estado ao
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por exemplo, no ano de 356, escreve, dirigindo-€erestancio, a doutrina eclesiastica
da ndo intervencdo do Estado nas questdes da:lfj¥da te intrometas nos negocios
da Igreja e ndo nos dé ordens a esse respeitaai@asde conosco. Deus te colocou nas
maos do Império e a nés confiou os negocios dgalgf@pud Ribeiro, 1995, p. 17). Na
mesma carta escreve Osio: “NOs ndo temos permgsséoexercer o poder humano, e
vos, César, ndo tendes permissao para queimarsiicéapud Bettenson, 1983, p. 49).
Com essas declaracbes Osio escreve o primeiro @mtansobre a necessidade de
separacao entre Igreja e Estado. Portanto, isda se século 1V, quando a Igreja ndo
tinha o poder politico e econémico do final da Ed&dédia e modernidade. Todos os
documentos posteriores ao de Osio irdo demonsimexjste a necessidade de separar
o poder espiritual do poder secular. Os documeptosenientes da Igreja, porém,
apregoam que o poder espiritual esta acima do sedetar. Como ensinava Ambrésio
de Mildo (340-397),Imperator enim intra ecclesiam non supra ecclesiesh (0
imperador esta dentro da Igreja e ndo sobre el@ecsignifica dizer que o Estado nao
esta acima da Igreja, mas que a Igreja contém érimp suas autoridades.

Agostinho de Hipona (século 1V), ao contrario decOe Ambrésio, acreditava
que a Igreja e o Estado deviam desenvolver umaiqaolde colaboragcdo mutua.
Agostinho via no enfraquecimento do Império suaeasiclade de apoiar-se na Igreja.
Agostinho acreditava que a Igreja era instituicona, a-temporal, criada por Deus, e
que o0s reinos seriam passageiros, historicos, eluwogue, diante da eternidade, o
temporal nada é: “...los que entonces eran intgiggey esprituales la eternidad que
significaban aquellas cosas temporales, ...” (Agbset 1945a, p. 270). Na Cidade de
Deus, Agostinho se refere aos dois poderes: “Tbdsede las cosas temporales em la
Ciudad terrena se refiere y endereza al fruto getaterrena, y em la Ciudad celestial
se refiere y ordena al fruto de la paz eterna” $b94. 473).

A Igreja na época ainda néo tinha definido suard@ie muita confusdo entre
as diversas linhas teologicas debilitava a suaadeid Para Agostinho, enquanto o
Estado se ocupa das coisas materiais, a Igrejaugm a@as coisas espirituais, portanto,
deveria haver um acordo (concordata) entre ambgsodsres. No caso da Igreja o

poder é eterno, no caso do Estado o poder é passaygostinho afirma que as duas

estabelecer as atribuicdes tanto de um quanto ta. d®Ror outro lado, Jodo Cris6stomo, no século 1V,

afirmava a superioridade do poder espiritual (Gorii839; Ribeiro, 1995). O Estado romano, por sua
vez, “outorgava funcéo publica a religiao” (Ribeil®95, p. 15), 0 que levou Augusto e seus sueessor

assumirem além do principado, a dignidadePdatifex Maximugsumo pontifice). Parece estar nessa
situacdo, que gera tal titularidade, a subordinagdidEstado pela Igreja, tornando-a contra o poder
estabelecido pelo Estado.
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instituicbes séo constituidas de homens para odzesociedade. Enquanto a Igreja da
0S ensinamentos morais, suas intercessdes em gracdezas, e ainda ensina a
obediéncia irrestrita as autoridades do Estadog)atge em contrapartida que o Estado
Ihe dé paz, protecédo e ajuda financeira para ondes@mento de seus projetos. Um
século depois o papa Ledo | (440-461) escreve:réeign compreender que o poder
imperial ndo foi instituido apenas para que o mws#ja governado, mas sobretudo para
que a Igreja seja protegida” (apud Ribeiro, 1993.8).

Nas relacbes entre Igreja e Estado o problema endlelimitacdo do privado e
do publico esta implicito. A Igreja como campo divgdo e o Estado como campo do
publico. Norberto Bobbio designa “campo” como “eafepoliticd®. As esferas
dicotdmicas — publico e privado, possiveis na divientre conjuntos universais estando
na relacdo das contrarias — universal afirmativaérsal negativa. O que € publico nao
é privado, o que é privado ndo é publico. Mas gafidade I6gica ndo se aplica com
tanta facilidade no ambito das ciéncias sociaieandc¢ao estatal estd emaranhada com
visdes de mundo eclesiasticas. Aqui esta o probtEmdelimitar a acdo do Estado e a
acao da Igreja. Onde termina um campo e iniciatm®Beriam os limites dos campos
tdo distintos a ponto de serem perceptiveis? Ndames um campo fronteirico de
confuséo entre as atuagoes?

Nicolau Maquiavel havia demonstrado a diferencaeen religido romana e
Igreja Catolica Romana na ltalia. Entre os capétdlez e quinze dGomentarios sobre
a Primeira Década de Tito Livioa religido é tratada como algo espontaneo e
pertencendo a esfera do particular, enquanto dgeega seria uma espécie de controle
do sagrado e empobrecimento da religido. Por sex fomma de controle, a Igreja
serviria aos interesses do Estado. Maquiavel athilhgreja a decadéncia da religido e a
covardia dos romanos em n&o se estabelecer coatnesicion4f:

se a Igreja nunca foi tdo forte como para podepactoda a Italia, ndo permitiu que

qualquer outro pais dela se apossasse; fez asgsingge esta nacdo nao se pudesse

reunir sob um so6 chefe, mantendo-se dividida estrios principes ou senhores (2000,

p. 62).

Durante a Idade Média essas questdes trouxerastdraos tanto para Estados
como para a Igreja, de tal modo que “entre a IggajaEstado imperial existird sempre

uma desconfianca oriunda daquilo que um historiadbamou, com singular

4 _ Esferas “servem-se para delimitar, representalenar o préprio campo de investigacdo, como por
exemplo, para ficar no ambito das ciéncias sociapgz/guerra, democracia/autocracia,
sociedade/comunidade, estado de natureza/estatidqi®obbio, 2007, p. 13).

4> _ Essa critica sera retomada por Gramsci (1988primeiras décadas do século XX.
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propriedadel’incontro di una religione troppo giovane con usiato troppo vecchio
(Ribeiro, 1995, p. 27). Mas, com o tempo, o podanporal da Igreja vai se
estruturando na medida em que, pelos donativogseamta recursos econdmicos,
aumenta o patriménio entre outras riquezas, dedalo que o papado se torna o maior
proprietario da Italia ja na Idade Média (Ribeit895).

A Igreja, nos primeiros séculos do calendariot&oistornou-se a herdeira da
autoridade romana e pretendeu sujeitar a politicaogal catdlica. Visdo monolitica
estilhacada por Maquiavel ao referir-se ao Estashobocuma maquina a-moral; mesmo
assim, sem a sua manutencdo, ndo seria possiigd aivilizada (Hebeche, 1988). No
Comentario sobre a Primeira Década de Tito LiviagMavel refere-se & importancia
da religido: “nunca nenhum legislador outorgoulas®vo leis de carater extraordinario
sem apelar para a divindade, pois sem isto ndansesceitas... 0 governante sabio
recorre aos deuses...” (Maquiavel, 2000, p. 58)0 Ha contradicdo aqui porque
Maquiavel refere-se a importancia da religido perdstados. Por outro lado, a Igreja
Catoélica Romana seria a ruina do Estado italiafppbrtanto, a Igreja e aos sacerdotes
que os italianos devem estar vivendo sem religiene moral...” (Maquiavel, 2000, p.
62).

E justamente esta teologia que se espalha pelp&@ahega amenizada no
Brasil, enquanto que na Argentina o fundamentaliseaddgico em nada a ameniza,
pelo contrario, torna a teologia da supremaciagdejd sobre o Estado quase que um
dogma. Assim, a Igreja procura firmar sua autoedsdbre o Estado, acreditando ter
um mandato sagradegcra iussio apostolicae sejligue chega até hoje e percorrera 0s
séculos vindouros. A Igreja utiliza inclusive ddsfs documentos para firmar a
conviccdo de sua supremacia, denominadbalgsas Decretaisaté a chamada Doacao
de Constantino (Ribeiro, 1995, p. 49). Esses dootmseensinam que a Igreja esta
acima do Estado, sendo independente dele.

Somente depois do primeiro milénio € que a preacéip da Igreja em libertar-
se da tutela leiga que praticava a simonia (cométas coisas sagradas, cargos ou
sacramentos) foi despertada, pois a simonia erficgmia por alguns bispos que,
aproveitando-se do cargo, dilapidavam o patrim8mithdlico da Igreja para adquiriem
fortuna pessoal. Atitude que fara com que o pamm@io, no século XI, trabalhe esse
problema objetivando reafirmar a tese de que oenesdda Igreja e do Estado estdo
emaranhados de tal forma que se confundem. Partan&icidade do Estado ndo era

bem vista por ele. No entanto, as praticas de sanrfaeram do bispado uma espécie de
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feudo real, inclusive prestando juramento de quiarsefiéis aos soberanos: “Difunde-
se, assim, a investidura leiga, com a entregargagnias do cargo eclesiastico (cruz e
anel) pelo imperador, reis ou grandes senhore&e{Ri, 1995, p. 54).

No ano de 1059 elabora-se um documento deternongued a eleicdo de um
papa é de competéncia exclusiva dos cardeais:

Decretamos e decidimos que, por morte do pontilgsta Igreja Romana Universal, os

cardeais-bispos, regulando primeiramente todagigasccom o maior desvelo, juntar-

se-80 aos cardeais-clérigos, e que o resto do eldmpovo dard seu consentimento a
nova eleigcéo, de sorte que, com receio de queta gavenalidade ndo se introduza sob
um ou outro pretexto, os homens religiosos sejaprio¥eiros a promover a elei¢do do

pontifice que os outros sigam (Pacaut, 1989, p. 61)

A partir dai a Igreja deve ao Estado o combatienarga e ao relaxamento dos
costumes, até mesmo a proibicdo do casamento delstes, feitos pelo papa Ledo IX
(1049-1054). Mas foi na Concordata de Worms, em21iRie a investidura leiga
passou a ser incumbéncia do Estado, enquanto goacassao da cruz e do anel, ja
descritos acima, caberia a Igreja. Desde entagregalmantém com o Estado real uma
relacdo diferente daquela do Estado imperial. Agoigreja, através dos ditos papais
(dictatus papakg predecessores das Enciclicas, coloca-se acin@oder dos reis ao
qual designa temporal. Essa atitude de supremacilgréja iniciou as cruzadas no
século Xl, desenvolvendo-as com maior intensidamleséculo XIl. Mas é no século
XIll que é difundida a crenca de que o papa € gdwo de Cristo”, cuja idéia central é
colocar o papa como representante de Deus na lteyog;como alguém cujo poder esté
acima de todos os poderes do Estado. Ainda nessl séafirma-se a necessidade do
rei ser cristdo (Ribeiro, 1995).

No século XIV, sdo conhecidos os conflitos entmapa Bonifacio VIl e Filipe,

0 Belo. O papa redige em 5 de dezembro de 130l1aaAmsculta fili,onde critica o
soberano francés e adverte-o de que todo crist@estar sujeito ao vigario de Cristo.
Portanto, nessa bula, fica clara a adverténcia guagao rei ndo queira a independéncia
da Igreja, antes, se submeta a ela, por isso édeoado um documento teocratico.
Ainda no fervor dos acontecimentos, o papa Borofadill, proclama a buldJnam
Sanctamque expressa a teocracia pontificia. A proclamalgibula € uma tentativa de
reter o avanco laico do Estado francés, mas n&segoiu éxito, pois, contra a teocracia
eclesiastica apareceram escritos como o de Piarbmi§) em 1307, intitulado “De
recuperatione Terrae Sanctae” (Sobre a recupedgaderra Santa). Dubois escreve

rejeitando a teoria das duas espadas (a espigitadakrrena), os argumentos patristicos

71



como o das duas cidades escrito por Agostinho g®rid, e insiste na autoridade
absoluta do rei. Logo em seguida, o ja citado Daigghieri, escrevendo “A Divina
Comeédia”, critica Bonifacio VIII, prega a separagtre Igreja e Estado, e ensina que
o Estado € soberano e autdnomo, néo subordinagteja.|

Ha& um grupo de tedricos, no entanto, que insigteanterceira via. Essa via foi
conhecida comwia media,qual seja, o reconhecimento dos direitos da lgeepa
jurisdicdo do Estado (Pacaut, 1989). Tal teorianangue cabe a Igreja decidir sobre
questbes espirituais, enquanto que ao Estado cebeirdo que estiver sob sua
jurisdicdo. Resumindo, a via média € uma tentatieadizer que a Igreja cabe o
magistério, enquanto ao Estado cabe a decisdicpolt questdo colocada, no entanto,
remete aos espacos publicos ocupados pelo Estagoardo que a Igreja, ndo mais
hegemonica, ocuparia seus espacos privados. Isestg@a presente nos escritos de
Thomas Hobbes. Leo Strauss demonstra como a relgafia Hobbes deve estar a
servi¢o do Estado, néo interferindo na esfera pabta religido deve servir ao Estado e
sera prezada ou desprezada de acordo com os sgovegtados ao Estado” (In: Quirino
& Sadek, 2003, p. 107).

Num primeiro momento parece facil definir onde dewear o Estado e onde
deve atuar a Igreja, mas os campos de atuacaoanatds definidos quanto possam
parecer. Ainda na Idade Média, “Os dois camposisdependentes apenas em suas
atribuicdes, ja que o pontifice detém autoridadeesam e outro poder” (Pacaut, 1989,
p. 113). Mas o rei também detém autoridade sobre wutro poder naquele periodo.
Em favor do rei e contra as pretensdes da Igrajaatescrito Guilherme de Ockam
(1280-1349), para quem a liberdade de escolhaiatamental para o desenvolvimento
da sociedade. O livre arbitrio para escolher n@map lideres do Estado, mas também
lideres da Igreja, como os bispos e o papa. Ockauires trabalharam com a idéia de
democracia representativa e de liberdade humartsacarteocracia da Igreja (Gilson,
1962, p. 420; 638 - 656). Nos séculos posteriocssaequestdes serdo transpostas para o
continente americano com as peculiaridades dassdi8es tanto na Espanha quanto em
Portugal.

As sociedades argentina e brasileira estiveramntkisua colonizagéo até hoje
sob a cruz e a espada, o altar e a coroa, a coualtar do catolicismo, a coroa e a
espada dos Estados. Estudiosos desse periodo icamcigue Estado e Igreja tinham
como objetivo a manutencdo do jugo da “gente i@t constituida por “individuos

facinorosos”, com tradicao de rebeldia, “distardegde se desejava, em termos morais,
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raciais, religiosos e, até mesmo, politicos” (i#da1998, p. 83). A populacédo de modo
geral era tida como matéria bruta a ser lapidaties putrinas cristas da Igreja. Estado
sem Igreja € como um corpo sem alma — lema comura es religiosos. A alma do
Estado seria, entéo, a Igreja.

No continente americano, os Estados tém dificulslade aprovar uma lei se ndo
tiverem apoio da sociedade. Se a Igreja tiver oidimmdeoldgico sobre a sociedade
entdo é muito dificil para o Estado impor uma idiEatraria ao senso comum. Dai que
a fragmentacéo religiosa contribuiu para a sea#a#io desses Estados. Quanto maior o
namero de igrejas e seitas mais liberdade tem adgstle administrar e de tomar
decisdes. Assim acontece na Argentina e no Bresilecialmente depois do Concilio
do Vaticano Il. A Igreja na Argentina e no Bragilde ser comparada com similaridades
e diferencas. A similaridade se da pela relacdo @@stado, uma vez que na Argentina
o vinculo nao foi totalmente cortado como no Bra&jlesar disso, a Igreja Catélica é
ouvida quando se tomam decisGes no Brasil, masénaavida quando se tomam
decisbes na Argentina (Verbitsky, 2006). Na Argemtise a Constituicdo estabelece
que o Governo Federal deve sustentar o culto Catdlpostélico Romano, o governo
vai além e concede subsidios que outras religi@espoessuem. Esses subsidios estédo
estimados em quatro milhBes de dolares anuais ispargentina.usembassy.gov).
Existe na Argentina uma Secretaria de Culto subad#i ao Ministério das Relagbes
Exteriores, Comércio Internacional e Culto. Podant Argentina a religido € questao
ministerial, faz parte do planejamento do Estagarécipa das reunides que definem as
politicas publicas. Como escreve Wynarkcszyk (20032):

La iglesia catdlica es beneficiada por sueldosej@stado le paga al clero, incluyendo
los seminaristas, mediante recursos impositivo®leetados entre catélicos, otros
creyentes y nocreyentes; disponde de uma situgmiMiegiada para acceder las
capellanias en las fuerzas armadas y de seguridad,

A dependéncia da Igreja ao Estado argentino pedecdrta relacdo com a
histéria da colonizacdo desse pais, como por exemplinteresse da Igreja em
estabelecer uma nunciatura na América espanhotpjaato que a Coroa queria a
criacdo de um Patronato (séc. XIX). A nunciaturplicaria na supremacia da Igreja
sobre o Estado, enquanto que o Patronato seridb@dsnacdo da Igreja ao poder
secular do Estado. A discussdo sobre o que deseriariado durou todo periodo
imperial. Discussdo que néo aconteceu no Brasskh Bspendéncia da Igreja ao Estado
argentino é fortemente econdémica. Subordinacaodecima tem criado subserviéncia
da Igreja ao Estado na Argentina, inclusive causaidiacdes embaracosas para ela
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nos ultimos anos. A professora Maria das Dores ©@aniachado diz que o apoio
concedido pela maior parte da Hierarquia Catolicditadura militar € um desses
embaracos (Machado, 2006). Apoio e dependéncialayaen ao questionamento da
separacao entre ambos os poderes.

A questdo da separacao entre Estado e Igreja reéoeiéte em termos historicos,
pois é derivada de dois polos, o Estado e a lgr@jatituida como sagrada muito antes
do Estado ter tal pretensdo. Para Weber, a sepasggé o0 reconhecimento dos

carismas politicos por parte da Igreja:

um dever religioso o reconhecimento e a obediétiaiate de toda autoridade que esta,
de fato, de posse indiscutivel do poder, qualquersgja a origem desta posicdo, a nao
ser que se trate de poderes que pretendam roldpajaa (1999, Vol. Il, p. 366).

Tocqueville expunha a relacdo entre o Estado maicr® a Igreja na Franca:

A pesar de nossos reis ainda se apelidarem filniosogénitos da Igreja, cumpriam
com muita negligéncia seus deveres para com elansorstravam muito menos
interesse em protegé-la que em defender seu prgpvierno. E bem verdade que n&o
permitiam que se levantassem a mao contra elaadmgiam que a ferissem de longe
de mil maneiras (1997, p. 151).

Esses textos mostram como a Igreja se relacionaoc&stado, primeiramente
legitimando o poder do governante através do renesto de autoridade suprema e néo
dividida, depois, exigindo desse governante o feecmento da autoridade da Igreja
sobre assuntos relacionados a vida civil, comotapeutanasia, casamento, divorcio, e
outros relacionados a vida privada. Se, por exemmoBrasil, a Igreja, durante o
regime militar, esteve dividida na sua posturatgali na Argentina a subordinacéo
econbmica da Igreja ao Estado comprometeu partuadistéria durante os regimes
militares.

Cria-se a partir dai a dualidade existente naedades modernas, qual seja, a
do espaco publico e vida privada. Disso resultatrasipolaridades, que muitas vezes
se confundem, politica e religidao ou o profano sagrado. Diferente da Argentina, o
Brasil foi bastante influenciado, na época da Rroelcdo da Republica, pelas premissas
da filosofia positivista, pelos ideais da RevolucBmancesa na Politica e pelos
jansenistas portugueses (Jansenius, morto em b&3&) de Ypres e autor do livro
Agustinustido como herético). Cabe destacar que os jartasnferam tidos como
hereges nas Cartas Enciclicas de Urbano YAlEminentide 1643; de Inocéncio X,
Cum occasionde 1653; e de Alexandre VAd sanctam beati Petri sedata 1656. No

Brasil eram diversas as ramificacfes do Jansenifade o século XVIII (Taveneaux,
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1985). A sua importancia para a abertura religmsarasil foi fundamental, pois se

tratava de soélido grupo dentro do catolicismo, costp por padres e até bispos
(Villaca, 1975). Os jansenistas portugueses tr@amarma visdo mais humanistica para
o Brasil (Sales Souza, 2004) durante o periodo eenajcatolicismo era conhecido

como cristandade (entre os anos 1500 a 1750).

Os jesuitas ja tinham sido obrigados, na Espanhassmar os estatutos da
“pureza de sangue”, expulsando os cristdos novasiae fileiras. O embate interno na
Igreja Catdlica da Europa se dava entre os jartasnis com alguns regalistas, e os
jesuitas. Os jansenistas contribuiram para a sgamntre Estado e Igreja desde a
época do papa Clemente Xl que, inclusive, os cdmlb@mim sua Carta Enciclica
Unigenitusde 1713, condenando o pensamento jansenista densagia absoluta do
principe sobre o poder eclesiastico. O Jansenismootrigem com o padre portugués
Quesnel (1643-1719), defensor da tese de sepamtdie os poderes que muito
influenciou os padres e bispos brasileiros nessstga de separacdo entre Igreja e
Estado. José | e seu Primeiro Ministro, o Marqués€Pdmbal executaram os ideais
jansenistas de separacédo entre Igreja e Estadm [riafessor da Universidade Federal
da Bahia, Sales Souza, que “a participacdo ativajalosenistas na elaboragdo das
politicas governamentais explica, em larga medaldprte tendéncia regalista do
jansenismo portugués” (Sales Souza, 2006).

Em 1750 foi assinado o Tratado de Madri, transterise os indios de Sete
Povos das Missdes no Brasil para a Argentina, algue@u muitos jesuitas revoltados e
apoiando a resisténcia indigena em oposi¢do a Qamvaguesa. Tal apoio serviria de
pretexto para o marqués de Pombal (Sebastido éo€ardalho e Melo — 1699-1782)
expulsar os jesuitas de Portugal e do Brasil enD,186b a alegacdo de estarem
ocupando suas funcdes de maneira mais politicarejiggosa, vivendo a custa dos
indigenas (Maxwell, 1998). O Marqués de Pombal antpuexpulsa os Jesuitas das
terras portuguesas, cumpre com os ideais reforsnstgpostos pelos jansenistas (Sales
Souza, 2004). Para os jansenistas (holandés, G@a@dansen era bispo catdlico), o rei
s6 estava sujeito espiritualmente ao papa, masiasdecisdes politicas, nestas o papa
deveria se submeter ao rei. Dai o jansenismo nasetelesenvolvido na Espanha e,
consequentemente, ndo ter influenciado nas relagtes Estado e Igreja na Argentina.

A briga entre jesuitas e jansenistas era de ldaggm O papa Inocéncio X, na
Bula Cum occasionede 31 de maio de 1653 condenou como herétioo® jansenista

Agustinus e o fez sob pressdo dos jesuitas que nao gostdwanjansenistas. Os
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jesuitas queriam centralizacdo do poder no paggiagEho que 0s jansenistas queriam a
centralizacdo do poder nos bispos das regidesgep@ & descentralizagdo do poder
papal. Um importante jansenista, Pasquier Quedritd4(1719) publica aReflexdes
morais sobre o Novo Testamentpestionado pela Igreja. O livro de Quesnel teve
COmo 0posi¢ao os jesuitas que conseguiram fazapa @lemente XI censurar o livro
em 1708, proibindo sua leitura sob pena de excodmnbesse embate surge a Bula
Unigenitusde 1713. A luta, entdo, passa do terreno teoldgiomral e se transforma
em arena politica. Os jansenistas condenam o dissotuda monarquia e do papado,

mas sao condenados como hereges pela Igreja.

Como resposta da perseguicdo dos jansenistaggpeji@ o Marqués de Pombal
nao apenas expulsou os jesuitas de Portugal eaddl,Bnas também investiu para que
outros paises o fizessem, pois estava interessadmnplementar, de vez, o Estado
laico, sem interferéncia da religido Catdlica. Com® jesuitas representavam a
sobrevivéncia da teocracia contra-reformista, ogdés de Pombal, viu na Ordem um
entrave para a construcéo do Estado livre e esdar¢aos moldes do lluminismo),
distanciado das influéncias da religido. O Estasltsspdo pelo Marqués de Pombal era
secular, ndo havia nele espaco para a teocrasec(dar permeado pelo sagrado através
da autoridade sacerdotal — Maxwell, 1998). Essaaitiva de separacdo entre Estado e
Igreja acontece no Brasil, no século XVIII, mas a@ontece na historia da Argentina o
que pode também ter contribuido para as especiflesldessas relacées

Se o0 Marqués de Pombal havia expulsado os jesigté#ortugal e Brasil, por
outro lado, executava na politica governamentaldeais reformistas dos jansenistas
(Sales Souza, 2006). Havia, portanto, divergéneiatdudes entre os jansenistas e 0s
jesuitas. Os jesuitas, catequizadores por “vocagisde o século XVII contribuiram
com a colonizagdo espanhola e portuguesa. Ensinawaes técnicas, musicas sacras,
contribuiram dentro da visdo eurocéntrica parailizar” e salvar as almas, ainda que
tivessem que impor severos castigos aos corpogeslessivos. Os jesuitas, dentro da
visdo da ordem, ndo respeitaram a cultura indigesaguesitos de costumes e moral,
pois condenavam a poligamia, a nudez e o politetdmsautdctones, contribuindo para
o choque de culturas — a cultura européia cristZ@tura do continente americano que

era tida como diabdlica. Opositores dos jesuitpardg®is eram 0s jansenistas franceses

46 _ Os Estados coloniais tinham como alicerce dedtiv as teologias, cujas hermenéuticas enfatizavam
a temporalidade sagrada, isto é, a ndo-temporaligeafana ou eternidade, sendo que, no tempo sagrad
0s reis séo escolhidos para governar seus reirmsssomente depois do reconhecimento da Igreja.
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e, depois, portugueses. As Cartas Enciclicas ocasBadpais condenaram 0s jansenistas
e apoiaram o0s jesuitas, no entanto, em Portuggp@sino Brasil, a regéncia pombalina

expulsou, com o apoio dos jansenistas, 0s jesdési®s terras. Destaco a importante
contribuicdo dos jansenistas na politica portugueseonseqientemente, na politica

brasileira.

A Companhia de Jesus foi fundada no século XVI @ad534) por um ex-
oficial espanhol chamado Inacio Loyola. Os jesuétiasn conhecidos como “soldados
de Cristo”, obedeciam a uma disciplina rigida eicla@ém-se a combater bheresiase
0 protestantismo, e a catequizar os povos nadgossia Asia, Africa e América, como
foi na Argentina e no Brasil. Entre as acdes dequarar estava a econOmica de
explorar, como escreve 0 historiador John Manuetteico (1999, p. 88):

Contratos entre partes alheias foram bastante cmsobretudo na segunda metade do
século XVII. Os melhores exemplos de tais acordogém dos documentos da Ordem
dos Carmelitas, pois, em diversas ocasifes, ogiagtis do convento forneceram
indios, provisbes e até dinheiro a sertanistascatigassem escravos indigenas. Em
1648, por exemplo, rezava um contrato que: ‘vidtmiacdo dos bens deste convento,
e que o remédio d’ele depende do servico dos indmss quais o convento vai tendo
grande falta, o que, visto |he parecia que convimaadar alguns mogos ao sertdo
arrimados a um homem branco, pagando-se-lhes todogastos e aviamentos
necessarios’. Igualmente, em 1662, os carmelitesrdmaram que, ‘como por falta de
gente que tinham as fazendas, nos importava mamodlasertdo oito mogos em
companhia do capitdo José Ortiz de Camargo, paagum o favor de Nossa Senhora
pudessem trazer alguma gente, pois sem ela seriapabtalmente, ndo s6 as
fazendas, mas o convento... Resolveram, aindagl®aqoasido, enviar quatro indios da
Fazenda Embiacica para esta finalidade. Finalmentel665, o convento tornou-se o
principal aviador da grande expedicao chefiada Jgwbnimo de Camargo, Antonio
Bueno e Salvador Oliveira. Estes trés capitdesna@ssn um acordo no qual
concordavam em ceder ao convento metade dos posnee@m cativos tomados em
troca dos servicos do frei Jodo de Cristo, que peolmaria a viagem representando os
interesses do convento. Os demais cativos apraosnaeriam divididos na mesma
propor¢céo aos demais soldados da bandeira

O jansenismo, que era contrario a exploracdo dededbra escrava, tem como
fundador Cornelius Jansenius (1585-1638), autdAdastinus”. Nesse livro 0 que esta
em discussdo é o valor da liberdade humana e, @ecia a predestinacdo. Os
jansenistas franceses questionaram o poder higréarda Igreja quando disse aceitar a
autoridade de doutrinar do Papa somente depoig tier ® consenso dos cristdos. Os
jansenistas foram condenados primeiro pelas uniaetes de Alcala e Salamanca, e
somente depois por Roma, com Pio V em 1567, e @cegdll em 1580. Em
contrapartida, esses jansenistas tiveram o apaopddugueses nos séculos XVIII e

XIX (www.conoze.com).
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O jansenismo foi bastante influente em Portugab@annfluente na Espanha,
enguanto que os jesuitas influenciaram a mentalidaganhola e ndo eram aceitos pelo
governo portugués; dai a expulsdo no periodo pontbhaD periodo pombalino
somente iria ser “tirado da pauta” com a QuestdmiBsa, quando a elite brasileira
toma a postura a favor da Igreja, mas de uma Igepmarada do Estado, o que se
consolida com a Proclamacéo da Republica (Villa8&5, p. 57).

A partir dessa influéncia histérica do jansenismm Brasil, mas ndo na
Argentina, aumenta a discussao entre a separagidladgue é objetivo e do que €
subjetivo tanto na esfera publica quanto privadessse modo, a religido é subordinada
aos interesses individuais e ndo mais coletivagyamo que ao Estado cabe assumir o
papel da coletividade, dai a necessidade de raspéliferencas individuais,
diferentemente da religido que pretende uniformasaacdes e universalizar as crencas.

Exemplo dessa uniformizagdo provocou a “Questami@sd” (1873-1875), que
foi deflagrada por ocasido da expulsédo dos magon®pm Vital, bispo de Olinda, e
depois por Dom Macedo Costa, bispo do Para. Quasdmacons recorreram da
deciséo do bispo, o governo imperial decidiu, caselna Constituicdo de 1824, que as
bulas papais s6 seriam aplicadas no Brasil comravagéo do imperador. Como 0s
bispos ndo obedeceram a decisdo e tendo o casmaido no Supremo Tribunal de
Justica, foram condenados a quatro anos de prisEanistiados depois de cumprirem
apenas um ano. Ressaltei a Questdo Religiosa parandtrar como a Igreja no Brasil
estava unida com aqueles ideais de “romanizacdplementados pelo papa (Villalta,
1992), mas néo estava afinada com os ideais pslitio Brasil.

Na Argentina, somente no ano de 1822, através deREno Rivadavia (1780-
1845), ordens religiosas foram suprimidas e coafias suas propriedades, colocando
sob o Estado todos os bens da Igreja. O objeti@areciar 0 processo de separacao
entre os dois poderes, o0 politico e o religiosaniddo Burity (2000), num seminario
em Padua, na Itélia, sobre religido e etnicidadafirma a necessidade da separacdao,
pois 0s assuntos e conviccdes religiosas dizeneitesp esfera privada, tanto individual
quanto coletiva, assim como a pratica inseridaretgioes. A religido é, portanto,
assunto da esfera privada, enquanto ao Estado cabeatdes de carater publico,
sempre procurando a acao afirmativa, respeitandorias e atingindo maior nimero
de pessoas possiveis.

No Brasil, durante o Segundo Reinado, a Igrejaatheb em direcdo a

romanizacao, isto é, desvincular-se dos poderdticos! da Coroa Luso-brasileira e
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subordinar-se as ordens diretas do papa. Romanigagiacontece no Brasil, mas ndo
acontece na Argentina. Isso se da porque na Argeis vinculos da Igreja com a
coroa espanhola foram mais fortes a partir do eédiMl, pelas razdes histéricas
descritas. Com o surgir dos movimentos de indeperiaéa América Latina, a Igreja
entra em crise. Os ideais europeus, trazidos pieliedectuais latino-americanos,
rompem com a teologia catélica, ensinando a pdiskide do progresso pela razéao.
Rompimento que levaria a separacdo entre Igrejatad&, por iniciativa do Estado.
Mas, esses mesmos Estados continuaram a sustdegitimar a Igreja Catoélica nos
paises recém independentes, pois precisavam dioepara o controle social “y para
fortalecer las fibras Morales y espirituales de dasvas naciones” (Deiros, 1992, p.
405). O general argentino Manuel Belgrano (17703),832or exemplo, criou a bandeira
nacional e foi considerado heroi da guerra da ledd@ncia, o qual, apesar de imbuido
dos ideais iluministas, era profundamente religigBeiros, 1992, p. 406). No Brasil, a
bandeira nacional foi bordada com a frase posi#ivi®rdem e Progresso” pelas filhas
de Benjamin Constant ao som da Marselhesa fraiiCasaalho, 1990, p. 110).

Na confeccdo da bandeira do Brasil, a discussacserdeveria ou nao ser
colocada o desenho de uma cruz que seria vistestopatia pelos catélicos, ou ainda,
se a frase “ordem e progresso”, oriunda de uma pe#itivista, deveria ser colocada na
bandeira de um pais tradicionalmente catdlico. gposta foi que “a seita positivista
nada quer da Republica, nem mesmo cargos politig@aivalho, 1990, p. 114). Ou
seja, excluiu-se a cruz da bandeira brasileira.greja pretendeu introduzir a cruz
imperial, mas os positivistas ndo o permitiram,eediam que aspectos religiosos
significavam retrocesso no processo republicanomama forma, o hino nacional,
como outro simbolo republicano, foi escrito sobaaspicios positivistas e, portanto,
nao catolico (Carvalho, 1990, p. 127).

A Igreja participara indiretamente das revoltageemlmente no Brasil, para
fazer valer sua vontade como se fosse a vontad®pialacdo, exemplo disso foi a
revolta dos Cabanos, em Pernambuco (1832-183%), @adudos de Antonio Vicente
Mendes Maciel, o Antbénio Conselheiro, na Bahia &i@écde 1890), dentre outras. A
pratica da Igreja visava acabar com a influénci&stado que entdo nomeava bispos,
controlava as manifestagdes religiosas, consteni@lps e cobrava os dizimos. A Igreja
visava ter maior autonomia nas suas decisdes,as®&mse da intencdo de supremacia
politica do Estado. Nessa época 0s padres ainddiaec salarios do Estado, algo

rompido com a chegada da Republica. No final dalsé€IX, a Igreja era dirigida pelo

79



papa Pio IX (1846-1878), cujas decisfes e bulaslamavam as revoltas européias, a
unificacdo da Italia e, como ja vimos anteriormerte idéias liberais, entre elas, a
separacao entre Igreja e Estado (Syllabus, 186®judhto o Estado italiano retirava

direitos da Igreja, o papa Pio IX assinava a doatda Infalibilidade Papal, aumentando
dessa forma o atrito entre a Igreja e o EstaddoAdue é transferido para o Brasil, mas
nao para a Argentina.

No Brasil, alguns templos catolicos servem de riiggto para a pedagogia
politico-religiosa da unido entre Igreja e Estaéldgreja no século XIX incentivava a
pintura de quadros onde a figura da realeza seor®@ invocacao a “Nossa Senhora”,
“de seu trono, a soberana apontava com seu cetaoapfigura da América, que, de
joelhos, prestava-lhe fidelidade...” (Santos, 1$9A8; Carvalho, 2000). Desse modo, a
Igreja se coloca acima do Estado. Ao se colodaraado Estado, a Igreja revela a sua
intencdo de influenciar e menos de ser influencibldaentanto, justificava as agdes de
um grupo em detrimento da grande massa populacionalizer de Kadt (2003, p. 88),
“os padres promoviam festas para os vivos e fusgraia os mortos”, lembrando os
dizeres do padre Julio Maria nos idos de 1900.

Desse modo a religido catolica foi sendo estrafiicnas culturas brasileira e
argentina. O Estado argentino convidara os salesipara cristianizar os indios e 0s
imigrantes europeus, custeando suas despesascaraboem pratica os ideais da elite
daquele pais: “As razdes que possibilitavam ess@\@ncia estavam tanto na vontade
politica das elites argentinas quanto no marcdatucgbnal criado pela Constituicdo de
1853” (Fausto & Devoto, 2004, p. 132). No entaatdgreja, mesmo com suas criticas
aos principios liberais — quais sejam: a liberdatigiosa; a educacéo laica; as idéias de
soberania popular, de progresso continuo do serahona fim de se conseguir o
processo civilizatério, entre outros —, foi perdersgu espaco hegeménico. E por isso
gue alguns estudiosos do catolicismo no Brasilgesn mais de uma forma de
expressao religiosa catélica, como por exemploawolicismo rustico” e “catolicismo
oficial” (Monteiro, 1974, p. 213), ou mesmo “catidimos”, na expressado do professor
Dr. Anténio Gouvéa Mendonca (usadas em sala de &8R0), ou ainda a idéia de
fracdo (seita) interna utilizada por Gramsci (198f)e significa as ordens dentro da
Igreja, como os franciscanos, os dominicanos, eni®s.

A partir da Republica, o Estado opta pela pedagpgsitivista e apregoa certa
neutralidade, mais no Brasil que na Argentina. Apégstas diferencas entre Argentina

e Brasil serem mais formais que praticas, o Eséagentino planeja o futuro voltando-
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se para o0 passado, ja o Estado brasileiro crigpaceativa do futuro olhando para o
futuro, mesmo que esse futuro seja longinquo. Nelkser para o passado ou para o
futuro, ambos os Estados ouvem, de alguma manesasermdes e leituras de
documentos da Igreja para pautarem suas politighkcps na area da educacéo e da
saude, principalmente motivados pela necessidadgistificacao religiosa, ou seja,
apoio institucional para essas politicas governaasrcomo se observa a seguir.

A Igreja Catolica, até entédo a Unica oficializadaBnasil, desenvolve esse novo
periodo em trés fases (Azevedo, 2004): a da refaratélica, a da reorganizacao
eclesiastica e a da restauracdo catdlica. Se meeipai fase a preocupacgédo da Igreja é
preparar o clero para assumir a cultura brasileiraela desenvolver seus projetos
missionario-expansionistas, na fase seguinte acppagdo é como sobreviver no
Brasil, a partir da Proclamacao da Republica, selsado Estado. O catolicismo que até
entdo se via protegido pelo Estado, agora deixavi@rdsua protecdo e ainda teria que
conviver com a possibilidade de novas religibesn@@ o caso do Protestantismo. A
terceira fase, iniciada em 1922, é conhecida coemscnistandade e nela a Igreja opta
por atuar, com toda visibilidade possivel, na aggoidica, a fim de garantir as antigas
parcerias e manter status quo(Azevedo, 2004). A inclusdo da politica nas quesstd
teolégicas do catolicismo tem inicio em Carl Schr(ii888-1985) quando em 1922
escreve a Teologia Politica. Interessante obsguaiCarl Schmitt era juiz de Direito e
admirador do nazismo, além de ser catolico conderv@Mir, 2007). No livro o autor
usa conceitos teologicos para a analise politica.diter de Luiz Mir, “define a
modernidade politica como a teologizagdo do Est&d007, p. 37). As premissas de
Carl Schmitt serdo renovadas por outro tedlogolicaidéJoahnn Baptist Metz (nascido
em 1928), que escreve sobre a Nova Teologia Rylitiwo que ainda é discutido por
seminarios e faculdades de teologia no Brasil.

Quanto as acdes do Estado, em 1890, Rui Barbwaaé¢s do Decreto N° 119-
A, estabelece que o Estado separa-se da Igrej@andigi-a sem alguns privilégios. O
decreto e o artigo 72 da Constituicdo de 24 deréenvede 1891 produziram indignacao
no episcopado brasileiro a tal ponto que redigimmmesmo ano de 1890, uma carta
pastoral de repudio a decisdo do Estado bras{lairexo). O Artigo fala da liberdade de
culto e da submisséo da Igreja ao Estado em deersastdes como o casamento civil,
o ensino religioso, a ndo subvencdo da Igreja psitmdo, e a secularizacdo dos

cemitérios, ou seja, o Estado tira da Igreja o mppoho do poder religioso e simbalico:
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Artigo 72: § 3°. Todos os individuos e confissdeliggiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fagiquirindo bens, observadas as
disposic¢des do direito comum.

§ 4°, A Republica s6 reconhece o casamento ciy#, @elebracdo seré gratuita.

§ 59 Os cemitérios terdo carater secular e sedivinsstrados pela autoridade

municipal, ficando livre a todos os cultos religissa pratica dos respectivos ritos em

relac@o aos seus crentes, desde que ndo ofendanalgpdblica e as leis.

§ 6°. Sera leigo o ensino ministrado nos estalmeértbs publicos.

§ 7° Nenhum culto ou Igreja gozara de subvencdcabfnem tera relagbes de

dependéncia ou alianca com o Governo da Unido stedtados Unidos.

Na Constituicdo de 1934 é possivel observar corfgrega conseguiu manter
algumas de suas premissas: - proibicdo do divopgonissdo do ensino religioso nas
escolas publicas; e o financiamento de escolasjnaeps e outras instituicdes
pertencentes a Igreja. Se para a Igreja o Estaduinba para o autoritarismo
antidemocratico, por outro lado, ela ganha espagovéegios na medida em que se
aproxima desse tipo de governo. Ou seja, na astdmiasileira acontecem
distanciamentos e aproximacdes entre Igreja e &stads na histéria da Argentina ndo
acontece gualquer distanciamento.

Depois desses episodios e apesar das investiddgreja para estabelecer
Concordata com o Estado, nenhuma foi assinadaansti€iicdo de 1988, no inciso |
do artigo 19 reafirma essa separacdo. Em 2002 I@atdlica quis assinar Concordata
com o Brasil, mas o Itamaraty ndo o fez. Outraaterd de assinar a Concordata foi
durante a visita de Bento XVI ao Brasil, em abél2007. O papa encontrou-se com o
presidente Luis Inacio da Silva no Palacio dos Baadtes, em S&o Paulo, e pretendeu
gue o Estado brasileiro concedesse privilégiositi#ifios para a Igreja, que permitisse o
ensino religioso catdlico nas escolas publicas aoexpensas do governo brasileiro
(relatou-nos a professora Roseli Fischmann, edstaiano assunto). A intencdo da
Igreja em assinar Concordata com o Brasil serarmeada até o final do ano e se
repetird até o ano de 2010, quando a Igreja aarexdit possivel firmar o acordo
(conforme relatou o Dr. Aldir Guedes Sobrinho, aghao e membro da Comisséao de
Direito e Liberdade Religiosa da OAB — SP). Em @&rdesse acordo, a Igreja, através
do papa Bento XVI, na abertura da 52 ConferénciealGédo Episcopado Latino-
Americano e do Caribe (13 a 31/05/2007), na ciddeleAparecida em Sao Paulo,
reafirma: “O trabalho politico ndo é de competénmadiata da Igreja. ...A Igreja é
advogada da justica e dos pobres, ndo se identfica os politicos e nem com
interesses dos partidos”. Os discursos e as pressede varios matizes e ndo sao

apenas os atuais. A Igreja tem historicamente mEeeperta influéncia nas formulacoes
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das Constituicdbes do Brasil. Exemplo disso € quehis&dria das Constituicdes
brasileiras apenas a de 1934 nao traz no prearalpdtavra Deus.

A referida Constituicdo brasileira de 1934 demanstrinfluéncia politica da
Igreja Catolica com a proibicdo do divorcio e oor@wecimento do casamento religioso
pela lei civil (Lordello, 2002), a permisséo do iepsreligioso nas escolas publicas e
também a possibilidade do Estado financiar escetasjnarios e hospitais pertencentes
a Igreja Catdlica. A Constituicdo de 1934 tambéam & inclusdo nas forcas armadas de
capelaes militares catolicos pagos pelo Estado,sebaencdo de outras atividades
sociais da Igreja. Durante o Estado Novo de Gefbtionelles Vargas (1883-1954), a
Igreja apodia a politica do regime de Excecdo nsiBra continua apoiando o governo
argentino. Somente depois do Concilio do Vaticdr(@965) € que parte da Igreja no
Brasil assume a ingeréncia nas questdes do Esesjmecialmente através de
guestionamentos aos projetos de lei relativos desg@borto, eutanasia, pesquisa com
células-tronco, etc.), e as questdes sociais condosaDireitos Humanos e maior
participacéo politica (orientando as CEB’s — Cordades Eclesiais de Base).

Apesar da Igreja pronunciar-se sobre questdesis@pas o Vaticano Il, antes
mesmo de sua constituicdo, tedricos e tedlogosiamdebrucaram-se sobre a questao
na tentativa de dar uma resposta respaldada nais isolutos” da Igreja. I1sso nao
impediu que escritores como Horacio Verbitsky demsse a atuacdo da Igreja antes e
durante a ditadura militar argentina. O livEb Silenciode Verbitsky demonstra uma
Igreja dividida na Argentina, onde alguns relig®spoiavam a ditadura e outros se
colocavam contra ela. O autor apresenta a tesaala Jogmética catélica argentina foi
diferente da brasileira, o que tem relacdo com Bnacdo espanhola e nao
portuguesa. Isso talvez justifique o fato de exidEl Silencio” (a ilha) e de haver
participacdo de clérigos na ESMA (Escola de Mecania Armada) da Argentina,
mesmo que a Igreja insista em ignorar as tortyshsaalas nagueles que eram contra o
regime. Por outro lado, alguns sacerdotes com msttiproféticas” *’ foram
assassinados no ano de 1976, o que demonstra t¢greja ndo foi unanime nas
questdes politicas do Estado, apesar de oficiabrtensido conivente com o sistema de
opressdo durante as ditaduras. Talvez por isscatsalgido o CALIR (Conselho
Argentino para a Liberdade Religiosa - 2005), gue tomo proposta politica, a partir

47 Por postura profética entende-se, no meio mmcatélico e protestante, as atitudes de denéréa
enfrentamento aos poderes estabelecidos.

83



da redefinicao de religido, enquadrar as outrasderde culto dentro das prerrogativas
gue possui a Igreja diante do Estado argentino.

Quanto ao Estado e sua pretensa neutralidade xisie a possibilidade de uma
entidade que néo seja constituida de pessoas @aade, designadas como individuos,
como diz Norbert Elias (1897-1990) “A individualdk que o ser humano acaba por
desenvolver ndo depende apenas de sua constinagd@@l, mas de todo processo de
individualizacao” (1994, p. 28). Individuos quespoem carisma politico, no sentido
weberiano, que contém resquicios de origem matgeado por isso aparentado com 0s
poderes religiosos e, por conseguinte, incluindopse, em algum sentido, a idéia de
dominacdo ‘pela graca de Deus™ (Weber, 1999, ©)3&€omo entdo pensar em
neutralidade do Estado se este € constituido dédods que possuem algum carisma?

O Estado nao tem neutralidade no que diz respeit@ constituicdo, no entanto
€ possivel que suas acdes, através do governo ergasizacdes administrativas,
respeitem as diferencas existentes nas sociedadgdexas como as nossas, tanto no
Brasil quanto na Argentina. Nao se trata apenasedpeito, mas de direito de
consciéncia dos cidadaos. Na antiguidade greganara, ou até mesmo durante a
Idade Média, os deuses eram os do Estado. Hodiemianm&o € aceitavel que os
Estados definam os deuses pela Igreja. Nao é deaasi Estado definir quais sejam os
novos deuses e nem as datas de feriados para hggadoa. Estado e Igreja séo
diferentes na esfera de acdo. A questdo da dileremmportante, parte do principio da
autonomia institucional inerente ao principio cdosional das Cartas Magnas
(Constituicdo Federal) de ambos os paises. Essasitiga sdo as liberdades de
consciéncia e cultos, independéncia das autorideés e politicas em relagdo as
autoridades eclesiasticas. Essas sdo garantidsqiess partir da separacdo entre Igreja
e Estado, o que implica também na separacao enteglp e publico.

Na histéria recente dos dois paises, assim comtodake América Latina, a
indignacéo social resultante da Guerra Fria, ideino periodo entre as duas Grandes
Guerras Mundiais e oficializada nos anos de 19d4@ndo governava o Brasil (1950-
1954) o presidente Getulio Vargas e na Argentir@§11955) o presidente Juan
Domingos Perdn, ambos populistas, propiciou qugrejd Catdélica contribuisse para
criar discursos de convergéncia de interessesiqoalite religiosos (Casas, 1993;
Romero, 2006).

Os motivos pelos quais a Igreja pretende se inspbre o Estado ja foram

trabalhados nas paginas anteriores, ressalto, p@a®imposi¢cdes éticas derivadas dos
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valores cristdos interpretados a luz da dogmatimacatolicismo. Valores que se
polarizam na &rea da salde e da educacao. Naassgde com os temas relacionados
a sexualidade e ao controle e planejamento famdiara area da educacao atraves da
obrigatoriedade do ensino religioso nas fasesaisictlo ensino publico. Alejandra
Pascual estudando o periodo de 1976 a 1983 nathrgeeafirma essa premissa:

A defesa de Deus e dos altos valores morais éasidbi uma das motivagcdes mais

utilizadas pelos repressores, durante o regimeamilara justificar a persegui¢cédo e o

castigo de pessoas das mais diversas expressdtsapplreligiosas, econébmicas e

culturais (2004, p. 54).

O periodo militar na Argentina e no Brasil foi aigdido de politicas
desacertadas na area econémica e do comércioaaiemal. Os estudos sobre a politica
externa da Argentina que comprovam isso surgirametade dos anos 1960; até entdo
parece ter havido certo isolacionismo por partesees intelectuais da diplomacia
(Paradiso, 2005). Isso € derivado de visdo poliiegersonalismos, aos moldes do
Paraguai. Dizia um critico politico nos idos de4d $Raradiso: 2005, p. 12):

Enquanto os Estados Unidos aumentaram seu tesrégdrimais de 7 milhdes de Km

e ganharam 15 milhdes de habitantes em negociagdlesaticas; enquanto o Brasil

ampliou seu territério em cerca de 900 mil’kem um século e ganhou varios milhdes

de habitantes sem disparar um s6 tiro, no mesnso ld@ tempo a Republica Argentina
perdeu 64 mil léguas férteis de territérios e 8hidek de habitantes... Nao sabemos
negociar, nao sabemos praticar a diplomacia, eextmsquiram territorios e habitantes
com tratados pusilanimes...

Depois, em 1936, a Argentina, estava em guerraaanParaguai, o que fez
com que 0 governo argentino restringisse o acessalunidense ao mercado interno.
Desdobra uma acgéo diplomatica destinada a defexsdeosicées britanicas na América
Latina contra a crescente ingeréncia dos EstadmoblfConferéncia Interamericana de
1936), e somente a partir dos anos de 1940 o piiedormomercial britanico perde
forca para os tratados comerciais estadunidengessa mesma diplomacia, nos anos
1940, dependente do comércio com a Gra-Bretanmaprealora de 76% de carne da
Argentina, precisaria estar afinada com o Eixospoomo diz o embaixador argentino

Miguel Angel Céarcanol: Paradiso, 2005, p. 126):

O rompimento das relagBes com os paises do Eixe pigghificar o rompimento de
relacbes com a Europa, com quem negociamos e esteimmulados culturalmente
desde antes da nossa independéncia, em uma megid@acdo que nenhum outro
pais americano possui.

Nessa declaracao fica evidenciada a influénciaagoeltura espanhola exercia

sobre a cultura argentina, incluindo-se aqui, catemento cultural, o catolicismo.
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Junto com o0 apoio aos paises do Eixo, a Argentinhava com a unido dos paises da
América Latina, como pode ser visto no livro deddenriquez Urefia, “La Utopia de
Ameérica”. Para Urefa, os povos latino-americandariesn naturalmente destinados a
unidade que ultrapassaria as relacdes comercissgsEpensamentos vieram depois da
assinatura do tratado de paz entre Paraguai ei®8a julho de 1935 em Buenos
Aires. Paraguai e Bolivia haviam lutado na Gueoatiaco. Outros tratados também
haviam sido assinados na area comercial. Argemti@hile haviam firmado acordo
comercial no ano de 1932. Em 1933 foi a vez doiBcasn a Argentina firmarem
tratado comercial e depois em 1935 de navegacaovade desses acordos houve a
construcdo da ponte internacional sobre o rio Uaudlesse periodo que antecedeu a |l
Guerra Mundial, a Argentina resumiu sua politicieexa em dois polos distintos: o
primeiro foi a intencdo de se ver neutra no canfiitundial, mas no segundo pélo
estavam projetos de industrializagdo — o que depersdar ao lado do vitorioso na |l
Guerra Mundial. Na mesma época, a Igreja na Euestava proxima aos ideais
nazistas.

Entre a tradicdo de olhar para a Europa como ra@sér seguido e a novidade
de espelhar-se nos Estados Unidos, a segunda spcéonsolida posteriormente no
governo argentino. Depois de afastado do MinistdaoFazenda, Frederico Pinedo,
num discurso nos Estados Unidos, no ano de 19%haaf:

Nés, os argentinos, estamos entre aqueles que, mams frequéncia, temos
cometido o sério erro de olhar para a Europa conmulelo principal e quase
exclusivo, sem fixar os olhos sendo de forma @sficet nesta imensa nagdo... Somos
obrigados a reparar logo que possivel, e tdo caampnte guanto sejamos
capazes, as consequéncias do relativo isolamentpernemos vivido com respeito a
este pais, e precisamos fazé-lo ndo s6 em obegli@nddeal pan-americano, mas pelos
interesses positivos e permanentes dos nossoses fjAfaud, Paradiso, 2005, p. 132).
Foi apenas depois de 1944, quando ja havia tedmiadl Guerra, que o entéo
coronel Juan Domingos Perén (depois presidente rar e 1946), através de
pronunciamentos publicos, afirmava o desejo da Wnge de fomentar industrias
nacionais e até incrementar seu parque induditakentanto, o discurso nédo passou de
palavras jogadas ao vento e o parque industrialraéebeu maiores incentivos. A
Argentina passou a reproduzir os antigos discuf@esraveis a aproximacdo com a
Gra-Bretanha; escreve Paradiso (2005, p. 148) queafs passava por um momento
psicolégico unico para adquirir macicamente proslutleses”. Quando assume a
presidéncia da Argentina, Perdn disse que “o p@isénum ponto suspenso no espaco,

como nossos nacionalistas ddo a impressao de tacrechas parte integral de um
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mundo que passa por transformacdes politicas” @igara2005, p. 165). Seria, portanto,
a justificativa necesséaria para a aproximacdo ccaieentre a Argentina e outros
paises, especialmente com os Estados Unidos ggj@ona era responsavel por 30% das
exportagcdes mundiais. Paradiso diz que entre 194048, “os valores de toda a
América Latina foram aproximadamente de 13%, pa&@oid declinar para 6,8% em
1960 e 5,4% em 1968” (2005, p. 158).

A iniciativa de aumentar as relacdes bilateraiseefirgentina e Estados Unidos,
foi confirmada com a visita do Secretario de Estadijunto dos Estados Unidos,
Edward Miller, em 1950 a Argentina. Em contrapatid Eximbank concederia um
empréstimo de 125 milhdes de ddlares a Argentina er “cimento de uma nova era
de colaboracédo econbmica entre as duas nacOegrg®et 1970, p. 540). Em 1953 a
Argentina assina o Tratado de Unido Econdmica coRamaguai, e s6 depois revisa
alguns convénios comerciais com o Brasil. Ness@g@eras simpatias eram mutuas
entre o presidente Perén e o presidente brasi&atdlio Vargas (Paradiso, 2005, p.
183), ambos tinham o populismo como fundamentagienaentacédo. Dessas premissas
concluo que o peronismo nao foi um governo isotasta, pois procurou manter
relacdes com paises da Europa, mas especialmente continente americano; mesmo
assim, o governo de Perdn buscou precaver-se nosdoac comerciais que
constantemente firmava com os paises “amigos”. eNggerim, a Igreja ndo produziu
documentos significativos sobre o capitalismo presaas politicas desse Estado.

A Argentina, durante as duas décadas seguintesyofernada por Arturo
Frondizi (1958) e Arturo lllia, ambos constitucit®ae também por trés outros
governos de origem militar, o que implica na ingiddde das instituicbes argentinas no
periodo. Mesmo assim, as relacdes entre ArgentiBeasil estreitaram-se a ponto de
tomarem a mesma decisdo na ONU (Organizacdo dadedldg¢nidas) em diversas
guestdes que poderiam ser de interesse comum $ara005, p. 207). O que nao
deixava satisfeitos muitos politicos argentinos @fato de que o Brasil crescia num
ritmo mais acelerado que a Argentina, podendo terpeso maior nas decisfes,
desequilibrando o poder regional. O que muitos demina Argentina era a
possibilidade de se tornarem dependentes econoemtardo Brasil. Mas a diferenca
entre os PIB’s era muito pouca se comparadosoigorie populagéo, na Argentina era
de 114 bilhdes de ddlares e no Brasil de 139 hslld@edolares (Fausto & Devoto, 2004,
p. 343). Disso tudo resulta que na década de 18/@rupo interpartidario composto de

peronistas, cristdos e socialistas, entre outnesjgh o documentddora del Pueblo
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que pretende, através da revolucdo, libertar-se cdlmnialismo histérico, do
imperialismo estadunidense e até de possiveis dépelas a outros paises como o
Brasil. Mas fato era que a América Latina ja née tédo catdlica como queriam 0s
argentinos, ou pelo menos, como queria a cupulgrég@ na Argentina. Parece haver
certa relacdo entre crescimento econémico e déerésea hegemonia catdlica, ao
mesmo tempo em que o crescimento econdémico estéiaehdo a ética protestante
(Weber, 1987).

N&o foi possivel inserir a Argentina no cenariondial enquanto agia com
autoritarismo nas questdes internacionais, comd @, quando os militares queriam
anular o laudo arbitral do Canal de Beagle, quéahsido, no ano anterior, contrario a
Argentina e favoravel ao Chile; ou ainda o episéd#& Guerra das Malvinas, em
meados de 1983, quando enfrentou a Inglaterra.lt@dsua politica argentina, no final
de 1983, divulgava sua divida externa que estavasemdos 41 bilhdes de ddlares; ndo
bastasse isso, o produto percapita havia declid®d6 em relacdo ao ano de 1974
(Paradiso, 2005, p. 265). A Argentina, como 0s asufpaises da América Latina,
parecia crescer aguém de sua capacidade. A preg@mupas Estados Unidos, a época
com Jimmy Carter e, depois, com Ronald Reagangéagdrgentina exportava para a
Unido Soviética 23,4% dos seus produtos (chegara@8mse somados outros paises do
bloco socialista); a Europa Ocidental comprava 2¥% América Latina, a Asia e a
Africa outros 35%; no entanto, os Estados Unidompravam apenas 10% das
exportacdes argentinas (Paradiso, 2005, p. 266)esséNquadro, o papel da Igreja na
Argentina ficou sendo de justificar a situagdo, mesporque o discurso catolico
romano sempre foi temeroso quanto ao Comunismaudapraxis ser mais discursiva e
menos de confronto. O que n&o foi muito diferemtdBrasil, mesmo com a atuacao da
Acao Popular, nos anos 1960, cujas pretencOes enamas idéias da Igreja com a
ideologia socialista (Wanderley, 2006).

A religido Catdlica Romana utiliza dois termosgpdistinguir sua atuacdo na
sociedade: a praxis e a pratica. O termo praxistf@gic), tem sua origem na Grécia
Antiga e significa a acdo no campo das relacdes ahas) no ambito da
intersubjetividade, da moral e da politica. Pré&idiferente dgoésis Poésisseria a
producdo material, a producéo de objetos (Kond@921p. 97). Na modernidade,
praxis veio a ser o sentido de atividade social transhoiona do mundo. A prética,
sendo atividade diferente daaxis é a atividade pela atividade, é repeticdo, nao

objetiva a transformacédo comopaaxis Essa concepcdo gwéxis dentro da Igreja
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Catdlica esta presente na Teologia da Libertac@onfloéncia da ideologia marxista,
isto é, trata da necessidade de agir para tranafoidesse ponto acontece a influéncia
pretendida por parte da Igreja Catdlica na socie@atkh politica.

Para a ala progressista dos catdlicos, a subgébnaconémica da Igreja ao
Estado prejudicaria o cumprimento de sua misséartétdora; enquanto que, ao ter
autonomia financeira, a Igreja poderia produzir prexis voltada as questbes sociais
relevantes. Exemplo dessa pratica voltada as cqeesdciais, embora ndo com o
enfoque progressista, foram os sermdes do padriggegseorge Benci de Arimino, em
1700, na cidade de Salvador, transformados no AvEconomia Cristd dos Senhores
no Governo dos Escravdd977), com o objetivo de estabelecer certas mordea
conduta para os senhores no tratamento dos escHslM®no escravagista, tentou
estabelecer algumas regras para regular as relagfessenhores e escravos; exortando
aos padres que “se sois Pastor também dos pretls eativos; porque sois tao
descuidados em os catequizar, sabendo que ha taalesignorancia das coisas de
Deus?” (1977, p. 91). Ou seja, a preocupacao lmseiada na evangelizacao da alma
como condicdo para um melhor relacionamento ergrdia® e escravo. E aqui se
apresentam duas alas da Igreja, a conservadopgog@ssista. Entre os progressistas
estiveram a A¢ao Popular, e o Comando de Libertig&ional, conhecido também por
Colina, no Brasil, enquanto na Argentina os Montoseuniam-se com as Forcas
Armadas Revolucionarias - FAR. A maioria da Igeja conservadora.

Uma outra ala da Igreja na Argentina é a Renova@gismatica, cuja expressao
de fé e préaticas assemelha-se ao neopentecostdlissiteiro, que em momentos de
crise politica e econdmica mais se evidencia. Qdesto do fendmeno religioso na
Argentina, Dr. Fortunato Mallimacci, diz que: “a@8nos a una reconfiguracion
mundial de las relaciones entre sociedad, EstadtdNaimpério e instituiciones y
creencias religiosas en todos los niveles” (2001179). A Renovacdo Carismatica

parece ser uma resposta dos grupos populares as da8 alas conservadora e

48 - O termo “conservador” corresponde a manutengi@rdem, da disciplina e do tradicional, com
posi¢des politicas da Direita; o termo “progresSistorresponde, ao contrario, a luta pelas reformas
profundas e as inovagdes, com posi¢des politic&sdaerda. Essa definicdo corresponde aos rétuds g
se deram posteriormente a postura de padres eshigpperiodo pds Concilio Vaticano Il. N&o é raro,
porém, que na sociedade encontremos pessoas ctumagagligiosas conservadoras e posturas politicas
progressistas ou vice-versa. (Wanderley, 2006).
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progressista da Igreja. A primeira apoiando os nmegi ditatoriais e a segunda
questionando os valores de uma identidade conatagidongo da histéria argentina.

Historicamente, a praxis da Igreja é antecedid eeria, chamada de teologia,
de dogmaitica, de tradicdo, enfim, do arcaboucd gleaforma a ideologia sustentadora
das acles. Teblogos na década de 1960 pretendei@mtigologias eclesidsticas a
partir da perspectiva politica. Tanto tedlogos leaié (Jirgen Moltmann, 1926, com a
Teologia da Esperanca) quanto protestantes (RicBaalll, 1919-2002, com suas
criticas ao sistema registradas no livro De DenivoFuracdo), foram grandemente
citados nas escolas teoldgicas e, consequentermentdda comunitaria. Eles foram
chamados de tedlogos da Revolucdo e iniciam oigoode rompimento, qual seja a
reflexdo da teologia a partir de um processo delaezacao que afasta cada vez mais a
teologia substancialista agostiniana e tomista.edlogia estava até entdo presa a
metafisica substancialista, inclusive sendo pereglpta leitura das Bulas ou Enciclicas
papais. Nas enciclicas a idéia de histéria ciglidastituia o conceito linear de tempo, ou
seja, o eterno retorno aos moldes de Mircea Eliadeepeticdo dos fatos que
independem da acéo politica ou da acao historma,tpdo se resolveria no plano da
eternidade. A teologia importou a idéia alema dessdistorias, historiegeschirtee a
historie (histéria da salvacéo e apenas a historia).

Na teologia substancialista a afirmacdo de quernem é anterior ao Estado,
implicou em reforcar a crenca de que a Igreja @rmmtao homem por ter sido
planejada na eternidade. Dessas ilagOes resulbmausdo um tanto questionavel de
que a Igreja é mais importante que o ser humanaigs importante do que o Estado,
tendo sobre esse Estado a primazia. De qualquerafoaquilo que é planejado na
eternidade deve ser superior ao que € historité,dacrenca perceptivel nas Enciclicas
papais analisadas neste trabalho. Lembrando queexiéte, na perspectiva pessoal,
qualquer doutrina que nao seja elaborada dentoonddeterminado contexto histérico.

Comeco por Jodo XXIll, nMater et magistraou emPacem in terrisquando
afirma que toda autoridade € proveniente de Dews 150 ndo se aplicaria aos
governos dos Estados. Reafirma que toda lei camtédvontade de Deus nao teria
validade para os catélicos. Essas premissas coamno o Concilio do Vaticano I,
mas tem duas outras precursora@uad apostolici numerjgle 1878, editada pelo papa
Ledo Xlll, onde € explicita a idéia prevalecentedDd@ito Natural de que a propriedade
€ um dever moral. Nessa enciclica, o poder do game ndo é outro sendo aquele

oriundo das leis divinas e das leis naturais. A m@gesenciclica afirma que a
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desigualdade entre os homens é util e proveitosau#a precursora € Rerum
Novarum de 1891, também de Ledo Xlll, cuja idéia de queudDé aquele que
estabelece a desigualdade social, permite que salifurham a propriedade privada,
enfim, que essas coisas estao inseridas na ordenalrdo mundo.

As enciclicas anteriores ao Concilio do Vaticanapresentavam a prevaléncia
de alguns individuos sobre outros, € o0 que se lBlasis et nobiscumde Pio IX.
Enquanto que Pio X, ao escrever em 19@8nadalla prima nostra enciclicareafirma
seu antecessor ao dizer que a ordem estabeledidaeps € a desigualdade entre os
homens. Até aqui as enciclicas parecem ser eceatelacques Rousseau (1712-1778)
no “Discurso Sobre a Origem e 0os Fundamentos dgglEdade Entre os Homens”,
texto que antecede o Contrato Social. Para o figss desigualdades ndo séo naturais,
mas provocadas pela racionalidade, pela interfex@cinteresses especificos:

De que trata, pois, precisamente neste Discurso@sBiralar, no progresso das coisas,

0 momento em que, sucedendo o direito a violémsciameteu-se a natureza a lei; de

explicar por que encadeamento de prodigios o fdrtie resolver-se a servir ao fraco, e

0 povo a comprar uma tranquilidade imaginaria geleco de uma felicidade real

(Rousseau, 1991, p. 235).

Isso significa dizer que a religido é socializadé Estado. No escrito anterior,
“O Contrato Social”, Rousseau trabalha com o cdoceé Religido Civil isto é, a
obrigatoriedade de todos os individuos que estddimites do Estado ter uma religido.
Ernst Cassirer dizia que o Estado

permite ao individuo completa liberdade no querdspeito aqueles dogmas que néo

tém importancia para a forma da vida comunitarias mstabelece, por isso mesmo de

modo tdo mais implacavel, uma lista de artigoséje frespeito dos quais, sob pena de

expulsdo do Estado, ndo se permite nenhuma di#igad: Quirino & Sadek, 2003, p.

459).

Nesse sentido, a Igreja se acha no direito e nerdd® conduzir os valores
morais da sociedade, imprimindo no Estado a suaanBssa impressao de valores esta
estampada nas Enciclicas e documentos da Igreja.

Se as Enciclicas sdo ecos espiritualizados doapwmmo de Rousseau, é
também contestacdo dos escritos de outro filoSidmas Hobbes (1588-1679). Seus
livros refletem a diferencga entre o Estado natemlartificial. Hobbes atribui ao medo a
origem do estado natural, mas atribui a crencaigeror do estado artificial (Hobbes,
1952). Para Hobbes, “a religido deve servir aodéstasera prezada ou desprezada de

acordo com os servicos prestados ao Estado” (Qu&irBadek, 203, p. 107). Esses
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ecos da filosofia dos séculos XVII e XVIII, prodmzenos séculos XIX e XX uma
espécie de teologia filoséfica da Igreja, expressdarhvés dos seus documentos.

O acima exposto esta presente em dois importaaesmentos da Igreja. No
ano de 1931 o papa Pio Xl, celebrando os quaremis @aRerum novarumescreve a
Quadragésimo AnnoEnciclica que encerra o pensamento pré-Vaticdnoorin a
premissa de que o homem deve aceitar o lugar que &eolheu para ele na sociedade,
se rico, aceitar a riqueza, se pobre, aceitar aepabse governo, aceitar governar, se
governado, aceitar a condicdo de subordinado, ien gssr diante. Se a sociedade
produz uma desigualdade entre os homens, e o tiizi@mente, segundo interesses
especificos, a Igreja, através dessas Enciclicasum@m orientar seus adeptos em
particular, e toda sociedade em geral, para buscaliberdade perdida pela
racionalidade, pelo liberalismo, pelas idéias dmwoismo e de outras ideologias. Dai
que Pio Xl ainda escreveria Bivini redemptoris na tentativa de reformular e
modernizar a praxis da Igreja, e de contribuir paradesenvolvimentismo do
planejamento do Estado e para o0 ndo populismo litecaoAs idéias, tanto de Hobbes
ou de Rousseau quanto das Enciclicas de Pio Xes&wostrar que o direito natural foi
corrompido pelo direito artificial produzido pelacgedade, a diferenca é que nas
Enciclicas a Igreja se coloca como portadora dorvaloral que distingue o bem do
mal, o que deve ou ndo ser seguido pelo Estadosddalo XX os documentos
eclesiasticos foram produzidos num clima de mudate@ldgicas no mundo cristdo, o
que refletira nas relagdes entre Estado e Igreja.

No protestantismo as expressfes teoldgicas quligenmtiaram o catolicismo
foram Friedrich Schleiermacher (1768-1834), quemwiehaeformulado a teologia
transferindo a religiosidade da esfera da razda pado sentimento e assim havia
trazido a reflexdo teoldgica para perto do povaeachleiermacher, a teologia néo é
ciéncia e nem acdo, mas autoconsciéncia imediatdogia que influenciara, no século
XX, Karl Barth (1886-1968), que em 1922 faz a rupgtentre o essencialismo cristéo e
a historicidade construida segundo a cultura dbsehs: “Como é perigoso permitir
que se insira Deus nas questdes, preocupacOedagdagi sociais!” (1986, p. 21);
Rudolph Bultmann (1884-1976) e a desmitologizacao Biblia, onde promove a
separacao entre fé e epistemologia, criticands&ofentre Estado e Igreja: “A critica se
volta ainda contra o cristianismo eclesiastico sua pretensao totalitaria, seus dogmas
e principalmente seu pacto com o Estado e com iadsme tecnologizada” (1986, p.

242); e ainda Dietrich Bonhoeffer quando enfatizeparacédo entre fé e religido como
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necessaria para a vida cristd que é vivida naaskxular, destacando a importancia
politica de se viver a graca preciosa e dispensgraga barata: “A justificagcdo do
pecador no mundo transformou-se em justificacaetado e do mundo” (1989, p.
14). Nessa época, entre as guerras mundiais, addsssofreram com o jogo politico
descrito como Guerra Fria, onde 0 mundo se biparitte comunismo e capitalismo.
Nesse momento a Igreja, influenciada pelo libaradiseoldgico protestante, procura re-
cristianizar o mundo, nos moldes do filosofo cawllacques Maritain (1882-1973),
contribuindo para a formacao programatica dosq@stda plataforma democrata crista.
A Igreja atua como parceira do capitalismo em onto das premissas socialistas
tidas como atéias.

Depois do Concilio do Vaticano Il, o papa Paulo ééicreve aPopulorum
Progressio onde da certo apoio a reforma agraria, e sermeocmspiracdo para a
criagdo do Partido dos Trabalhadores (Mir, 2007)Cd@hcilio do Vaticano Il foi um
marco importante na histéria e na pratica da Igrepercutindo especialmente na
América Latina. A partir dai a acdo da Igreja ntals seria de confronto por parte de
segmentos divergentes dentro da Igreja, como ded@gia da Libertacdo. A Teologia
da Libertacéo (TL) tivera origem na teologia prtaage dos anos 1960, mas nao foi
aceita pelas igrejas evangélicas por diversos w®ftiuie ndo convém enumera-los; no
entanto, foi aceita pela ala progressista do céalio latino-americano na década
seguinte. Talvez pela conjuntura politica de golpédgares nesses paises e porque 0
namero de missionarios protestantes foi majormaeste estadunidense, os protestantes
ndo aderiram inicialmente a Teologia da Libertag&on excecdo de poucos como o
presbiteriano Richard Shaull, que dizia (1985,12)1

A luta pela liberdade, que antes sé significavartiade para os que criavam novas
industrias e empresas, significa hoje luta pelrtdgdo das massas da miséria em favor
de sua participacéo real no exercicio do podeligutelcondmico e politico.

Os regimes militares na Argentina e no Brasil &arruma maneira especifica de
relacionamento com a Igreja e as igrejas de um ngefal. Assustados com a
possibilidade do comunismo, as classes médias sips$ees inicialmente apoiaram o
golpe militar, chamado também de Golpe de Estadolgkeja brasileira foi tipico o
caso da Marcha da Familia com Deus pela Liberdadgtuicdo da Igreja trabalhada
nesta tese. Como os governos militares necessital@maior legitimacao, pelas
intervencdes nas universidades, retirada de disagplcomo filosofia e sociologia,

perseguicdo aos poucos intelectuais que se opuabamegimes, entéo a Igreja, pelo
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menos parte dela, atuou como legitimadora da situd€oi somente no ano de 1968
que, pela primeira vez, a Igreja denunciou a LeBdguranca Nacional, criticando a
apresentacao da razédo do Estado como mais imppdamjue a defesa do ser humano
(Wanderley, 1983). Por outro lado as diferencaeafpas dos paises produziram
discursos diferentes por parte da Igreja. Exemjdsodé a ndo existéncia de questbes
agrarias na Argentina, portanto, ndo houve necadsida Igreja pronunciar-se sobre
iSso na época. Ja no Brasil, a Igreja precisowsigipnar sobre o episédio e até mesmo
se engajar na luta.

A hierarquia da Igreja no Brasil sempre esteve lapcamente dividida,
especialmente depois do Concilio do Vaticarfd s questdes sociais, uns apoiando
certas liderangcas enquanto outros apoiavam lidasaogostas, como no caso de Dom
Geraldo Sigaud que nos anos 1970, ao ser pergustdmte sua opinido nos casos de
torturas de prisioneiros politicos no Brasil, regge “ndo se pode arrancar confissdes
oferecendo bombons” (Catéo & Vilela, 1994, p. 201).

A participacdo catdlica nos movimentos de guerrghperceptivel em textos
como o do montonero Juan Garcia Elorrio. Ao escraaesua revist&ristianismo y
Revolucién defende a luta armada dos opositores do reginiami‘os militantes
mortos alcangariam uma perfeita paz celestial erlmn entre as pessoas pelas quais
haviam lutado” (in: Fausto & Devoto, 2004, p. 44Ressa época estava nascendo, nos
dois paises aqui estudados, o meio de comunica;amdsa que seria 0 mais popular —
a televisdo. A televisdo sera um instrumento valioa divulgacdo das ideologias
politicas, inclusive da ideologia religiosa. Osrafizos de televisdo, entre as décadas de
1970 e 1980, passaram de 4,2 milhdes para 14,Besillpassando a atingir 71% dos
domicilios brasileiros numa abrangéncia de 99%eddtdrio brasileiro. Na Argentina
os aparelhos passaram de 2,5 milhdes em 1968 4parailhdes em 1973 (Fausto &
Devoto, 2004, p. 434). O papel da televisdo foitmunportante para a divulgagéo de
idéias e padrdes morais, de consumo e de estilasla@éiferentes:

49 _ Depois do Concilio do Vaticano Il, quando o mummssa pelas transformagées da década de 1960,
com os golpes militares no Brasil e na Argentirepeetivamente, surgiram novas necessidades e novo
modo de ver as coisas. A religiosidade se tornagnfientada, os valores religiosos foram diluidos nas
necessidades de sobrevivéncia numa América Laties e crises econdmicas e os problemas dela
decorrentes. A Igreja Catélica precisou mudar sisgudso para poder atingir essa nova realidade,
também novas instituicbes dentro da Igreja forarades no sentido de formar opinido publica. A
religido, nesse contexto, ndo poderia constitim motivo de divisdo e conflito entre os homensy ne
motivo de privilégio ou discriminacédo de cidadawsm fundamento dogmatico para qualquer norma de
conduta de aplicacdo universal, restringindo-seegtax novos horizontes. Mas nao sem reafirmar seus
dogmas numa nova linguagem.
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Existe uma acdo dos meios de comunicacdo socigentido de produzir mudancas
substanciais nos padrdes de comportamento, na maleever o mundo, ha maneira de
se relacionarem as geracoes, dentro de determiudtdiga submetida a sua influéncia

(De Cicco, 1979, p. 15).

A relacdo entre Igreja e Estado também passaras peéios de comunicacao.
N&o € por menos que as igrejas investiriam nessa nwneira de propagar suas
doutrinas, segundo a tese de Leonildo Silveira @sm@l997, p. 469): “é de
fundamental importancia para seus bons resultadganizacionais a perspectiva de
marketing, que inclui as estratégias de progaganda”

Inserida nesse contexto de disputa de mercado elws $imbdlicos, a Igreja,
fragmentada em posturas politicas de ideologiasrgéntes e antagfnicas, procurou,
mais no Brasil que na Argentina, encontrar e daufgu espaco de “guardia da moral e
dos bons costumes”, o que significa dizer: mantieleatidade catdlica e, se possivel,
aprofunda-la nas respectivas culturas da Argerding Brasil. A situacdo politica e
econdmica favoreceu a critica da Igreja no BrasiheéArgentina, respectivamente em
graus distintos de importancia. O discurso contreealiberalismo por parte da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), embo& compartilhado pela ala
Conservadora, se fazia num Brasil cuja média dedéb era bastante alta entre os anos
de 1970 a 1979, enquanto a Igreja apoiava a siyaaliica e econdmica argentina no
mesmo periodo, conforme demonstra a tabela abaixo.

Apesar de a situacdo econOmica ser de elevadaédoflaliada a um baixo
crescimento, o Estado argentino contou com o fauoento da passividade da Igreja,
nao bastasse isso, a partir da ditadura de Violal @76, a inflacdo na Argentina da um
pulo de 197,7% para 438,3%, caindo depois para 13%%% e 147%, conforme
demonstra a tabela abaixo. A maior parte da IgngjaArgentina esteve alheia as
questbes sociais e grande parte dos bispos napaidendo foi impactada com as

reunides periddicas do CELAM (Conselho Episcopdinicaamericano).

Argentina Brasil
Ano Inflagcéo % PIB % Inflagéo % PIB %
1970 6,5 3,0 17,1 8.8
1971 31,3 5,7 20,3 11,3
1972 64,2 1,6 19,1 12,1
1973 65,5 2,8 22,7 14,0
1974 30,6 5,5 34,8 9,0
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1975 197,7 -0,03 33,9 5,2
1976 438,3 -2,0 47,6 9,8
1977 159,4 6,9 46,2 4,6
1978 161,4 -4,5 41,1 3,2
1979 147,4 10,2 56,5 6,8

Fonte: World Bank Indicators, 2002.

No Brasil, a inflagdo, no mesmo periodo, levou rejilga combater a politica
econdmica e as orientagcbes do FMI (Fundo Monetinternacional). A critica ao
inimigo externo de alguma maneira favorece o gavangentino e o brasileiro quando
0s coloca também como vitimas do sistema capdaliftanacional (Hinkelammert,
1995). O discurso da Igreja pretendia que a ecanal@imercado pautasse suas agdes
na moral catdlica, por isso desferia muitas crdtiaa sistema. Exemplo dessas criticas
esta na teologia de Franz Hinkelammert (1995, p. ‘B uma divida é impagavel,
tampouco se deve paga-la, porque o0 que ndo se fadppuco se deve”. A ética
intencionada por parte significativa da Igreja,eesimente os chamados progressistas,
visava combater a ética do mercado. Essa ética tioimo fundamento a fraternidade, a
convivéncia e a sobrevivéncia, enquanto que a étaaercado néo teria tais intencdes
(Hinkelammert, 1995, p. 191). Combatia-se a hegésndm mercado que enfraquecia a
hegemonia da Igreja, mas também a mistica do mercaga “mao invisivel”
controlava a vida das pessoas, assim como os deosg®lavam o destino dos
humanos na Antiguidade.

As criticas da Igreja brasileira sobre a situag@momica e politica representava
no governo Médici “uma espinha na garganta do regmiitar” (Skidmore, 1988, p.
274). A Igreja durante a década de 1970 mantevierse nas suas criticas, apesar das
divisdes internas. A tabela abaixo demonstra adim econdmica de alta e alarmante
inflagéo na Argentina e no Brasil:

Argentina Brasil
Ano Inflacdo % PIB % Inflacdo % PIB %
1980 90,8 4,2 87,3 9,1
1981 106,4 -5,7 107,2 -4.4
1982 207,6 -5,0 104,8 0,6
1983 382,3 3,9 140,2 -3,4
1984 606,7 2,2 212,8 5,3
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1985 625,8 -7,6 231,7 7,9
1986 74,5 7,9 145,3 8,0
1987 127,1 2,9 204,1 3,6
1988 388,5 -2,6 651,1 -0,1
1989 3.057,6 -7,5 1.322,5 3,3

Fonte: World Bank Indicators, 2002.

As décadas seguintes, mostradas na tabela ac#éwafonam diferentes em
ambos os paises. No Brasil, entretanto, o disalegoarte da Igreja (a ala Progressista,
liderada pelos tedlogos da libertacdo) foi de aaitcontra o sistema politico e
econdmico, e se deu de maneira cada vez mais lierf@ung, 1989, Hinkelammert,
1995).

Acrescento a tabela da Comparacao do desempeahdneico extraida do livro
Monitoring the World Economy 1820-1998e A. Maddison, que mostra o Brasil
crescendo mais de duas vezes que a Argentina, @igodicou para a Argentina a
necessidade de apoio da Igreja para a estabilizaghiica dos regimes populistas,
golpistas ou democréticos.

Taxa média anual de crescimento da renda per capita

Periodo Argentina Brasil
1900 — 1950 1,2 1,8
1913 — 1950 0,7 2,0
1950 — 1973 2,1 3,8
1973 — 1987 -0,8 2,2
1950 — 1987 1,0 3,3
1900 — 1987 1,1 2,4

Fonte: Maddison, 1995

A década de 1980, considerada “a década perdid@&tdaomia, pela midia e
por especialistas da area, terminaria com umagcgdlagigantesca, quase duas vezes e
meia a mais na Argentina que no Brasil, confornbeltaacima. As criticas da Igreja
nao diminuiram, embora, com a queda do Muro deirBeel o fim da Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas — URSS, a pdein989, a teologia da libertacédo
perdesse forca em seu discurso contra o capitalinépoca, parecia que o capitalismo
era a solucdo para todos os paises, pelo menasnesantimento mais disseminado na
populacao brasileira, e a elite financeira viu asgalidade de lucrar com as muitas
privatizacdes que se seguiram na década seguintest&lo menor implicaria num

envolvimento maior com a sociedade civil organizadpecialmente com a Igreja.
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A década seguinte comecaria com um gigantescoeimtianflagdo e negativo
indice de crescimento do PIB. A Argentina e o Brpassariam por diversos planos
econdmicos e o discurso da Igreja seria menos sagoesontra o capitalismo e estaria
voltado para as denuncias contra as praticas derdodas ditaduras militares. Na
Argentina comecaram a aparecer dendncias contuasigtegrantes da hierarquia da
Igreja. Denancias que seriam apuradas e levariaigamento autoridades eclesiasticas
daquele pais. No Brasil, além das denuncias cartiwéura, ficou bastante conhecido o
livro “Tortura Nunca Mais”. Enquanto isso, a infleg no Brasil foi de nameros

altissimos. Vejamos os indices econémicos e deioresto do PIB na década de 1990:

Argentina Brasil

Ano Inflacdo % PIB % Inflacdo % PIB %
1990 2.076,8 -2,4 2.509,5 -4,3
1991 133,0 12,7 415,3 1,3
1992 11,9 11,9 968,5 -0,5
1993 -1,5 5,9 1.996,6 4,9
1994 2,8 5,8 2.239,1 59
1995 3,2 -2,8 77,6 4,2
1996 -0,1 5,5 17,4 2,7
1997 -0,5 8,1 8,3 3,3
1998 -1,7 3.9 4,7 0,2
1999 -1,8 -3,4 4,3 0,8

Fonte: World Bank Indicators, 2002.

O segundo milénio da era cristd chegaria ao fim egonomia inflacionaria e
baixo crescimento no Produto Interno Bruto de amimpaises, no entanto, as novas
Constituicdes e 0s processos eleitorais dariameuntingento maior de democracia para
a América do Sul. Sentimento que levaria muitagmsgas para o inicio do terceiro
milénio. Na Argentina, a perspectiva € que o Estadlm apenas proclame igualdade,
mas que a promova, no entanto ha quem diga que, amlofundamento das
desigualdades sociais, ha um paradoxo: “o paisnéskeedido no aspecto institucional
mas a sociedade, que tradicionalmente foi demoetsateixou de sé-lo” (Romero,
2006, p. 292). No Brasil, no periodo das campaseleitorais brasileiras, o candidato
Luis Inacio da Silva visitou a CNBB em Brasilia @gpois de eleito, visitou a

Assembléia Geral dessa entidade em Indaiatubastaal& de Sdo Paulo, onde ouviu
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reivindicacdes da Igreja. A visita do presidentésUnacio da Silva foi a primeira de
um presidente brasileiro nos mais de cinquenta a@sCNBB. No discurso do
presidente da CNBB, destaca-se a afirmacao danhedgide e autonomia da autoridade
civil. O presidente Luis Inacio da Silva agradeceapoio da Igreja e afirmou que
participaria nos seus projetos sociais para dimadiesagregacao da familia que estaria
levando muitos jovens a violéncia. Luis Inacio divaéSpediu para que a Igreja o
ajudasse a ter apoio popular necessario na imptegémn das suas politicas publicas
(Azevedo, 2004). Em nenhum momento foi lembrado ajgesagregacao familiar e a
mola propulsora para a marginalidade poderiam estaladas ao passado histérico da
unido entre Igreja e Estado, como por exemplo 80 da escraviddo, quando a Igreja
cobrava do comeércio de escravos seus 5% de comi&saceezes a titulo de dizimos
(Mir, 2007, p. 32).

Dessa forma, consolida-se a necessidade do gopedip 0 apoio eclesiastico
para a afirmacdo do poder secular. Pratica traesfgmno Brasil até o século XIX,
quando o Estado cria leis de protecao a Igregctano a proibicdo de outras formas de
culto, de sustento do culto catélico — como até lejiste na Argentina. Em troca o
Estado exige a colaboragédo da Igreja para mantpopalacdo, que estava mais
empobrecida, sob controle e obediente aos poderesitaidos. O Estado, nesse caso,
depende da Igreja. A Igreja, por sua vez, utilzada mobilizacdo popular que pode
desenvolver para pressionar o governo a cumprunzg regras morais que acredita
serem necessarias para a sua consolidacdo coma tgpeesentativa da identidade
brasileira. Isso faz com que, por exemplo, os &jeprs de lei sobre aborto que
tramitam na Céamara Federal tenham algum tipo deaclls, tanto da bancada
evangélica (com 37 deputados), quanto da catdjwa,se alinham neste caso ou em
casos como da parceria civil (o PL 1151/1995, h#edmos em discusséao), ou ainda a
instituicdo do dia do Orgulho Gay (PL 379/2003).nCceelacdo ao PL 379/2003, a
bancada evangélica lancou o PL 2279/2003, parartaontravengdo o “beijo lascivo”
em publico de pessoas do mesmo sexo.

A pergunta: é possivel a separacio entre Igreftal&? A resposta € sim, mas
h& que se entender as implicacdes desse sim. Ni@a &eparacao radical, embora seja
uma separacao legal. Mesmo sendo legal ainda nélugal. Como se da essa relagéo
entre ambas as instituicdes sociais? A Igreja sefmyscou ter autonomia sobre o poder
temporal, pretendeu ser a Unica oficial quando sadbs dela se separaram para

garantir privilégios especiais como a educacagicsa nas escolas, controle sobre
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nascimentos e mortes e a obrigatoriedade do casamanigreja. O Estado, nascido
com os ideais iluministas, defende o oposto: a&ghe universal, livre e secular, e 0s
controles civis seculares.

O Estado, no século XIX, tanto no Brasil quantoAngentina, foi influenciado
com a proeminéncia comercial inglesa de tal forona & sociedade absorveu os ideais
desenvolvimentistas e o discurso liberal, dai teedb a facilitacdo do discurso
protestante e a organizacao da primeira igrejagélaa, no Rio de Janeiro, no ano de
1858. Os protestantes estavam mais proximos da@ssideministas e racionalistas,
quais sejam, a liberdade religiosa e a separactie fgreja e Estado (Manchester,
1973). Essa aproximagdo se deu, sobretudo comobmyos protestantes e liberais.
Tudo isso contribuiu para as transformacdes sooi@guicas das sociedades desses
Estados sul-americanos. Pessoas que antes tinhamapel social assegurado, suas
posicOes garantidas e as certezas predefinidasr@l@go, agora estao, diante das
mudancas, ameacadas em todos os sentidos, enulaastipelo progresso prometido
pelo Positivismo e pela razdo que destrona o sagradnando o mundo menos
encantado (Weber, 1982) e menos catélico. Mais werareafirmo que o crescimento
econdmico e a consolidacao da democracia propiaigerebra de hegemonia da Igreja
na sociedade.

Por isso, a década de 1960 foi um marco importpate a histéria recente da
Igreja, como havia sido o século XVI com o0s questinentos protestantes que
resultaram na divisdo da Igreja, as navegacdesopao®o continente, e a continuidade
do renascimento artistico. Assim como o século ¥¥luma ruptura com o periodo
medieval, iniciando ali a modernidade, também sad&cde 1960 foi um marco de
rompimento com a teologia conservadora que apaavgovernantes para deles extrair
alguns beneficios (Gramsci, 1988). Rompimento guestende de maneira proficua na
década de 1978 Essa atitude inovadora do catolicismo foi muiisyforte na Igreja
brasileira que na Igreja argentina dada as cafstitas aqui apontadas, entre elas a
nao-ortodoxia brasileira comparada a argentina.

Portanto, Igreja e Estado estdo dentro de contexigtdricos, geograficos,
politicos, teoldgicos e ideoldgicos da Igreja, mseambém o Estado, com seus atores
politicos buscando satisfazer suas necessidadegatdo jogo de interesses, das lutas

travadas na esfera de suas decisdes ou até mesmdebaies entre esses mesmos atores

¥ _ Thomas Skidmore, diz que nos anos 1970 a I@ajélica do Brasil “emergiu como uma das mais
inovadoras e controvertidas do mundo” (1988, p)269
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(Rua, In: Rua & Carvalho, 1998). O que demonstra gs atitudes tanto da Igreja
quanto do Estado n&o sé&o isoladas estdo dentrardpocde acéo racional e, mesmo
sendo o Estado laico, ndo despreza a importanaigidiio na sociedade

A laicidade ndo é sinbnima de nao religiosidadedeuopcdo por alguma
religiosidade, é a néo intromissdo da religido massuntos politicos. Tem como
pressuposto o modelo iluminista francés, como fadado aqui, cuja pretensao era a
anulacao politica catélica no Estado. Tampoucdraritissao eclesiastica ha economia
e em outras areas da vida social publica e privadpiebra da hegemonia catolica era,
no Estado francés, vista como

una apuesta de autonomizacion de lo politico, q@smdntaba la legitimidad de lo

religioso en lo social y se manifestaba en el mpodeon visos de quintaesencia de la

solucion de todos los problemas) que se denomiparaeion de iglesia y Estado

(insisto en el valor simbdlico del uso de minussylanaylsculas en este caso).

Situaba lo politico en la esfera de lo social,dligioso en el &mbito de lo individual,

debilitando asi la legitimidad de la fuerza colextde la accién religiosa. Ademas

otorgaba una preeminencia a la nacién y sus ingiites pero construyendo la
identidad nacional al margen de la religion (FraeeiDiez de Velasc&l futuro de las

religiones paper, 2007).

Diez de Velasco (2007) aponta, em relacéo a &ljgjuatro modelos de Estado:
1) o Estado laico, 2) o de religido nacional, 3g¢acratico e, 4) o multireligioso. Nesta
tese ndo sao focados todos os modelos, mas € deadana existéncia desses modelos,
pelo menos a existéncia intencional na cultura rdig@ e brasileira, enfocando o
modelo laico pela sua predominancia nos paisedais,"Asi en el modelo laico la
religion resulta ser un asunto principalmente pdea que no puede ni debe
manifestarse en lo publico de modo visible y muotenos conflictivo”(Velasco,
2007).

A religido, assim como a Igreja, € da esfera payando publica, ndo
publicizada com conotagfes absolutizantes, enquaiistado atua na esfera publica,
dai ser politico e objetivo, ndo subjetivado e rm@iado. Mas entre o tipo ideal de
Estado e aquele que de fato é, existem contradipbgssecas ao “ser” do Estado,
como observadas nos proximos capitulos.

Neste capitulo procurei focar a formacdo do pees#ncatdlico quanto a
separacdo entre os poderes “secular e sagrado’e dasthfluéncia dos paises

colonizadores — Espanha e Portugal. Minha hipGéegae a separacao entre Igreja e

L. A religido ndo esta relacionada apenas comtidtiiggio Igreja ou denominacées e seitas, mas esta
relacionada com o povo: “Perseguir a religido ndoréente prejudicar os padres, € sobressaltar &sdas
familias catolicas, é feri-las no que elas tém @gésrmagrado”. Esse texto foi recolhido por Annaiiar
Moog Rodrigues (Moog Rodrigues, 1981, p. 90), mt&ido escrito em 1890.
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Estado na Argentina e no Brasil esta ligada a oogébd de valores culturais daqueles
paises, embora ndo se restringindo a isso. Fatores a histéria da imigracdo, dos
processos politicos e econémicos, contribuem paraspecificidades do pensamento
catélico em ambos os paises. Quanto aos Estadogjéms republicanas foram
decisivas para a sua legal e definitiva separagilgreéja. Para a Igreja, o Estado ndo
estd acima dela. A Igreja acredita conter a Monargqu Império, a Republica e suas
autoridades. Dessa forma a Igreja se coloca acimsapdderes do Estado, algo ja
presente no século Xlll quando é difundida a crelgaque o papa é o “vigario de
Cristo”, o que quer dizer que 0 papa seria reptase de Deus na terra, logo como
alguém cujo poder esta acima de todos os podereBstimlo. Destaco a atuacao
religiosa da atuacao politica, a Igreja como caap@rivado e o Estado como campo
do publico.

A Igreja, enquanto hegemonica, se impunha e brigt@ seus dogmas na
sociedade; mas na propor¢cdo em que se dava a friegée religiosa, os Estados
avancam na consolidacdo democratica. Parto dagspdfue quanto maior o nimero de
igrejas e seitas maior € a liberdade do Estadodeningstrar e de tomar decisdes, pois
passa a existir maior equilibrio no jogo democaatisso se deu com maior visibilidade
no Brasil jA que na Argentina a subserviéncia dgjdgao Estado se constata. No Brasil,
o Estado se separa oficialmente da Igreja em ¥8fitando dela o monopdlio do poder
religioso simbdlico, o que provoca a reacao doogpiado brasileiro.

A quebra da hegemonia catdlica na Argentina e rasiB inclusive com o
crescimento de outras igrejas protestantes, e$gada a diversos fatores, entre eles
destaquei o desenvolvimento e o crescimento ec@wdiiz a relacdo acompanhando o
pensamento weberiano de crescimento econdomicoigetmln a ética protestante
(Weber, 1987). A Igreja sempre buscou ter autonostbre o poder temporal,
pretendeu ser a Unica oficial quando os Estadas skelsepararam. Atitude que visa
garantir privilégios especiais como a educacagicsla nas escolas e o controle sobre
0S casamentos, nascimentos e mortes. O Estadadmasim os ideais iluministas,

defende o oposto: a educacédo universal, livre @ae® os controles civis seculares.
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CAPITULO 3 — IGREJA E POLITICA

Neste capitulo sera trabalhada a participacao kgalga politica argentina e
brasileira e seus reflexos na formulacéo das paditpublicas na area da educacéo e da
saude reprodutiva, temas que serdo detalhados pituloasobre Igreja e Politicas
Pulblicas. Destacarei o fato de que a religido peeté esfera privada, enquanto que a
politica pertence a esfera publica. Nesse sentidigreja pode estar para a religidao
assim como o Estado pode estar para a politicae§éoas que convivem e interferem
mutuamente.

Se na Idade Média, como ja descrito anteriormentigreja procurava tirar a
coroa de determinados reis, geralmente os que Ibé@eoiam ao papa, e o fazia por
meio de excomunh&o, caracterizando influéncia tigide sobre o Estado, hoje a
politica da Igreja tem sido exercida através dasopais, documentos ou cartas oficiais.
Em alguns paises, como a Argentina, a influénodémn se da através de Concordatas.
Além dos escritos, a influéncia da religidao natpaiesta na acédo de organizacdes tipo
a Acdo Catdlica como praxis da Igreja, uma espéei@olitica eclesiastica em acao.
Com esse modo de atuacédo a Igreja se coloca cammando Estado, especialmente
dos Estados liberais.

A combatividade dessa politica eclesiastica ademdraesferas do publico, a
qualquer espécie de socializacéo, entendida esta tintromissdo do Estado na vida
privada dos cidadéos nos aspectos econdmicosisseqaliticos” (Kadt, 2003, p. 133).
A acdo politica da Igreja visa, portanto, resguasda tradicdo de superioridade sobre o
Estado nas decisGes que envolvam a vida privadélea, mesmo que isso produza o
conflito entre os poderes que se julgam um supe@ooutro, pois também o Estado
guer se colocar acima da Igreja: “Por supuestagetteza es uno de los objetivos de
todos los sistemas legales, pero en la tradicibrdelecho civil ha llegado a ser una
especie de valor supremo, un dogma indiscutible,raeta fundamental’(Merryman, p.
96). Para um Estado democrético ndo existe vantagerfazer acordo — Concordata,
com a Igreja, pois como visto até aqui, os artigesuma Concordata referem-se a
submissdo que os cidaddos devem prestar a Igngjapendente de serem ou néo
catolicos (Gramsci, 1988).

Outra questéo tratada € a possibilidade da patam politica do religioso,
daquele que tem fé, de tal forma que concilie soasic¢des religiosas com o sistema
democratico representativo (Siebeneichler, 20043 Wista a dificuldade da Igreja com
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a democracia como sistema de validade de pringipiesemplo da liberdade de todos
os individuo¥. A existéncia da democracia supde uma vontade mome seus
cidadaos (Manin, In: Werle & Melo, 2007). Essa \anlet comum € a soma das vontades
individuais. Ora, como a Igreja pode entender geepassoas tenham vontades
religiosas que diferem dos seus ensinamentos corstitdicdo perfeita” Sendo assim,
a Igreja ndo admite pensamentos contrarios aoslades”, logo, ndo € democratica no
sentido das diferentes crencas. A Igreja precigea pe impor como unica instituicdo
verdadeira, que a unanimidade nas questdes defiébca para que ela, dentro do seu
modelo de construcdo de “sociedade perfeita”, tenkegitimidade do Estado, ainda
que democratico, isto &, ainda que as diferengamigespeitadad

Entre a Igreja e o Estado ficam os cidadaos quandb na esfera politica como
simples cidadaos, ndo tém relevancia politica,ando atuam na esfera religiosa, como
catélicos, também ndo tém relevancia religiosae€ditado € que o cidadao sofre as
consequéncias das relagbes entre Igreja e Estadkepeepresentado ora pela Igreja e
ora pelo Estado. Tanto a Igreja quanto o Estadputism o espaco simbdlico da
legitimidade, ambos adquirem essa legitimidade pelmnhecimento popular, da
participagcdo aos trabalhos religiosos e da paatiép politica, respectivamente
(Miranda, 2006).

Nesse sentido é que a Igreja tem preocupacdes aimiruicdo de adeptos e
com a apatia que demonstram quanto aos rituaisacedsegundo o que se consta dos
relatos de alguns soci6logos da religido como Antdfavio Pierucci (2006). A
opinido da minoria, para ela, é opinido erroneaesals questbes defendidas por sua
universalidade e globalidade, apesar da Igrejalstntora da maioria dos nameros de
religiosos na Argentina e no Brasil (INDEC — Ingit Nacional de Estadistica y
Censos; IBGE - Instituto Brasileiro de GeografiaEstatistica). Se o Estado
democratico tem como pressuposto a liberdade thaiti de todos os que estdo
adstritos ao seu territdrio e as suas esferas decdd, para dessa forma ter a

2 _ Marilena de Souza Chaui, “Raizes teoldgicas dpulsmo no Brasil: teocracia dos dominantes,
messianismo dos dominados”, trabalha com a tesgueen concepgdo teoldgica da politica passa pela
concepcao da histéria messianica-milenarista, asdeasses sociais participam por meio da politica
luta do bem contra o mal. Ou seja, a matriz teotdgolitica é politica da classe dominante, e que s
exprime para a classe dos dominados como mess@rpspular. Apesar de néo trabalhar com esse
pressuposto, achei por bem expressa-lo aqui. lelitevDagnino (org.) “Anos 90: Politica e Sociedade
no Brasil”, S&o Paulo Brasiliense, 1994,

3 . O termo medieval para o diferente (0 que tinpinides diferentes dos dogmas da Igreja), era
emprestado do grego “airesigipnaic), em portugués “herege” = impio, incrédulo, e quiesgliava a
perseguicao inquisitorial. Jodo Bernardino Gonz&§dnquisicdo em Seu Mundo”. Sdo Paulo: Saraiva,
1993.
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legitimidade pela unanimidade de tratamento erdrdif@rentes, a Igreja, por sua vez,
nao admite a possibilidade de que outras teologinkam a mesma liberdade de
expressao que ela, a ponto de influenciar a impitag&o das politicas publicas (Werle
& Melo, 2007).

Os Estados aqui estudados estabeleceram atravensienso publico-privado,
abrangendo a maioria dos cidadaos, a Carta Magmaymidnada Constituicdo da
Republica. O primeiro artigo da Constituicdo argentadota a forma representativa
republicana federativa, o que é feito pela Corngtitu da Republica Federativa do
Brasil. A Constituicdo argentina, conquanto nogartl4° assegure a liberdade religiosa
individual “... de profesar liboremente su culto; elesefiar y aprender”, tem no artigo
segundo o apoio e sustento do culto catdlico —2&rt'El Gobierno federal sostiene el
culto catdlico apostélico romano”. Em outras padayrseria possivel, ao catdlico,
conciliar os dogmas da Igreja com as exigénciaa vad mais pluralistas e diversas do
Estado laico? Afinal, a liberdade de crenca assedustoricamente, “a primeira esfera
da autonomia privada; a propria Igreja continuaxistie como uma corporacao de
Direito Publico” (Habermas, 2003, p. 24).

As discussbes sobre o publico e privado, em Jikgpermas, servem de
embasamento tedrico para as andlises registradae opapitulo, especialmente a
discusséo sobre a esfera publica da razao e adazésfera publica (2007). A partir do
razoavel entre ambas as esferas, poderia ser wiolastas delimitacbes das esferas
publica e privada: “Com a passagem para o pluralisgeoldgico nas sociedades
modernas, a religido e ethosnela enraizado se decompdem enquanto fundamento
publico de validagido de uma moral partilhada pdo$d (Habermas, 2002, p. 19). E a
partir dessa necessidade que a Igreja pretendeocsieubildung (educacéo, formacéo)
atraves da catequese religiosa e da praxis social.

A Igreja, nesse contexto, procura preservar seiesesses tradicionais através
dos dogmas, quem faz isso sdo os intelectuaisrdia Jgntelectuais leigos liberais como
Gramsci os chamava (1988), mas os Estados modeoms$ruiram outros dogmas,
como por exemplo, a liberdade individual de todsscidladdos, inclusive a liberdade
religiosa. Esses interesses parecem estar em toom@is sociedades argentina e
brasileira. A pedagogia da Igreja ensina a submigsad primeiro lugar a Deus, este

representado pela Igréfamas a pedagogia do Estado ensina que todos qreeistar

* _ As Enciclicas papais tém a pretensdo de sereras@agra todos os Estados. A EncicBalicitudo
Rei Socialis do Papa Jodo Paulo Il, de 1987, femwamente a opcao preferencial pelos pobres. Alerta
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submissos as regras sociais e a Constituicdo Hedwlependentemente de terem ou
ndo algum tipo de dogma. Nesse ponto, as esfatdE@privada se interseccionam
criando outra esfera, qual seja, a dos cidadaasicz ou dos catélicos cidadaos.
Conflito de interesses que é trabalhado por ambassttuicdes, o que torna pertinente
a questao da religido e da politica, da Igreja &€stado. De um lado, a Igreja, com a
pretensdo de ser detentora da verdade e, portdte colocar acima do Estado e de
qualquer outra expressao de fé; e, do outro ladéstado que, ao pretender se colocar
como o Unico que tem a legitimidade administragéva da forca coercitiva, age como
soberano, e como tal, diminui a esfera de acaaudlger organizacao religiosa, algo
perceptivel na liberdade de cultos apregoada nasti@oces argentinas e brasileiras.
Para a Igreja, o Estado esta inserido na sua edéeegao religiosa; para o Estado, a
Igreja esta inserida na sua esfera de acéao.

Ainda que ndo destacadas, essas questdes queanwlreligido nunca sairam
das discussfes politicas e nem a politica saiupdescupacdes religiosas (Burity,
2000). Nas ciéncias sociais aparecem textos reésr@nrelacao politica da Igreja com o
Estado nos anos 1970 Em periodos diferentes essa discussdo estad maisenos
presente na vida académica, e esta relacionadaaedevmao dupla — ora a religido
trata da politica, ora a politica trata da religiBarity, 2000), apesar de parecer que na
politica ndo se fala de religido e que religido déwee adentrar no campo da politica.
Mesmo estando presente o tema, alguns autores dzernhouve uma volta da religido
nas discussdes relativas a politica. Apontam odatque “toda autoridade politica tem
uma origem religiosa e uma natureza religiosa, neébéan que a propria politica é
necessariamente religiosa” (Arendt, 1993, p. 18BHsmo que essas observacdes de
Hannah Arendt (1906-1975) refiram-se principalmeddereligides tribais primitivas,
ainda conservam a reserva de sentido hermenéwtieoas analises atuais. Por reserva

de sentido quero dizer do locdbdusg onde se busca referenciais que fundamentem

para os males produzidos contra o planeta e ceetra habitantes mais frageis, dai a luta contestad
formas de estruturas que produzem esses tiposudgd@es. A Enciclicaertio Millenio Advenientedo
Papa Jodo Paulo Il, de 1994, reafirma a necessitiadelgreja Cat6lica lutar em favor dos pobreisna f
de promover a justica e a paz. Prop8e que os perisdsres perdoem a divida dos paises devedores. A
EnciclicaDeus Caritas Estdo Papa Bento XVI, de 25 de dezembro de 2005,dransino de que a fé
(catolica) deve ser luz para os politicos. A Igreja documento, deve continuar sua luta pela psti¢
inclusive interferindo quando preciso nas politichks paises que aprovam leis contra os preceitos
romanos. A Igreja ndo se apresenta como neutrquestdes politicas, antes, interferird quando rsseti
esquecida pelo Estado.

%5 . Bruenau & Hewitt, escreveram em formap@gerum texto em inglés no ano de 1970: “Catholicism
and Political Action in Brazil: Limitations and Papects”. Esse texto foi escrito no auge do condlitre

a Igreja e o Estado brasileiro que estava sobimesmilitar. Mostra como a influéncia politica radja
contribuiu para a sua transformacéo institucional.
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uma determinada explicacao teogbnica e cosmog@aieaa compreensao das relacoes
entre religido e politica.

A religido, aqui institucionalizada como Igrejanstréi ao longo do tempo seu
discurso politico, visando legitimar e, se possiggpandir sua esfera de atuacdo. Como
no caso da Liga Eleitoral Catdlica (LEC) que atueaao grupo de pressao objetivando
a aceitacao dos ‘principios catolicos’ pelos caaidisl de todos os partidos nas elei¢cdes
de 1933, “visando a que estes principios (ex. bdade da familia, i.e. ndo ao divorcio;
instrucao religiosa nas escolas publicas) fosseorporadas na Constituicdo de 1934 —
como de fato aconteceu” (Kadt, 2003, p. 92). Ppiosi presentes na “Declaracion
pastoral del Episcopado Argentino” (Embalse, Céajo® de junio de 1967): “La
Iglesia es una gran comunidad de fe; es la comdnidaversal de la fe, ella se
estructura a partir de la familia y de la parrogemapequefias comunidades de fe”. Ou
seja, a Igreja procura influenciar o Estado a pdgiinfluéncia que exerce na familia,
pois cré que a partir dela é que se forma a griamdiia que € o Estado.

Para a Igreja, o ser humano € naturalmente molittoncepcédo aristotélica
adotada pela Igreja e refletida em textos e hosiiia Campanha da Fraternidade no
Brasil, exemplo a de 1996, cujo tema era “Frateede Politica”. A idéia era que a
moral cristd catélica deveria permear a politiceegpossivel, orientar as a¢des politicas
das pessoas. Sendo naturalmente politicos, os idodis constroem sistemas
ideoldgicos norteadores da politica. Quando umaladga politica ameaca seu espaco
de dominio religioso, a Igreja investe com um @dliscurso que é tido no catolicismo
como inerrant®, e o tem dirigido principalmente contra a idecdogiomunista
(Gramsci, 1988). Se a Igreja, durante muito tentem atuado contra 0 comunismo
através de varias Enciclicas e Documentos (a exedgpS$yllabus Errorumde 1864),
ela o fez na esperanca de recuperar espaco idemlégpolitico que constantemente
perdia em diversos Estados modernos, tais comaningee Brasil. Para a Igreja, entre
seus adversarios mais perigosos destaca-se o cmuriSkidmore, 1988). Hannah
Arendt dird que a luta entre comunismo e cristranigrouxera “a religidao de volta a
esfera dos assuntos publico-politicos, de ondealsasld banida desde a separacao entre
Igreja e Estado” (1993, p. 57).

% _ As grandes religides que influenciaram o Ocidedtidaismo, Cristianismo e Islamismo), tém como
principio dogmatico a doutrina da Inspiracdo dasritsas Sagradas. No caso do Catolicismo, no
Concilio do Vaticano |, em 1870, foi determinadoeqa papa fosse também infalivel nas suas
determinacdes, ou seja, 0s bispos e demais cadi@mpoderiam a partir dai questionar as suasdeci
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A idéia do banimento de assuntos religiosos dasdestfeitos pelas ciéncias
sociais € compartilhada por Otavio Velho (200733Y):

H& uma espécie de repudio a religido, até mesnamsideracdo desta como objeto de
estudo; como se, fingindo que ela ndo tem impoidapadéssemos exorciza-la. Entéo,
permanecemos isolados, ndo nos comunicamos e, rambéitas vezes, ndo nos

esforcamos para nos comunicar.

Se a religido ndo aparece nas ciéncias sociais adnequéncia de outros
assuntos é porque as preocupacdes na América Lfatiamn de varios matizes —
economia, militarismo, politica, crescimento ecoim@mentre outros. A religido ficava
a margem das discussdes, mas nao ausente delaon@amte a maior liberdade
politica em ambos o0s paises estudados, a Igrejge mgmentar, torna-se mais coesa
(Paiva, 2006), no entanto, permaneceu a duvida émer a aliangca com o Estado ou
lutar contra a liberalizacdo crescente do Estado.ni¢dida em que a Igreja perde
terreno nas aliancgas, nos acordos tacitos ou iigdjemite documentos condenando a
pratica estatal, levando sua desaprovacdo ao domdr@o da opinido publica. Por sua
vez, o Estado vé isso como uma ameacga a sua estfGiamsci, 1988).

Na politica, as discussfes relacionadas ao papekldpdo tiveram espaco
consideravel desde a separacdo entre Estado e IgeejArgentina e no Brasil.
Especialmente durante a resisténcia dos prog@ssiatolicos aos abusos da ditadura
militar em ambos os paises. Se no Brasil a sefarse da a partir da Proclamacao da
Republica em 1889, e é confirmada na Constituigdb890, na Argentina, ao contrario,
houve a ambiglidade entre separacéo e fusédo dessés da Igreja e do Estado, que é
oficializada na Constituicdo de 1853 da seguintendo “cabe ao Estado argentino
fomentar a religido catélica” (Fausto & Devoto, 20(. 134). Tal ambiglidade
argentina permitird que a Igreja tenha maior infti@ politica naquele pais que no
Brasil, no entanto, com menor poder de decisdossunéos privados da religido, pois o
Estado passa a ditar as regras. Em artigo intiui@dierras de Religido”, Beatriz Sarlo
cita a experiéncia argentina com essa ambiglidad#avel participacdo da Igreja
guando, durante a crise, organizou a mesa de Didogentino, a responsabilidade que
muitissimos sacerdotes e laicos assumiram nas wEleslidariedade, ...as paginas
negras escritas pela Igreja durante a ditadureesepca de sacerdotes bendizendo seus
atos, ...nos campos de tortura, morte e desapaetmmO balanco da Igreja argentina é

heterogéneo, como o da sociedade a qual perteqee gretende guiar” (2004).
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Como observado até aqui, a relacdo entre Igrejstad& passa pela religido e
pela politicd’. Quando institucionalizada em Igreja, a religido fica adstrita & esfera
privada, ela alcanca a esfera do coletivo, do kdesse alcance se da em apoio ou em
oposicdo aos interesses dessa coletividade, magresdmscando a satisfacdo dos
anseios da Igreja. Por exemplo, para a CNBB, di@olé um espaco de acdo para 0s
catblicos agirem com fraternidade, conforme apanec€ampanha da Fraternidade de
1996, com o tema da “Fraternidade e Politica” tidaus Paz se Abracardo. Politica
aqui se refere a organizacédo da sociedade e naesag@mmente a politica partidaria. A
acao politica, segundo a lIgreja, ndo pode dissaziagtica de principios como
fundamento dessa acgdo. Seria afastando a étidaapleatpelo Estado, que é a dos
resultados, que a sociedade reconheceria a awerita Igreja. A Igreja, na sua acao
politica, é critica a ética do Estado e apologeatmsseus valores éticos. Na esfera ética
se trava um luta discursiva entre o poder estatalpeder religioso, ainda que desde
Maquiavel a moral tenha sido afastada da politeads substituida pela eficacia
(Hebeche, 1988). Entre a ética teleologica do Bsémth a ética deontologica implicita
no Direito normatizador desse mesmo Estadoapregoado seus valores morais pela
Igreja. Para Habermas, “ndo ha direito algum seautanomia privada de pessoas de
direito” (2002, p. 293). O que se quer dizer cospig que “o0 Estado depende de
tradicbes metafisicas ou de tradi¢cdes religiosédctanes, em todo caso, de tradigbes
éticas, as quais fornecem elementos normativoszeapde obrigar coletivamente”
(Habermas, 2007, p. 115). Em outras palavras, nims&ivel aos Estados prescindirem
da religido para validarem sua existéncia normativa

O afastamento da moral no exercicio da politica diois paises estudados
significa o afastamento da ética catdlica da paljto que implicaria a nao intromissao
da esfera privada da religido na esfera publicestado, o que também néo interessa a

eles. A publicizagdo desses interesses mutuosrssressaria para a discussao publico-

" . O termo politica aparece em Aristételes comoaisas que concernem a cidade (grEgaic). No
Dicionario de Politica (Bobbio, Matteucci & Pasquir2003), o verbete Politica tem o sentido moderno
de sua aplicacado, e foi substituido aos poucos‘q@éncia do Estado”, “doutrina do Estado”, “ciéncia
politica”, “filosofia politica”, entre outras. Or@o passa a ser comumente usado para indicaridaaliy

ou conjunto de atividades que, de alguma maneira, domo termo de referénciapalis, ou seja, o
Estado. E nesse sentido Gltimo que estarei utdizantermo politica.

%8 _ Etica teleolégica trata sobre o que é correterf@m determinada situacéo, pesando bens e valores
para se chegar a um fim util; na ética deontolégEacdes estdo postas em principios morais. A étic
teleoldgica trata de responder questdes de firddidaubdividindo-se em ética da virtude e ética
consequencialista. Trato aqui da acdo politicatida,é&ual seja, a conseqiiencialista. Referenciawose
artigos organizados por Flavio Beno SiebeneiclilRireito, Moral, Politica e Religido nas Sociedades
Pluralistas: entre Apel e Habermas”, 2002.
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privada. Antigamente os juristas romanos utilizavduas expressées para publico e
privado, ius publicume ius privatum sendo que @rivatum referia-se ao secreto e
publicumao visivel. Norberto Bobbio diz que esses conseifio coincidem e que, um
espetaculo, por exemplo, apesar de ser publico gerdaessunto da esfera privada, e que
uma escola privada pode ser assunto da esferac@{B000, p. 95). Esse complicador
introduzido aqui serve para dizer que as esferassaa tdo definidas e que néo é
simples limitar as fronteiras entre o publico eiggmo. A Igreja, embora pertencendo a
esfera do privado, tem atuacdo publica; e o Estaglodo publico, atua também na
esfera do privado. Ao criar determinadas leis irdat ao individuo, o Estado esta
adentrando na esfera do privado e, para a Igraj&sfera da religido. Para o Estado,
quando a Igreja se pronuncia sobre questdes pglitela esta adentrando na esfera
publica.

O poder do Estado e o poder da Igreja estdo desanh primeiro capitulo,
ambos tém pretensdes de serem absolutos. A Igmnejeaajue seu poder vem de Deus,
cria a dogmatica para comprovar o governo supegdlasiologico. O Estado afirma que
seu poder esta sacramentado pela vontade sobesoalddaos. A Igreja nao se realiza
na democracia, o Estado ndo se realiza na trar&eeiaddivina. O exercicio do poder
eclesiastico se da pelo reconhecimento carism@fieaer, 2000), o exercicio do poder
politico se da, nas democracias representativées,spa transferéncia através do voto,
quando entdo cada individuo faz uma procuracadepasita nas urnas. A Igreja serve
como “conscientizadora” profética e como “orientaiosacerdotdf. A politica da
Igreja se acha no direito de denunciar as vezes jastificar em outras. O Estado se
porta como o detentor e responsavel pela ordemicaulel por isso executa sua
administracdo e seu poder de forca. A logica dejdgé de dominacdo ndo é a do
acordo, a logica do Estado nasce do acordo dosatestentre as partes. A Igreja quer
gue o Estado se submeta a ela, o Estado vé a tgmj@ uma das muitas partes. Ambos
estdo nessa arena politica.

A definicdo de politica para a Igreja nao difereddéinicdo dada pela CNBB no
documento sobre Fraternidade e Politica, escrita paCampanha da Fraternidade de

1996: “politica € uma mediacdo social necessariga dinalidade é a promocao

%9 _ O duplo papel da Igreja é tratado por muito$ogas das mais variadas escolas teolégicas. Adgrej
exerce 0 papel sacerdotal, mas também exerce o mapético. A diferenca desses papéis esta nagprax

e ndo na dogmatica. Exemplo disso foi durante addia militar na Argentina e no Brasil, quando a
Igreja argentina exercia o papel sacerdotal deocomar a situacao através da pratica ritual, enquagumne

aqui o papel desempenhado foi profético, isto érdentamento e de dendncia. Mas nem la e nem ca a
Igreja teve uniformidade nas suas acdes.
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humana. Para a Igreja, a politica se da por umaaéica, que é o conjunto das acdes
gue interferem na esfera publica de tal forma gpencute nas estruturas do poder do
Estado. Isso significa relagéo politica entre EyeefEstado.

Quando me refiro as relacdes entre Igreja e Estou me referindo a tipos de
relacbes que podem estar convergindo ou divergemilseus respectivos interesses e
aos interesses sociais. Max Weber chamaria essa@¢i@ssociacdo de dominacdo de
“associacdo politica”. Tal associacdo se estabelsediante ameaca e aplicacdo de
coacao fisica por parte do seu quadro administrafivigreja pode ser uma associacao
de dominacgdo, ja o Estado seria a reclamacédo pata quadro administrativo do
“monopdlio legitimo da coacéo fisica para realaswordens vigentes” (Weber, 2000, p.
34). Em ambos 0s casos, a coacdo esta preserdegyspfins da politica sdo tantos que
neles se inserem os objetivos e as mais variaddg&rieias ideologicas formadoras da
mentalidade religiosa da Igreja. Objetivos que &@mstruidos no tempo e no espaco
sob diferentes circunstancias, mas sempre procorarfiienciar a politica ou pelo
menos dela se utilizar, como instituicdo religiosara realizar seus interesses. E isso
que a CNBB, no citado documento de 1996, desigmecoultura politica”, ou seja, “0
conjunto de convicgdes e atitudes, normas éticapgdes referentes ao fenémeno
politico, compartilhadas pelos membros de uma ehéteda sociedade”. O que importa
destacar é o fato de que a “cultura politica” fonstruida historicamente com uma
grande participacdo e referencial tedrico catéligpe €, de outra forma, o
distanciamento dos catolicos da politica.

Na histéria da Igreja, como j& tratei anteriormreend politica eclesiastica
pretende ultrapassar os limites da religiosidadgesiva, individual, para atingir as
esferas publicas e cumprir com o0 que entende sem#&sdo — a evangelizacdo. Nesse
caso, a evangelizacdo significa a sujeicdo dasoaesao catolicismocémmunitas
fidelium), surgindo a relacdo de aceitacdo da Igreja dagalaado e o assentimento
deste a ética do grupo que o aceitou. Max Webea djae: “Somente quando, em
virtude desse sentimento, as pessoas comecam denalfprma a orientar seu
comportamento pelo das outras, nasce entre elagalagadio social — que ndo é apenas
uma relacdo entre cada individuo e o mundo ciraueda , e, s6 na medida em que
nela se manifesta o sentimento de pertencer ao ongsupo, existe uma ‘relacdo
comunitaria” (2000, p. 26).

Sujeitar o diferente da sociedade € acao proselitsssa comunidade dos fiéis

precisa, segundo a dogmatica catdlica, agir dedacaym os principios da tradicédo e da
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Biblia e, se necessario, contra o Estado, confakeneonstrado nas diversas Enciclicas
analisadas neste trabalho, e também nas pastata@imentos aqui citados.

A primeira Carta Pastoral Coletiva dos bispos be#es foi a de 1890, logo
apos a Proclamacdo da Republica, onde criticardoticamente a separacado do Estado
da Igreja:

O Estado tem por alvo um fim meramente natural, spieealiza e completa aqui na
terra, e ele atinge tal fim quando, promovendodermr;, a paz, a prosperidade publica,
consegue encaminhar os seus suditos a posse adafedi temporal. A Igreja tem um

alvo incomparavelmente mais levantado.

A primeira Carta Pastoral Coletiva dos bispos mtiges foi a de 28 de fevereiro
de 1889, o titulo é “Acerca de la mision salvadigda Iglesia”, assinada por: Federico,
Arzobispo de Buenos Aires; Fray José Wenceslaosgbile Cuyo; Fray Reginaldo,
Obispo de Coérdoba; Pantale6n Gallozo, Vicario Gande Parana e Pablo Padilla,
Vicario Capitular de Salta, contém vinte e seisdémue se refere as criticas que o

liberalismo, através da imprensa, fazia a Igregaaehierarquia:

La prensa es el medio més eficaz de que dispditeesdlismo para propagar sus falsas
teorias sobre la libertad, deprimir a la Iglese@umniar a los Ministros de Jesucristo

desacreditar las ordenes religiosas, ridiculizarpia@cticas de piedad y las ceremonias
del culto y alimentar diariamente a los lectores @ noticia detallada de todos los

escandalos dados o que la imaginacion inventa.

A polémica da separacao entre Igreja e Estadé smmh criticas de ambos o0s
lados. A Igreja pretendendo, através das pastdrdigenciar a sociedade e, atravées
dela, o Estado. E de outro lado, o Estado, apotardts idéias liberais, critica a Igreja
como atrasada no tempo. A critica a separacadotadodee da Igreja em si € uma atitude
politica dentro do periodo da RepubffteEm 1916, Dom Leme escreve outra carta
pastoral criticando os catélicos por nédo praticaaetoutrina catolica: “E evidente, pois,
que, apesar de sermos maioria absoluta do BrasihocNacdo, ndo temos e néo
vivemos vida catdlica. ...somos uma maioria inefi@” (In: Catdo e Vilela, 1994, p.
209). A preocupacdo do Estado diante das criticasaéter sua soberania sobre o0s
demais poderes da sociedade, particularmente solgeja, isto €, o poder soberano.
Para que isso ocorra, precisa de justificacdo paligpapel cumprido pela Igreja na

historia da Argentina e do Brasil.

0 _ Dom Sebastido Leme aparece na cena politiggide)icom a carta de 1916; ele serd o porta-voz da
Igreja durante as primeiras décadas do século XXa B Cardeal Leme, 0 paradoxo entre a maioria
catblica e o desconhecimento da doutrina catlmdepa ser resolvido com a implantacdo de uma
politica publica na area da educacao, isto €,dotrivp nas escolas publicas o ensino religioso,rdassip

qual trato em outro capitulo. Sobre isso, RalpHaD€hva, Igreja e Estado no Brasil do Século XX, na
revista Estudos Cebrap, n° 12.
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A partir das cartas pastorais dos bispos brasilgias catdlicos viram a
necessidade de organizar uma Ac¢do Catodlica. Atéadese em organizacdo, a Agéo
Catolica brasileira tinha como precedente a Acaddlica na Europa. Naquele
continente, ela teve um periodo histérico de incabague vai de 1789 a 1848, sendo
considerada uma instituicdo complexa, inclusivedpoem xeque a hierarquia catolica
européia (Gramsci, 1988, p. 275-9). Nao se temciaotie uma Ac¢édo Catdlica na
Argentina com o0 mesmo dinamismo e entusiasmo quBrasil, talvez porque la a
separacao tenha se dado mais lentamente até alge,npotivos ja descritos.

No final dos anos 1960 e durante as décadas seguiat Acdo Catdlica
paulatinamente vai sendo substituida por past(uaisersitaria, dos trabalhadores, dos
presidiarios, etc.). Nessa mesma década, a soeiditadileira viu nascer e morrer o
Movimento de Educacdo de Base — MEB, que atuava pgicomunidades carentes na
alfabetizacdo e na conscientizagdo dos menos fadose particularmente os
trabalhadores rurais (Kadt, 2003). Conscientizapébitica que implicava tanto a
desvinculacdo do voto-de-cabresto quanto do votwaderia, em ambos 0s casos
proporcionando aos mais pobres a impossibilidadsadem da miséfia Voto-de-
cabresto era a imposi¢cdo do voto feita pelo coransl seus empregados, ja o voto-
mercadoria teria surgido na década de 1940 e wigrafvenda do voto pelo eleitor ao
coronel ou ao patrdo. Em ambos os casos, a MEBuaeg orientar para que 0s
trabalhadores ndo vendessem seus votos, mas qlibegassem dessas amarras
religiosamente chamadas de diabdlicas. Essa atitu@i#EB se aproxima da atitude dos

movimentos proféticos de libertacdo balizados easguemissas:

liberdade e salvacéo: liberdade de toda sujeig@rvedado — a nagbes hegemdnicas ou a
adversidades quaisquer que sejam elas —; salvagdoscb de perder a propria
individualidade cultural, do risco do aniquilamentamo entidade histérica (Lanternari,
1974, p. 320).

Na década de 1960, a Igreja mudou sua visdo deanafidal, transformacoes
sociais e politicas ocorreram num ritmo muito medglerado que durante todos os
séculos anteriores da instituicdo. Apesar da Idréjenuito ter deixado de ser a religido
oficial dos Estados, ndo perdeu sua influenciaes@bes e cada vez mais tem se

estruturado sobre os alicerces da laicizac&o garsireplesmente a religido da maioria

61 _ Essa questdo de voto-de-cabresto e voto-meieafdrexplorada por Marcos Vinicios Vilaca e por
Roberto Cavalcanti de Albuquerque, no “Coronel e@o@éis”, editado no Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1965. Depois disso, o tema foi recawena historiografia brasileira. O MEB procurava
mostrar aos trabalhadores analfabetos ou semietitfados, que o poder do voto estava nas maos deles
que eles precisariam se libertar dessas opredsdedoi tido como perigoso para os governantessashb
regime militar e muito mais perigoso durante a n@@ do militarismo brasileiro.
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da populagéo, de forma hegeménica e dominantea Deflexdo que a Igreja faz levara
em conta a possibilidade de constituir, em seuiarepartidos politicos. Constituicao
que embora se realize em diversos paises da Amétoza, inclusive na Argentina,
nao encontra respaldo na Igreja brasileira. Essausi$&do tinha sido travada na Europa
no século anterior (Gramsci, 1988), mas as revagbes do resultado daquela
discusséo ecoavam na Igreja brasileira. A questéd8rasil era se a criacdo de um
partido catolico ndo levaria os outros partido®sugticamente a ndo serem catolicos, e
até mesmo a dificultar o dialogo com a Igreja.

Como a lIgreja tem suas diretrizes internacionaipagir do Vaticano, é
importante observar o que esta ocorrendo, em tedmdadgias politicas, naquela regiéo.
Na Europa do século XIX, a conclusdo da Igreja tuariormacéo de partidos politicos
se da de maneira diferente onde ela € majoritaoiade € minoritaria. Onde a Igreja €
majoritaria, ndo aceita a hipotese de formar panidlitico, restringe-se apenas a uma
participacdo indireta, diferente da sua atuacageaises onde ela é minoritaria; nesses
paises, a Igreja constitui partidos politicos pegaguardar seus direitos (Bobbio,
Matteucci & Pasquino, 2003, verbete “Partidos Geddl e Democratico-Cristdos
Europeus”).

A nova concepcao de mundo da Igreja Catdlica tsitla iniciada no século
XIX e produziria duas Enciclicas que iriam oriendgr movimentos dentro da propria
Igreja Catdlica no Brasil e na ArgentinaRarum Novarun{Ledo Xlll, em 1891) e,
depois, aQuadragesimo Anngde Pio IX, em 1931; quarenta anos depoifRdaum
Novarum dai o noméyf. A Rerum Novarung explicitamente contra o socialismo antes
de ser a favor das questfes sociais pelas quaayaas 0s trabalhadores. Tal Enciclica
tinha como objetivo suportar um possivel sindicadis cristdo especialmente na
América Latina. Sindicalismo anticomunista na maditin que fosse crist&oPara a
Igreja ndo existe conciliacdo e nem mesmo dialoge eristianismo e comunismo.

Na Argentina, o conflito ideoldgico entre os paitids da separacdo e os da ndo

separacdo entre Igreja e Estado culminou, na Qoigéid de 1853, com uma

62 - A Enciclica Quadragesimo Anno, do Papa Pio IX, 8811 comemora os quarenta anos da Rerum
Novarum, refor¢a a necessidade de um sindicalisnstéo, anticomunista e antisocialista. Condena a
concentracdo de riqueza, a opressdo das nagfsssdbee as mais pobres e a corrida armamentista.
Critica o Estado que, distanciando-se da Igrejalgga a caminhar nas trevas do pecado.

®3_ A EnciclicaLaborem Exercensio Papa Jodo Paulo I, de 1981, mostra a impodéata valorizacdo

do trabalho e da dignidade dos salarios justofegiimidade dos trabalhadores se associarem,tetio
justo para com os trabalhadores imigrantes. Oy adgreja pretende chamar a atencdo dos Estad@os qu
transgridem leis internacionais do trabalho. Mamawez a Igreja se coloca como a detentora doseglo
morais da humanidade.
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ambiguidade — a separacdo entre ambos o0s podecesnidnto, a Igreja seria
subsidiada pelo Estado. O senado argentino eni@egarpresidente da republica, a
partir de entdo, uma lista triplice para o bispadiim de que ele escolhesse o mais
conveniente. A liberdade de culto ficou garantideagodos, exceto para o presidente e
seu vice gue, necessariamente, teriam que selicoatdhlgo mudado apenas com a
nova ConstituicAo no ano de 1994. Na histéria dgeAlina algumas instituicbes
haviam sido criadas para desenvolver projetos isoaidim de influenciar na politica.
Félix Frias fundou, em 1867, a Associacdo Catokra;1892 o sacerdote redentorista
Federico Grote criou o Circulo de Obreiros, e lagpois, em 1895, foi formada a
Federacion de Circulos de Obreros. Tais circuleweofam aos trabalhadores a
possibilidade do ludico e das discussdes em too® sgus interesses como classe
trabalhadora. Os Circulos de Obreiros desenvolvejetps sociais junto a Liga
Democrética Cristiana (1902-1919), e também a |Sgaial (criada em 1909 por
Emilio Lamarca e funcionou ligada ao episcopademigo até 1921). De 1912 até
1921 funcionou a Confederacion General Argentingydo as diversas organizacdes de
trabalhadores que haviam sido criadas até entdsasEmiciativas tinham sido
inspiradas na Europa, que depois influenciaria ésadhs seguintes na criacdo de
organizaces catolicas para a acdo social e olitic
Em 1922, na Bélgica, o sacerdote J. Cardijn escosveéDosiers de I'Action

Catholique", contribuicdo essencial para a formal@guventude catolica (JOC), tanto
na Argentina quanto no Brasil. E em 1940 que a 36@strutura na Argentina. Em
1944 é criado um conselho de menores aprendizas)hrecido pelo coronel Perdn, que
viria a ser o presidente da Argentina, com as pasav

La implantacion de la ensefianza industrial deVarjtud argentina, por medio de la
Secretaria de Trabajo, podemos decir que es unauistéd de ustedes que
nosotros hemos promulgado con los hechos. Sabeiemosuanto han lucha ustedes
para obtener esa ensefianza que honra al paisgignificacion de  sus obreros
(Auza, 1984, p. 105).

A Acado Catolica fora precedida pela LEC (Liga Elet Catdlica) que “agia
como grupo de pressao para assegurar a aceitaggroheipios catolicos pelos
candidatos de todos os partidos nas eleicdes dg” 1Badt, 2003, p. 92), além de
pressionar para que os valores catolicos fosseanpgarados na Constituicdo de 1934.
Essa motivacdo de pressao fora motivada pela atudgdAcdo Catdlica na Europa,
especialmente na Franca condeunesse Ouvriere Catholiqud Juventude Operaria

Catdlica da Franca tinha como pressuposto o ceolic interpretado a luz do
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humanismo do filésofo contemporaneo Jacques MaritBkxemplo é a Juventude
Operéria Catélica (JO&) muito atuante entre os anos de 1940 e 1960; Acéda
Catolica Operaria (ACG), no Brasil, entre 1960 e 1980. Ambos 0s movimeatas
de trabalhadores catdlicos leigos no contexto dgireento de uma Igreja dita
progressista, com um marcante carater de nfdssas

Depois da criacdo do Movimento das Universidadasnb-Americanas, em
1918, na Argentina, criaram, em 1930, ©Bculos de Obreroe asVanguardias
Obreras A discussdo nesses circulos de trabalhadoresindegAbelardo Soneira
(2006), tinha como pilar o fato de definirem a itigade catdlica e trabalhadora, unindo
as duas coisas como se fossem inseparaveis. O gsteantomo a Igreja Catdlica
detinha o poder de formar a opinido dos traballesddurante as primeiras décadas do
século XX.

A Juventud Obrera Catdlica (JOC), criada em 194G;idade de Buenos Aires,
e as estruturas dela derivadas ou a ela relacisnaddveram em agéo juntas desde o
ano de 1955 até hoje. Muitos dos sindicalistasagu&am nessas ultimas cinco décadas
vieram dessas organizacOes religiosas. A tese delailo Soneira € que “sus
trayectorias de identificacion como tales son comsecia de las orientaciones éticas
derivadas de su identidad religiosa” (2006). A giélh catdlica influenciou
politicamente a praxis do sindicalismo operariceatmo (Verbitsky, 2006). O trabalho
de Soneira (2006) afirma que, como a Igreja Catdetinha a formacao de opinido dos
trabalhadores argentinos, os sindicatos ficaragngeflas ordens dos clérigos, bispos e
demais autoridades catélicas. Mais uma vez a lgreere na sociedade organizada, a
tal ponto de ndo soé criar a realizacdo dos pla#télicos dos trabalhadores, mas até
mesmo desejar os pleitos. No ano de 1943, por dremmpoalizdo que apoiou Juan

Domingos Peron era em grande parte de catdlicosa gastoral de bispos trazer um

6 _ Alejandra Estevez, Dissertacdo de Mestrado rogrBma de Pés-Graduacdo em Histéria Social
(PPGHIS/UFRJ), ndo editada, escreve que “No BrasiOC foi criada em 1932, a partir da Acéo
Catolica Brasileira (ACB) que, sob o apoio do PBmaX| desde 1922, pretendia criar uapbstolado
leigo na sociedade moderha JOC assumiu, no entanto, ao longo do tempa arganizagéo diferente

e independente da ACB. Até meados da década de, BORDC apresentava uma posicdo mais
conservadora, ou, como diria o ex-militante Wildtarias, uma postura em que $entava conciliar a
relacdo entre o patrdo e o empregddoa medida em que acreditava In@armonia entre as classes
Somente a partir desse periodo — e principalmeepoisl do golpe militar de 1964 — é que ela entéo
assume uma maior orientacdo politica, de carater pnagressista e cada vez mais radicalizado”.

% _ A ACO é criada oficialmente no Brasil em 1962erVACO. Histéria da ACO: Fidelidade e
Compromisso na Classe OperarRio de Janeiro: ACO, 1987.

% _ Uso o conceito de massas de Hannah Ardendt :nfAssas ndo se unem pela consciéncia de um
interesse comum e falta-lhes aquela especificautatido de classes que se expressa em objectivos
determinados, limitados e atingiveis” (1978, p.)399

116



item que era a proibicdo de se votar em partidiessias como a Unido Democrética
(UD) (Fausto & Devoto, 2004). Com isso, a Igrejpezava contar com a continuidade
do ensino religioso catolico nas escolas publiPas.parte da Igreja acreditava-se que
havia afinidade entre as propostas peronistasobjeivos do catolicismo. No Brasil, 0
apoio catolico nas elei¢des foi parcial, como paneplo, no Estado do Rio de Janeiro
a Liga Eleitoral Catolica recomendou a candidatigaEduardo Gomes, 0 que nao
aconteceu em outros estados onde a Igreja ficauaneessa questao (Fausto & Devoto,
2004, p. 287-311).

Durante o governo Peron, as JOC’s argentinas, etrimgnto de outros
sindicatos ndo ligados a Igreja Catdlica, foram batandidas: "En cuanto al
sindicalismo cristianpen particular su fipropio y directono deja de ser el bienestar
material de los trabajadores, peeo, cuanto cristiands(Rau, s/d, p. 202). Quero dizer
com isso que a Igreja Catdlica tinha, através dardiuéncia nas JOC’s, a formacao da
mentalidade trabalhadora desses movimentos (Dei®32, p. 493). No entanto,
algumas pessoas dentro da Igreja Catolica crittnawgeronismo, entre eles estava o
Monsenhor Gustavo Franceschi, “Estos califican ediPeomo émulo de Hitler y
Musolini y por ende a su régimen f@ecistd (Soneira, 2006, p. 13).

Dos conflitos entre Igreja e Estado, na Argentieayltaram algumas tendéncias
politicas para os trabalhadores (Soneira, 2006):

- Ossocial-cristdos que querem a continuidade das organizacfesaapli

- Osdemocrata-cristaggpretendentes de criar sindicalismo democraticas¢io;

- Os sindicalistas militantes de postura ideologicamente neutra rdemlos
sindicatos;

- Osperonistas majoritarios dentro dos sindicatos;

- Osesquerdistasmilitantes socialistas ou comunistas dentro dudicatos;

- Os revolucionarios militantes dentro dos sindicatos que promovianuta
armada.

A Acéao Catolica na Argentina, na época do govem®eron, deparou-se com a
tendéncia governista de voltar as origens miticasa linguagem mirceaffaonde o
governo pretendia combater aqueles que eram c@erdn através de um discurso
também “espiritualista”, condenando a pompa dgdgfSurgia assim um cristianismo

67 . Mircea Eliade escreveu um livro intitulado O Mido Eterno Retorno, onde apresenta a idéia de que,
muitas vezes, recorremos para 0s mitos de origentg tos teogbnicos quanto os cosmogdnicos para
explicar a origem e dar sentido ao mundo. Daizatilo termo “mirceano” para referir ao pensameeto d
Mircea Eliade.

117



peronista, uma espécie de religido propagada endidie pelo Estado” (Fausto &
Devoto, 2004, p. 311). Neste caso € o Estado qetermte interferir na crenca popular
para deslanchar uma critica coletiva contra adgrej

Esses movimentos de leigos catdlicos atuaram cantk@ntade da cupula
hierarquica da Igreja e da politica populista ddufe Vargas no Brasil, e Juan
Domingo Perdn na Argentina. Durante esses govgrapslistas, a Igreja estava mais
preocupada em influenciar o Estado, a fim de dactets favoraveis a formacao da
mentalidade catolica, e, talvez por isso, ndo teptestado a atencdo devida aos
movimentos internos (Deiros, 1992, p. 494), oudala atencdo estivesse diluida nos
potenciais perigos do marxismo e do protestantisue@ ameacavam a hegemonia
catdlica. Tanto € assim que, em 1958, o Papa Jidib escreve um discurso voltado
aos bispos da Ameérica Latina (Critério, 31, p. 20)no ano de 1955 acontece a
Conferéncia Geral do Episcopado da América Latomale é criado o CELAM. Na
relacdo Igreja e Estado, ndo séo apenas atravépattidos politicos que se déo
conveniéncias e divergéncias entre as duas ina&mmbis a Igreja estabelece a politica
através da hierarquia — os bispos, organizados coBA (Conferéncia Episcopal
Argentina) e CNBB, ambos ligados ao CELAM. Séo ispds, dentro da hierarquia da
Igreja, que fazem o papel politico de pressdo sabreles que estdo no poder do
Estado, e sobre aqueles nédo religiosos na acemgf@aldvra, chamados também de
leigos (Farhat, 2007).

Regra geral, os movimentos leigos tinham ideolpgigpria, mas eram dirigidos
por lideres da Igreja (Mir, 2007). Resultado diss@ue, na Argentina, no ano de 1954,
Peron declarou a Acao Catdlica inimiga de seu gmve€omo a Igreja ndo se calou,
protestando no dia 08 de dezembro daquele anodrmuimportante para os catélicos, o
dia da Imaculada Conceicédo, Perén mandou fechamaljda Igreja e sancionou a lei
do divércio, mostrando claramente sua intencamuogper com a Igreja. O Estado nesse
momento rompe com as Concordatas assinadas, pemnodpe a Igreja perdeu terreno
na politica argentina se colocando como inimig&siado.

O contexto latino-americano que antecede ao Condii Vaticano Il é de
muitas instabilidades politicas e econdmicas. bigdades que influenciaram a
reflexdo teoldgica e da praxis. A Igreja, em 198itaca EnciclicaMater et Magistra

assinada pelo papa Jodo XXillEra a década do pés Segunda Guerra Mundial e os

® _ A EnciclicaMater et Magistra do Papa Jodo XXIII, de 15 de maio de 1961, aaali Rerum
Novarum (1891), incentiva a participacdo dos govemas decisdes econdmicas que envolvem os mais
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paises tiveram um custo importante a pagar. O Ryothterno Bruto (PIB) da
Argentina somava US$ 99 bilhdes e o do Brasil UB$Hilhdes, passando em 1958, de
US$114 bilhdes e US$ 139 bilhdes respectivamergd=sbados contavam com 180.000
servidores no Brasil e 223.000 servidores na AmganDinheiro e pessoal suficientes
para que os governos desses Estados pensassensamobier politicas de massas,
para isso foi preciso recorrer ao discurso catédotbutido nas Enciclicas como a
Rerum NovarumPeron teve mais eficacia que Getdlio Vargas nadwugdo dessas
politicas, talvez por Vargas pertencer a um partielanenor importancia no Brasil que
o partido de Peron na Argentina. Perén tinha untdéedade mais bem organizada,
participativa politicamente (Fausto & Devoto, 2Q0Ralvez isso também tenha levado
Perdn a desenvolver um governo totalitario e nmalependente da Igreja, o que Vargas
nNao conseguiu. Seus sucessores, Nno entanto, er@mtrum contexto diferente no
final dos anos 1950, e assim sao eleitos o Presidenuro Frondizi na Argentina e
Juscelino Kubitschek no Brasil.

Arturo Frondizi era tido como progressista, conefedsor de presos politicos e
nao tinha qualquer experiéncia administrativa, e g@o agradou a Igreja que, seguida
das forcas armadas e pelos politicos de direitmodizava qualquer aparéncia de
comunismo, o0 que reforca a teoria de Carl Schimgital seja, a de que a esfera da
politica coincide com a da relacdo amigo-inimigo: Bobbio, 2000). A politica da
Igreja € exercida em interseccdo com a esferaudgd do inimigo — o Estado liberal e
0 comunista.

Juscelino Kubitschek, ao assumir a presidénciaajda sido prefeito de Belo
Horizonte (1940-1945) e governador de Minas GdE$0-1954), tinha facil didlogo
com as elites e, ideologicamente, demonstravaalelade (Fausto & Devoto, 2004). O
ideal de Juscelino era de acelerar o crescimerasilbiro através de obras publicas
(Brasilia, entre outras). Frondizi ndo era tecritmyanem dado a economia, era um
homem de literatura, filosofia e politica (Faustd&voto, 2004, p. 347). No entanto, e
talvez por isso, o governo de Frondizi tenha sigisndogmatic® e o de Juscelino
mais pragmatico. E provavel que tais governos tenheontribuido para os

direcionamentos da Igreja em ambos os paises. €)l,Bram uma nova “identidade”

pobres. Critica a distancia entre os paises ricpsbees, a corrida armamentista, e as dificuldalbss
trabalhadores aos quais insta em unirem-se por umdonmelhor e mais justo. A idéia é reforcar os
ideais escatologicos da Igreja, inferindo por itagdlogistica que somente dentro do catolicismo é
possivel concretizar a utopia cristd de um mundidaneO Estado ndo comporta tal utopia.

%9 _ A tradicdo argentina com os dogmas remonta apanhéis colonizadores por diversos motivos ja
demonstrados neste trabalho.
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com a constru¢do de Brasilia e quase que ausenfredeupacles religiosas, e a
Argentina com o tradicional continuismo subsenaqgrur parte da Igreja.

Nesse contexto, a divida brasileira cresceu naopcdo dos sonhos de Juscelino
Kubitschek, a inflacdo saltou de 7% para 24% enBI®H0 ano seguinte para 50%,
levando o Brasil a buscar recursos junto ao FMI, qupartir dai, ditaria as regras da
economia, 0 que levaria a Igreja a diversos praaumntos contra tal interferéncia
(Villagca, 1975). A ala progressista da Igreja naofaria pronunciamentos publicos,
como iria as ruas protestar contra o sistema ecimode depois, politico no Brasil. A
década de 1950 chega ao fim com muitos transt@tmsdmicos e politicos, e a década
seguinte ndo seria menos catastréfica para ambo&stemlos. Apesar disso, as
mudancas mundiais contribuiriam para as transfodemque a seguir analiso.

No Brasil, o presidente seguinte foi Janio Quadmqe antes mesmo de ser
eleito havia visitado Cuba, apesar de candidattirééa e, depois, fazendo uma alianca
com a Argentina de Frondizi que havia recebido Goevara em Buenos Aires. As
pressdes da Igreja eram tais que constantememtecéealas as Enciclicas nas homilias
contra o socialismo, contra o liberalismo, contraadernismo. Frases como “a questao
social hoje é o subdesenvolvimento”, “a Igreja éausalidade sujeita a Historia” eram
constantes no inicio dos anos 1960 (Villaca, 197347).

Tanto no Brasil quanto na Argentina, estéo semstimbelecidas as bases da luta
operaria que refletiria na politica dos dois paidéssses paises, os templos dessas
igrejas eram considerados, nas cidades dos and®ale (D’Epinay, 1969), como
espacos de “reflgio social” para as massas egreksanundo rural. Portanto, o
desequilibrio entre campo e cidade pode ter protmod mudanca de planos e
estratégias governamentais, iSSO porque 0S nowgraumes se reuniam nesses templos e
a partir dai pareciam exercer certa “coercéo sodialvez por terem lideranca que fale
por eles, que lute por eles ou pelo menos queleselina lut?.

Nesse contexto a Igreja tinha pronunciamentos dais divergentes possiveis,
da ala progressista do Centro-Oeste que diziarégigp vencer o capitalismo. E ele o
mal maior, o pecado acumulado, a raiz estragadayae que produz esses frutos: a

pobreza, a fome, a miséria...”, ou a do Nordesteclasse dominada ndo tem outra

0~ Muitos livros foram escritos na década de 198Dauge da Teologia da Libertacéo, sobre temas
relacionados aos agricultores e ao problema da. teinros que retratam a experiéncia vivida nas GEB
como por exemplo, a tese de doutorado em sociofm@|a USP (Universidade de Sao Paulo), defendida
em novembro de 1984 por Maria Rita Garcia Lour@reditada com o titulo de “Terra, Familia e
Capital”, Petropolis, Vozes, em 1987.
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saida para se libertar sendo através da longdcéd d#minhada ja em curso, em favor
da propriedade social dos meios de producdo” (Gatdibela, 1994, p. 211), e também
discursos da ala conservadora, como os de Domdeesagaud, Dom Castro Mayer, ja
citados anteriormente.

Para alguns historiadores (Fausto & Devoto, 200836), “esse confronto teve
efeitos colaterais nas For¢cas Armadas, devido,ame,pa ascendéncia ideoldgica direta
da Igreja sobre os militares”. Confronto que sei@nos anos 1954 e termina em 1955,
com ataques a Perdn e incéndios de templos cadfioocentro de Buenos Aires.
Conflito que culminou no exilio de Peron aos 16sdembro daquele ano. No Brasil,
embora o conflito entre Igreja e Estado tenha smmor que na Argentina naquela
década, acontece um importante fato politico, cida de Getulio Vargas.

Os movimentos leigos catolicos de alguma manesstieam durante algum
tempd* as instituicdes criadas pela ctpula da Igreja,acpor exemplo, a Opus Déi
Dessa forma, o oportunismo politico e o adestrameids leigos aos ideais
conservadores da Igreja foram praticas permisgamardesses movimentos
denominadogapistaspor Ivan Vallier (1967, p. 204). A investida papiscomodou
muitos leigos dentro dos movimentos catélicos. @gnsmo fixou-se na visdo de
mundo de muitos leigos e religiosos que vieramgcensequéncia, a apoiar 0s regimes
ditatoriais que se instalaram no Brasil e na Argeném meados da segunda metade do
século XX. Tanto a Opus Dei, quanto a Tradicédo, ikane Propriedade ou a
Comunhéo e Libertacao, foram organizacoes integridé carater fundamentalista, que
em nome de um tipo de espiritualidade apoiaramegisnes ditatoriais dos dois paises
sul-americanos (Catao & Vilela, 1994).

"L Desde os anos 1959, um jovem da jecista (med#EC), de nome Herbert José de Souza, iniciaria
sua campanha de cidadania contra a fome e a misgcivendo: “A fome ndo é a consideracdo
sentimental do pobre que bate as nossas portasdsarg satisfeitas. A fome é a morte de uma grande
porcentagem da populacao, é parte integrante ddasaale subdesenvolvimento por que passamos. Nao
€ problema particular de um individuo, mas o pnualegeral de um proletariado, de uma agricultura, de
uma economia voltada para a exportacdo de uns poprmmutos... A fome é o termdmetro da
sobrevivéncia e o sinal de alarme da desigualdaditadses” (Catdo & Vilela, 1994, p. 196).

2 _ A Opus Dei(Trabalho para Deus) é outra instituicio catééspanhola, fundada por Josemaria
Escriva de Balaguer y Albas (1902-1975), no andl@®8. Em 1982 conseguiu ser a Unica prelatura
pessoal do Papa. Seu nome oficial é Prelatura 8arta Cruz y Opus Dei (Document®sesbyterium
Ordinis, 10.2; Eclesiae Sanctaé.4). A instituicAo comecgou a atuar em Buenos AgeS&do Paulo na
década de 1950. Seus membros sdo constituido® dientlite econdmica desses paises e mantém como
regra e pratica o fundamentalismo. A Comunhdobertacéo € italiana, foi fundada pelo padre Luigi
Giussani em 1954; de ideério conservador, preteadfontar o secularismo, unindo fé e cultura. dant

a Opus Dei quanto a Comunhé&o e Libertacdo témgaemnpoliticas, buscam a formacao de um partido
Democrata Cristdo, cuja finalidade seria a de pvas@s valores catélicos na elite dos paises atuke

Tal intencdo politica esta transcrita nos artigoseyista argentindexo(ver ainda Deiros, 1992, p. 511).
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Os movimentos leigos, a Igreja e o Estado estSeriolos numa sociedade mais
ampla e mais complexa que os interesses dess#si¢ists. No final da década de
1950, o Brasil contabilizava um aumento signifiatda sua populacdo, passando dos
53 milhdes para 73 milhdes, enquanto a Argentimau aumento menos significativo
no mesmo periodo, passando dos 17 milhdes parailB@esx Populacdes que se
modificam na configuragdo social, como por exempb,questdo da educacdo e da
saude. Na educacdo, a taxa de analfabetismo entnaiores de quinze anos, no Brasil
cai de 50% para 40% e na Argentina de 12% pargR&asto & Devoto, 2004, p. 360).
Apesar das diferencas apontadas, o Estado argemanproporcionalmente, maior que
o Estado brasileiro, gastando mais e deixando uinitdde 3,5% do PIB argentino,
contra 1% do PIB brasileiro. Enquanto o Brasil @16 mil funcionarios publicos, a
Argentina tinha 430 mil (Sikkink, 2003). Aqui a &i¢éo politica do governo era da
esquerda que criticava a abertura ao capital g&nman a subordinagcdo ao FMI e ao
alinhamento com os Estados Unidos. Na Argentitogosicdo ao governo era da direita
peronista e dos militares. A Igreja segue a oposigs dois Estados, dai o discurso e
pratica serdo diferentes em ambos os paises. Nsil,Bralgreja na década de 1960
estara dividida, embora grande parte apdie a @litlo Estado através das
contribuices no desenvolvimento das politicasipab) outra parte, a ala progressista,
sera ferrenha na critica a ditadura militar queénsealaria em 1964. Na Argentina, a
Igreja esteve ao lado da ditadura militar e dagipa$ publicas daquele Estado.

A década de 1960 comeca com a renuncia de Janidradua a posse de Jodo
Goulart a presidéncia da Republica brasileira. E962]1 as eleicdes na Argentina
levariam ao cargo maximo da nacédo o ultimo pres&dewil daquelas décadas, Arturo
lllia. Ambos os paises ndo apoiaram a invasao aaCub conferéncia da OEA
(Organizacao dos Estados Americanos) que se realea Punta Del Este no ano de
1962. E nesse contexto que a Igreja Catolica cangeas bispos para o Concilio do
Vaticano Il. No mesmo periodo surgem organizacaédicas contrarias ao socialismo
e opostas ao comunismo, inclusive atribuindo acimt&ntos sociais, lutas pela terra —
reforma agraria e outros movimentos, a ideologiaxisa — como se dizia a época.
Eram movimentos contra as reformas pretendidas stado brasileiro através do
governo de Jodo Goulart. Um desses movimentos fSoeiedade em Defesa da
Familia, Tradicdo e Propriedade — TFP, ainda outarso o Circulo de Obreiros
Cristdos, Escola de Lideres Obreiros e as Frengeérids. A0 mesmo tempo, outros

grupos abrigavam movimentos sindicais e agrarge@almente através das pastorais.
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Um exemplo disso foi a criacdo da Ag¢ao Populara cgmbinacdo de valores cristaos
misturavam-se com premissas do socialismo, conab$&rvado no capitulo anterior.
Da Acéo Popular surgiu o Movimento de Educacdo dseeB(MEB), cuja presenca
macica na sociedade contribuiu para a alfabetizagd@dultos, na organizacdo de
sindicatos no meio urbano e de cooperativas no mea. Desse modo, a Igreja no
Brasil estava dividida quanto as suas teorias #cpsipastorais (Souza Lima, 1979).
Existe a relacdo desses grupos eclesiasticos camposyde pressao na sociedade frente
ao Estado Brasileiro e, comparando com a Argentera;se uma ténue similaridade
com 0s grupos de leigos catdlicos naquele pais éRpra006).

No Brasil, a Conferéncia Nacional dos Bispos dosBra CNBB, criada no
inicio da década de 1950 e fundada em 1952 salegédide Dom Helder Camara, tem
planejado as estratégias para a acdo da Igrejas Eesdratégicas sdo elaboradas e
decididas a partir de politica interna na propiNBB e das pressées que as instituicdes
eclesiasticas ou para-eclesiasticas fazem. Noten@iCNBB n&o foi uma organizacao
coesa. A nao participacdo de bispos tinha origesnpasicOes politicas e teologicas
progressistas adotadas por Dom Helder Camara. Seraepartir de 1974 a CNBB
assumiu o papel de principal intermediadora emjrejd e Estado (Skidmore, 1988, p.
358).

Fica evidente que para a CNBB, a relacdo entrdicatoo e politica tem sido
dificil. Apesar da dificuldade, a Igreja ndo dedese pronunciar sobre as decisdes do
Estado, mais no Brasil que na Argentina. Dificuklgde se acentua pelo deslocamento
da experiéncia religiosa coletiva para a exper&meligiosa individual. Esse tipo de
deslocamento foi provocado por fatores como a inidligacdo crescente e
concomitante a migracdo do meio rural as cidadegsspecificamente no campo
religioso, ao aumento consideravel do protestantismja premissa € a individualidade
e ndo a coletividad® Na esfera catélica, a criacdo das CEB’s promaeepovo leigo
a critica social e politica. Excetuando-se casolades de padres que realizam missas
espetaculares tipo as de Marcelo Rossi, 0 desasiengelas atividades religiosas nos
templos catolicos tem sido crescente tanto no Bmasanto na Argentina, e as

mediagOes institucionais, provocam a saida de mwitdividuos das instituicbes

3 A caracteristica protestante é de questionapeesentac&o divina na figura da hierarquia etleSia
doutrina protestante, em particular a evangéliiana que todos os crentes sdo sacerdotes, a ésso s
denomina por Doutrina do Sacerd6cio Universal ddofas Crentes. Todo grupo evangélico cré assim,
alguns chegam até a dispensar a figura do pastom € o caso da pentecostal Congregacdo Crista do
Brasil.
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histéricas, deixando claro a l6gica da subjetivedada crenca em seu valor, muito mais
que a crenc¢a na manipulacao institucional da féf¢come dados do IBGE e INDEC).
Mas existem grupos leigos dentro da Igreja Catdwa contribuiram historicamente
para a conquista de espacos nas lutas sociais ergueguns momentos, fizeram opcao
histérica em favor dos menos favorecidos. Entreesegpupos esta a ja referida
Comunidade Eclesial de Base — CEB, especialmepi@gido Concilio do Vaticano |l.
Essas organizacdes, dentro da Igreja Catdlica Rajrantecederam, nas lutas
sociais, ao proprio método hermenéutico da TL, @ajyeente nessa questaomtaxis
Na Europa do século XIX, surgiu uma inovagdo demtsoIgreja chamada Acao
Catdlica, que por si sO era reacdo ao lluminisnamdés, ao liberalismo e outras
ideologias propagadas pelos enciclopedistas tidasocquestionaveis, inclusive “a
atividade dos Estados modernos pela separacaoreja”lgGramsci, 1988, p. 283),
provocada pela Revolucédo Francesa. Dessa forngrep lentende como despdética a
interferéncia do Estado leigo nas questdes rehgioginda mais quando a intervencgao
suprime direitos e privilégids Por outro lado, a Igreja legitima o Estado quaeske
ndo mexe em seus privilégios, chegando até a eemltes Estados quando estes
aumentam seus privilégiGs ou ndo legitima o Estado quando este fere osipios
gue ela, Igreja, julga inadequados para a sociedadi&o ela age acreditando ser
profética, como voz de denuncia, “voz dos sem \ym@a usar uma expressao de Dom
Oscar Romero, arcebispo de San Salvador, El Salvaddefensor da Teologia da
Libertacad®.

™ _ E o caso, por exemplo da Encicliscehementer Noslo Papa Pio X, de 11 de fevereiro de 1906, que é
uma resposta as ac¢des do Estado francés e de guérgaidessem imita-lo. Agdes que proibiam simbolos
religiosos em cerimbnias oficiais, nas escolas e passaram a ser laicas, nos hospitais e em lugares
publicos de modo geral. A Franca tinha também @siilp a necessidade de prestacédo de servico militar
para todos, mesmo aqueles que optassem pelo seicerdligioso. Aqui o papa se mostra contra a
separacao entre Estado e Igreja: “Reprovamos e2oantbs a lei votada na Franca sobre a separacéo da
Igreja Catodlica e do Estado como profundamenteioga diante de Deus, que ela nega oficialmente ...
Muitos religiosos designam o Estado francés como até os dias de hoje.

> . Na sessdo de abertura da Conferéncia de Aparenid Estado de S&o Paulo, no ano de 2007, o
arcebispo de S&o Paulo Dom Odilo P. Scherer, disse'No Estado laico, os catolicos propordo suas
convicgdes e agirdo em seu nome proprio, como &@acke ndo enquanto representantes da instituicdo
religiosa. Poderdo, por certo, associar-se livreejenomo quaisquer outros grupos da sociedade
organizada, para propagar e defender suas congicB@e isso mesmo, também o templo catélico nao
pode ser o local adequado para manifestaces met@gigicas ou politicas, seja qual for o seu eddor
ideolégico. Em tempos de plena liberdade demoeraticlugar para essas manifestacdes é a pracga
publica; ali a pluralidade das idéias e conviccdesy o espaco mais adequado para as suas
manifestacfes” (In: Estado de S.Paulo - Secao:despberto - 13/10/2007).

® . N&o apenas no Brasil, mas em muitas partes déridanlLatina, a Teologia da libertacdo atuou
politicamente, denunciando abusos de governositutos. Dom Oscar Arnulfo Romero y Gadamez,
quando rezava missa em favor daqueles que denantialeusos de direitos humanos naquele pais, foi
assassinado com um tiro ao término da sua hormitia24/03/1980. (VV.AA. 1987).
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A partir do ano de 1964, mudando o cenario poliéicsocial no Brasil por causa
da “revolucdo”, muda-se o discurso da JOC, que apassser denunciador das
desigualdades sociais, especialmente da classghiadiora, uma tentativa de resgatar a
mensagem profética abandonada por grande numeyacdedotes. No pensar dialético,
iIsso resultaria em repressdo do governo ditatagatlizada no Ato Institucional n° 5,
uma contrapartida a radicalizacdo da JOC expras§zongresso de Recife, onde surge
o Documento Amare|ade contetdo agressivo a situacao politica bresil®uando da
prisdo de integrantes da JOC, ela deixa de eriskir lugar a ACO.

A Igreja na Argentina e no Brasil perdeu sua #&rficia no controle social,
inicialmente com o estabelecimento do casamenit’ Gidepois com a secularizacdo
dos cemitérios. Os cemitérios sdo espacos de aaamdeligiosas importantes,
inclusive como marca da presenca catélica e alaediespaco para grandes donativos
dos familiares do morto. Outra importante derradgteja foi a abolicdo dos dizimos,
costume que mantinha desde o ano de 1501. O Edtadaria de contribuir com a
décima parte dos rendimentos, embora na Argeniitk daja resquicios de tal pratica
guando se estabelece pagamento estatal ao clélic@ah Igreja sofreu também com a
perda do foro privilegiado e, por conseguinte, @dguda imunidade juridica.

Ao chegar ao século XX a Igreja estava fragilizedan o avan¢o dos Estados,
pois estes haviam empunhado a bandeira do libm@les do positivismo, e assim a
preocupacdo do clero volta-se para se reestruoaro instituicdo que deveria
combater os “modernismos”. Assim surgiram os mowio® de leigos dentro da Igreja,
como a Acgao Catolica. Os questionamentos da lgreja quanto a propriedade privada
que deveria ser incentivada como resultado dotdinatural. As questdes sociais foram
vistas como pertencentes a moral e a religidondetelo que os pobres “sempre os
teriam consigo”, mas que a esmola é um dever origidra que o pobre, ciente e
contente por sua condi¢ao, saiba apreciar onde ®eotocou e ndo queira eliminar a
pobreza, pois seria impio fazé-lo. Atitudes que sfmstionadas pelo Estado,
especialmente na medida em que as religides sadragm.

No Brasil, o poder da Igreja foi muito mais fragib que na Argentina nos

séculos XIX e XX. Na Argentina, a influéncia do raefoi, no século XIX, mais

"~ Ato do Governo Provisério n © 181, de 24 de jfande 1890, no Artigo 108 § Unico: “...s6 serédo
considerados validos os casamentos celebrados, ranl Be forem de accérdo com as seguintes
disposicdes... fica em todo o caso salvo aos dwnitas observar, antes ou depois do casamentpasvil
formalidades e cerimdnias prescriptas para a @gébrdo mesmo pela religido delles.”

No Artigo 72, § 4. da Constituicdo Republicana de 1891: “A Repuldi@aeconhece o casamento civil,
cuja celebracao seré gratuita.”
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autdbnoma em relagdo ao poder politico que no Bragili, 0 baixo clero alinhava-se
com a posicdo regalisfada Coroa, “tampouco faltaram, na Constituinte 8831
clérigos que defendessem a liberdade de culto eparacdo entre Igreja e Estado”
(Fausto & Devoto, 2004, p. 127). A Igreja, estamdo conflito com as idéias liberais
da segunda metade do século XIX, colocava-se copmrtadora da tradicdo desde a
antiguidade, a uUnica com autoridade onde os dogsemgam como coacdo da
sociedade, enquanto que as novas idéias expresleatibgralismo, representavam a
liberdade que produziria 0 progresso, a ciénciajestica, assuntos perceptiveis na
pratica liberal. Ainda aqui, a figura do “padregi@i, instituida pela imigracao européia,
em fins do século XIX e inicios do século XX, e“bsatos”, no cristianismo popular,
contribuiram para o ressurgimento das devocOesau®s, a crenca nos rezadores e
benzedores e até mesmo para o sincretismo religicssiratificado na cultura brasileira
(Higuet, 1984). Esse sincretismo passa a identiicegreja com o padre e vice-versa.
Identificacdo que faria a aproximacdo da Igreja @politica através do apoio aos
movimentos sociais (Benedetti, 1984). Movimentosiass oriundos de sociedades de
constituicdo étnica diferente.

J& citei o fato de que a formacdo da populacdoddas paises foi diferente;
enquanto que em finais do século XX a Argentinamestitui como pais de imigracao
para as Américas, o Brasil forma a sua populac&oppbres que conseguiam, na
Europa, as suas passagens de graca, por ndo teremnpaga-las; também com ex-
escravos, portanto, formando uma populacdo badteteeogénea, ndo apenas na cor da
pele sendo também nas diferencas das idéias,asikulinguas (Ribeiro, 1998). Essas
distingdes fariam com que a sociedade brasileitisesse mais aberta para as novas
expressodes de fé, para a mistura de crencas eopamgretismo, do que a sociedade
argentina tornada menos transigente. No entanBrasil tera uma sociedade menos
coesa e mais fragmentaria que a Argentina. Portamimdo-se o0s pressupostos da
histdria dos paises colonizadores — Portugal ertBspanais as especificidades dessas
sociedades republicanas, temos a diferenca nageslaentre Igreja e Estado nesses
paises da América do Sul.

Apesar das diferencas existirem, pode ser desiaa@ylmas similaridades,
como por exemplo, o fato de ambos os Estados séeeonientacdo politica liberal. A

Constituicdo Argentina de 1853, apesar das diveirs@spretacoes que possa ter,

8 _ Regalismo é a doutrina que defende a interféaé@w Estado na Igreja.
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demonstra claramente, no artigo 2°, a sustentag&ulitb catélico pelo Estado, e no
artigo 76°, o requisito de pertencimento ao casrsho daquele que for eleito presidente
e do vice-presidente da Republica. Depois, entfimad do século XIX e a Primeira
Guerra Mundial, a Igreja na Argentina sofreu 0 psso de romanizagcdo, como no
Brasil. E tanto 14 quanto ca, a Igreja se oposidess liberais. Mas na Argentina ndo
aconteceu o episodio da “Questdo Religiosa” com®nasil. Aqui, a Constituicdo de
1891 eliminaria o padroado e, conseglentemente, mais haveria funcionarios
publicos eclesiasticos. Tais rupturas entre o ptadeo e o religioso deixaram a Igreja
desestruturada, criando-se a partir dai uma ladarn@oder religioso que resultaria em
crescimento de outras expressdes religiosas, a$pecdte o crescimento do
protestantismo pentecostal (Julio de Sant’Annaaade aula, 1992).

O problema no final do século XX refletiria esspexdro de fragmentacdo da
hegemonia dos valores catdlicos e a evasdo de digss instituicdes religiosas
tradicionais para as novas religie$rimeiramente a evasdo do catolicismo e, depois,
do protestantismo historico. A perda de fiéis repngaria também a perda de influéncia
politica. Dai que tanto a Igreja Catélica quantooasas igrejas ndo mais teriam a
mesma influéncia politica — apesar dos governaaiteda serem pressionados pelo
apelo politico-eclesiastico e de votos que estadraalessas instituicbes. Merle J.
Davis, missionario protestante, depois de visitArgentina e o Brasil no ano de 1942,
destaca, no ano seguinte, o crescimento das igre@gjélicas no Brasil, em sklow
the Church Grows in Brazil'A Igreja Evangélica cresce, provavelmente majgrdssa
no Brasil do que em outros paises no mundo toda¥id) 1943, p. 72). Kennet S.
Grubb, uma década depois escrevia, em 1952Wondd Christian Handboagkque
“entre 1911 e 1938, as forcas evangélicas da AméacSul tiveram um acréscimo de
88%, mas no Brasil esse acréscimo foi de 624% (Bi&d>rubb, 1952, p. 40). William
R. Read, noFermento Religioso nas Massas do Bradé 1967, aponta para uma
supremacia pentecostal sobre as igrejas evang#adisionais ja em 1964. Segundo
Read, os pentecostais somavam 1.689.000, os lage8®.000, os batistas 235.000, os
presbiterianos 167.000, os metodistas 53.000, ngregacionalistas 25.000, e outros

20.000, sendo que a igreja episcopal tinha 13.0@nbros, enquanto que as

. Os Estados modernos na América Latina, depomedanda metade do século XIX, cresceram e se
desenvolveram, deixando menos espaco para a agditamha sociedade, ainda que nado para a
passividade mistica neopentecostal disseminadacdiadade brasileira e argentina. O desenvolvimento
do Estado e sua modernizacdo na América Latinaribaofam, junto com a propagacdo dos ideais
liberais, para a queda ndo apenas no percentuzsdtdicos, mas, principalmente, no peso institugion
sobre os paises deste continente, onde se encanthagentina e o Brasil.
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protestantes ndo evangélicas, como a AdventistaSétimo Dia, 60.000 e as
Testemunhas de Jeova, 30.000 (Read, 1967, p. 227).

Além do vacuo de poder provocado pela separacde Bstado e Igreja, que
permitiu a fragmentacdo na religiosidade argengndrasileira, promovendo, em
decorréncia, 0 aumento numérico de protestantetequestais, outra explicacdo é dada
por André Droogers. Segundo ele, o crescimentoepestal é o resultado da migragcéo
rural para o meio urbano: “As relacdes sociais tijlgam sentido no contexto rural,
perdem sua razao de ser no espaco urbano” (in:skfdam, 1992, p. 66). Portanto, para
Droogers, h& relacdo funcional entre a mudancaosdiural e o crescimento
pentecostal (atualmente pelo crescimento do neepestalismo). Nessa linha de
pensamento, a partir dos anos 1990, com a implag@mntdo “mercado livre” no
governo Collor de Melo, e o0s discursos governangentpe incentivavam a
produtividade e a necessidade de resultados para Buasil tivesse competitividade no
mercado internacional, deu-se um aumento considerdvas denominacgdes
neopentecostais como a Igreja Universal do Reirdales (Lima, 2007).

Desde o final da década de 1960, comecaram a aggieopentecostais que
modificariam o0 quadro acima segundo apresentadacemso do IBGE de 2000,
fragmentacdo da hegemonia catdlica que, como Sstd, provoca a mudanca da
opinido publica nas decisdes das politicas publi€asn o censo demografico realizado
em 2000 pelo IBGE e preliminarmente divulgado e220icou evidenciada a evaséo
de numeros das religides tradicionais para as nosfggdes. O que se deu num
contexto onde o discurso politico era de transfgfoanas relagbes do comércio
internacional (Lima, 2007). Os numeros de pessuoassg declaram catolicas aumentou
de 121,8 milhdes, no Censo de 1991, para 125 nsildéepessoas no Censo de 2000.
Aumentou também o numero de protestantes evangéii@e respectivas pesquisas, de
13 milhdes para 26 milhdes. Apenas a esses domogrguero me deter agora, para
mostrar que a realidade do contexto religioso fetigd na implementacdo de
estratégias e das politicas publicas.

A religido seja ela qual for, é declarada no CaelsdBGE como praticada por
mais de 90% da populacéo brasileira, segundo iEgdes do ISER — Instituto de
Estudos da Religido (Carmurcga, p. 39 In: Teixeird&neses, 2004). O que tem sido
motivo de estudos, para alguns de maneira preotmpg@&ierucci, Camurca, entre
outros), e para alguns outros nem tanto (MendoGeapos, entre outros), é que o

namero de declarantes catdlicos, apesar de ter raadme significa, em termos
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percentuais, um decréscimo consideravel, quaseol&@durante a década de 1991 a
2000, chegando ao numero de 11,9%. No mesmo pertioddmero de declarantes
evangélicos subiu 70,7%, ou seja, nos ultimos \ant@s 0 numero de catolicos cai em
média 1% ano para a grande massa de neopentecostais

O Brasil, segundo dados do IBGE (Censo 2000), noodifsua configuragéo
religiosa nos ultimos quarenta anos. A populacé estimada em 169.872.856, sendo
que 137.925.238 moram nas cidades e 31.947.618nm&maarea rural, e € composta
por 124.980.132 de religido catolica romana, 433802 das diversas denominacdes
ndo catolicas. Mostra, ainda, o crescimento numélas ndo catdlicos em comparacao
com o crescimento de catdlicos, algo inédito nesgiishentos anos de historia do
Brasil. Outra pesquisa divulgada no més de mai@af¥, promovida pela Fundacgao
Getulio Vargas, mostra dados aproximados aos dcEIB& 2000, no entanto traz
algumas indicacdes expressivas, como a diminuigéie e distanciamento de catdlicos
e protestantes. Protestantes, como ja demonstraiipa,asdo em sua maioria
pentecostais e neopentecostais. Apesar dessenteescinumerico, 0s pentecostais nao
formam grupo de pressao politica consideravel atécada de 1990, quando em seu
final, a Igreja Universal do Reino de Deus apamma forca de marketing na midia
brasileira (Campos, 1997). A Igreja Evangélicaraeggral, embora ndo proteste contra
as estruturas, contesta os valores culturais ordmstala, mas sendo minoria nao
produz os mesmos efeitos que a Igreja Catolicaultara brasileira, por isso, deixo de
lado essa discussao para tratar da influéncia régalga politica, portanto, da relacéo
entre Igreja e Estafd

No cenério contemporaneo, h4 uma disseminacadagdu do religioso em
busca de eficacia politica que gera condensacoedisamursos politico-religiosos em
contextos nacionais. O rebaixamento das barrerasognodelo iluminista de oposi¢cao
entre religido e politica impunha, encontrou-se camm ativismo religioso
crescentemente mobilizado contra o secularismcsonjasticas e desigualdades, e isto
tem permitido uma configuracdo mdultipla das relac@atre religido e politica. A

religido continua sendo uma forga politica, apesaenfraquecida, por ndo ter ocorrido

80- Cila Schulman mostrou, através de resultadoside gesquisas, 0 quanto o eleitor se identifica@om
candidato que diz manter fortes relagcbes com Deuaté mesmo com o diabo. Apontou, ainda, que a
igreja evangélica € um segmento que cresce de fesp@ntosa, pois além dos cultos, a expanséo se da
também na area de comunicacdo, com centenas ddogedlirigidos por evangélicos. Desta forma, o
poder do alcance de suas mensagens é enorme 6 wazts decisivo (marketingpolitico.com.br).
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maior desencantamento do mundo aos moldes websyia@adio pela qual a religido foi
suficientemente forte para se tornar uma influépoléica até os dias de hoje.

A influéncia da Igreja na politica brasileira se tdmbém de maneira indireta,
através do processo eleitoral, segundo a Constdulfederal. Exemplo disso € o
namero de protestantes evangélicos na faixa efaripopulacédo que estd apta a votar
nas proximas eleicbes. Basta olhar os numeros d&EIB2000) para ver que a
populacdo até 14 anos é de 50.316.181. DesteRBBI# aparecem declarados como
catolicos e 8.313.196 evangeélicos. O numero déoedsi (pessoas em idade de votar) é
de 88.550.896 da religido catdlica e 35.489.052@#écos. Esses nimeros mostraram
o perfil catélico/evangélico dos eleitores brasilgina eleicdo de 2006 e apontam para
um novo tipo de eleitorado nas préximas eleicéesnds visto a formacao da bancada
evangélica, como também pastores (geralmente dmsgevangélicas nao historicas) e
lideres de comunidades evangélicas assumindo hicergolitica no legislativo
(exemplo o senador bispo Marcelo Crivella da Igképaversal do Reino de Deus). Isso
gera uma ruptura politica inédita no Brasil, ondenmeresses da Igreja se fragmentam
diante do Estado. E, por parte da Igreja, leva dlexbes que geram mudancas
profundas na sua pratica e menos na sua teologlgrefa ndo € a Unica a deter o
monopdlio do sagrado no Brasil, as outras igrejaeBcas minoritarias fazem presséo
para que também seus direitos sejam respeitadtdo(&aVilela, 1994).

O ja citado sociologo Joachim Wach, nos diz queeX&sténcia de cultos
concorrentes automaticamente torna mais complieadmvolvente a relacdo entre
religido e Estado” (1990, p. 359). A relacdo erriyreja Catdlica e o Estado, tanto
brasileiro quanto argentino, torna-se mais comgéca fragmentada na medida em que
cresce 0 numero de adeptos de outras seitas asg&ymo vimos nos dados do IBGE,
censo de 2000, ndo ha mais hegemonia catélican@igeeligioso nacional, as igrejas
ndo catodlicas cresceram consideravelmente no sééMlo e apontam para um
crescimento maior na primeira metade do século KXfuanto isso, a Igreja assiste ao
vertiginoso decréscimo percentual de adeptos desfdiadas. A Igreja, portanto, desde
o Concilio do Vaticano II, tenta se encaixar nuitmdwem transicdo da modernidade
para a pés-modernidade. A Igreja, como instituig@tural, ndo tem alternativa senéo
adaptar-se as condi¢fes aceleradamente mutaves®dadades argentina e brasileira.
Adaptacdo que pode transformar a Igreja numa argefid estritamente cultural-

religiosa e menos politica.
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Exemplo disso é a Enciclicgpe Salvide 30 de novembro de 2007, do Papa
Bento XVI, onde no paragrafo 20 Ié-se que “a @itio céu transforma-se na critica da
terra, a critica da teologia na critica da politidareferida carta esta repleta de citacdes
a Kant, Marx, Engels, Adorno e outros, para chiticapego da contemporaneidade a
razéo, e indiretamente critica o Estado: “O restado das coisas humanas, o bem-estar
moral do mundo ndo pode jamais ser garantido ssn@ate mediante as estruturas,
por mais validas que estas sejam” (24.a). Maisnéglieeafirma a premissa que “Soé
Deus pode criar justica” (44). Dai a Igreja aterage espiritual como superior ao
material. O governo da Igreja como superior ao gaveivil.

A Igreja aplica mais ou menos as orientacdes @ahserarquia a partir das
caracteristicas de cada cultura, de cada Estatnotorre dependendo da subordinacéo
econdmica. Na Argentina, a dependéncia da Igrejglesmaior, faz com que atue como
um brago do governo através do ministério da @igNo Brasil, a dependéncia menor
da a ela certa liberdade de acédo nas formula¢gGespaliticas publicas, inclusive
pautando muitas delas as Campanhas da FraternaadENBB. O objetivo da
popularizacdo da Campanha da Fraternidade €, demalgnaneira, influenciar a
sociedade para, deste modo, influenciar a opiniddiga que estava sendo influenciada
pelo Estado, que como diz Jirgen Habermas:

O Estado moderno pressupde como principio de saprigrverdade a soberania

popular, e esta, por sua vez, deve ser a opinidical Sem esse adicional, sem a

substituicdo da opinido publica como origem de teddoridade das decisdes

obrigatérias para a totalidade, falta a democramderna a substancia de sua proépria
verdade

A opinido publica, ao ser influenciada pela Igregita os itens para a
implementacéo e a execucéo das politicas publmapgrte dos governos seculares. Se
0S governos precisam dar uma resposta aos indvigue compdem o publico, ele o
faz anunciando coisas que sdo agradaveis pargpébbeo, ainda que adentrando na
esfera do privado. E o caso da salde reprodutilzaeglucacio religiosa nas escolas do
ensino basico. Se por um lado, a Igreja questiopalitica publica de distribuicdo de
preservativos, por outro comemora a implementagé@raino religioso nas escolas
publicas. O Estado garante o ensino religioso iasl&s para satisfazer a Igreja e
garante politicas publicas na area da saude refpradda mulher para satisfazer a
opinido publica; e para satisfazer tanto a Igreja@ a sociedade, o Estado desenvolve

politicas publicas para os menos favorecidos, comeoaso de bolsas escolares, vales
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para compra de gas, leite, vale transporte pasogj@® assim por diante. Dessa forma a
opinido publica fica satisfeita.

Algumas coisas ja se mostraram modificadas arghkrtConcilio do Vaticano Il,
nao por determinacdo dele, mas por influéncia defdre essas mudancas esta a
expressiva secularizagdo de usos e costumes, fnéamaeem multiplos aspectos da
vida social, como, por exemplo, o acréscimo exprestos casamentos celebrados fora
do ritual catélico (dados do IBGE - 2000) e no témlrrescente regime das “unides de
fato”, ambos no Brasil, mas ndo na Argentina. Aindeo provavel consequéncia da
teologia catdlica, distanciada da histéria dos polatino-americanos, apesar dos
esforcos de adaptacdo cultural na praxis da Igsgjaja a expressiva diminuigdo do
percentual dos catolicos praticantes, ainda queernioamente tenha crescido (IBGE,
2000). Ao mesmo tempo o “mercado religioso” apreseliversificacdes nas opcoes
religiosas, quase que individualizando para chegargosto dessa populagcdo néo
assistida pela religido catélféa formando-se uma opinido publica divergente da
pretendida pela Igreja. Pela prépria natureza, wlicemo € religido paroquial,
engquanto que o protestantismo evangélico é religias de individuos e menos de
sociedade. Essa mobilidade religiosa entre ca®li@ evangélicos acontece
paralelamente ao aumento de migrantes e imigrauesnteriormente tinham préticas
religiosas inexpressivas e até inexistentes tamtBrasil como na Argentina (Fausto &
Devoto, 2004).

No Brasil, pais de tradi¢cao catolica, a adesabdianal ao catolicismo, segundo
informacdes do assessor da CNBB, Luiz Alberto Gode&ouza, estd sendo mudada
para uma adesao pessoal, ao estilo dos evangédopgntecostais (Gomes de Souza &
Fernandes, 2002). Ou seja, a intencdo de GomeaouEaE amenizar a diminuicdo
numeérica de catdlicos, transferindo a populacdo stleples declarantes para
freqlentadores das missas, enfim, € uma opinidaisp@ estatistica como apologética.
Nessa linha também escreviam Francisco Catdo e dM¥dala na década de 1990:
“...entre 160 milhdes de brasileiros, cerca de fikhdes se dizem catodlicos, mas
apenas 36 milhdes se declaram catolicos pratica(i@d4, p. 138).

Nessa perspectiva, os catolicos praticantes estawricamente proximos dos

evangélicos, que regra geral sdo contados a partfiliacdo a uma igreja local e, por

81 _ A expressdo mercado religioso esta presenteutares como Franz Hinkelammert, Peter Berger,
Antonio Gouvéa Mendonca, Leonildo Silveira Campesmuitos outros cientistas pesquisadores da
religido, especialmente sociélogos da religido.
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ISSO mesmo, sédo arrolados como praticantes. A quexdantual inibe as pretensdes da
Igreja de forjar a sociedade, formando uma opipidtdica que |he seja favoravel, quer

seja a sociedade brasileira ou a argentina. Foemapinido publica é subordinar a

sociedade debaixo dos valores que a Igreja acrseligan divinos e outorgados somente
a ela, por ser ela a Unica “verdadeira” (pronuneiatm do papa Bento XVI, em julho de

2007, no Brasil), consequentemente mereceria exee poder espiritual sobre o

poder do Estado (Gramsci, 1988). Mas, proporcioméen@o seu decréscimo namerico,
a Igreja deixa de formar essa opinido publica decto.

Se a vitalidade da Igreja pode ser vista pelo mande fiéis, o decréscimo
percentual significa menor vitalidade, mas o aénésciumérico pode significar maior
vitalidade. Se a vitalidade de uma regido € comdgEtessaria, mas nao suficiente para
fazer nascer um partido catolico (Bobbio, Mattedc&asquino, 2003), a vitalidade do
catolicismo na Argentina e no Brasil se da na @adzao popular, formando um
catolicismo popular. Este, por sua vez, cria a etgpwa de atuagdo politica da Igreja
que atenue o sofrimento, desenvolvendo projetdaisganto ao Estado.

Na expectativa politica nascem as pressdes da kpbre o Estado, enquanto ao
Estado cabe o planejamento e o desenvolvimentpdaldiEas publicas que contemplem
esses anseios populares. O que a Igreja preterlidicgmoente € aprovar leis que
permitam, facilitem e contribuam, para o desenwodnto da vida religiosa. O que
percebo é que a Igreja na Argentina e no Brasilanému partido politico porque os
bispos acharam melhor intervir diretamente nos igmgede ambos 0s paises.

Seria importante, no entanto, que o Estado agiassua “razdo publica”, que
segundo John Rawls (Rawls, in: Werle & Melo, 200i@) desenvover a relagdo com as
denominacbes de maneira mais ou menos igual nor gmdiéico. Relacdo que, no
entanto, ndo € possivel na pratica porque os asbgi (e até os nado religiosos) nao
querem perder espaco de influéncia politica, n&@egu ver suas convic¢des perdendo
espaco de influéncia, “e tais cidadaos estdo pmdparpara resistir ou desobedecer as
leis que prejudicam sua posicédo” (Rawls, in: Wérlkglelo, 2007 p. 163). Para a Igreja,
a democracia fica, neste caso, condicionada aarpsgtoliticas do Estado.

O conflito entre Igreja e Estado acontece quan#stado liberal e democratico
busca satisfazer a todas as ideologias religiogasta de uma postura neutra. Postura
que visa abarcar as generalidades presentes nassadivreligides, o que tem
desagradado a Igreja. A neutralidade do Estadopenttiscutivel, ndo € agradavel a

Igreja como instituicdo que define seus dogmas cdwioos e tradicionais, anteriores
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ao proprio Estado. Entre a postura politica do des®& a postura religiosa da Igreja,
estdo os individuos adstritos e abarcados pelat@oc&o Federal e pela dogmatica da
Igreja. Tanto o Estado ameca com sancdes aquetetranpsgridem qualquer item do
ordenamento juridico, quanto a Igreja ameaca comdss aqueles que desrespeitam
seus dogmas, mesmo porque as doutrinas seriatuidas por Deus. Nesse conflito, o
individuo, ao pertencer as duas esferas de at4agddo Estado e a da Igreja, sente a
necessidade de encontrar um porto seguro paratenpretacdo de muntfoPor isso, a
Igreja e o Estado estdo em constante dialogo, ambé&m em constante conflito de
interesses, para definir suas politicas publidas ae satisfazer as necessidades sociais
e individuais. Necessidades que, na maioria dassv@zleterminada néo pelas caréncias
detectadas pelo planejamento da burocracia estadal, principalmente, pela pressao
exercida pela opinido publica, geralmente publdiaz@elos meios de comunicacéo.
Nesse sentido, as necessidades sao mais virtiaisageriais, desembocando em novas
possibilidades hermenéuticas.

A necessidade de interpretar e re-interpretar mdmusendo um exercicio
hermenéutico, obedece as novas conjunturas psliéiceociais, assim, na década de
1960, especialmente depois do Concilio do Vatidama Igreja, e durante os regimes
ditatorias na Argentina e no Brasil, as relacédsedastado e Igreja serdo abaladas. De
um lado, a fragmentacao ideologica da Igreja produzantagonismo de muitas vezes
apoiar os regimes militares e, tantas outras veleespntesta-lo, investindo contra o que
vai rotular de opresséao diabolica. No periodo d&1® 1974, o crescimento numerico
do protestantismo evangélico tera o maior indicdleea sua implantacdo no ano de
1858. Apds as turbuléncias politicas da Igreja ecofstado brasileiro neste periodo,
contabilizou-se expressiva perda no percentuahti#icos, chegando hoje ao indice de
um por cento anual na década de 1990 (IBGE, 208Q)articipacdo da Igreja na
politica significou diminuicdo do poder de repraa@midade que tinha quando era
hegemodnica. Mesmo assim, a influéncia da Igreja pstsente até aos dias de hoje,
como no caso do bispo de Barra, na Bahia, Dom Elézio Cappio, que através da
greve de fome chamou a atencdo da midia e do govkmante os onze dias em que
protestou contra a transposi¢ao do rio Sdo Framctsmforme publicou o jornal Folha
de S&o Paulo em 06 de outubro de 2005.

8 _ |sso se evidencia nos escritos organizados pebfessor Jaci C. Maraschin, “Exercicios de

Hermenéutica”, PPGCR, Sao Bernardo do Campo, 1985.
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Diante dessa atitude de um religioso catolico,mreque ndo sendo brasileiro,
mas representando a Igreja, o Estado se vé pradsialiante da opinido publica. A
Igreja, por seu turno, se permite a ambiguidadeeadir a favor ou contra o governo
quando |he interessa, essa ambiguidade produzitbeina opinido publica que, por
sua vez, produzira resultados eleitorais. Por éssecessario estudar as relagdes entre
Igreja e Estado, especialmente no periodo apds mxiléo do Vaticano I, para
identificar essa hipotese.

A pesquisa partiu do pressuposto que sendo aaelmertencente a esfera do
privado e a politica a esfera do publico, a Igegtaria dentro da esfera do privado
enquanto o Estado estaria dentro da esfera docpuliissas esferas, porém, ndo séo
independentes e, por muitos momentos, se intesioel@aram. Apesar de pertencer a
esfera do privado, a Igreja exerceu sua politicavas de documentos e concordatas.

Em periodos de maior democracia, a Igreja teve wlificuldades de se impor,
haja vista que nos Estados democraticos os dirsiins estendidos para todos os
cidadaos em igualdades de condi¢des. A Igreja stadg disputaram o mesmo espaco
simbdlico da legitimidade. Para a Igreja, o Estadi@ inserido na sua esfera de acao
religiosa; para o Estado, a Igreja esta inseridsuazesfera de acao politica.

A Igreja exerceu maior influéncia politica na Amgea que Brasil, no entanto,
com menor poder de decisdo sobre seus assunt@igsivhaja vista que o Estado
argentino muitas vezes ditou regras obedecidas czetestacdo pela Igreja. Outra
questao trabalhada neste capitulo foi que a Igt@o na Argentina quanto no Brasil,
perdeu sua influéncia no controle social, inicialteecom o estabelecimento do
casamento civil, depois com a secularizacdo dost&ens e das escolas publicas. No
entanto, ficou evidenciado que o Estado muitas syémedamentou suas decisdes nas
tradicoes, necessitando por isso da legitimacégiosad. Em outras palavras, nédo é
possivel aos Estados, em muitos momentos, presaindia religido para validarem sua
existéncia normativa. A Igreja afirma que seu pagen de Deus, cria a dogmatica para
comprovar seu governo, ja o Estado afirma que selerpesta sacramentado pela
vontade soberana dos cidaddos. Dai a conclusdaaa dgreja ndo se realizou na
democracia, o Estado néo se realizou na transceiaddimina.

Diante das dificuldades em agendar suas priorsjademo as prioridades
publicas, a Igreja utilizou da forca nao religigeaa imprimir sua ética na sociedade.
Essa forca néo religiosa foi formada pelos movimeigigos. Nos movimentos leigos a

Igreja e o Estado estéo inseridos numa sociedade ampla e mais complexa que 0s
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interesses dessas instituicdes. Contudo, o Beaglima sociedade menos coesa e mais
fragmentéria que a Argentina. Portanto, unindosspressupostos da histéria dos paises
colonizadores — Portugal e Espanha, mais as empdmifes dessas sociedades
republicanas, temos a diferenca nas relacfes lgnija e Estado nesses paises.

Nas ultimas cinco décadas a Igreja perdeu mudeptas para outras expressées
religiosas. A perda de fiéis representou a perdmftie€éncia politica, pois a existéncia
de cultos concorrentes automaticamente tornou coagplicada e envolvente a relacao
entre religido e Estado (Wach, 1990). Essa mobiédeeligiosa entre catolicos e
evangélicos aconteceu paralelamente ao aumento igentes e imigrantes que
anteriormente tinham préticas religiosas inexpvasse até inexistentes tanto no Brasil
como na Argentina. Disso conclui-se que as relaed@se Igreja e Estado ficaram mais
complexas na proporcédo da multiplicacdo de outxpsegsdes religiosas nao catolicas.
Portanto, € importante para um Estado democrateasééncia de diferentes formas de

culto e ndo a hegemonia de uma ou outra instituiglgiosa.
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CAPITULO 4 — A IGREJA DEPOIS DO CONCILIO DO VATICAN Ol

Neste capitulo, demonstro como a Igreja modifisoa visdo de mundo depois
do Concilio do Vaticano Il, na década de 1960. Essdanca implicou também na
mudanca da participacdo leiga nas pastorais. pag¢io promovida pela abertura da
estrutura catélica com o objetivo de popularizagm®ja, haja vista o descrédito da
mesma junto a opinido publica internacional. Desitséadvindo de diversos escandalos
financeiros na Europa. Situacdes nado resolvidas leneram a faléncia o Franklin
National Bank em 1974, e o banco Ambrosiano, qutepeia ao Vaticano, em 1982.
Apesar de todos os escandalos, quando a justifansadecretou a prisdao dos
envolvidos, eles permaneceram dentro dos murosaticano sob a protecédo do papa
Joao Paulo Il (Watson, 1999). Atitude que contrbainda mais para o descrédito da
Igreja que, “ndo reconhecendo publicamente suaacwpVaticano, até 1994, havia
pagado 250 milhBes de dolares as vitimas da faémfcudulenta do banco
Ambrosiano” (Watson, 1999, p. 147). Tais situac@astribuiriam para mudar a visao
de mundo da Igreja, ou pelo menos, para mudar asitetégia de acao.

Mudou a visao religiosa do mundo catélico, masoém mudaram os interesses
das ciéncias em estudar a sociedade. A compredasaméncias sociais sobre o Estado
também muddt, a tal ponto de ndo se falar mais na neutralidfmé&stado e nem
mesmo nas liberdades individuais, afinal os indig&lestdo presos em engrenagens ou
redes sociais. Sobre a possivel neutralidade ns®ewide mundo, disse Jirgen
Habermag2007, p. 128):

A neutralidade em termos de vis6es de mundo, gpeegna o poder do Estado, o qual
garante iguais liberdades éticas para cada cidadécse coaduna com a generaliza¢ao
politica de uma visdo de mundo secularista. Cidad#xularizados ndo podem, a
proporcdo que se apresentam no seu papel de cidddd@éstado, negar que haja, em
principio, um potencial de racionalidade embutid®s rmosmovisdes religiosas, nem
contestar o direito dos concidadaos religiosos ra el@m uma linguagem religiosa,
contribuicBes para discussdes publicas. Uma cufpoitica liberal pode, inclusive,
manter a expectativa de que os cidaddos seculasizadrticipardo dos esforgos
destinados a traducdo — para uma linguagem pul#it@nacessivel — das contribuicfes
relevantes, contidas na linguagem religiosa.

8 _ Otavio Guilherme Velho, “Processos Sociais nasBrp6s-64: as ciéncias sociais”, o foco das
ciéncias sociais muda no periodo p6s-1964. In:dB. & Maria H.T. Almeida, “Sociedade e Politica no
Brasil p6s-64. Sao Paulo: Brasiliense, 1984.
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As sociedades argentina e brasileira viveram fioamgacoes profundas na
década de 198t Movimentos culturais e sociedades alternativadeam. A
pedagogia de Paulo Freire, cujo lema era a educam®o pratica da liberdade iria
influenciar a préxis eclesiolégitado catolicismo a tal ponto que no ano de 1966
estavam matriculados em programas de alfabetizagé® de trinta mil alunos (Kadt,
2003, p. 197). Movimentos feministas lutavam parlbertacdo sexual da mulher e,
com a chegada da pilula anticoncepcional, se cansegmudanca de comportamento
social nesse quesito da sexualidade. Era a idadeudn segundo Eric Hobsbawm,
quem também diz que “A melhor abordagem dessa ue&ol cultural é através da
familia e da casa, isto é, através da estruturaelagbes entre os sexos e geracdes”
(1995, p. 314).

Num artigo de Ruth Cardoso (In: Dagnino, 1994)liea-se o fato de que
muitos desses movimentos sociais representavamnoade cenario politico latino-
americano, pois era a quebra da hegemonia do al@nb politico como modo de
atuacao do sistema politico tradicional. Em oupalavras, as sociedades brasileira e
argentina estavam acompanhando as transformacéeacqguteciam em outros paises
no hemisfério norte, especialmente a ruptura qudasa entre os valores tradicionais e
a perspectiva de novos valores, como diz EdgarrM@ano1l, p. 17):

A ética ndo poderia ser ensinada por meio de ligéesoral. ...todo desenvolvimento
verdadeiramente humano deve compreender o deseneabo conjunto das
autonomias individuais, das participacdes comuniée da consciéncia de pertencer a
espécie humana.

Escreve Ruth Cardoso (In: Dagnino, 1994, p. 8Zoro a participacéo
representava essa mudancga, ela era, quase fazendbaw&do, uma participacdo anti-
Estado, antipartido, anti-sistema politico em gesahdo o Estado realmente visto como
um inimigo”. Apesar das criticas dirigidas as oigagdes tradicionais, entre elas a
eclesiastica, alguns desses movimentos iriam $gaahra Igreja, ou pelo menos buscar
apoio dos bispos progressistas. Isso aconteceexgonplo, quando o golpe militar se
instala no Brasil, mas essa atitude ndo se deu ngenfina quando ali também

aconteceu o golpe militar.

8 _ Além do regime militar, o capitalismo contempwed requeria a participacdo do Estado no
desenvolvimento do trabalho, exigindo “a reformaétaglas esferas publica e privada, assim como a das
necessidades institucionais e ideoldgicas, queutatn entre si” (Sorj & Almeida, 1984, p. 15).

8 _ Paulo Freire, “Concientizacién”, Buenos AiresjsBueda, 1974; “Pedagogia do Oprimido”, Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1975; “Accién Cultural paralibertad”, Argentina, Tierra Nueva, 1975, entre
outros editados quase que simultaneamente na Argenho Brasil.
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Na Argentina, o golpe militar terd em muitos bspoapoio necessario, escreve
Horacio Verbitsky (2006). Outra critica vem de dauiRipa Alsina (2006, p. 2): “La
Iglesia argentina en la representacion de su Epésimo tuvo un papel por lo menos
timido y de omision, cuando no complice convendigola necesidad de reprimir y
matar en algunos de sus miembros”. Ambos concoglanexcecdo deve ser feita a
uma minoria; entre ela esta o bispo da cidade dien@s, Dom Jorge Novak, que num
ato politico e religioso, ao abrir as portas dopienpara receber muitos familiares de
desaparecidos vitimas do regime militar, “los ebBoudos alentd, presentd sus causas
tanto en la autoridad militar correspondiente cancel Vaticano y rezé con ellos una
misa por mes en la que se pedia la restituciorvictande los miles de desaparecidos”
(Alsina, 2006, p. 1).

Mudancas que atingiram as sociedades argentiresidira atingiram também a
Igreja durante e, mais ainda, depois do Conciliovdticano Il. Em 1964 o golpe
militar acontece no Brasil e, por influéncia dosass Unidos, os golpes se espalharam
pela América Latina, como registra Romero (2008,45): “Em 1965, em uma reunido
de comandantes do Exército norte-americano em R@st, ele (Ongania) manifestou
sua adesdo a chamada ‘doutrina de seguranca nédciems dia 28 de junho de 1966,
0s comandantes-chefes depuseram o president@aiicapsumir a presidencia o general
Juan Carlos Ongania, que ficaria no poder entré ¥98970. Durante os regimes
militares que se instalaram na Argentina e no Braslgreja posicionou-se até certo
ponto de maneira passiva, mais homogénea na Angeaitinais fragmentada no Brasil.

A Igreja via com bons olhos os golpes militaresispmpunham a rigidez da
moral catdlica na sociedade argentina censuranoo$costumes, como as minissaias
ou o cabelo comprido, expressfes dos males quende@ Igreja, eram a ante-sala do
comunismo: o amor livre, a pornografia, o divorci(Romero, 2006, p. 162).
Politicamente a Igreja estava em harmonia com ineqilitar, ela tinha receio de que
episédios como o do sacerdote guerrilheiro colombi@amilo Torres, morto em 1966,
pudesse comprometer a imagem da Igreja junto abtnes. No ano de 1968, no
entanto, poucas e quase inexpressivas atitudesl&soperturbaram o acordo da Igreja
com o regime militar. A Conferéncia Episcopal Latéimericana, realizada em
Medellin, na Colébmbia, no ano de 1968, encorajoengajamento da Igreja na luta
pelos pobres e oprimidos. Os documentos dessareiniiuenciaram menos os bispos
que os catdlicos leigos, estes se reuniram pardarago trabalhar pelos menos

favorecidos rotulados de oprimidos pela situacdiigm e econdémica (Romero, 2006).
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Os discursos da época misturavam esperancas légazs do socialismo
utdpico ao apocalipse catolico, permeado de nadomas. Contra essas opressoes,
como diziam os contra, s6 tinha uma solucdo qua déuda armada. Em 1967 surgem
grupos de revolucionarios da esquerda peronistd&® fRorcas Armadas Peronistas),
FAR (Forcas Armadas Revolucionédrias), Descamisafidd, (Forcas Armadas de
Libertacdo), e, em 1970, os Montoneros. Grupos cjusgaram a ocupar cidades
argentinas (Romero, 2006, p. 174). A Igreja, apdsase colocar discursivamente ao
lado dos pobres, apoiou os militares justificandtbrmada do poder por eles e sua
continuidade (Romero, 2006). Se o discurso daddgmjde apoio aos pobres, sua agao
menos os favoreceu.

Outro golpe militar acontece na Argentina no dlade marco de 1976. Na
oportunidade, a presidente democraticamente éltéa Estela Martinez de Perdn foi
destituida por uma Junta de Comandantes encabepadaguele que viria a ser o
presidente, general Jorge Rafael Videla. E provédwvelos golpes ndo sejam unilaterais,
eles contam com o apoio de consideravel numerorg@nizacdes da sociedade, até
mesmo da ala esquerda que havia ficado satistaitaoccfim da democracia ‘burguesa’
(Romero, 2006). No ano de 1979, segundo Romeregone militar comeca a se
enfraquecer e, aproveitando-se disso, a Igreja ndadpassividade para a atitude de
denuncia aos males provocados pelo regime milifarigreja também mudou seu
comportamento a medida que o regime militar comegwar sinais de fraqueza”
(2006, p. 215).

No ano de 1979, dentro da Igreja na ArgentinaigdaraComision Diocesana
de Justicia y Pazoara tratar da questédo dos desaparecidos pslitiaas maes fizeram
a famosa manifestacdo na Catedral de Quilmes, boal@am conhecidas como “las
Madres de Plaza de Mayo”. Apesar de essas maesiai@m por seus filhos e maridos
desaparecidos durante a ditadura militar (cerc8@600 segundo Alsina, 2006), a
cupula da Igreja Catolica, inicialmente, ndo seifeatou. Alsina (2006, p. 2), escreve:
“la jerarquia episcopal tuvo implicancia, por accioomision, en el genocidio”. Sendo
a Igreja de carater universal (catolica), ndo iolifalar de uma Igreja Unica naquele
periodo, mas sim, de uma Igreja plural e com nlakiwisées de mundo, logo, com
atuacOes diferentes e muitas vezes contradit@esp expressa Marlicia Menezes de
Paiva (2006, p. 35): “Igreja plural com pluralidadie tendéncias que se traduzem em
exteriorizagbes multiplas, mas que em Ultima irggle apresenta como um corpo

anico”. Sobre isso escreve Luis Alberto Romerd@@®. 215):
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A hierarquia eclesiastica — com algumas excec¢dpsriantes, como a do bispo de La
Rioja, Angelelli, provavelmente assassinado — amro& associacdo que os militares
faziam em suas declara¢fes publicas entre termrienEstado e virtudes cristas, calou
todas as criticas, justificou de forma pouco veladhamada erradicacdo da subverséo
atéia, e chegou mesmo a tolerar que alguns de reensbros participassem nela
diretamente.

A pluralidade politica no interior intelectual tgeja ndo é suficiente para que
haja dispersédo de propositos quanto as questdtraisata familia como a educacgéo e a
sexualidade. A Igreja faz, portanto, a opcdo em sé@e@nvolver diretamente com as
questbes sociais e politicas, preferindo voltaua @#encéo para a sociedade que se
tornava mais laica, sem os valores catdlicos, & fnragmentada. Mesmo que Antonio
Gramsci (1978, p. 144) tenha escrito na Italia ‘joda religido, inclusive a catélica, é
na realidade uma multiddo de religibes distintasgifentemente contraditorias”, nao
invalida o fato de a Igreja agir como corpo UnicEsses paises onde aconteciam
transformacdes profundas nos aspectos culturais.oitvo lado, ndo a isenta das
contradicbes dentro da propria Igreja, pois elabtam é reflexo da sociedade
(Durkheim, 1989). Exemplo dessa contradicdo € aimlento elaborado no ano de
1981, “Igreja e Comunidade Nacional”, afirmandgdscipios republicanos e fazendo
a opcao pela democracia. Tal documento é contraditina vez que a Igreja €
privilegiada por regimes autoritarios, absolutosasmmd@o o € na democracia. A
democracia pressup0de a liberdade de opinides, adsdds, coisas incompativeis com a
pretendida sociedade perfeita da Igreja.

Hobsbawm se refere as décadas de 1960 e 1970 a®rda liberacdo sexual
tanto heterossexual como homossexual (1995, p. Bib®)sbawm registra a historia da
Italia, onde se encontra o Vaticano, a cidade dadgreja no mundo, de onde se irradia
a contracultura catolica para os demais paisegciedmente aos paises latinos. Na
Italia, o divércio se torna legal em 1970, em 19&lcria politicas publicas de controle
de natalidade e o aborto € legalizado em 1978 atiwdho nada pode fazer contra essas
determina¢des do Estado italiano. Nessa época, é@riéanlLatina tinha indices de
divorcio bem abaixo do italiano. No Brasil, por ey#o, o indice chegava a um
divorcio para cada trinta e trés casamentos (Hobsbhal995, p. 317), e as pessoas
divorciadas eram estigmatizadas pela sociedadevezando com um argentino, ele
me disse que também na Argentina as pessoas @igasceram estigmatizadas.

Como a Igreja na dimenséo social é o espelhoatasdades onde esta presente,

aos moldes de Emile Durkheim, demonstra a fragméatao Estado, cujas politicas
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publicas eram insuficientes para abranger as @easaior necessidade. Por exemplo,
havia projetos para a area da saude, mas nadhseptiojetos para a area da educacao,
criando-se novas relacfes entre os movimentosisoeidgreja e o Estado, embora
alguns ndo gostem do termo Estado para tais redapéeferindo, no entanto, substitui-
lo por agéncias publicas (Cardoso, In: Dagnino,419%em contar que os Estados
argentino e brasileiro estavam sob a ditaduraaniitn boa parte das décadas de 1960,
1970 e 1980. Periodo em que as criticas ao sistelasiastico e ao governo do Estado
eram assinadas por centenas de padres brasikgrogaristas e demais religiosos,

o primeiro exemplo foi a carta aberta assinada3p0r padres, no final de outubro de
1967, depois veio a carta assinada por 75 padmemistros e 400 estudantes de
teologia de S&o Paulo, ...e esta foi seguida pefdadeiro manifesto progressista
assinado novamente por 300 padres na ocasido dotempreparatorio da CNBB para
a Conferéncia dos Bispos da América Latina, em hte@eadt, 2003, p. 394).

Nem todos estavam de acordo com esse tipo de mmi@moento, pois a Igreja
durante as ditaduras militares estara divididasues convic¢des politico-partidarias,
dificultando a unanimidade de ideologia e da prawisque, de alguma maneira,
dificultou o dialogo interno da Igreja e desta conitstado. A Igreja estava vivendo
aqui, no Brasil, a contradi¢éo historica entre et@ile perfeita pretendida e sociedade
com vicios vivida. Ha séculos a Igreja havia secalio como sociedade perfeita,
acima da politica, acima de qualquer regime, acimmdemocracia. A tradicdo da Igreja
era de imposicdo, mas com o regime militar nos déstabrasileiro e argentino
respectivamente, e as reverberacdes teologica®uidlid do Vaticano Il na sua opcao
preferencial pelos pobres, a Igreja passou a ireflesociedade a partir do contexto
localizado. O resultado foi que o catolicismo pagsor um processo de transformacao
metodoldgica. Isso significou a inversdo do ingertiou seja, a critica da Igreja partiria
dela mesma com os tedlogos da libertacdo. Porforamscdo metodologica designa-se
a inversdo da tradicdo. Enquanto a tradicdo udezaa Biblia para a compreenséo da
histdria, isto é, o texto biblico como 6culos heméwdico para melhor enxergar a
realidade social, a Teologia da Libertacéo dira @aepartir da leitura do jornal que se
pode compreender a dimenséo espiritual da litexdtilnica.

Os tedlogos da libertagéo e o clero lancaram gsrges questdes: - Como uma
sociedade perfeita ndo forma a opinido publicaogtapto, ndo influencia o Estado
através dos seus adeptos? E como a opinido publestonhecedora de aspectos
importantes da teologia catélica, se tornou a épiiominante na sociedade? Ou seja,

o catolicismo ndo tinha a importancia biblica liedora apregoada das escrituras
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sagradas, diziam os progressistas. Os Liberaisjarh escrito sobre is¥ agora os
liberais da teologia, isto &, os progressistagaterm responder dizendo que a Igreja
estava alienada cultural, econdmica, politica éasnenté”.

A Igreja em toda sua histdria ndo sabe o0 que @demia na gestdo interna de si
mesma. Para Leonardo Boff existe aproximacéo darga da Igreja aos regimes
militares da América Latina (1981), pois ambos eétuturados a partir de modelos
autoritarios, onde os lideres nédo sao eleitos pefaunidade, mas indicados pelas
autoridades superiores. No modelo autoritario, ws @stdo em posicado hierarquica
inferior obedecem aos que estdo na posicdo sup@istema que “da margem a
progressao para aqueles que se mostram subsesviantutoridade, incentiva a
bajulacdo e a delacéo, e aniquila as iniciativastrotivas, relegando os mais capazes a
estagnacao” (Watson, 1999, p. 148). Na Argentina Brasil, o confronto entre Igreja
e regime militar se daria entre duas instituicbesnubdelo autoritario, levando a
marginalidade os movimentos populares surgidosraetda prépria Igreja ou por ela
orientados. Alguns desses movimentos, apoiados Ipispos moderados ou
conservadores, ndo seriam abalados, e as vezescatdgivados, como no caso da
Tradicdo Familia e Propriedade (Villaga, 1975).

A Igreja até entdo nao tinha aprendido a se swjeibs “dogmas” do Estado.
Agora, diante de um novo contexto, ela teria quélansua acdo, ndo mais bastaria o
discurso moralizador, seria necessario agir paltiente com maior eficacia e
intensidade, e se possivel, criar um partido politjue represente seus interesses.

Partido que poderia mobilizar a opinido publicaferor da Igreja, mas que diante de

8 _ John Stuart Mill (1980), Aléxis de Tocquevil2000), escreveram, mostrando que a opinido publica
assumiria um lugar soberano nas sociedades conténgas. Habermas (2003) escreve que “Mill
desenvolve, para as opinibes conflitantes na egiética, um conceito de toler&ncia por analogia as
lutas religiosas” (p. 161). Tocqueville dizia queasés da imprensa, a opinido publica poderia ser
moldada: “a opinido publica determinada pelas paixa massa necessita ser purificada” (Habermas,
2003, p. 163). A Igreja ndo aceitaria o fato de gukiminismo e depois o Liberalismo se propunham a
“purificar” a opinido publica, cabendo, portantogla, essa tarefa hercllea. Pressupostos que seriam
debatidos no Concilio do Vaticano I, em 1870 e @depo Concilio do Vaticano Il, 1962.

8 _ Antes mesmo de alguns teélogos catélicos deagestno Brasil, como Leonardo Boff e outros,
fazerem a critica a Igreja, Juan Luis Segundo esceeTeologia da Libertagdo: uma adverténcia ejagr
1987, como reacdo ao documento de 06 de agostB8dedh Comissdo para a Doutrina da Fé, assinado
pelo entdo prefeito da Congregacao para a Douterféé, cardeal Joseph Ratzinger, intitulado “Iiggtou
sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacg®saa das criticas serem suaves para o contexto
revolucionario das teologias da época. Pablo RitHar a seguinte periodizagdo da Teologia da
Libertacdo na América Latina: 1) Periodo do nasnime 1960 — 1968; 2) Periodo da primeira
sistematizacdo, 1968 — 1976; 3) Periodo da expad$d® — 1984; e 4) Periodo de amadurecimento,
1985... Acrescento a isso o fim da Teologia da ft#ggio concomitantemente com a Queda do Muro de
Berlim, 1989, e outros acontecimentos que apontarataescrédito do socialismo no mundo ocidental
(Richard, 1988). Na Argentina, a Teologia da Liae#ib pouco influenciou a Igreja daquele pais, pelas
caracteristicas ja apresentadas, entre elas, ¥&oaim da Igreja com o Estado.
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sua pluralidade de opinides, ndo conseguiu mamoao projeto idealizado por alguns

e descartado por tantos outros (Paiva, 2006). da» dogmas politico-ideoldgicos que

repercutiriam nas politicas publicas, o Estadoagiatrem confronto direto com os

interesses eclesiasticos de cunho moral e religgopsom o0s interesses ideoldgicos e
messianicos implicitos na escatologia milenarigtiico-cristd. Teologia escatolbdgica
que traria o fim dos tempos para a histéria quavassendo construida politicamente
atraves da luta social dentro da Igreja que ergdmpularizava.

A Igreja popular, construida na luta diaria derselvéncia e com a justificacao
teoldégica da TL (teologia da libertacdo), teria tapia de ser governada por um
trabalhador, pobre, e assim poderia destronarsseclempresarial e 0os banqueiros para
distribuir as riquezas de maneira igualitaria. Essenho, compartilhado nas
Comunidades Eclesiais de Base (onde participeiavaviezes no ABC paulista),
produziria no imaginario popular a idéia de um igartqgue suportasse esse messias
(hebraico= nx>wn, em gregoXpiatog = Cristo), aguele que viria para libertar os pobres
e oprimidos, dai a denominacéo Teologia da Lib&daé salvacdo das almas passa a
ser salvacdo da economia, da empregabilidade gdaddde holistica do ser humano. O
que significa dizer que o Messias judaico vetetatesntario, que para 0s cristdos é
Jesus o Cristo do Novo Testamento, estaria presenteta dos explorados contra os
exploradores, dos oprimidos contra 0os opressa@erido a preocupacgao de que iSso
pudesse gerar confronto entre o poder espiritual poder secular, Igreja contra o
Estado. Acreditava-se que através da Igreja, camiedade perfeita, seria possivel a
vitéria sobre 0s governos opressores das societfagesfeitas que seriam os Estados.

A realizagdo do Concilio do Vaticano Il, instaladm 1962, coincide com
golpes militares na América Latina, Brasil e depldigentina, entre outros, como ja
citamos. Coincide, ainda, com a crise durante arr@ueria entre os presidentes dos
Estados Unidos e da Unido Soviética, no caso deseisirussos em Cuba, quando o
presidente estadunidense John Kennedy e o presidesdo Nikita Kruchov; diante
deste impasse cubano, apelaram para o papa Jodb int€kmediar a paz entre as
nacdes. A crise tivera inicio em 1962 e o mund@awvpéanico da possibilidade de uma
guerra nuclear. O bipartidarismo do mundo, entrawustas e capitalistas, reforcaria o
pensamento maniqueista da Igreja, qual seja, estédea favor do bem ou contra o bem.
Mas o que era o bem para a ala progressista el para a ala conservadora, e vice-
versa. O proprio Agostinho de Hipona (1961, IV)d&ia, que o veneno de um

escorpiao é bom para ele e que se tirado dele napm® entanto, se 0 escorpido picar
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alguém, seu veneno pode levar a morte a pessaka.f@u seja, Agostinho j4 havia
condicionado o bem ou 0 mal de maneira relativpeddendo das circunstancias, sua
conclusao era que o mal € o que atenta contraugematdas coisas. Se a Igreja tinha
sido instituida como lugar de refugio e descanemocpoderia atentar para o mal, ou
ainda, como a Igreja poderia envolver-se com ogges — a politica? Além de
conviver com a pluralidade interna, as transforrea¢®ociais, de valores, de
mentalidades — ideologias, a Igreja recua temepasa, refletir sobre seu papel social, o
que originou 0s encontros posteriores de MedelRuebla, ja referidos aqui.

Durante o Concilio do Vaticano I, a Igreja, atmvda CNBB, discute a
importancia da sua acao politica a partir dos Ebireclusive como ela, a Igreja,
poderia de maneira mais direta contribuir pararmm&géo da opinido publica que Ihe
favorecesse. Afinal, num mundo em transformacaa antiberalismo crescia e fazia
frente as doutrinas centenarias da Igreja, o reealesiastico foi o risco da
fragmentacao institucional a tal ponto que podaéda mais influenciar a sociedade.
Essa era uma preocupacao da Igreja para toda Aarmiéaitna, entenderam os bispos
(Mir, 2007; Ferreira & Reis, 2007). Dai a necesdalda criacdo de estratégias de acao
para uma atuacao mais eficaz na sociedade. A Igre@sava agir num mundo onde
acontecia ao mesmo tempo “a liberagcéo pessoaberag¢ao social” (Hobsbawm, 1995,
p. 326). A Igreja sempre vira com desconfianca el tipo de liberdade que nao
passasse por sua analise.

Nas décadas de 1960 a 1980, a Igreja brasileineergofi obstaculos tanto
interna quanto externamente. Internamente, o cotdrde teologias produziu acgdes
administrativas, geralmente decididas na Congregaigiia a Doutrina da Fé, no
Vaticano, entre elas, as constantes transferénumagrasil, de bispos conservadores
para lugares inexpressivos, enquanto que aos caweees era-lhes dado destaque nas
comunicacoes internas e nas transferéncias. Messim & Igreja consegue trabalhar
com movimentos sociais, de alfabetizacdo, com slogeprojetos. Entre eles estariam o
Movimento de Educacdo de Base — MEB, constituidonpembros de movimentos de
jovens e adultos da Acao Catdlica e outros. O M&RIfin movimento que utilizou dos
meios de comunicagdo para cumprir com sua metaddeag conscientizando e
politizando parte da populacao brasileira (Kad)3)0 Projeto que n&o era bem visto
pela ala conservadora da Igreja, cuja preocupagia ebediéncia piedosa dos fiéis e

nao a consciéncia critica (Watson, 1999).
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A Igreja no Brasil estava tdo dividida que, “acafide 1968, com o sistema
politico emasculado, vinha de dentro da Igreja esigdo mais articulada a estrutura
social mantidas pelos governantes do Brasil, e @®esa de repressdo destes
governantes” (Kadt, 2003, p. 397). Conclusédo adngga Kenneth Serbin (2007), para
guem a Igreja negociou secretamente com o goverédid para manter seus
privilégios como Igreja hegemonica. Ja no ano 20@@ifas reportagens sobre tortura
surgiram na imprensa, algumas se referindo aosepagrseminaristas catélicos que
haviam sido torturados durante o periodo de repoes® regime militar, que via nessa
ala progressista da Igreja um perigo em potenoiaistem&’.

Durante o Concilio do Vaticano I, a CNBB reunaiesnm Roma para estabelecer
um Planejamento Pastoral, objetivando renovar d@esagla Igreja. A essa nova
metodologia deu-se o nome dggiornamento O aggiornamento foi colocado em
pratica através do Plano de Pastoral de Conjul®€)Pfundamentado, por sua vez, na
atuacdo da Ac¢do Catdlica e na experiéncia da CNiBBlada, em 1952, por iniciativa
de D. Helder Camara (1909-1999). Nos anos de 183393562, a Acao Catolica tinha
como inspiracéo a Doutrina Social da Igreja queserthasada nBula Rerum Novarum
(Mir, 2007). Cabe destacar, no Brasil, o papeiat@cpolitico de Dom Helder Camara,
a quem ora chamavam de santo (quando distribuiag&pobres) e ora chamavam de
comunista e de bispo vermelho (quando questionasdgam da pobreza das pessoas
assistidas por ele). Dom Helder foi um dos pringeioincentivar a Reforma Agraria
comprando terras com ofertas que recebia da Alemadistribuindo-as entre os
necessitados de sua paréquia, ao mesmo tempa@iedtico governo para que também
tivesse uma politica de distribuicdo de terrasg@o01999; Azevedo, 2004). Essas a¢les
da CNBB incentivaram a criacdo de um partido paitha década de 1980, o Partido
dos Trabalhadores (PT), hoje no poder, cujo atoinigéacéo, no dizer do socidlogo Luis
Mir (2007, p. 372): “foi realizado significativaaatolicamente no auditorio do Colégio
Sion, em Sao Paulo, em 10 de fevereiro de 198Partido, diga-se, ndo é oficialmente
da Igreja, mas sonhado pela ala progressista ddgiaada Libertacdo, maioria na
CNBB da época.

O projeto da CNBB seria conciliar a politica cos walores do catolicismo,
dessa forma afastaria o comunismo da politica etariansua hegemonia no Estado

8 _ Reportagens na Folha de Sdo Paulo e Revistarsfejgam-se a “Tortura, nunca mais!”.
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brasileiro, tese defendida também por sociélogodistoriadores mais recentes
(Romero, 2006; Ferreira & Reis, 2007; Mir, 200A)id_Mir, por exemplo, diz que

essa € a forma ideal de atuar dentro das populagoggobres a classe média, como

microcosmos auto-suficientes. E a formula encoatyaara obrigar esse Estado laico,

secular e democratico, a seguir politicas que Roomsidera essenciais para a sua

hegemonia (2007, p. 389).

Mais adiante 0 mesmo socidlogo se refere a relagie a CNBB e o PT, cuja
finalidade era o combate ao comunismo. Mas o PT @&o constituido s6 de
“igrejeiros”, como se dizia, mas também de muitoepatizantes e partidarios do
comunismo. Segundo a CNBB, o comunismo ndo podiesfgaco na politica partidaria
do PT, logo, se fazia necessario uma intervengaposa:

A emergéncia de um grupo de sindicalistas abensoadwotegidos pela CNBB (esta
atuava como instituicdo publica) representava urflaxido que a esquerda comunista
ndo tinha previsto: 0 movimento religioso transfadm em movimento social, e o

movimento social em movimento politico, € o movitoepolitico d4 um salto e se

transmuta em partido politico religioso reformistacomo partido religioso reformista,

montaria um braco sindical reformista (2007, p.)424

A participagdo da Igreja, no processo de abertaraodratica, passara de uma
posicdo favoravel ou neutra para a critica e depaia o confronto ao regime militar
golpista instalado em 1964 no Brasil. O profeg3orDaniel Aardo Reis, apontando a
influencia da CNBB durante o periodo escreve (&rréira & Reis, 2007, p. 532):

Numa notavel metamorfose, a CNBB, que abencoar@avda ditadura em 1964, e
participara ativamente do processo de organizac@ooleilizacdo das Marchas da
Familia com Deus pela Liberdade, desde fins dos a0, iniciara uma lenta
mudanca de pele, tornando-se, ao longo dos and} 8 entidade de oposicdo aos
governos ditatoriais que se sucederam no paisriecipalmente, de oposicdo e
denuncia do modelo de desenvolvimento do mal chanfadlagre brasileiro’,
designacdo entdo corrente dos ‘anos de ouro’ —dfissanos 1960 e inicio dos anos
1970, quando o pais viveu momentos de intensa gridsple econémica.

Como o Brasil era o maior pais catolico, na proforma sua populagéo, e pela
atuacdo da Igreja durante o periodo de ditadurétamilaté mesmo pelo apoio e
participacdo ativa no Partido dos Trabalhadores,faat bastante pressdo para que o
Estado brasileiro caminhasse dentro das orientagiékcas, ainda que o deslocamento
da experiéncia religiosa do coletivo tenha mudaata p individual. Deslocamento que
descarta a necessidade de intermediacao instialcjprmis que promove a subjetividade
sempre mais valorizada. J4 o0 governo argentinofipanciar oficialmente parte das
despesas da Igreja Catolica (Artigo 2°. Constituigéderal), tem certa ingeréncia na
Igreja, inclusive aprovando ou nao bispos escothipelo Vaticano para atuarem na

Argentina.

147



Por outro lado, a Igreja argentina, com intuitond@nter sua hegemonia, cria
regulamentos de rituais para a comemoragdo decdias (como oTedeumps O
Tedeums é um pequeno manual de como realizar asdceas civicas a partir dos
valores do catolicismo, descartando a subjetividadeindividualidade e priorizando o
coletivo, mesmo que seja através da subordinac&staolo. A priorizacdo do coletivo
em detrimento do individual particular deve-se @o fde que a Igreja ndo se relaciona
de modo satisfatério com o sistema democraticd jpotato de fazer romarias contra a
Lei do Divorcio, aprovada em 1987:

Os setores mais tradicionais da Igreja Catélicéatam se opor, ndo apenas com 0sS
mecanismos habituais de pressdo, mas até com stagiies — a Virgem de Lujan foi
levada as ruas — que fracassaram devido ao grandertso existente em torno da nova
regra... (Romero, 2006, p. 233).

Isso parecia significar a interferéncia do Estaal@dministracdo da Igreja, dai o
“discurso de combate no qual a democracia — diziaana 0 compéndio dos males do
século: a droga, o terrorismo, 0 aborto e a poaf@jr(Romero, 2006, p. 234). Essas
interferéncias estdo nas fronteiras das esferas ergublico e o privado. No entanto, a
analise de Gramsci (1988) é que na América Latlog, anos 1960, ainda se vivia a
Contra-Reforma do século XVI e XVII, o que justi#fia o militarismo no governo do
Estado e a Igreja como aparelho do Estado, amhmhesdo as respectivas patrias
maes. Por isso mesmo a Argentina tem mais difidglslaque o Brasil com a
democracia, talvez pela estrutura ideolégica daiomdtdo clero eclesiastico catdlico.

Nos ultimos quarenta anos, a Igreja, na Argerdima Brasil posicionou-se ora
legitimando o governo, com a posicao discursivaérdotal’, ora contestando esse
mesmo governo com a adoc¢ao da posicao profétieaoducionaria. Neste ultimo caso,
através da Teologia da Libertagcdo adotada por pdde catolicismo romano,
particularmente a ala progressista. A CNBB, apdsaimportante papel politico que
desempenhou, estava dividida na sua praxis. Deadm bispos como Dom Armando
Lombardi apresentariam suas credenciais ao Marétinaberto de Alencar Castello
Branco, a partir de 1964, ou ainda o bispo Dom l@erBroenca Sigaud que agradece
“pela intervencao dos militares, que tinham salvagmis do comunismo” (Mir, 2007,
p. 180), de outro lado, bispos como Dom Helder GanreaDom Paulo Evaristo Arns
viviam para realizar na sociedade brasileireyr@ja dos PobresEsse pluralismo da
Igreja Catolica serve como recurso para uma vatedee finalidades politicas, tanto

sacerdotais quanto proféticas. A atitude sacerdstal voltada ao templo, aos rituais e
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cerimoniais, politicamente é conservadorasthtus qup ja a atitude profética é a da
dendncia, sendo a mesma, politicamente, contrar&adus quopor isso a designacao
de progressistas aos que tém a denuncia comodad@ridiscursiva. De qualquer modo,
a fragmentacdo se da na diminuicdo de clientepi@sle A pluralidade de posicdes
politicas no interior da Igreja brasileira ndo $oificiente para barrar um importante
documento assinado pelos bispos de ambas as estré&sse documento traz sugestoes
da Igreja quanto a politica no pais, trata-se dmohento designado conkxigéncias
Cristds Para Uma Ordem Politicalivulgado em 1968.

Em qualquer empresa, quando o produto ndo € veneidste a preocupacao
com os prejuizos. O produto denominado Igreja @atdhesses Ultimos quarenta anos,
contabilizou prejuizos, se comparado o numero @ptad em termos percentuais; no
entanto tem pequeno lucro, se comparado o numef@ide Pesquisa feita na minha
dissertacdo de mestrado (Bonome, 1993), mostrow guetestantismo havia crescido
mais durante o regime militar que em qualquer oépraca na histéria do Brasil até
entdo, o que demonstra o favorecimento ao protestampor parte dos militares. Algo
parecido havia sido estudado por Antonio Gramsditaia (1988), isto €, na medida
em que diminui a liberdade politica, a tendéncike €rescimento no nimero de seitas.
Dai dizer-se que o sistema politico e o sisteméyiosb serem estreitamente
dependentes (Portelli, 1984, p. 41). O que podéaax favorecimento, por parte do
Estado, durante o regime militar, ao surgimentogadgos protestantes alinhados ao
capitalismo estadunidense. Favorecimento que visaeafraquecimento politico da
Igreja, especialmente daqueles bispos que se poai@m contra 0 regime, como por
exemplo, Dom Helder Camara que se recusara a aelefissa para o IV Exército no
dia 01 de abril de 1964 (Della Cava, 1985).

Mesmo assim, a Igreja nédo ficou distanciada do ipodeArgentina e nem no
Brasil. Embora em ambos os paises a relacdo see d@dadeira diferente. O que
acontece dentro de um mesmo pais como o Brasi ariceologia da Libertacdo surge
num mesmo tempo e espaco em que aparece tambéaeddbie Brasileira de Defesa
da Tradicdo, Familia e Propriedade, mais conhemaao TFP. Ambas as ideologias
sdo extremas: de um lado a TFP com a teatralizagdlico-privada, cujas idéias eram
tidas como as mais retrégradas possiveis dentreatidicismo; no outro extremo, as
idéias tidas como revolucionarias e denunciadoagsmjusticas cometidas pela prépria
hierarquia da Igreja, como apresentada no livra.@enardo Boff,Igreja Carisma e
Poder, de 1981.
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A TFP foi criada por Plinio Corréa de Oliveira (890995), que teve um
importante papel na estruturacdo da direita catdiw Brasil. Ele participara da Acao
Universitaria Catolica — AUC (1929), da criacao ldga Eleitoral Catdlica - LEC
(1932), tinha sido deputado federal na Assembléas@uinte (1934-1937), fora
diretor do jornalO Legionariq porta voz oficioso da Arquidiocese de Sao Pal®33-
1947), presidente da Junta Arquidiocesana da Agdidli€a Paulista (1940-1943); tinha
sido também o orientador e inspirador do mensaioutturaCatolicismo(fundado em
1951) (Machado, 1980; Zanotto, 2006).

A TFP foi uma sociedade catélica que interferiuirgtd e ostensivamente nas
decisdes do Estado, principalmente quanto intindpessoas com seus discursos
opressivos e retrogrados (Machado, 1980). Com doage TFP, uma comissédo de
catélicos mineiros promove, em abril de 1964, untarpelacdo a Acdo Catdlica de
Belo Horizonte para que aquela definisse sua pwosigéoldgica e justificasse em
termos de doutrina catélica seu apoio as reformeasade do governo de Joao Goulart,
pressionando dessa forma os integrantes da Ac@aticaaiMachado, 1980, p. 32).

Se a Igreja, através das Ac¢des Catdlicas, tinhiggmmsle apoiar os movimentos
sociais, tinha, também, por outro lado, a acaoFR Jara coagir e intimidar essa ala da
Igreja a quem chamava de comunista. Gizele Zar{@@66, p. 4) escreve sobre tais
divergéncias internas no clero brasileiro, a THR os teélogos da TL:

O trabalho de identificacdo dos inimigos e a coutsetg acusacdo publica é um
elemento decisivo da atuacdo tefepista; esforco nuetas vezes teve como

consequéncias o confronto com membros da hierarguias comunicados da

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)veatindo contra as suas

atividades pouco ortodoxas e clamando para guiéiesfio ingressem em suas fileiras.
Toda esta questdo de conflito interno e externgréjd, que a TFP e outros grupos
integristas empreendem ha décadas, esta pautadmetnalismo basilar: Igreja versus
modernidade. Se retomarmos os alicerces do disdntesgrista veremos que tudo se
encaminha para a consideracdo de que existiu usag@sdeal, cristdo, que foi

destruido pela forga avassaladora de idéias aritagoa Cristandade: liberdade de
consciéncia, autonomia da raz&o, liberalismo, migisnétodos criticos de leitura dos
textos sagrados, etc; todos elementos fundametdaimodernidade, que substituiu a
cosmologia da escolastica e ofereceu novos elesieptwa a configuragdo de
paradigmas de pensamento e acdo diversos

A marcha da TFP denominada corMarcha da Familia com Deus pela
Liberdade realizada no dia 19 de marco de 1964, reuniu HU0 pessoas
aproximadamente (Mir, 2007, p. 180). Marcha quene raeio popular de pressao
politica sobre o Estado brasileiro (Machado, 198@avés das marchas nas ruas, a

TFP expressava seu repudio a democracia, ao sufragiersal, a “um regime politico
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de individuos livres e iguais” (Zanotto, 2006), @ politica da TFP tinha como

pressuposto um passado mitico ideal. A TFP reausgparacdo entre Igreja e Estado,
adota como modelo politico ideal a monarquia, pa@snela a escolha divina do

governante, a opcdo de direito divino que “dispdepdder Executivo e serve como

braco secular da Igreja” (Zanotto, 2006).

A Igreja pos-conciliar estava, portanto, dividida ¢&és grupos distintos, os
progressistas, 0os conservadores e 0s moderados. ahles 1970, a influéncia
Carismatica catolica faz o contrapeso aos trésogrufp ala Progressista, ja esbocada
pela criacdo da CNBB (1952) era criticada pelaCdaservadora, num embate interno
que ainda hoje tem seus resquicios na Igreja emetagio com o Estado brasileiro, o
gue demonstra que a neutralidade do Estado éveelata independéncia da Igreja esta
comprometida com as correntes ideologicas interAasdecisdes do Estado laico
repercutem na Igreja a tal ponto que cada ala ageaneira diferente na politica.

Para essas alas, como a da A¢éo Catdlica, o ¢sipitatraz a revolta das classes
pobres e marginalizadas do processo econdmicoia @r ai que poderia entrar o
comunismo na sociedade brasileira e latino-ameaicam geral, enquanto que na
Argentina as forcas conservadoras demonstravam rn@oder de persuasao na
sociedade e de algum modo se aliava ao regimeantiftsina, 2006). Exemplo disso é
a inexisténcia, na Argentina, de expressdes comasabrasileiros progressistas Dom
Paulo Evaristo Arns e Dom Helder Camara, bispos ®&o Paulo e Olinda,
respectivamente, que entravam em constantes defmatebispos conservadores como
Dom Jaime Camara, do Rio de Janeiro, ja referidornaa Dom Jaime Camara, ainda
que tido muitas vezes como moderado, defendia ameegnmilitar como um
acontecimento importante para acabar com o comonenBrasil.

Embora em menor escala de interferéncia no Estdgreja na Argentina,
através do Movimento dos Sacerdotes para o TerbRiralo, assistia aos mais carentes
da periferia das grandes cidades daquele paisséAdesse movimento era de que a
violéncia popular tinha origem na violéncia do Bstadiscurso muito parecido com o
da ala progressista brasileira, ambos embasada®nealsisdes do Concilio do Vaticano
II, especialmente no ultimo documento do Conclave;audium et Spe$Gozo e
Esperanca, datado de 7/12/1965), cuja inspiragin as Enciclicabater et Magistra
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(1961) ePacem in Terrig1963§°. O Estado argentino, em contrapartida, criou, para
combater essa ala “ofensiva” da Igreja, a tripligé\lianca Argentina Anticomunista).

O comprometimento do Estado com a Igreja é visjuaindo, por exemplo, o
presidente do Brasil, Luis Inacio da Silva, apameceado de ex-integrantes das antigas
CEB’s (as Comunidades Eclesiais de Base da Ig@&jdli€a), a ala progressista cuja
bandeira era a Teologia da Libertacdo (Mainwarli®§3, p. 169). A propria origem do
Partido dos Trabalhadores e da Central Unica dalsallmadores (PT e CUT) é atribuida
a “maior invencao politico-religiosa da trajetoda Estado religioso catdlico, em toda
sua historia no Brasil” (Mir, 2007, 11). Em govesranteriores foi comum a apari¢cdo
de bispos catélicos em solenidades publicas dal&siversos sédo os discursos onde
se fazem mencdo de autoridades eclesiasticas mesens eventos. Muitas sdo as
inauguracdes onde aparecem as autoridades ectEsageralmente bispos, aspergindo
as fitas com agua benta antes de serem cortadasaquebridades civis.

Falar em relacdo de Igreja com Estado € difidd pevisdo ideologica da Igreja
Catolica no Brasil nestes ultimos cinglenta anasbém porque, tanto no Brasil
quanto na Argentina, os Estados passaram por gms/eteamocraticos e governos
golpistas. A divisdo ideoldgica da Igreja Catllisa da entre os Tradicionais
(Conservadores, estdo no Brasil desde a colonigag&dProgressistas (que nos anos
1970 combateram a ditadura militar e utilizaram coreferencial a Teologia da
Libertacéo), e os Carismaticos (utilizados pelautaigdministrativa da Igreja Catdlica
como instrumento para barrar a politizacdo dessgalg popularizar a mistica, como na
pratica neopentecostal). A TL (Teologia da Libektggé nascida nos anos 1950 dentro
do Protestantismo (inicialmente com Rubem Alvélshe Human Hopeonde néo teve
aceitacao, para ser implementada por parte doi@atob duas décadas depois, apos o
Concilio do Vaticano Il. Os progressistas liam Hilte do te6logo Marie-Dominique
Chenu (1895-1990) que questionava a imutabilidamdrithdria da Igreja e colocava
sua tese central na necessidade de mudar o elx@Eperiéncia de vida das pessoas.
O ponto central de Chenu foi a transposicédo da fitApoia doutrinaria para a pratica
pastoral, ou seja, 0 povo e nao a hierarquia setgreja, dai a expressao Igreja do

Povo, utilizada por Leonardo Boff e tantos outros.

8 _ A Enciclica Pacem in Terris do Papa Jodo XXIIl, de 1963, trata de como é ipekD
estabelecimento da paz na sociedade através de aqd#ibradas entre o capital e a terra, questdes
politicas e desarmamento, entre outras. Nestalieacé sugerido que as na¢cbes aceitem as decisfes d
Organizacdo das Nacfes Unidas para a solucéo dloieimas entre 0s povos.
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A TL objetivaria o trabalho com os pobres, opedirimarginalizados pelo
sistema, e por isso seria tida como a Teologia Rlalsres, inspirada também na
EnciclicaPopulorum Progressi8. A premissa de que a Igreja deveria trabalhar asm
pobres remonta a Idade Medieval, no entanto apaoeodernidade nos escritos do ja
citado Chenu, de Paul Gauthier (1914-2002) “Jesugreja dos Pobres”, nos escritos
de Yves Congar “Igreja Servidora dos Pobres”, emtiteos autores na América Latina.
A TL, como era conhecida a Teologia da Libertagdiojmportante em diversos paises
das Américas Central e do Sul, e teve seu augegm@orna década de 1980. Norteou as
reunides do CELAM' (Conselho Episcopal Latino-americano, com sed€aiémbia,
fundado em 1955 pelo Papa Pio Xll) em Medelim (r@do@bia, em 1968), cujas
premissas eram de que:

El Episcopado Latinoamericano no puede quedar drafite ante las tremendas

injusticias sociales existentes en América Latingg mantiene a la mayoria de nuestros
pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muoBisiasos a la inhumana miseria.

Un sordo clamor brota de millones de hombres, patiea sus pastores una liberacion
que no les llega de ninguna parte (Maqueo, 1990))p.

E importante destacar que aconteceram cinco resiti6eCELAM: a Primeira
no Rio de Janeiro, em 1955, antecedendo o Commligaticano Il; a Segunda foi em
Medellin, na Colémbia, no ano de 1968; a TercainaReiebla, no México, no ano de
1979; a Quarta em Santo Domingo, no ano de 198Z)einta em Aparecida no ano de
2007 (esta foi acrescida dos bispos do Caribeigidfirpelo Papa Bento XVI, opositor
ferrenho a Teologia da Libertacdo).

O CELAM foi criado a partir de um pedido feito aap@ Pio Xl com o objetivo
de unir as igrejas na Ameérica Latina. O || CELAMimau-se conforme determinacao do
Papa Paulo VI, para aplicar as resolu¢cbes do Gorunl Vaticano Il. Sob a influéncia
dessa conferéncia foi escrita a Carta Enciclic&ado VI, Evangelii Nuntiandi em
1975, referindo-se a religiosidade popular e ass soglicacbes na sociedade. O
Terceiro CELAM reuniu-se em Puebla de los Angetesivocado pelo Papa Paulo VI,

% _ A Enciclica Populorum Progressiodo Papa Paulo VI, de 1967, elogia a industrigfipae
desprestigia o capital, elogia o liberalismo e ageho marxismo. E a Enciclica que servira de base p
0s movimentos sociais na América Latina. A Enciclansina que desenvolvimento s6 é aceitavel
enquanto integral. Denuncia a dependéncia dosspafderes aos paises ricos como conseqiiéncia do
colonialismo. Em tudo isso quer demonstrar a idefic dos Estados em cumprir a justi¢ca social, sendo
este cumprimento possivel apenas pela Igreja. Bemid a Enciclic®ctogésima Adveniendo Papa
Paulo VI, de 1971. Comemora os oitenta anosRdaum Novarumadverte para a necessidade do
equilibrio econémico e da justica social, bandei@suta das Igrejas Catélicas no mundo, especrdéme
nos paises mais pobres, mas que nao é levada @pseémuitos Estados no mundo.

%1 _ A idéia da Igreja dos pobres foi bandeira da i dois destacados bispos, o chileno Dom Manuel
Larrain, e o brasileiro Dom Helder Camara. A Igrégs pobres foi grandemente defendida em 1968 na
cidade de Medellin, na Col6mbia (Catdo & Vilela949p. 205).

153



ratificado pelo Papa Jodo Paulo | e inaugurado pEpa Jodo Paulo Il. Nesta
Conferéncia ficou evidenciado a divisdo entre agplefjue sustentavam que a
religiosidade popular era alienante e 0s que viassa expressao religiosa um projeto
que deveria ser respeitado. O CELAM 1V foi convaxgeklo Papa Jodo Paulo Il. O
Quinto CELAM foi convocado pelo Papa Joao Paule ihaugurado pelo Papa Bento
XVI. Todas as reunides do CELAM trouxeram temasdrtgntes, os primeiros, sob os
auspicios do Concilio do Vaticano IlI; diante do djoapolitico desempenhado pelas
ditaduras militares, a opcao pela Teologia da L#péo era evidenciada pela maioria
presente naquele Concilio.

Com as aberturas politicas, pressfes governameargaisa a organizacdo da
Igreja em Comunidades de Base, a queda do muredienBem 1989, simbolizando o
fim da Guerra Fria e, consequentemente, o fim gmrtigdo comunismoversus
capitalismo, a Teologia da Libertacdo foi perderekpaco dentro da hierarquia
eclesiastica. A TL foi muito combatida pela TFP (Mado, 1980). Outro fator
importante foi o combate desferido contra a TL péhiicano (especialmente pelo
Cardeal Joseph Ratzinger, entédo presidente daddaG@ngregacéo para a Doutrina da
Fé, a herdeira do Santo Oficio da Inquisi¢cdo). riconhecido no Brasil o “siléncio”
imposto pelo Vaticano aos irméos Clodovis e Leomd@dff. Este Ultimo havia escrito
o livro Teologia da Libertacdo: Igreja, Carisma ed&: ensaios de eclesiologia
militante, no qual lemos: “O compromisso politicasoe da propria reflexdo da fé que
exige mudanca” (1981, p. 23). Sua critica a lgédjarte quando escreve:

O catolicismo atual ndo é suficientemente catdlamoano, no sentido da identidade
acima descrita. E catolicistico e reacionario, pofiel & sua grande Tradicdo e
obcecado pelas suas tradicdes menores e reced®ds (il 131).

A hermenéutica da TL tem o diferencial de invergerleitura da Biblia,
colocando os acontecimentos historicos como panfumido para sua interpretacéo.
Enquanto a hermenéutica fundamentalista propuribduaa da Biblia para entender o
cotidiano, a TL propunha ler o jornal para enterald@iblia (Alves, 1984; Assmann,
1990; Geffré, 1989; Schwantes, 1987; Tamez, 198freeoutros). Esse tipo de
hermenéutica alastrou-se por toda a América Latina anos de 1980 e 1990,
provocando até mesmo a luta armada em alguns Bif@yeo exemplo, a Nicaragua).
Esse tipo de acéo revolucionaria a partir da Igajahamado de praxis crista (Croatto,
1981 e 1986). A Igreja atuava, através dos seusinmeonos leigos (muitas vezes

liderados por sacerdotes) como a Acdo Catodlica dijEada, com seu método do
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“Ver, Julgar e Agir”, ou seja, buscava-se dizer qurmacao sacerdotal ndo poderia
estar distante da acdo na sociedade — 0 que nwatas significava estar contra o
Estadd?

O periodo de alastramento da TL foi bastante dontade e de fecunda criagcéo
teoldgica e reflexiva, mas nao foi exclusivo deoset da Igreja Catdlica, pois estava
presente também em setores do protestantismo. Gageyra esse acontecimento como
“a existéncia de um setor de cristdos revoluciosanas igrejas cristds da Ameérica
Latina, tanto catolicas como protestantes” (198511). Leonardo Boff questionou a
hierarquia da Igreja dizendo que:

A categoria de Povo de Deus e Igreja-comunhéo pemedistribuir melhor potestas
sacra(poder sagrado) dentro da Igreja, obriga a rededipapel do bispo e do padre,
permite que surjam novos ministérios e um novdoedt vida religiosa encarnada nos
meios populares. A Hierarquia é de mero servigerimtt e ndo constituicdo de estratos
ontolégicos que abrem o caminho para divisbes dedtr corpo eclesial e de
verdadeiras classes de cristdos... (Boff, 19825).

A opcdao pela luta revolucionaria dos adeptos d@rbimoveu descontentamento
de muitos catdlicos (e protestantes), e estesfuanados as misticas e espiritualidades
historicas, abandonaram o discurso religioso traéd e migraram para outro tipo de
discurso que prometia prosperidade e mudanca de (@didmore, 1988; Bonome,
1993). Assim diminuiram o numero de catélicos ggatantes historicos e cresceu o
namero de neopentecostais, tanto catélicos quamtdegpantes. Numeros que
evidenciam a migracao de fiéis das religides, digourso se aproxima ao politico para
0S movimentos que resgatam a mistica expressanmant@o com o sagrado. Quando a
Igreja, segundo muitos dizidih estava “politica demais”, adeptos deixaram de
freqlenta-la, de ir para as missas porque “os pasiiefalavam de politica”, o que
levaria a prépria Igreja Catolica a investir cordgaprogressistas através da Renovacéo
Carismatica, que em nenhum momento tinha discusBbicp, cuja hermenéutica era a
espiritualizacdo dos acontecimentos sociais, ectmodne politicos, tirando a Igreja do
seu contexto histériéd o que néo esta distante da teologia tradicional.

%2 _ A teologia fragmentou-se em muitas teologiasapaue a diversidade cultural dos adeptos do
catolicismo pudesse ser alcancada. Exemplo sigtiific foi a quarta Conferéncia — CELAM, realizada
na cidade de Santo Domingo, na Republica Dominicgne tinha como tema central “uma nova
evangelizacdo para uma nova cultura” (Catédo &I¥l2994).

% _ |sso ficou bastante evidenciado quando, em 1818#p da faculdade de filosofia em S&o Paulo,,ouvi
de muitas pessoas, criticas a politizacdo da Iglejdéia era que sem empenho politico por parte do
catélicos, sem sua participacao na politica, nagessivel a transformacéo crista da vida e dadade.

% _ A Igreja trata da pobreza em seus documentasedainte maneira: 1) a propriedade é um direito
natural que ndo pode ser violado; 2) os pobresmagntentar-se com sua sorte, pois as diferencas de
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Na década de 1960, ja havia sido criados movinsesriganizados no Brasil pelo
Estado para estudar os problemas sociais em sdextmnEntre eles estavam o
Instituto de Pesquisa e Estudos Sociais (IPES -1)196 o Instituto de Acao
Democrética (IBAD - 1959),

gue contaban con miembros provenientes de grupldares y civiles y con recursos
provenientes de fuentes nacionales y del extdfiorsu entorno se constituyd una red
nacional, con brazos en el Congreso (Accién DentigcaréParlamentaria — Acao
Democrética Parlamentar), en el area sindical (Ma@amto Sindical Democrético —
Movimento Sindical Democrético), en el campo deegén(Campafia de la Mujer
Democréatica — Campanha da Mulher Democratica) yadgiventud (Frente de la
Juventud Democratica — Frente da Juventude Denm&yaejerciendo una accién
ideoldgica, politica y militar. Mantenia colabor@wés con varios periddicos en los
Estados y revistas subsidiadas. Organizaba cursofornacion de lideres y de
cientificos sociales y politicos (Wanderley, 2006).

A década de 1960 foi importante para a definicadrdjetéria da Igreja em
ambos os paises pesquisados. No Brasil, a Igre@itencas com setores conservadores
e comegou a trabalhar com a midia para divulgdealdgia oficial criando €omissao
de Propaganda Auditiva e Mistd®D Socidlogo e professor da USP, Luiz Eduardo
Wanderley diz que (2006)

En las elecciones de 1962, hubo articulacién efliEnza Electoral por la Familia
para orientar al electorado catdlico. Las revigtaglicas eran patrocinadas por el
complejo IPES/IBAD. Hubo también amplios contacties estas unidades con la
Associacdo dos Dirigentes Cristdos de Empre€asno bandera y fuerza aglutinante,
se importaron de Estados Unidos las “Cruzadas oshifv” y su lema “La familia que
reza unida, permanece unida”. Contando con eldmgr de grupos de mujeres,
estructuraron las “Marchas de la familia con Dioslp libertad.

A partir desse contexto, & possivel entender aip®oiesiastica catdlica e a
atitude de muitos dos seus militantes. Muitos guernromper com o vinculo historico
de alienacdo politica. Vinculo histérico em grapdete construido pela propria visao
de mundo da Igreja que vinha se transformando éeadas de 1960 a 1980. Exemplo
disso tinha sido o Concilio do Vaticano Il e as iElicas como &vangelii Nuntiand?.

No entanto, a opcdo pela politica produziria destdamento por parte dos
frequentadores, contribuindo para o que Pierucaimelta de fragmentagédo do sagrado,

classe sdo designios de Deus; 3) a esmola é umatestéo; 4) a questdo social € antes de tudolmora
religiosa e ndo econdmica, e deve ser resolvidaeédrda religido (Gramsci, 1988, p. 281).

% _ A EnciclicaEvangelii Nuntiandido Papa Paulo VI, de 1975, traz a necessidaderit&os lutarem
pela libertacdo de toda e qualquer opressédo. Nd@msaddeais politicos desta ou daquela corrente ou
partido que motivardo a libertacdo, pelo contr&ahe a Igreja liderar a libertacdo. A fé aparemac
componente indispensavel a justica social e acpstbcial € resultado da acdo da fé. O documento fo
redigido no auge da Teologia da Libertacao na Asadratina.
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ndo apenas do sagrado simbdlico, mas do sagraffizgalsso significou a diminui¢ao
do percentual de catélicos na sociedade brasileira.

O professor Dr. Antonio Flavio Pierucci (2004)z iem trabalho interessante de
acompanhar o crescimento religioso no Brasil deD186 2000, a partir dos dados do
IBGE, conforme observado na tabela abaixo. Crestimeue resulta no que ele
denomina de fragmentacg&o do cendrio religioso:

Religido no Brasil de 1940-2000 em porcentagem

Religido 1940 1950 1960 1970 1980 1991 2000
Catolicos 95,2 93,7 93,1 91,1 89,2 83,3 73,8
Evangélicos 2,6 34 4,0 5,8 6,6 9,0 15,4
Outras religibes 19 2,4 2,4 2,3 2,5 2,9 3,5
Sem religido 0,2 0,5 0,5 0,8 1,6 4,8 7,3
Total 100% | 100% | 100% | 100% 1009 100016 100%

Fonte IBGE (2000)

Na Argentina, o INDEC (Instituto Nacional de Esttida y Censos), esta
finalizando o Censo 2007, ainda ndo temos o0s da@@scomparar com 0s nameros de
1995. Por isso comparo o Censo do INDEC de 1995 aopesquisa feita pelo
Departamento de Estado dos Estados Unidos pardeadade Religiosa, em 2001,
Cujos numeros estéo registrados na tabela abaixo:

Religido na Argentina, ano de 1995-2000, em poaggam:

Religido 1995 2001
Catolicos 88 70
Evangélicos 2,9 9
Outras religides 9,1 4,8
Sem religido declarada 16,2
Total 100% 100%

Fonte INDEC (1995) e US Departament of State (2001)

Os dados mostram que 25% dos entrevistados quegomnatlguma religido
fazem-no semanalmente, enquanto 43% fazem-no urmapee més. Outro fator
relevante é a diminuicdo percentual do catoliciemguanto aumenta o percentual dos
que se dizem evangélicos; e, ainda, o numero desoa®e que se dizem sem religido

aumenta também na Argentina.
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A Argentina é o pais latino americano com maior eamde imigrantes
europeus, deles, 40% séo italianos e 35% espartidid914, os italianos chegavam a
somar perto de um milhdo de pessoas, enquanto pzheds somavam 900.000
(Deiros, 1992, p. 151). A religido produziu em 1988 Argentina, 0,25% do PIB
(Produto Interno Bruto), empregando 66.775 tralwhihes, isto € 50% a mais que
emprega o setor hoteleiro no pais, sendo que “er\Viyregado Bruto generado por el
sector bajo estudio, para el aflo 1998 en pesogewnms es de 730 millones, de los
cuales 274 millones corresponden a la Iglesia €at§l 456 millones a las restantes
denominaciones” (istr.org/conferences). O que 8Bmgmidizer que a religido tem
importancia econdmica e social, além do simbdlico.

Além do peso econbmico na Argentina, a Igreja exarm papel politico
discutivel. Durante a ditadura militar argentinas mnos 1976 a 1983, a conivéncia da
Igreja Catdlica ao regime foi bastante criticadaguanto no Brasil e em vérios paises
latino-americanos a Igreja absorvia o discurso @alogia da Libertagdo, na Argentina
o discurso do Monsenhor Bonamin demonstrava apaiaogceja ao regime militar:
“Sefior Dios de los ejercitos em cuyas manos esiésino de los pueblos: escucha la
oracion que te dirigimos implorando Tu bendiciébreoestos sables y estas insignias”,
e continua sua homilia: “y, en especial, sobrenlasvos generales del Ejército que las
reciben como signo de la funcién y el poder que dgymen”. Mas 0 compromisso que
a Igreja faz com o Estado nesta questao esta wohaista na sua homilia: “Saben que su
vida de soldado en cumplimiento de sus funciongeafcas no estad ni debe estar
separada de Tu Santa Religion. Estos hombres ctengdarmisma fe de Tu Iglesia, ...”
(Comision Nacional sobre la Desaparicién de Persae 1984). A dendncia parte do
escritor argentino Horacio Verbitsky, j& citadotagsesquisa.

Oficialmente a Igreja ndo assume postura politienidla, geralmente tem
discurso evasivo e genérico, excec¢des sado os addptdeologia da Libertacdo que
optaram pelo enfrentamento, mas regra geral, giosidade no Brasil e na Argentina
assume caracteristicas de ndo politizacdo da prmuleiga. Outra excecao deve ser
feita quando da participacdo de algumas das stesficas eclesiasticas nos partidos
politicos. Oficialmente a Igreja Catdlica - em aomnfidade com o Codigo de Direito
Canodnico [CC. 275 § 2; 285 § 3 e 287 § 2] reprocaralidatura de clérigos. Os Bispos

brasileiros das vinte Dioceses do Regional NE Zdigatam, em 2004, um@arta de

% _autor do livro “A llha do Siléncio”, onde fazwdirsas acusacdes a Igreja Catdlica durante o regime
ditatorial. Verbitsky foi um dos conselheiros dem®rsidente argentino Nestor Kirchner.
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Orientacbes Especificadeixando isso bem claro. A politica exercida pgiaja deixa
de ser espontanea e popular para ser instituctadaie hierarquizada. Além de tudo,
isso pode ser entendido como uma reacéo da Igregaaconjuntura politico-religiosa
da Ameérica Latina. Outro componente importante decdmo reacdo da Igreja ao
crescimento dos neopentecostais no protestantisioe earismaticos no catolicismo.

E provavel que a politizacdo da Igreja tenha cbuaido para que o nimero de
evangélicos na América Latina tenha subido dos 0BQ.0vo ano de 1900, para
1.000.000 em 1940. Uma década depois 0 numero hemzs dois milhdes, e na
década seguinte cinco milhdes. No periodo que aggEa minha pesquisa que vai de
1960 até os dias atuais, o crescimento do numeervaegélicos é de dez milhdes na
década de 1960, vinte milhdes na década de 19ty tnilhdes na década de 1980
(Deiros, 1992, p. 176). No Brasil e na Argentinacrescimento dos evangélicos
neopentecostais se da de maneira diferente, corstrantabela 1 e 2, com dados do
IBGE e INDEC, respectivamente.

No Brasil, os mega-templos da IURD (Igreja Unie¢io Reino de Deus) e de
outras denominacdes sdo “espacos reforcadoresialtietismo politico, pois existe
falta de redes comunitarias fortes e capazes deréniam em seu bojo uma participacao
mais criativa dos individuos na solug¢édo dos probkene cidade, do Estado e do Pais”
(Campos, 2006). Se forem espagos que contribueangalientelismo politico, ndo o
seriam também de pressao politica sobre o Estad@?p@squisa realizada respondo
que sim, a religido exerce pressao (lobby) solistado.

Quero dizer com isso que, na medida em que o grlgposo hegemodnico no
Brasil — representado pela Igreja Catdlica, peptns, ou na linguagem de Antdnio
Flavio Pierucci, se fragmerifaabrem-se lacunas para outros grupos religiosns s
protestantes evangélicos atuarem politicamentempledisso € Marina da Silva, ex-
ministra do meio-ambiente (exonerou-se em 14 deonuw 2008), membro do
Movimento Progressista Evangélico, que conseguiaga no governo de Luis Inacio
da Silva através das articulagbes do Partido Regautd (PR), o mesmo do vice-
presidente José Alencar, ambos apoiados pela bmevadgélica. Aliado a isso, a crise
desses valores, instalada no governo brasileirpecgmente por parte daqueles
politicos oriundos da Agéo Catolica e do PT, enfemg a bandeira da ética catolica na

7. Tanto Pierucci quanto Antonio Gouvéa Mendongayl#® Montero e outros cientistas da religido, o
crescimento evangélico representa fragmentacaageantonia por um lado e o fortalecimento politico
protestante por outro. Essas idéias estdo nodirganizado por Faustino Teixeira e Renata Mendyes,
Religides no Brasil: Continuidades e Rupturas.dpetiis: Vozes, 2006.
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politica, como dito pelo Cardeal Paulo Evaristo sAem entrevista ao jornal Diario de
Séo Paulo (24 de julho de 2005): “Parecia impossjive isso pudesse acontecer com 0
PT. ...estamos agora na fase do desanimo e dadeact..esta fase ndo pode durar...”.
Na entrevista, o cardeal explica a participacadgdgja na eleicdo de Luis Inacio da
Silva e o fato da Igreja agora perder credibilidddelgreja Catdlica seria envolvida e
sera certamente, de alguma forma, machucada coesastde que esse processo pode
trazer ao pais” (ainda: Mir, 2007, p. 502).

A identidade catdlica brasileira esta fragmentaffaglizada, ndo existe mais a
unidade hegemonica catdlica, e isso se d4 ao mésmpo em que a sociedade
brasileira desenvolve e moderniza seu capitaligkos.moldes weberianos, digo que o
desenvolvimento do capitalismo e o decréscimo nemélos adeptos do catolicismo
estdo ligados entre si. Weber cita John Wesleyndteue toda vez que a riqueza
aumenta, a religido diminui na mesma medida” (1987,126). Para a Igreja, o
capitalismo fundamentado na racionalidade econdmigalitica, e no liberalismo, séo
passiveis de rejeicdo por discordarem da suprendadiea sobre as questdes humanas
do Estado. Isso ndo € algo recente pela tomadadkr gdo Partido dos Trabalhadores e
as crises dai oriundas, pois esta presente nalieadiibertas Praestantissimuntde
Ledo XIll, de 20 de junho de 1888, que ja condermalieralismo dos Estados. Critica
gue subsidiaria a pratica pastoral de parte dgalg@Argentina e no Brasil:

17. E, com efeito, 0 que sdo os partidariosNduralismoe do Racionalismoem
filosofia, os autores dbiberalismoo sdo na ordem moral e civil, pois que introduzem
nos costumes e na pratica da vida os principio®paelos partidarios dgaturalismo

— Ora, o principio de todo o racionalismo € a sm@&a da razdo humana, que,
recusando a obediéncia devida a razdo divina ezeterpretendendo ndo depender
sendo de si mesma, se arvora em principio supremig e juiz da verdade. Tal é a
pretensdo dos sectérios Hiberalismqg de que Noés falamos: ndo ha, na vida pratica,
nenhum poder divino ao qual se tenha de obedeearcada um é para si sua propria
lei. Dai procede essa moral que se chama independergue, sob a aparéncia da
liberdade, afastando a vontade da observanciardosifos divinos, conduz o homem a
uma licenca ilimitada. ... 22. Qutros sdo um poo@is moderados, mas sem serem
mais consequentes consigo mesmos. Segundo esi&s, disinas devem regular a vida
e 0 modo de proceder dos particulares, mas nas &stados; € permitido, nas coisas
publicas, desviar-se das ordens de Deus e legistadoas ter em conta alguma. Donde
nasce esta perniciosa conseqiéncia da separad¢giejdae do Estado. Mas o absurdo
destas opinibes faciimente se compreende. E neitgssa a propria natureza o
proclama — é necessario que a sociedade dé aakioglas meios e as facilidades de
passarem a sua vida segundo a honestidade, istgudndo as leis de Deus, pois que
Deus é o principio de toda a honestidade e de #ogiastica. Repugnaria, pois,
absolutamente que o Estado pudesse desinteresdastss mesmas leis ou ir mesmo
contra elas, fosse no que fosse. 23. Demais, ajgeke governam 0s povos devem
certamente procurar a causa publica, pela sabedasasuas leis, ndo somente as
vantagens e os bens exteriores, mas também epalimeinte os bens da alma. Ora,
para conseguir estes bens, nada mais eficaz padgnian-se do que essas leis de que
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Deus é o autor; e, por isso, aqueles que ndo que@moverno dos Estados, ter em
conta alguma as leis divinas, desviam realmentaderppolitico da sua instituicdo, e da
ordem prescrita pela natureza. Mas ha uma obsereigda mais importante e que NOs

mesmos temos recordado mais de uma vez em outiaes: e € que o poder civil e 0

poder sagrado, conquanto ndo tenham o mesmo fi@oemarchem pelos mesmos

caminhos, devem contudo encontrar-se algumas vemesjesempenho das suas
fungbes. Ambos, com efeito, exercem a sua autaidalire os mesmos suditos e, mais
duma vez, sobre as mesmas matérias, embora sais pnvista diferentes. O conflito,
nesta ocorréncia, seria absurdo e repugnaria anteinte a infinita sabedoria dos
conselhos divinos. Deve, portanto, necessarianfenter um meio, um processo para
fazer desaparecer as causas de conflitos e luasaleelecer o acordo na pratica. E este

acordo ndo € sem razdo que foi comparado a uniéexjste entre a alma e o corpo, e

isto para maior vantagem de ambos, pois a sepagag@rticularmente funesta ao

corpo, porque o priva da vida (Libertas Praestsintism).

A mesma Enciclica condena o Estado por permite¢ qutros ensinamentos
sejam tolerados, tanto pelos cultos diferentegeeglies o protestantismo, como por
ensinos nao catdlicos em escolas publicas. A étatlica pretendida para as
sociedades de hegemonia catélica ndo parece tdtadess em melhora da imagem da
Igreja na atualidade. Luis Mir conclui que “a cristista € ao mesmo tempo uma crise
catdlica, tanto de fé como politica” (2007, p. 5G4 pplicacdo dos ensinos da Enciclica
Libertas Praestantissimumembora necessaria para reforcar a ética da Igraga
sociedades da Argentina e Brasil, torna-se cadandia dificil, dai a necessidade do
ensino religioso catdlico nas escolas. A partisdegpremissas contidas na Enciclica e
demais documentos aqui apresentados, a Igrejaesaepressado para que o Estado
financie as despesas com o ensino religioso natassgublicas sem a interferéncia no
contetdo da disciplina. Essa pode ser uma Hquela criacdo e apoio ao partido de
Luis Inacio da Silva. Quanto ao governo, ele nadepabrir médo da reserva de valor
ético da Igreja (CNBB) através dos movimentos $®ogasuas lutas na sociedade
brasileira. No entanto, na 432 Assembléia GeraCh#BB, realizada em agosto de
2005, na cidade de Indaiatuba — S&o Paulo, redmio- documento “Resgatar a
Dignidade da Politica”, que marca o rompimentoiafida CNBB com o Partido dos
Trabalhadores; eis um pequeno trecho:

Diante de reiteradas denuncias de corrup¢do nadtés instancias do Poder Publico,
e face a indignacdo que elas levantam, conclamanm®/o brasileiro a recuperar a
esperanca, concretizando-a em compromissos deipagio politica. A atual crise esté
levando o povo ao descrédito da acdo politica, entr&ste com as expectativas de
mudancas que haviam sido suscitadas nos Ultimos. an@s pobres sdo as maiores
vitimas da crise. ...Alicergados nos valores dangeého, proclamamos com todo vigor:
ndo vamos desistir do projeto de construir uma magsdta, pacifica e democrética.

% _ 0O termo utilizado para essa troca de votos eltigg, cujo objetivo no caso é a obtencdo deizaal
majoritaria para a sustentacao desse objetivo @it@nt2007, p. 107-150).
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...Reanimando-nos mutuamente, vamos todos nosaminutirdo por um novo Brasil,
conforme a convocacdo da 42 Semana Social Brasitpie neste momento queremos
encorajar, “dando as razdes da nossa esperangh3(19).

O presidente do Brasil responde ao documento dizejue iria apurar as
denuncias, que a Policia Federal tinha liberdada pavestigar e prender, que a
Controladoria Geral da Unido tinha plena liberdddeagir, “Tenho a consciéncia de
gue ndo podemos frustrar as expectativas de nasHa, gparticularmente dos mais
pobres”. O presidente termina o documento dataddOdde agosto de 2005, com o0s
seguintes paragrafos:

Nesse sentido quero, pela minha identificacdo cematores éticos do Evangelho, e
pela fé que recebi de minha méae, reafirmar mintsécfo em defesa da vida em todos
0S seus aspectos e em todo o seu alcance. Osglgbata sociedade brasileira realiza,
em sua pluralidade cultural e religiosa, sdo acoimpdos e estimulados pelo nosso
governo, que, no entanto, ndo tomara nenhuma tineigue contradiga os principios
cristdos, como expressamente mencionei quandath@nra de receber a Direcdo da
CNBB no Palacio do Planalto.
Quero encerrar colocando-me a disposi¢cdo da Presidd@éla CNBB e de todos os
membros do Episcopado, para que possamos dar uidaiile ao dialogo que até hoje
tem marcado nossa convivéncia. Tenho conviccadoudeogexercicio da consciéncia
critica da Igreja Catdlica, que tem como referérci® e o Evangelho, constitui-se
numa contribuicdo fundamental para a construcaogoverno justo e democrético.
Seria preciso, na visdo de mundo da Igreja, rafopg valores de sua ética na
sociedade brasileira, quando a politica teria destnado ser inepta para imprimir a
ética catolica no Estado, apesar da Igreja saledgsde Nicolau Maquiavel a politica
€ entendida como esfera de eficiéncia e ndo delidemta religiosa. Ainda que o
presidente da Republica tenha sofrido influénciaatolicismo através de sua educacgéo
familiar, ndo podera mais abster-se de recebefl@intia dos partidos politicos de
matizes diferentes, inclusive dos politicos aghdims em bancadas religiosas como a
dos evangélicos. Isso significa que poderia cuser 0 “pagar para jogar” o jogo das
escolhas publicd8 O presidente do Brasil ndo mais poderéa pautpekss conviccdes
pessoais e, sabedor disso, a Igreja busca encespaco para assinar Concordata com
o Estado brasileiro. Enquanto isso ndo acontecalv@ principal da Igreja sdo as

questdes sociais de cunho moral, especialmentecagiib e a saude.

% _ Jorge Vianna Monteiro diz que “o jogo das esaslpublicas tem sido alvo de crescente atencéo dos
economistas, e ndo deixa de ser paradoxal quedisasssdes sobre a presenca (orcamentaria e nao
orcamentaria) do governo na economia brasileil@vaates aspectos da interacdo dos politicos com
grupos de interesses especiais sejam deixadodae(2007, p. 147).
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Quanto a Argentina, reproduzo as palavras do eguoargentino Juan
Esquivel, quando analisa os movimentos laicos nageeiedade, como as “Madres de

Plaza de Mayo” e outros (2007):

Os discursos politicos mostram raiz catélica etiteglade moral e espiritual da igreja
catdlica. Na préatica, vemos uma influéncia da @rep nhomeacdo do ministro da
educacdo, na formulagdo das leis e na definicdpalégas publicas relativas a saude
e aos direitos sexuais e reprodutivos.

Ou seja, a Igreja tem uma teologia dogmatica gmeescomo referencial prético
para as sociedades onde se instala. Essa teologianélitica quando se trata de
questbes morais, especialmente as ligadas conda sggrodutiva da mulher. Como se
observa na implementacéo de politicas publicasrea da saude. A diferenca de
postura entre a Igreja Catdélica no Brasil e na Atiga ficou evidente quando, no
Brasil, os setores mais conservadores apoiaramtaaluda militar, inclusive com
pronunciamentos como o do bispo Sigaud em aporegime militar. E, quando veio a
tortura, os progressistas e moderados se mosti@ratra, porém, na Argentina, a ala
da Igreja que estava militando contra a ditadurapérseguida pela prépria cupula
eclesiastica, cuja postura ndo teve paralelo esrgdgiim (2005). A peca chave para a
implantacdo da politica difundida pela Escola Sopaete Guerra da Argentina teria
sido o cardeal Caggiano, para quem a subversda geriegacdo de Jesus Cristo
(Verbitsky, 2005).

Ao término deste capitulo ficou evidenciado qugraja modificou sua visao de
mundo depois do Concilio do Vaticano I, na décddal960. A Igreja pds-conciliar
buscou abrir suas estruturas com o objetivo de lpopé-la. Na década de 1960, com
os regimes militares instalados na Argentina e rasiB a Igreja teve comportamento
plural e diverso, ora apoiando o regime instaladcaerejeitando-o com severas criticas
e acoes. Na Argentina, o regime militar teve emtosubispos 0 apoio necessario, pois
a Igreja os via com bons olhos, afinal, impunhamgalez da moral catélica na
sociedade argentina censurando os males do l&m@ke combatendo as premissas do
comunismo. A Igreja sempre viu com desconfiancdgyea tipo de liberdade que ndo
passasse por sua analise.

Quando do estabelecimento das democracias nodoEgp@squisados, a Igreja
teve o duplo sentimento do incobmodo pela afirmaig@idiberdade religiosa e a vitéria
parcial dos grupos progressistas da teologia @stdibdo. A Igreja, em tese, ndo tem a
tradicdo de gestdo democratica porque acredita avergo teocratico, tem como
paradigma o modelo autoritario, como no regimetaniliA participacdo da Igreja no
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processo de abertura democréatica passou de umgdpdaivoravel ou neutra para a
critica e depois para o confronto ao regime miliatalado em 1964 no Brasil.

Isso se deu porque a Igreja pos-conciliar estavalida em trés grupos
distintos: os progressistas, os conservadoresneoderados. Somente nos anos 1970 a
influéncia Carismatica catdlica faz o contrapese @és grupos. Apesar de dividida
internamente, a Igreja nao ficou distanciada depaod Argentina e nem no Brasil. Ao
criar dogmas politico-ideoldgicos, que repercutiraas politicas publicas, o Estado
entrou em confronto direto com os interesses édgsos de cunho moral e religioso, e
com os interesses ideoldgicos e messianicos irgdiaia escatologia milenarista
judaico-cristd. Com as aberturas politicas, pressg@evernamentais contra a
organizacao da Igreja em Comunidades de Base,daagoeemuro de Berlim, em 1989,
simbolizando o fim da Guerra Fria e, consequentégnen fim da biparticdo
comunismoversuscapitalismo, a Teologia da Libertacao foi perdeespaco dentro da
hierarquia eclesiastica, e 0s bispos progresgistram que aceitar 0 novo contexto.

A Igreja e o Estado tém confrontos quando sewsasses estdo em jogo. Se o
Estado assumiu a multiplicidade de acdes para abas mais diversos interesses
difusos na sociedade, a Igreja, ao ter esses ghip@aquicos com interesses diversos,

conseguiu amoldar-se ao sistema sem maiores prablem
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CAPITULO 5 — IGREJA E POLITICAS PUBLICAS

Neste capitulo, trabalharei a influéncia da Igrggaformulacdo e na execucao
das politicas publicas feitas pelos Estados amemtibrasileiro. Politicas publicas aqui
entendidas como “conjunto de decisdes e acfesnddat a resolucdo de problemas
politicos” (Rua, 1998, p. 731), portanto, sdo ret® dadas pelo Estado. Parto do
pressuposto que na Argentina houve um retrocessodis@ussao de assuntos
relacionados & saude reprodutiva da mdfieNo Brasil, no entanto, houve maior
avanco das discussfes nessa area. A pluralidadgmsal contribui para o avango nas
discussbes que formam a agenda de politicas psb{lzano itens a serem trabalhados,
escolhi dois: a educacao e a saude. Educacaoccfaheta por estar presente na histéria
de ambos os paises, através dos Jesuitas e, depoisutras ordens catodlicas.
Atualmente discute-se a educacéo religiosa nadasspablicas, sua necessidade e o
comprometimento ou ndo do Estado no pagamento mdsspores da disciplina, sem
descartar as discussdes permanentes sobre o coateéd ministrado.

Cito em menor quantidade a Argentina porque augsdes relativas a educacao
religiosa nas escolas publicas quase inexistentledgse a Igreja se colocou como a
Unica encarregada dessa funcdo, embora faca céntaeanos que o Estado argentino
oficializou a educacao laica. Em seguida, trabalbtro tema bastante polémico, a
saude, especialmente a saude reprodutiva da mulpesar do leque da saude ser
bastante abrangente, restringirei as pesquisab@toae aos conflitos entre Igreja e
Estado provocados por essa discussao, pois, plm@pte aqui, estdo colocados os
nucleos de discusséo sobre as liberdades privadas direitos individuais que devem
ser garantidos constitucionalmente pelo Estaddysive o direito a prestacédo de culto

religiosd®’. Nas definicbes das metas e na implantacdo déicaslpiblicas observa-

1%_ tomo como referencial, entre outros, o artigoBétriz Sarlo de 2004: “A Argentina viveu uma
involucdo em termos de debates de idéias, e madtipin-se os obstaculos e chantagens a capacidade
legislativa” (p.3).

101_ A Enciclica Redemptor Hominis, do Papa Jodo Phutte 1979, propde a necessidade dos povos em
exercer os direitos humanos evitando-se qualgperde transgresséo a ele. Também nesse documento a
Igreja é detentora dos direitos humanos que o &stdd consegue garantir. Um dos quesitos inseridos
nos Direitos Humanos é a liberdade de consciéndm gratica religiosa, como estabelecida peld5ért.
inciso VI, da Constituicdo da Republica FederatiwaBrasil de 1988, garantindo a liberdade de crenca
do exercicio dos cultos religiosos, bem como aegéi aos locais de culto e suas liturgias. Ainda na
mesma Constituicao, os incisos VIl e VIII do mesantigo 5°, e os artigos 19, I, 150, VI b e 210°8 1
garantem o direito humano de liberdade de consei@nde pratica religiosa. Esses itens foram cdlosa

na Constituicdo como garantia de que a religidpe@almente a Igreja Catdlica, tivesse acesso a
prestacdo de servicos religiosos em entidades eiwslitares de internacao coletiva. No artigo 1%
expressa a proibicdo de estabelecimento de cudagosos ou igrejas serem subvencionadas pelo
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se a forca politica da Igreja, pois muitas vezepditicas publicas sdo desenvolvidas
com proximidade aos ensinamentos e as metas tmgaela Igreja. Influéncia
facilmente constatavel pelas a¢fes “de individuasseciacbes que agitam a bandeira
da intromissdo do Estado em esferas que sO dizepeite as familias e suas
instituicoes religiosas” (Sarlo, 2004, p. 3). Ojasa esfera privada invadindo a esfera
publica e influenciando agéncias de implementacé@s @oliticas publicas.
Implementacdo que muitas vezes acontece com dividéeinteresses na burocracia
governamental: “as agéncias envolvidas nas pditciblicas sdo forte e diretamente
afetadas pelas preferéncias, convic¢des, compromesiticos...” (Rua, 1998, p. 740).
Mas assuntos privados também pertencem a esfbliggyidiziam na época as
mulheres que queriam fazer a publicidade de seablgmas familiares, como a
violéencia domeéstica, agua tratada, escola; e ouli@zas tematicas, como a
desvalorizagdo da mulher no mercado de trabalholibemacdo sexual e suas
consequéncias e temas afins (Cardoso, In: Dagi®®4, p. 86). A questdo que se
coloca aqui é sobre quais seriam 0s temas privgdesmereceriam entrar na esfera
publica e de publicidade, quais os que precisadhamar a atencdo publica para as
necessdarias mudancas, como o Estado deveria agia esfera dos assuntos privados
por ser entidade publica. Parto do pressupostesguieva, antes de tudo, respeitar 0s
direitos humand$? Surge, entéo, a disseminacéo das politicas @éhfiara abranger a
esfera privada, afinal, a Igreja ja fazia isso ditgaséculos. Pela historia eclesiastica,
muitos movimentos se apoiaram na Igreja para sgdazouvir pelo Estado, haja vista
a dificuldade que tinham de dialogar com o goveigses movimentos trouxeram a
esfera publica as questdes que pertenciam a ekigpavado, objetivando com isso a

implementacéo de politicas publicas que Ihes fogagaraveis.

Estado; mas o0 mesmo texto proibe ao Estado a “sghweou o embaraco” dos cultos, e também manter
relacdes quer de dependéncia ou alianca, “ressahadbrma da lei, a colaboracao de interessequibli
Ainda no Brasil, a Constituicdo Federal, no artigi®), inciso VI, alinea b, da imunidade tributaries a
templos de qualquer culto, e o artigo 210, § 1fa@hsque o ensino religioso, “de matricula facultati
constituird disciplina dos horarios normais da®kscpublicas de ensino fundamental”.

192_ 0O direito das minorias de professarem suas cserg@cutarem seus rituais, de preservacdo dos
lugares tidos como sagrados, implica na demonstrdedcritério de laicidade do Estado que, se nédo
financia também ndo imp0&e barreiras tarifarias gatadesenvolvimento. A lei normatiza a pratica das
pessoas e do Estado, fazendo transcender as udi@msas como expressara Tomas Morus, permitindo a
concretizacdo desses ideais. Na Utopia, Tomas Miesisreve o direito a expressao religiosa, dada pel
rei Utopos como condicédo para os direitos humaaosnesmo tempo em que critica a Europa por ndo
realiza-lo: “Ele decidiu que cada um professanaelnente a religido de sua escolha... Em todo caso,
considerava um abuso e uma loucura querer obrigaoutros homens, por ameaca e violéncia, a
admitirem o mesmo que nés... Ele proibiu, todag@an piedosa severidade, que alguém degradasse a
dignidade humana admitindo que a alma desapareseoamrpo ou que 0 mundo marcha ao acaso sem
uma providéncia” (Morus, 2001, p. 147-149).
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Politicas publicas sdao maneiras pelas quais oadé&stbuscam satisfazer
interesses de grupos ou instituicdes, designadaiscago atores politicos, através da
alocacéao de recursos. Se os atores politicos p&giésos e ndo genéricos, a satisfacao
dos seus interesses, por parte do Estado, prapiei@ privado seja beneficiado com as
decisbes publicas (Rua, in: Rua & Carvalho, 19883iro-me aqui ao ator publico
institucional designado por Igreja que, como atditigo, procurara manter essa relagéo
politica, tanto institucional quanto representatias interesses privados com o0s
Estado$’®. No entanto, a Igreja, regra geral e excluindexssecdes, tem um objetivo
histérico que transcende a politica secular paemteak no espago mitico das idéias
perfeitas, qual seja a sociedade perfeita queasdgekja, poderia realizar no mundo de
existéncia fuga?® Excecéo foi a atuacdo da ala progressista d¢algee Brasil nas
décadas de 1960 — 1980, e ja enfraquecida na dded#00 e 2000.

Das muitas instituicbes privadas que atuam na aspelitica, a Igreja €
historicamente a mais antiga na Argentina e noiBras decisfes e acdes politicas,
chamadas de politicas publicas, séo revestidasuaidade publica e expressam o0s
interesses de determinados grupos privados oucesblaqui destacada a IgréfaAo

relatar a historia e destacados os interessesréia ldurante sua unido com os poderes

193_ 0 Jornal Folha de S&do Paulo (20/04/2007) publivatéria informando que o objetivo da Igreja seria
manter acordo com o governo brasileiro para corisdmgneficios especificos como nado vincular
sacerdotes a CLT (Consolidacdo das Leis do Trapadidianta, porém, que o presidente Luis Inacio da
Silva teria que travar disputa acirrada no Congrésasileiro, coisa que ele ndo estaria disposssene
momento. Afirma o artigo que até 2010 seria assiriabdacordo entre o Estado brasileiro e o Vaticano
mas o artigo néo considera a nova configuracagiosh que se desenvolve no Brasil, onde a prestnca
protestantes neopentecostais cresce a cada dia.

104 _ Em texto recente, Dom Odilo P. Scherer expdewmonto de vista sobre a relacéo entre Igreja e
Estado Laico, no entanto, € uma opinido entre sulentro do episcopado. “A laicidade do Estado
implica o respeito do Estado pelos cidad&os e elas escolhas religiosas livres; além disso, tam
organizagdes religiosas sua livre organizagdo pamgirem seus objetivos, sempre no respeito a lei
comum”. Nao €&, pois, aceitavel que o Estado seadb a servico de uma Unica corrente de pensamento
N&o se pode esquecer, de resto, que ha uma étisalp@om valores fundamentais consolidados ao
longo de milénios no Oriente e no Ocidente, conmespeito a vida, a familia, a liberdade, a justiga
solidariedade; sao pilares inquestionaveis da sadi@anizacdo da sociedade, que nao decorrem
necessariamente de uma fé religiosa, embora séj@s ¢m alta estima pelas religides; sdo frutos do
aprofundamento racional e da experiéncia ética akada pelas civilizagdes. E neste sentido que Bento
XVI dizia, em Aparecida: “S6 sendo independentigraja pode ensinar os grandes critérios e os eslor
irrevogaveis e oferecer uma opc¢éo de vida queléai do ambito politico. Formar as consciéncias, ser
advogada da justica e da verdade, educar nasedrindividuais e politicas, é a vocagdo fundametzal
Igreja neste setor.” (A Igreja no Estado laico,ndtirO Estado de S.Paulo - Secdo: Espaco Aberto -
13/10/2007).

195 _ said Farhat transcreve algumas definicdes dogogrque atuam para pressionar 0S governos no
desenho das politicas publicas: 1 — Grupo de lsdgeré todo grupo de pessoas fisicas e/ou juridicas,
formal ou informalmente ligadas por determinadosppsitos, interesses, aspiracbes ou direitos,
divisiveis dos outros segmentos da sociedade. upaGde Presséo é o grupo de interesses dotado de
meios humanos e materiais necessarios e suficientesla vontade de utiliza-los ativamente — para a
promocédo de seus objetivos, até vé-los atingidd872p. 146). A Igreja, como qualquer outra sodleda
organizada legalmente, constitui um grupo de istere
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seculares e, depois, na sua separagcédo dos Estacimgias suas questdes centrais no
jogo politico.

A Igreja atua como grupo de pressao para fazer sales valores. Quanto mais
um Estado se vé enfraquecido, desprestigiado pgr@dadaos ou por alguma filosofia
ou ideologia, mais precisard das organizacOes iostig nas politicas publicas
(Azevedo, 2004) para colaborar no desenvolvimera® thesmas. Para a Igreja, o
Estado moderno esta moralmente enfraquecido pil@mcia das idéias liberais e, por
isso, deve intervir. Exemplifico com o relato dedSkarhat no caso das pesquisas
envolvendo o genoma humano: “Receavam o0s bispasldiras a possibilidade da
clonagem de seres humanos” (Farhat, 2007, p. 3&8)pressionarem o Congresso
brasileiro para ndo permitirem tais pesquisas. Egeeplo de jogo politico, alguns ja
citados em capitulos anteriores, pode ser acomgantia outros que se referem a
educacéo religiosa gratuita e obrigatdria nas asab¢ primeiro grau e aos direitos e a
liberdade de todos os cidad&8s

A Igreja tem valores em jogo que acredita ser sopeaos valores do Estado,
pelo embasamento teoldgico, dogmatico, enfatizadolomgo da sua historia e
fundamentado em textos considerados inerrantegm@necos. Sobre esses interesses e
o modo como a Igreja atua na politica de ambosstadBs é que trabalho a seguir,
sustentando a hipétese de que a Igreja tem pesfijaco e estd em desvantagem
quando a democracia desenvolve-se com mais autandétor outro lado, a historia
registra vantagens para a Igreja quando os regie@®craticos sao fragilizados quer
pela tirania ou qualquer outra deturpacdo de govesem contar a dimensdo da
ineficdcia de muitos setores do governo que namigan maior agilidade na aplicacéo
das politicas publicas.

Existe, ainda, uma correlacdo entre a hegemonigiagd da Igreja nas
sociedades argentina e brasileira, com seu podéicpofortalecido pelas decisdes
tomadas a partir do centro e as fronteiras do Bstawnteiras que néo se restringem a

196 _ A Constituicdo Brasileira de 1988 reafirma aewsidade de se destacar, logo no preambulo, os
Direitos Humanos: “valor supremo de uma sociedadgerha e pluralista, sem preconceitos...

promulgamos, sob a protecéo de Deus, a seguintsti€igéio da Republica Federativa do Brasil”. Nas

legislacBes brasileiras infraconstitucionais, oigart208 do Codigo Penal define como crime a

perturbacdo ao culto ou seu impedimento. O artigod& Lei N° 4898/1965 designa possiveis

impedimentos de abuso de autoridade. Portanto, masilB os direitos humanos de expressédo de
consciéncia e de liberdade religiosa estdo amparadato pela Constituicdo quanto por leis

infraconstitucionais, o que é demonstracédo de areatiento da laicidade do Estado. Também pode ser
visto como uma conquista religiosa resultante daagdo junto ao poder legislativo.
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geografia, mas adentram nas esferas simbdélicagpeder de influenciar as decisées do
Estadd””.

O Estado, a partir da consolidacdo democraticaiaimente pela liberdade do
voto concedida aos cidadaos, independente de dasi&®d, etnia, género ou religido, e
depois pelas execuc¢des de politicas publicas qegrnva igualdade e a equidade entre
pessoas das mais diferentes condi¢cdes sociaisn@ramas, adquire maior autonomia
politica e maior liberdade para compactuar com cGedade através do consenso. A
participacdo de diversas instituicoes religiosas atores politicos do jogo democratico,
contribuem para a extensdo do Estado e a compreatsédemocractd’. Para
Norberto Bobbio: “o primado do publico significaaamento da intervencéo estatal na
regulacdo coativa dos comportamentos dos individudss grupos infra-estatais, ou
seja, o caminho inverso ao da emancipacdo da saldeclvil em relacdo ao Estado”
(2007, p. 25). Ao Estado cabe a regulamentacaoetlagdes, o estabelecimento das leis
e seu cumprimento, a ameaca da violéncia pelo dgsauento das regras. A tendéncia
nao é que o Estado perca territério simbalico, awasontrario, que o Estado avance nas
decis@es politicas, buscando satisfazer os atotgsps de diversos matizes religiosos.

As decisBes politicas do Estado, regra geral, s&itas e cumpridas se a
autoridade de quem decidiu é legitimada pela addietile, caso contrario, estabelece-se
o conflito entre decisbes tomadas e nenhuma atitedeionada a essa tomada de
decisdo, ou seja, inoperancia na execucao dadcaslipublicas. Mas pode existir
coalizdo de interesses entre segmentos antag@acas execucao de uma determinada
politica publica, desde que a sua implementacadteesa satisfacdo dos interesses das
partes, ainda que filosoficamente opostas e cdtdred, como no caso da teoria dos
batistas e contrabandistas descritas por Jorgen¥isonteird®®, quando, apesar dos

interesses antagbnicos, ambos trabalharam pambécao de bebida alcodlica.

197_ A Igreja atua como grupo de presséo, exempkodisrelatado por Said Farhat no caso das pesquisas
envolvendo o genoma humano: “Receavam os bispaildiras a possibilidade da clonagem de seres
humanos” (Farhat, 2007, p. 378).

108 _ Utilizo a definicéo l6gica dos termos: quantoigna extensdo menor a compreensao, e quanto maior
a compreensdo menor a extensdo. Quero dizer canyiss o Estado, ao estender seu poder sobre a
Igreja, ele é em extensdo, e a medida em que @@lgerde sua hegemonia, a democracia € em
compreenséo. Isso pode ser simplificado parafraseAnistoteles: quanto maior a hegemonia da Igreja,
menor serd o desenvolvimento da democracia. lasjud um componente que, embora logico, também
me parece ser novo na discusséo, trata-se da mEmoocracia quanto mais a Igreja se fragmenta em
seitas. Nesse caso, levando-se em conta essassggemd Brasil € um pais mais democratico que a
Argentina.

199 Jorge Vianna Monteiro, 2007, reporta-se ao ejisdos Batistas e Contrabandistas (p. 113): “Tal
denominacao curiosa decorre da ambientacdo queé’prmpde para sua teoria: a regulacdo do mercado
de bebidas alcodlicas que impede que os pontosigavfuncionem aos domingos. Em defesa da
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No jogo politico, a pressao religiosa para a condigde da criminalizacdo do
aborto tem como forca aparentemente contraria ad&stNo entanto, pela escassez de
recursos alocados para a area da salde, e peléisapopublicas de saude, ndo é
interessante para o Estado a descriminalizacabaltoa visto que € o sistema de saude
que arcaria com mais de um milhdo de abortos par faitos no Brasil. A
criminalizacéo do aborto foi ratificada na 132 @oéhcia Nacional da Saude, realizada
em Brasilia aos 18 de novembro de 2007 por 70% diloso mil participantes
(portalmédico.org.br), excluindo-se o tema no enchamento ao governo do relatério
final. Logo, o Estado tem um forte argumento pafi@ desenvolver uma politica
publica de saude sobre o aborto.

Na Argentina, os nameros oficiais dos abortos pdtsgam os quatrocentos mil
por ano. No entanto, discute-se na midia em geralifaculdades de implementacéo
dessa assisténcia quando o aborto ndo mais fordeoado crime. A insisténcia nessas
discussbes passa pela necessidade politica dehembmento dos eleitores da dignidade
moral dos eleitos, se assim €, a importancia défigagdo religiosa para a classe
politica esta atrelada & domesticacdo da classéndday nos moldes sociologicos. E
quando um grupo de interesse, depois de assunigdpegroativas, dedica-se ndo sé a
divulgacdo de seus interesses, mas também busocasacacdo dos seus objetivos
(Farhat, 2007).

Temas polémicos como casamento homossexual, pasqu@m células —
tronco, aborto, entre outros, sdo utilizados pglaja para demonstrar sua influéncia na
cultura e nos valores da sociedade em férdlemas que servem também para que o0
Estado, utilizando-se da influéncia da Igreja,ige Ida responsabilidade social que é

temperancga, os batistas atuam no interesse gewalseu turno, prevendo obter ganhos especiais
decorrentes da restricdo a competicao nesse mergadmntrabandistas acionam o mecanismoedb
seeking E como se formassem uma coalizdo de batistasteabandistas”.

110 _ Desde a Enciclic€asti Conubij do Papa Pio XI, de 31 de dezembro de 1932, jalgrata das
questdes relacionadas ao aborto, proibe aos mégliedguer intervencédo que coloque em risco a vada d
méae ou do filho. A enciclica exerceu muita influémos Estados da Argentina e do Brasil, e serm@co
apoio para as instituicdes que lutam contra o aboadmo a Pré-vida de Anapolis, citada neste trabal
Depois, na Enciclic&Evangelium Vitagdo Papa Jodo Paulo Il, de 1995, entra em cenaeatép
econdmica como critica aos mais ricos, e procusinan que os mais pobres sdo vitimas do sistema
capitalista. Outras questdes sdo as violénciagaonplaneta e contra a dignidade humana, a vielénc
contra 0s nascituros, a violéncia contra a viddiqgada pelos que defendem o aborto, a eutanasia, o
suicidio assistido, o sexo fora do casamento odaam praticado com uso de anticoncepcionais, de
preservativos, etc. E outro documento que fortadees acdes das entidades religiosas contra ooabort
contra 0 uso de preservativos, contra o planejanfamiliar e contra algumas pesquisas na area da
saude, pressionando os Estados a ndo prosseguineicectas pesquisas como a das células-tronco.
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constitucionalmente de sua competéfidiaNa avaliacdo do custo e do beneficio
politico compensa possivel desgaste, desde que dessgaste seja administrado
politicamente por ambas as partes envolvidas no. j0gdesgaste ndao pode refletir em
perda de credibilidade por parte dos politicos m m®s religiosos, pois ambos sao
percebidos socialmente pela honestidade: “a seléc¢definida por indicadores mais
permanentes e néo-politicos da qualidade, comotegridade e a competéncia”
(Monteiro, 2007, p. 117). A selecao significa, méitica, a supremacia dos votos de um
candidato sobre os demais, e na religido € a ades#oa instituicdo eclesiastica em
detrimento das outras. Nem a Igreja e nem o Estatho dispostos a pagar um alto
preco nesse jogo politico de interesses particailare

Se no passado “a religido mostrou ser uma dassfongés eficientes e poderosas
de unificacdo na vida de todos os tipos de Est@dfaith, 1990, p. 249), também hoje o
Estado ndo pode prescindir da Igreja que é umarelagdes institucionalizadas,
inclusive utilizando-se dela para justificar suades. Por isso a idéia de assinar
Concordata entre Igreja e Estado visa estabelepercontrato entre as partes.
Concordatas foram assinadas em alguns paises asy@oeno Portugal e Espanha. Na
Argentina a Igreja assume papel preponderante enh@yco confirmado pela
Concordata. No Brasil ndo existe qualquer Concardatn a Igreja e talvez nunca se
assine, apesar das pressdes recebidas quanddtaa@oipapa Bento XVI, em 2087
Um dos motivos pelos quais néo seria possivel asgumlquer contrato de preferéncia
pela Igreja Catolica, estd no decréscimo percentiasl trés Gltimas décadas, na
perspectiva de que esse percentual continue candaoe o percentual protestante,
particularmente evangélicos pentecostais, cresgaarqropor¢do proxima a da queda
do percentual de catolicos. O Estado, diante dalaele do equilibrio de forcas entre os
segmentos religiosos, se vé impedido de tomar @exisem antes calcular o risco
politico das mesmas, o que fortalece o sistema d&tico trazendo maior liberdade no
planejamento das politicas publicas.

Quanto aos Estados, além de lidarem colwbby religioso, tém outros grupos

de interesses e de pressdo, como as associac¢dss asvndo governamentais,

11 _ Qutra quest&o, que ndo trabalharei aqui é aasitae suas variagdes. Na Argentina alguns Psojeto
de Lei relacionados a eutanasia foram restritdsiasjue regem o exercicio da medicina, como a‘lei
17132/67 que obriga os médicos a respeitarem aderto paciente quando estes se negarem a tratar-se
ou internar-se, salvo os casos de inconsciéndenagido mental, lesdes graves por causa de addente
tentativas de suicidio ou de delitos. Entrevistaabsnédicos argentinos, 26% ja teriam aplicado rnesm
na irregularidade e 63% dos médicos fariam a estais& legalizada (www.clarin.com/diario).

112 _ varios jornais e revistas brasileiras estampananépoca reportagens sobre o desejo da Igreja em
firmar Concordata com o pais.
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sindicatos, os proprios partidos politicos e as@asdes supranacionais (Unicef, OIT,
OMS, FAO, OMC, etc.). A Igreja tem atuado de mamelireta ou indireta em diversos
grupos como os acima citados. Um exemplo de agétadé a CNBB, outro de acdo
indireta é a formacdo de pastorais em determinadeas da sociedade (operaria,
carcerdria, da infancia, etc.).

Nessa relacdo entre Igreja e Estado, a laicidagepialacdo e a transferéncia de
fieis catolicos para denominacdes protestanteseocoutta matriz religiosa implica em
que “o peso eleitoral da Igreja vai se tornando anesobretudo nos grandes centros”
(Faraht, 2007, p. 166), o que permite maior dialogerconfessional, dando origem, as
vezes, a pactos politicos entre catélicos e evemogého momento de pressionar o
governo, como € 0 caso ja citado das bancadasoezlg) no Congresso brasileiro.
Segundo Faraht (2007, p. 167): “A bancada evargdianissona: vota sempre em
bloco nas matérias direta ou indiretamente relatlas aos costumes e a moral”. Forga
politica que interessa aos outros grupos de pressdoomento da coalizdo em temas
de cunho moral e ético comuns a eles.

No entanto, a Igreja se preocupa com dados recguéesiostram o crescimento
percentual daqueles que se declaram né&o religiespgcialmente entre as camadas
mais jovens da populagédo. Entre 1980 e 1991, ceptral dos que se declararam sem
religido no Brasil passou de 2,0% para 6,8%, amemtio maior do que 0S que se
disseram pertencer ao pentecostalismo que de 2&#%op para 5,4% no mesmo
periodo, segundo dados do IBGE (1991, 2000). Genpbrasileiros estdo deixando de
se filiar a uma denominacao religiosa, mas issdé&mnao quer dizer que deixaram de
ser influenciados pela religido. Almeida & Chava998, p. 676) concluem que os
jovens com menor escolaridade e com menor rendassoe se declaram sem religiao,
0 que preocupa as religides protestantes e a Igagfdica ao ponto de se unirem para
reforcar a necessidade da educacao religiosa caelagpublicas.

A preocupacao do Estado é a preocupacdo dos sBtisopoe gerenciadores.
Preocupacao legitima quando se estdo em jogo mémisancdes sociais que
repercutem nas urnas eleitorais, pois o eleitoedentino e brasileiro esta lapidando

seu voto quanto mais pratica o ato de Vdtaisso é perceptivel na divulgacdo dos

113_ Ao financiar o culto catélico, o governo argentadentra, como entidade publica, na esfera éalgr
como entidade privada, o que lhe permite influendéxisdes da Igreja, enquanto no Brasil, ndo ldoven
esse vinculo, o posicionamento eclesiastico é mdiependente e, por isso mesmo, influencia mais as
decisdes politicas. A diferenca se da ainda pskr@do protestante, maior no Brasil que na Argantn
que proporcionou maior fragmentacdo nas decisGdisicas no Brasil e menor fragmentacdo na
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resultados das elei¢cdes, quando entdo muitos @ndiddos como desonestos nao sao
reeleitos, embora alguns o sejam. O que determijuggamento moral é o discurso
religioso, pois ele mesmo é o criador da moraktaz, dos bons costumes, dos valores
que devam ser levados em conta pela sociedaderamme isso mesmo € que a Igreja
tem peso eleitoral bastante consideravel. Essaéamd uma influéncia indireta da
Igreja no Estado.

Ja registrei anteriormente os grupos de acao @gajgrgora destaco a acao da
TFP (Tradicdo, Familia e Propriedade), grupo daitdircatélica que nos anos 1960
promoveu a passeata “Marcha com Deus pela libetdAdeeatralizacdo religiosa da
TFP acontecia nas ruas para que a multiddo admimsprincipios fundamentais da
Igreja e para que os militares encontrassem apmialspara suas acdéd A TFP foi
fundada por Plinio Corréa de Oliveira, apoiado pdispos Dom Antonio de Castro
Mayer e Dom Geraldo de Proenca Sigaud, respectiv@mieispos em Campos e
Jacarezinho, em 26 de julho de 1960, com o nongodedade Brasileira de Defesa da
Tradicdo, Familia e Propriedade. Enquanto o mumstiavea bipartido pela guerra fria,
essa instituicdo catdlica criticava 0 comunismeceesssimpatizantes, incluindo-se na
lista a figura do presidente do Brasil Jodo GoyMechado, 1980). Entre as criticas da
TFP, as principais sdo contra as atitudes do Edbadsileiro que seriam contra a
Tradicdo da Igreja, a desestruturacdo da famiididional — discutia-se na época a

possibilidade do divorcio, e a possibilidade dasaliscdo da propriedade através da

Argentina. Alguns fatores dessa maior penetraca@gtante no Brasil e menor na Argentina se dexem a
caracteristicas historicas a partir da colonizag&oputras caracteristicas modernas e mais atuais.

114 _ O modelo antropolégico de Clifford Geertz reforg idéia da existéncia dessa dramatizacéo e
teatralizacéo dos rituais religiosos com propositesassegurar a autoridade divina para o podes. laic
Para Geertz, a religido € um sistema de simbolpsriantes para a ordem social (Geertz, 1965). @ se
o poder laico deve estar subordinado a Igreja @oels a outorgar o poder ao soberano atravésoddeat
coroacdo. O poder eclesiastico sancionava desgeaa éde Constantino e durante toda Idade Média a
autoridade Imperial, em contrapartida, o tituloRtmtifex Maximusdado ao Imperador (desde a época
dos Césares) garantia proteger a Igreja contrdogi@s contrarias. Como a Igreja ndo possuia ésérc
préprio, ficando a mercé do exército do Estaddacdet meios teatrais de se manter no poder, oy seja
exerce influéncia no poder laico pelos rituaisgieBos e seus respectivos discursos. Peter Burkgue

“o exemplo mais 6ébvio de um Estado de teatro nafaudo século XVII é certamente o papado, que
carecia de forca militar...” (1994, p. 23). Teatlatle que se repete nos séculos seguintes, commsritu
pomposos e ricos. O esplendor dos rituais religigsocurava suprir o poderio bélico do Estado.ifxar
mesmo, na histéria, “os processos pelos quais insageforcam o poder sdo ainda mais eficazes por
serem parcialmente inconscientes” (Burke, 199424). Quando a TFP sai as ruas, fardada, com
bandeiras e refres militares contra os inimigeta demonstrando de forma teatral um poder que nao
tem de fato. Nesse sentido, através de instituidéelgreja, o individuo (e a sociedade como um }todo
pode sentir-se realizado nos novos espacos defisigdies, de encantamento e conquista nas
reivindicacdes politicas e sociais, e até mesmo oorauxilio e intervencdo do sobrenatural: “o
milenarismo revolucionario e a utopia magica sdmiga mira do futuro que se oferece a uma classe
desprovida de futuro objetivo”, diz Bourdieu (20Q#, 104). Também o Estado, com seu grande
arcabouco de rituais e cerimoniais, sua teatradidhscursiva cujo objetivo é fazer a vontade, decbe

de pressdes de toda natureza, vé o poder e asjasfifesadas pela religido (Hofmeister, 2002).
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Reforma Agraria. Eis alguns dos seus pronunciamsecntrarios a: 0 comunismo e
Reforma Agréria (13/12/61), a JUC (Juventude Umitv&ria Catdlica) (19/07/62) e a
UNE (Unido Nacional dos Estudantes) (20/08/62),NBB (09/05/63) e o deputado
André Franco Montoro (27/07/63), a CUTAL (Centrahith dos Trabalhadores da
América Latina) (30/01/64) e o congelamento dogudis (29/10/64). A TFP, em 30 de
margo de 1965, faz sua primeira caminhada naslevasdo seus estandartes rubros
marcados pelo ledo dourado.

As atitudes da TFP se estenderam a Argentina. Hadanl968 essa entidade
conseguiu 276.534 assinaturas pedindo ao papa Raujpie tomasse providéncias
contra a infiltracdo comunista na Igreja (Machad80, p. 39). Mas n&o encontrando a
mesma resisténcia que no Brasil, nem mesmo umg lgoiada as questdes sociais, a
participacdo da TFP na politica daquele pais @ragnte inexistiu. Diferente do Brasil,
onde generais chegaram a inaugurar auditérios 8aT#10/74) (Machado, 1980).

Enquanto a Igreja estava dividida internamente agd® da TFP de um lado e a
ala progressista de outro, ocorreu a fragmentacacesfraguecimento da influéncia
politica no Estado brasileiro. Plinio Salgado diz€Ma chegou a escrever cartas a Dom
Paulo Evaristo ArnsNao se iluda Eminéncia- 13/11/75) e a outros que nao se
pronunciavam sobre a questdo de politica internlymga. Editou livros criticando a
ideologia do bispo de Séo Félix do Araguaia, Dondr&®eCasaldaliga (19/07/76)
(Machado, 1980).

A atitude da TFP contrasta com a atitude da mauw& bispos da CNBB, no
entanto, serviu como apoio ideoldgico para que dgams assumissem o poder do
Estado brasileiro, e depois, para se manterem derg&araht, 2007, p. 454). A Igreja
brasileira estava “fortemente dividida” em relag seu papel politico, conforme
assinala Skidmore (1988), formando trés alas: goadgressista, que era fortemente
combatida pela TFP e tendéncias reacionérias ddotaero; a ala conservadora, que
representa o apoio ao regime militar e € contrarogressistas, e uma terceira ala, a
moderada, que ndo assumia posicao publica sologeeaties do Estado.

No ano de 1969 o regime militar acusa sete fradesirdicanos de apoiarem o
guerrilheiro Carlos Marighela, assassinado nagamete estremecendo as relagbes entre
Igreja e Estado naquele periodo (Skidmore, 198879). O confronto se estendeu por
escolas, conventos e outras instituicoes da Igresajtando dai a oposicao que faria ao
estado autoritario brasileiro, ndo apenas dentr@i@sil como também no exterior

(Skidmore, 1988). Thomas Skidmore ainda escreveequel970 o papa havia falado
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contra a tortura, atraindo a antipatia do presglénédici que, por sua vez, “plantou
matérias contra a Igreja na imprensa brasileir@88l p. 274).

Desses embates ideoldgicos e politicos, a Igrgaragjue seus objetivos sejam
alcancados, pois s6 assim sua politica moral, t5te @revalecera sobre a laicidade do
Estado. Mas esses embates politicos e ideolég@msao recentes. Desde o imperador
Justiniano, em 529, a Igreja busca colocar a sugmenteoldgica sobre a filosofia; mil
anos depois, sobre a ciéncia e durante todo odmedobre a politica. A questdo da
razado e fé percorreu toda a Idade Média, de Sagtsthho no século IV até Séo
Tomés de Aquino no século Xlll. Durante esse periadpreocupacao foi com a
traducdo de textos das mais diversas areas do aordr@o, e com comentarios e
criticas aos trabalhos gregos. A politica era ehitencomo subjacente e subordinada a
Igreja (Trevor-Roper, 1981; Ribeiro, 1995).

Temas presentes hoje nas politicas publicas n&tiaarj exemplo € o tema da
educacéo religiosa nas escolas publicas. Na |dadka\vh educacdo estava centralizada
nas questdes teologicas, sendo que a teologiardetea 0 que era mais importante

para se aprender as expensas do Estado:

Eram os tedlogos os responsaveis pela discussamodgsicadas questdes relativas a

transubstanciacdo, a predestinacdo, ao livre iab@trcontrovérsia da visdo beatifica,

etc., tpicos que passam a ocupar as mentes @p@tisante da Idade Média com quase

total exclusividade (Watson, 1999, p. 111).

Portanto, a Igreja procura meios para ensinar aEnas seus fiéis, mas a
sociedade onde esta inserida e onde supostamemta tesponsabilidade de educar a
populacdo, que como ja vista, sempre foi tratadaocdesprovida do conhecimento da
verdadé™ Desconhecer o que é a verdade para a Igreja@manque desconhecer o
ethoscristdo. E nesse sentido que a educacéo cristéspatas publicas tem sido a luta
constante da Igreja:

A formacao do ethos cristdo ndo compreende apecassalidacdo da Igreja no século

XIX como uma instituicdo social moderna, mas, ppaknente, sua constituicdo como

uma comunidade de fiéis, naquilo que se refereeaopsoprio modo de inser¢do nas

instancias da producéo social (Paiva, 2006, p. 10).

As similaridades entre a pratica educacional dejdgCatdlica, na Argentina e
no Brasil, sGdo acompanhadas de algumas espeafesda diferengas. Quanto mais se

democratiza a sociedade, maior sera a luta porcesppublicos. Isso se da nas

115_ Jacques Le Goff, “Os Intelectuais na Idade Médi@95, diz: “Até a invencéo da imprensa, antes de
se expandir por toda parte a cultura escrita, Bagpem retraimento na difusdo do conhecimento.u@s q
sabem ler, ou seja, uma pequena elite de privilegiessdo bem aquinhoados” (p. 123).
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organizacdes e a Igreja nao fica fora. Apesar tigrega seguir as determinagdes do
Vaticano, as relagcdes com esses Estados ndo temsmesmas. Enquanto a Igreja na
Espanha historicamente preocupou-se mais com aatmgne com a teologia, como ja

observado no primeiro capitulo, a Igreja em Poltnga teve a mesma preocupacao e
nao produziu grandes tedlogos dogmaticos.

A ndo dogmatica de Portugal produziria uma Igrp@atuguesa menos
extremista, enquanto que a dogmatica da Espanhduzira uma Igreja mais
conservadora (Trevor-Roper, 1981). Isso pode fgtido nas culturas dos dois paises
estudados, a tal ponto de formar na Argentina gjdgnais reacionéria do continente.
Nas palavras do tedlogo Ruben Dri, (2006) “a Argpentem uma Igreja de direita,
conservadora, com vertentes fascistas e um exéamitcessas mesmas caracteristicas”.

O anseio por uma Igreja dogmatica e a tradicalddea herdada da Espanha,
no entanto, produziram na Argentina, em 1822, mgira Universidade de Buenos
Aires, enquanto no Brasil, de tradigdo portuguesairso de direito foi criado em 1827,
sendo promovido a faculdade apenas em 1854. Praiigda no século XIX, colocava
obstaculos para a formacéo de cursos no Bragsih @di ter a elite brasileira estudando
nas suas universidades na Europa, modo pelo geeb@asiva a formagao de uma
mentalidade pré-Portugual. Na Argentina, o pregsilefuan Manuel de RosHs
trouxera os jesuitas para “fortalecer posicoeslilathis no terreno educativo e
cultural” (Fausto & Devoto, 2004, p. 127). No séX, a Argentina estava muito
adiante do Brasil na Educacéo Superior. Enquanidbajcursos superiores comecgaram
a se aglutinar em universidades nos anos 1920 aod®iJaneiro, 1927 em Minas
Gerais, e 1934 em Sado Paulo, a Argentina jA poasui@ rede de universidades,
inclusive com movimentos estudantis ativos, coma@ue reivindicava a reforma
universitaria em Cordoba, no ano de 1918. Sdo eadifm®ncas na sociedade que
destaco como ponto de partida para entender coigee@ muda sua atuacdo tendo
como finalidade a interferéncia religiosa na soateddesses Estados. Interferéncia que
pesa nas decisbes de elaboracao das politicasgsibli

No Brasil, a Constituicdo de 1824 trazia no artigl® o direito ao ensino
primério, mas sem preocupa¢do com a efetivacde diéggpositivo constitucional. Na
Argentina, pela tradicdo espanhola, a educacdodpenestaria como preocupacao
central nos projetos politicos da elite liberakatip de 1852 (Fausto & Devoto, 2004, p.

118 _ Rosas era governador de Buenos Aires e govexrfngentina por duas vezes. Entre 1827 e 1854 o
pais foi dirigido pelos governadores de BuenosdAire
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52). Lembrando que a primeira Constituicdo da Aigarse d4 somente em 1853. Em
1888 o Papa Ledo Xl assina a Encicligeertas Praestantissimuroom objetivo de
imprimir o ethos catdlico nas escolas de ensinaldorental e critica outros tipos de

ensino:

832. Quanto ao que chamdimerdade de ensindambém nédo € preciso julga-la por
modo diverso. S a verdade deve penetrar nas ghwiasjue é s6 nela que as naturezas
inteligentes encontram o seu bem, o seu fim, getfaicdo. Por isso, o ensino sé deve
ter por objeto coisas verdadeiras, e isto queiir§a dos ignorantes quer aos sabios, a
fim de que leve a uns o conhecimento da verda@dmseoutros a fortaleca. Por este
motivo, o dever de todo aquele que se dedica aoaeas sem contradicdo, extirpar o
erro dos espiritos e opor fortes barreiras a irvasa falsas opinides. E, pois, evidente
que a liberdade de que estamos tratando, arrogandodireito de tudo ensinar a seu
modo, estd em contradicdo flagrante com a razd&seen para produzir um transtorno
completo nos espiritos. O poder publico ndo podeeatir tal licenga na sociedade
sendo com desprezo do seu dever. Tanto mais veglaste, que todos sabem de
quanto peso € para 0s ouvintes a autoridade degs@f e qudo raro é que um
discipulo possa julgar por si mesmo da verdadendime do mestre.

As primeiras décadas do século XX iniciariam, mgefstina e no Brasil, com
discussbes sobre a referida Enciclica e seu camteltbmo o Estado poderia cumprir a
suprema ordem da Igreja na questéo do ensino. @xtorsocial e econémico no final
do século XIX, indicava que a populagéo argentmaade 3,4 milhdes, enquanto que a
brasileira era de 14,4 milhdes. A economia de d@apéo era de US$ 109 milhdes e
US$ 139 milhdes respectivamente (Fausto & Devod®42p. 60). O que significou
menos investimento do Estado para a educacdo m&ss niveis, permitindo-se
investimentos particulares, especialmente a ppagéio da Igreja na educacgéo basica.

S6 na Constituicdo brasileira de 1934 é que ga@@nseguiu aprovar algumas
leis que reforcaram ethoscatolico. Foram aprovadas as leis que proibianvarcio e
a que reconhecia o casamento religioso perantdamld;sa lei que instituia o ensino
religioso nas escolas publicas e ainda com a phdate de financiamento dessa
disciplina pelo governo (FONAPER, 2003). A partagggo da Igreja foi tal que, no ano
de 1937, esperava-se que o candidato ao cargo rdstmmida educacao seria Plinio
Salgado, apoiado pela Igreja através da Aliancagtatista Brasileira (AIB) cuja
bandeira era um partido Unico, mas ndo apoiaddsetilio Vargas, entao presidente.
Enquanto o regime autoritario de Getulio Vargagmeinava no Brasil os caminhos da
politica educacional, na Argentina o governo de éRimbOrtiz, carregado de duvidas
sobre sua legitimidade, ndo prop6s novas mudanEagjuanto na Argentina
contratavam-se especialistas italianos e espaphdistrabalharem nas areas do ensino
biolégico e das ciéncias exatas, o Brasil traziaspecialistas da Franca e dos Estados
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Unidos, cujos ultimos eram financiados pela Funddéckefeller (Fausto & Devoto,
2004, p. 264). A Fundacao Rockefeller tem fundap®emgrotestantes, o que pode
indicar maior neutralidade quanto aos ensinos a#@icos.

Dada a observacao acima, o que estaria em jogoiestdo do ensino religioso
nas escolas publicas brasileiras ndo seria a digglb mercado de bens simbdlicos?
Bens que se estabelecem costlwoscatolico e, depois, como atitude de pertencimento
e, consequentemente, de consumo desses bens,dedssim o circulo do mercado
sagrado, em contraposicdo ao mercado profano,jaurges mesmos moldes estudados
no campo do mercado simbdlico neopentecostal (Cani@®7). Quanto ao Estado, o
ensino religioso catélico servia aos seus prop®site combater o anarquismo, o
socialismo e o comunismo, como vimos nas Enciclkesum Novarum(1891) e
Populorum Progressid1967), entre outras. Na Argentina, a influénaidtural dos
professores e pesquisadores pendeu para o catmijcshquanto no Brasil a influéncia
intelectual foi mais ateista e com tracos protésgarEm ambos os paises, porém, a
hegemonia educacional catdlica foi construida paaacar fronteira e determinar o
ethoscatdlico (Fausto & Devoto, 2004).

A construcdo deethoscatolico nos dois paises estudados fez parte uedb
civilizatéria” da Igreja que, ao lado das ForcasnAdas (especialmente o exército),
sustentaram a obra pedagdgica do Estado em difasdirtudes civicas e o patriotismo
na sua populacdo. Na década de 1940, o governtammdrgentino interviu nas
universidades e no professorado em geral, nomeatetgentores para que alterassem
o plano de ensino e aqui a for¢ca do catolicisma d&cidente, pois introduz-se o ensino
religioso catolico. Ensino esse que tinha como gu@ssto a admiracdo ao modelo
alemao catolico de ensino e a resisténcia ao mquetestante estadunidense (Fausto &
Devoto, 2004).

Tudo isso estava acontecendo durante o deseneoldeglinda Guerra Mundial.
O j& citado Alceu Amoroso Lima critica a educacageriodo de 1930 — 1948, dizendo
que ainda se escreviam teses anti-humanistas adsgirno sociologismo e no
positivismo do século XIX, tais como: “O homem s® faz humano mediante a
comunidade. O individuo particular é uma abstragmo o atomo do fisico”, e
continua reproduzindo as idéias que seriam de Dahwey, “sem esta comunidade, o
ser humano néo é, de modo algum, um homem” (AssixiBrasileira de Educacéao,
1958, p. 178). Nesse contexto desenvolveram-se&des aeligiosas dos Circulos dos

Obreros, Vanguardias Obreras e Juventud Obrerdiczaténtre outras na Argentina, e
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em menor escala as A¢bes Catdlicas no Brasil, amrAgao Catodlica Operaria, entre
outras.

A ferrenha luta pelo mercado do ensino religiosorédos temas de que trata a
presente pesquisa, a outra se refere a formaca@thdscatolico na area da saude e do
planejamento familiar, contra aquilo que conside& ético, como o0 aborto e a
eutanasia. Mas o grande dilema que a Igreja eaféentda necessidade cada vez maior
de forjar seuethos na cultura brasileira e argentina, enquanto quaedeem na
sociedade de ambos os paises 0 numero de catddisossignifica que quanto menor o
namero de fiéis, mais a Igreja vé a necessidadimper seus valores através da politica
(exemplo recente € a criagdo do PT, na década 8@, t®m apoio da CNBB), ou
através das politicas publicas (interferéncia @sade pronunciamentos e documentos
ou até mesmo de a¢des no judiciario).

Constatei, pelos nimeros apresentados pelo IB@Eiléiro e pelo INDEC
argentino, que o catolicismo perde adeptos parandeacdes protestantes de viés
pentecostal e neopentecostal, e que no Brasil aadanevangélica é influente no
Congresso Nacional, que a Igreja vem perdendolégios do Estado, adeptos entre a
populacédo, e tudo isso implicando na insatisfag@didrarquia catélica acostumada a
descansar em “berco esplendido, ao som do mauz @ol céu profundo”. Insatisfacéo
explicita nos documentos anexos e parcialmente k& no transcorrer deste.

O catolicismo no Brasil influenciou a sociedade atip das escolas de
alfabetizacdo até as universidades. Por exempla, gfrmar oethos catolico, até
meados do século XX, no Brasil, a norma da Faceldéational de Medicina era ndo
aceitar monografias contrarias as doutrinas dgadtatélica (como a existéncia de
Deus, da alma, do espirito, etc.). Na formacaettioscatodlico, a Igreja interferiu na
redacdo das Constituicdes. Na Carta Imperial deoPe¢h aparece a influéncia da
Igreja quando escreve: “Constituicdo, que d orademte fica sendo deste Imperio; a
qual € do teor seguinte: Em Nome da Santissimadddie’ (Campanhole &
Campanhole, 1976, p. 632). Na Nova Carta Politeal890, sob a influéncia do
Positivismo, ndo aparece a invocacdo a Deus empssambulo, se repetindo na
promulgacéo da Constituicdo de 1891, mas ndo stimdp na Constituicdo de 1934. A
Constituicdo de 1937 volta a excluir a palavra Diiseu preambulo, o que € resultado
da influéncia positivista de Getulio Vargas (NOl&ed998, p.24). Com a saida de
Vargas, a Constituicdo de 1946 volta a trazer anpseambulo a frase “sob a protecéo

de Deus”. Em 1967, sob a ditadura militar, a Ctuigéo repete o preambulo e invoca
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Deus (Campanhole & Campanhole, 1976, p. 124). As@oirgcdo de 1988, sob forte
jogo de interesses, inclusive por parte da Igrbjdbfega, 1998, p.29), traz em seu
preambulo: “promulgamos, sob a protecdo de Deuseguinte Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil” (CF, 1988).

Acreditando na importancia da educacéo religiodgrega Catolica quis impor
sua necessidade nas Constituic6es do Brasil (Napi®98). A Constituicdo de 1891, a
mesma que retirou a palavra Deus de seu preamtmil@, Unica das constituicoes
brasileiras a rejeitar o ensino religioso, as denmaluiram sua necessidade nas escolas
publicas. A ultima Constituicdo (1988), no artigh02 81° diz: “O ensino religioso, de
matricula facultativa, constituira disciplina dagdrios normais das escolas publicas de
ensino fundamental’. Na Argentina, a Igreja lancdonde estratégias quando as
politicas do Estado ndo sdo do seu interesse. Bl@ge argentino Juan Esquivel diz
gue “A Igreja transita por um campo que lhe é alheio campo politico” (on line,
2007). Nesse sentido, a Igreja impde o conteldcemikino nas escolas, contesta
politicas publicas, como a do governo Kirchner deef vasectomia para fins de
anticoncepcdo sem autorizacdo judiciaria, a disgg@m de pilulas do dia seguinte nos
postos de saude, entre outras.

Se historicamente o ensino religioso esteve ligaakinteresses e a influéncia
da Igreja Catdlica na sociedade brasileira, asasutadi¢des religiosas, quando ndo se
opuseram, ndo se envolveram na questdo. No enpa#sgas e segmentos da sociedade
civil manifestaram-se quanto ao assunto. ExemptanioAnisio Teixeira, Fernando
Azevedo e os integrantes da Escola Nova que dabateom a Igreja Catdlica, como
também Cecilia Meireles escrevendo no Diario deididst “Depois veio o
decretozinho do ensino religioso. Um decretozinhmvipciano, para agradar alguns
curas, e atrair algumas ovelhas...” (Lamego, 1986)seja, os intelectuais, escritores e
pedagogos estavam contra a imposicao da Igrefa, deaves do Estado, de insistir na
educacao religiosa nas escolas de ensino fundamenta

Na elaboracdo da Constituicdo de 1988, organizaedatelectuais ligados ao
setor educacional combateram a continuidade dom@nsiigioso (Abreu, 1987). A
alfabetizacdo de adultos foi uma das bandeiras BB,Mos anos 1960, cujo papel nas
radios e nas escolas foi a promog¢do da educacacaascientizacdo politica. A MEB
também contribuiu para a sindicalizacdo rural eooperativismo, dando importante

assessoria a Comisséo Pastoral da Terra, na ceagé@mizacdo do Movimento dos
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Trabalhadores Sem Terra — MST (Kadt, 2003). Ou, segucacéo foi um processo de
participacdo politica pela ala progressista dgdgrbreu, 1987).

A continuidade ou ndo do ensino religioso nas lascpublicas brasileiras foi
bastante discutida na Constituinte de 1987, e odna com a promulgacdo da
Constituicdo de 1988. Na época, as igrejas (Camlc Evangélicas) organizaram um
movimento nacional para garantir o Ensino Religioas escolas publicas, conseguindo
a segunda maior emenda popular na Assembléia Gamistial, obtendo 78.000
(setenta e oito mil) assinaturas (Junqueira, 20D1pbby das entidades religiosas era
liderado pela CNBB (Conferéncia Nacional dos BisdosBrasil), acompanhada pela
Associacao Interconfessional de Educacgéo de Canfbsintec), o Conselho de Igrejas
para Educacdo Religiosa (CIER), de Santa Catadnkstituto Pastoral de Campo
Grande e a Associacdo de Educacdo Catdlica dol Brdsieu, 1987; FONAPER,
2003).

Em 1988, foi inserida na Constituicdo Federal dasB nos termos do art. 19:

Art. 19 — E vedado a Unido, aos Estados, ao Dideédleral e aos Municipios:

| — estabelecer cultos religiosos ou igreja, subwmera-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus represesteelacdes de dependéncia ou
alianca, ressalvada na forma da lei, a colabordeanteresse publico;

Il — recusar fé aos documentos publicos;

[Il — criar distingbes entre brasileiros ou prefeiés entre si.

O Deputado Roque Zimmermann (eleito pelo PT-PRyrep e membro da
Comisséo de Educacdo Cultura e Desporto, apreseot@no de 1997, substitutivo,
eliminando as modalidades de ensino religioso gisti@n na LDB (Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo, de 1996) e transferindo @ansdplidade para as escolas
publicas. Aprovado no Plenario da Camara dos Ddpateem sesséao realizada no dia
17 de junho de 1997, e depois aprovado no Senaeplablica, sem emendas, no dia
09 de julho e sancionado, pelo Presidente da Riepulbio dia 22 de julho do mesmo
ano. No paragrafo 1° do Artigo 210 da Constituigéo,Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB) o substitutivo constituebriazia a seguinte alteracao
referente ao Ensino Religioso: Lei N° 9.394/19@Mhecida combei Darcy Ribeiro

Art. 33 — O Ensino Religioso, de matricula facivat é parte integrante da formacéo
bésica do cidadao e constitui disciplina dos hosanormais das escolas publicas de
Educacédo Basica, assegurado o respeito a diveesidétmiral religiosa do Brasil, vedadas
guaisquer formas de proselitismo.

§ 1° - Os sistemas de ensino regulamentardo osdirentos para a definigdo dos
contetdos do Ensino Religioso e estabelecerdorasas@ara a habilitacdo e admissao
dos professores.
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§ 2° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidade, coohstituida pelas diferentes
denominacdes religiosas, para a definicdo dos édagedo ensino religioso.

A Lei de Diretrizes e Bases, promulgada em 1986ini que o ensino religioso
nao seria custeado pelos cofres publicos. No agarge mudou-se a lei a fim de vedar
gualquer forma de proselitismo (Lei N° 9475/199%), entanto, o ensino deveria ser
custeado pelo Estado.

A Igreja Catdlica, através da CNBB, em sua 35%Axdseia Geral, reunida em
Itaici - SP, criticou o fato de que os gastos camwfgssores ndo sairia dos cofres
publicos (CNBB, 2007), pois segundo ela, o assyéttinha sido discutido na 302
Assembléia Geral, naguela mesma cidade no ano 82 (®tema da reunido foi
Educacado: Exigéncias Cristds), e logo em seguiddepsitados Nelson Marchezan
(PSDB-RS) e Mauricio Requidao (PMDB-PR) apresentafaojeto no sentido de
suprimir a expressao “sem 6nus para os cofres quaili Esses temas foram bastante
comentados nos féruns do FONAPER(F6rum Nacional Permanente para o Ensino
Religioso), onde se discutia esses temas acreditsgrdpossivel o ensino religioso nas
escolas a partir de valores comuns. O texto figalLBB ficou com as expressdes
“Ensino Confessional”, “Ensino Interconfessional*Ensino Ecuménico”, este ultimo
como sugestdo do Ministério da Educacdo. O “En€loafessional” é exigéncia da
Igreja Catolica que ndo admite que outras religéiesnem diferente das suas tradigdes
e da sua dogmatica. O que esta em jogo aqui étmwolade da influéncia da Igreja
Catolica na sociedade brasileira, especialment®maacdo dos cidaddos que um dia
ocupardo o poder. O “Ensino Interconfessional” graposta das Igrejas e grupos nao
catélicos. Emerson Giumbelli (2007), professor dep&rtamento de antropologia da
UFRJ (Universidade Federal do Rio de Janeiro), pepue “tanto a postura da Igreja
Catolica, quanto a chance aberta aos evangéliomajzam mudancas importantes,

mesmo que elas estejam atreladas a um modelo eadeede ensino religioso”.

17 _ A Instalacdo do Férum Nacional Permanente doinBnReligioso foi realizado no dia 26 de
setembro de 1995, em Florianopolis-SC, no Hotgluigu, juntamente com a vigésima nona Assembléia
Ordinéria do Conselho de Igrejas para a Educacéigié®a (CIER) de Santa Catarina, que comemorava
seus vinte e cinco anos de existén@asde fins de 1995, grupos de educadores ligadescalas,
entidades religiosas, universidades e secretagasddcacdo tém se reunido para avaliar e pensar um
contelido que abranja a realidade cultural religivagileira nesse processo e para encaminhar uvaa no
forma de ministrar o Ensino religioso. Na Sessasdilacdo do Férum Nacional do Ensino Religioso
foi aprovada uma carta de principios e instituidBéoum Nacional Permanente do Ensino Religioso.
(fonaper.com.br). O autor desta tese € membro ddARER desde o ano de 2000, participando das
discussdes pertinentes.
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Coincidéncia ou ndo, quando o presidente Luisidnda Silva, em fevereiro de
1997, visitou o papa Joao Paulo I, no Vaticanwjwuaa boca daquele que “a Igreja,
valendo-se do seu rico patriménio de tradicdo, qoatribuir para a elevacédo daqueles
valores fundamentais enraizados na fé e nos prascipistdos” (Folha de S&o Paulo de
15 de margo de 1997). Principios cristdos paraegalgdo os do catolicismo, continua o
pronunciamento do papa segundo o artigo do jofAdgreja esta firmemente decidida
a defender em concreto os valores do lar e davisi® da familia cristd” — o que
significa dizer que a Igreja continuaria sua lwtagusao da identidade brasileira com a
identidade catdlica, na medida do possivel, impritoi a identidade catélica na
brasileira.

Os estados brasileiros estao tendo autonomiarpsoéver a questao, dai que o
Rio de Janeiro optou pela confessionalidade dmensiigioso, ndo se importando com
0 conteudo que fica a cargo das diversas denongeaefigiosas. Em 1999 o deputado
estadual Carlos Dias, apoiado pela Arquidiocesal,l@presentou o projeto de lei que
em 2000 se tornou lei (Lei N° 3459/2000) sancionaela entdo governador Anthony
Garotinho. Na referida lei o proselitismo é ved@l@onbrando que proselitismo nao €
tradicdo do Catolicismo e sim das Confissdes nédicas), e 0 ensino € confessional.
Regulamenta a situacéo dos professores da disciglia deverao ter registro no MEC
(Ministério da Educacgéo e Cultura), ser autorizagels autoridade religiosa de sua
confissdo, e sem intervencéo do governo do Ri@deitb. No ano de 2000, o deputado
Carlos Minc, apoiado por outros deputados, redigitro projeto de lei que foi
aprovado no ano de 2003 (PL 1840/2000), onde datama que ao poder publico
competia definir o contetdo curricular do ensingi@so. No entanto, a governadora
Rosinha Garotinho vetou o projeto que foi defigithente arquivado em 2004.
Portanto, o Estado do Rio de Janeiro apoiou aggra autonomia curricular enquanto
se opOs aos deputados quando vetou o PL 1840/2000.

Em 2004, os licenciados em qualquer area realizgrawvas do concurso para
professores de ensino religioso na rede estaduatddeacdo do Rio de Janeiro,
suprindo as quinhentas vagas existentes (432 pdgrefa Catodlica, 132 para as
denominacbes evangélicas e 26 para “outras”). Basdessores seriam instrumento
para ensinar valores éticos, morais e religiosodps eles escassos na sociedade
brasileira e em especial naquele Estado. Nao immonbotivo pelo qual se permite que

as denominacg0des religiosas construam seus cusjcoléato € que as Igrejas estéo,
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neste particular, intervindo no Estatfo Exemplo disso foi o convite feito para a ex-
ministra do meio ambiente, Marina Silva, conferancium encontro protestante que
defendia o criacionismo como substituto do evolmisimo nos curriculos das escolas
publicas.

A Argentina ndo apresenta esse tipo de problems, @ ensino oficial é o
catdlico, os professores sdo pagos pelo Estado, laique demonstra a ingeréncia da
Igreja nas questbes do Estado, especialmente magiu Nos Estados Federados do
Norte o ensino da religido e moral € obrigatorionistrado no horario normal das
aulas, os professores sdo nomeados pela Igrejdid@attnas pagos pelo Estado
argentino. Nos Estados Federados do Sul o ensligiose ndo € obrigatdrio, mas
quem quiser a disciplina podera cursa-la fora gmediente escolar. No entanto, quando
0 entéo presidente Nestor Kirchner contratou uroéepsora da Inglaterra para lecionar
a disciplina de religido nas escolas publicas, npe@pectiva protestante, a Igreja
Catodlica questionou e impediu que isso acontecasssirando que € importante
garantir o espaco para o “mercado do sagrado”.

A contratacdo de professoras protestantes e egti@dses, ja havia sido feita
em 1884, na Argentina, onde uma delas foi diraeterascola priméria em Cérdova. Ali
as criancas foram proibidas pelo bispo local deniges aulas. Essa atitude levou o
governo a determinar a saida do nuncio em 24 haragendo rela¢cdes com a Igreja.
Relacbes que so foram restabelecidas com o présiBeica, o que foi um indicativo de
gue nem sempre a Igreja Catdlica e o Estado angeasitiveram de maos dadas. Se a
Argentina ndo é um Estado Confessional, tambénde&a de ser um Estado isento de
influéncias religiosas, especialmente depois dacQuiata assinada em 1966 com o
Vaticano (Busso, 2007).

A influéncia protestante nas escolas argentinasgppela influéncia nos meios

de comunicacdo e nas ag¢des sociais evangélicagatias pela midia. Exemplo disso

18 _ Até aqui temos demonstrado como a Igreja, compayde pressao, atua na sociedade brasileira e
argentina, construindo valores morais para queceedade viva uma ética catdlica. Tal tipo de a&tud
pode ser constatado também em outros paises, caoreve Laura Collin Harguindegialores éticos
como propuesta contraculturé2006, sobre a relacdo Igreja e Estado mexicanom#@hos desde finales
del siglo pasado, sectores de la iglesia catdfimtaron esquemas de organizacion social aplicadtins
feligreses, conceptualizados como el laicado, @ios objetivos aparentes, intensificar sus meoarss

de control social sobre las practicas socialemdgeatélicos, aumentar su influencia social, prepus
propias respuestas o0 propuestas sociales, y por tacidir sobre la esfera de la politica. Enedig, una
opcion de poder. Por eso mismo, las relacioneseelals organizaciones laicas y la iglesia han
manifestado una dinamica pendular de acercamientoalgjamiento, este ultimo motivado,
fundamentalmente por la radicalizacion de los ®imuando colocan en aprietos las relaciones de la
iglesia con el estado”.

184



sao 0s programas evangélicos como o “Remédio p@a@mo e a Alma”, cujo objetivo

é a distribuicdo de remédios e Biblias para regidesntes e quase sem a participacao
da Igreja Catdlica. Resultado disso foi que a Siade Biblica Argentina divulgou que
em 2006 haviam sido distribuidos 284 mil exempldee8iblia na versao protestante.

Em ambos os paises a questdo do ensino religasascolas publicas é de
dificil acordo, pois a religido é de foro intimargse tratar do intangivel, do inominado
(na teologia hebraica Deus ndo tem nome, Ele éeoétjy enquanto que a ciéncia é
tangivel e trabalha com a materialidade, € objetR@rtanto, € consenso meu e de
outros estudiosos da religido (Hugget, Mendonca,) ejue a transmissdo dos
conhecimentos se dé pelos pais, pela familia, d#oroonfessional, na sua diversidade
e até mesmo pluralidade. No entanto, cabe ao Estgolmmocao da construcdo de
pontes que dialoguem com os diversos segmentgsosas, que garantam a igualdade
ou pelo menos o minimo de desigualdade, que cliticas publicas no sentido da
convivéncia pacifica entre as diversas religibesavas da tolerancia que deve
caracterizar as sociedades complexas.

Tanto na Argentina quanto no Brasil, as religifiadicionais ndo se colocaram
limites, e se assim é, muito menos as novas rekgiis colocardo, dificultando ao
Estado a aplicacao do controle social. Nao se jsaisicamente qual a distingdo entre
sociedade religiosa e sociedade sem fins lucratpmsexemplo. Dai a dificuldade do
Estado brasileiro (ndo € o caso do Estado arggmjumna busca da modernizacao, das
pesquisas com células tronco, da solucdo dos mnaelleausados pelo aborto, entre
outros, enfrenta uma sociedade tradicional redeltda pedagogia medieval catdlica,
por um lado, e por outro, de Estados que nado Ievardemocracia até as escolas e ndo
estdo acostumados com democracias duradourasyistgaa histéria de golpes de
Estado na América Latina. O exercicio politico daflo precisa garantir direitos para
minorias educando as maiorias para respeita-lss. ido é apenas para a educacgéo
religiosa, mas serve também para a area da sairde,\eremos.

Como ja observado, a Igreja tem preocupacdo cast@es na area da saude,
visto que o interesse alegado é com a vida humasaaspectos que lhe déo dignidade.
A Igreja procura instaurar e manter o monopolian possivel verdade em defesa da
vida. Neste sentido, a Igreja tem preocupacdo cética nas pesquisas que envolvem
seres humanos, com a biosseguranca, com temasmeldas a reproducdo humana,
como aborto e pesquisas com células-tronco e, também o final da vida, como

eutanasia (morte serena, sem sofrimento), disafdmirte lenta, ansiosa e com muito
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sofrimento) ou ortotanasia. A preocupacao € nadene que a sociedade trate desses
temas a partir da visdo de mundo catélica, qua, sple ndo haja intromissao nos
processos naturais (a maternidade, a vida, a monid¢ sO0 Deus detém o controle.
Essas questdes estdo inseridas nos dogmas dadgpejdanto, estdo presentes tanto na
Argentina quanto no Brasil, e € uma area de bastdrito entre o poder eclesiastico e o
poder estatal, segundo depoimento da antropdélogaiela Riva Kanuth, do
NUPACS/UFRGS, para quem a Igreja, em nome da mortakfere nas politicas do
Estado.

Para a Igreja, segundo o canone 10&®&tfimonii finis primarius est procreatio
atque educatio prolfs a finalidade do casamento é a procriacao e,emifentemente, a
educacdo dos filhos na sua doutrina. E o matrim@pie torna as relacbes sexuais
licitas, morais, voltadas a procriacdo. Nesse derdique a Igreja entende a educacao
sexual e por isso proibe qualquer método que irderé finalidade do matriménio.

Na Argentina, a Igreja conseguiu proibir que asherxds tenham acesso a
meétodos contraceptivos, conforme registrado peétadniéo da Human Rights Watch, de
2005, denominado “Decisdo Negada: Proibido o acesso mulheres argentinas a
métodos contraceptivos e ao aborto”, que mostras@ss oitenta e cinco paginas a
dificuldade que as mulheres argentinas tém paraat&rsso aos seus direitos
reprodutivos (hrw.org/portuguese/docs). Direitosgesubmeterem a esterilizacdo, por
exemplo, onde as exigéncias nos hospitais pubkcapie as mulheres tenham no
minimo trinta e cinco anos de idade, trés filh@snela com o consentimento do marido
com a assinatura de duas testemunhas.

Desde o0 ano de 1880 na Argentina, e de 1890 nal,Bramitido o casamento
civil pela Igreja, ndo necessariamente como reaonteto da sua importancia como
instituicdo guardid da verdade moral, sendo pedapsapria impoténcia diante dessa
nova realidade que se apresentava, qual seja, Estdolo Republicano. Até hoje as
guestdes relacionadas ao casamento sao tidas asteaqentes a esfera da Igreja e ndo
do Estado. Essas questbes referem-se aos métotdrmceptivos, planejamento
familiar, relacbes sexuais pré-conjugais, aborteuganasia entre outras questbes de
cunho moral catdlica. Moral construida na hist@titesiastica a partir da perspectiva
masculina e ndo feminina, pois € o homem o mediadtre os humanos e Deus,
cabendo a mulher uma funcéo secundaria e ndo dicgmat organizacdo. Toda a visao
sobre as questdes sexuais dentro da Igreja seadpedal hierarquia constituida apenas

por homens, sendo impossivel & mulher ter partéipaas suas decisdes.
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No Brasil, a Lei de Biosseguranca € a Lei n° 11.d®24 de marco de 2005. O
presidente Luis Inacio da Silva antes de sancien&i vetou varios artigos, mas
manteve intacto o artigo 5°, que autoriza a destouide embribes humanos, o que
causou inconformismo por parte da Igreja Catol@apresidente da CNBB, cardeal
Geraldo Majella Agnelo alega que as pessoas doengedadoras de deficiéncias estao
sendo usadas pelos politicos por conta da suaaeg@ede cura. Para o cardeal, o
embrido humano deve ser preservado como vida huenaéa ser tratado apenas como
material biolégico ou como um grupo de células.MBB, através de seu presidente, se
pronuncia a favor das pesquisas com células-tralesnle que sejam feitas com o
cordao umbilical ou a placenta, mas ndo com embgde sdo vidas humanas. Por isso
a CNBB quer que o Congresso brasileiro reveja antell1l.105 de 2005, conforme
relatorio da reunido de 16 de agosto de 2005. Namaeeunido reiterou-se 0 apoio a
Acao Direta de Inconstitucionalidade contra essatopolada pelo ex procurador-geral
da Republica Claudio Fonteles no Supremo TribuedkeFal

Na declaracdo da CNBB, 0s bispos reiteram queX@\ 8¢

Causa-nos repudio e inquietude uma série de iviasatdo Executivo (distribuicdo
macica de preservativos, além de produtos aborto@mao DIU e as assim chamadas
pilulas do dia seguinte); de decisbes do JudiciGc@mmo foi o caso da cautelar
concedida na Arguicdo de Descumprimento de Preéeitmlamental - ADPF 54, no
Supremo Tribunal Federal, permitindo o aborto desfeportadores de anencefalia); e

de projetos do Legislativo, tais como Lei de Bigssanca, ja aprovada, que permite a

utilizacdo de embrifes para pesquisa com célutasdr e varias tentativas de revisdo

da Legislacéo Punitiva sobre o aborto, propondoaadescriminalizagao e ampliando
0s prazos e condicbes para a sua pratica (Deataraghre Exigéncias Eticas em

Defesa Da Vida, assinado pelos Bispos em 16 deéaade<2005).

O inconformismo da Igreja Catolica no Brasil foi tme levou, pela primeira
vez na historia do STF (Superior Tribunal Fedemlpedido do ministro Carlos Ayres
Britto, a realizacéo de audiéncia publica paramagociedade antes de decidirem sobre
0 assunto. No entanto, na reunido de 16 de ages20@b, realizada em ltaici, a CNBB
se propunha a: “mobilizar as familias e comunidaplesa que estimulem os vereadores,
deputados e senadores de sua base eleitoral, defpredam e promovam a vida e a
familia” (Declaracio Sobre Exigéncias Eticas emeBafDa Vida). Isso significa que
qualquer consulta popular, num pais de maiorialicat@éuja direcdo dos bispos seja
essa, o resultado tem grande probabilidade dexgerdvel a Igreja, pois que, como diz
Dermi Azevedo (2004), o tema da justica social ésnb@m aceito pelos pobres e

pessoas de menor escolaridade que os temas der cacdal e ético.
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As pesquisas com células-tronco embrionarias podemtransformar em
qualquer tipo de tecido e, por iSso mesmo, tornasperanca para muitos portadores de
doencas como a diabete juvenil e o mal de Alzheierdre outras. A Igreja, todavia, se
coloca contra as pesquisas por acreditar que odasocélulas-tronco embrionarias
significa a morte de embrides. Apesar da postuta pressao da Igreja, o STF, no més
de maio de 2008, aprovou as pesquisas com cétolasstembrionarias.

Para condenar o aborto a Igreja se utiliza deosera Tradicdo eclesiastica,
como o Didaqui® (século I), Epistola & Diogneto (século Il), entrgtros. A idéia
contida nos documentos é de que mulheres fornicdepeis matam seus filhos (diz D.
Estevdo Tavares Bettencourt); lanca-se méao tamléimadicdo dos Concilios, desde o
de Elvira na Espanha (313), reforcando-se atragésnticlicas como a do Papa Sixto
V, Effraenatam de 29 de outubro de 1588. A dogmaética se fundtamem teologia de
Tomas de Aquino (1224-1274), para quem a alma &arpor Deus’. A Igreja
acredita que a alma € criada a partir da formagi@aipo que tem seu inicio na
concepcao, ou seja na fecundacao do ovulo peloreafmzdide. Isso se encontra na
Enciclica de Jodo Paulo Deus Caritas Estde 2005, onde “0 amor que néo procria €
um amor fraco”, como reafirmacao do dogma tradalicla Igreja.

Em 1940 o aborto era permitido pelo Artigo 128 dmligo Penal, mas apenas
nos casos de estupro e em casos de risco para @ opde nao aparece na Constituicao
de 1988, dai se retomaram as discussdes sobreao Nermano de 1997, de 26 a 29 de
agosto, os Bispos do Conselho Permanente da CNBBjram-se em Brasilia e, em
nome do Episcopado Nacional, emitiram declarac&olagisladores brasileiros para
nao apoiarem projetos sobre legalizagdo do abotEmas relacionados com o que
designaramdestruicdo da vida Talvez em decorréncia disso € que a “Acdo de

Descumprimento de Preceito Fundamental” promovela gonfederacdo Nacional dos

119_ 0 Didaqué ou “O Ensino do Senhor através das @postolos” é o primeiro livro do cristianismo,
depois seriam escritos os Evangelhos. Nele estiddaoa idéia dos dois caminhos — o da vida e o da
morte, que muito influenciaria o cristianismo refado. No capitulo V — “O caminho da morte”, traz:
“Por esse caminho andam ..., assassinos de criahi¢aa isso que se referem alguns doutrinadanes g
sdo contra o aborto. No entanto, o texto pouccefera ao aborto, a conclusdo é um mero exercicio
hermenéutico.

120 _ Quod anima humana producatur in esse a deo pertiorem. Cum ergo anima humana de novo
esse incipiat, non enim est aeterna, nec praexstipori. Relinquitur ergo quod ex nihilo fiat. Deo
immediate creatur(Suma Contra Los Gentiles). A alma humana é piidduzo ser por criacdo divina. A
alma nédo é eterna, pois comeca a ser, nem exrgis gue o corpo. Resta concluir que é criada da.na
Deus é o criador imediato (direto) (traducéo pdisoa
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Trabalhadores da Saude ainda n&o tenha sido julgadaérito. A referida Acao
propunha a legalizagédo do aborto em caso de fatoxafalos.

Na Argentina, as pressodes da Igreja podem sereigsém discursos como o do
Papa Joao Paulo Il, em 20 de junho de 1997, paidaxaa posse do embaixador da
Argentina junto ao Vaticano:

...4 — A Santa Sé aprecia o empenho do Governatimgepor fazer valer o direito
inalienavel a vida, levantando voz, de forma respuel e resoluta nos féruns
internacionais, com frequéncia em conjunturas ¢anaadas pela difusdo de uma
cultura contraria a vida, que em muitos casos ségroa como verdadeira “cultura de
morte”, e apresenta o recurso ao aborto e a ei#aocdso um sinal de progresso e
conquista de liberdade. Hoje é urgente, portamtoesforco ético comum para pér em
pratica uma grande estratégia em favor da vida taséfa compete em particular aos
responsaveis sociais, que tém o dever de tomas@ecicorajosas na sua defesa,
especialmente no campo das disposicbes legislatassegurando o apoio devido a
familia, uma vez que “a politica familiar deve ditng o ponto fulcral e o motor de
todas as politicas sociais” (Evangelium Vitae, #0Jespeito disso, quando ndo faltam
vozes que pretendem difundir uma mentalidade datista e uma visdo errada da
sexualidade, pedindo que a lei autorize o crimamatdével do aborto, e quando se
insinua as vezes o perigo da aceitacdo da mangmlggnética dos meios de
reprodugcdo humana, os homens e as mulheres deb@ale sdo chamados a sustentar
e promover a instituicdo familiar e a sua baselist#uivel, que € — segundo o designio
divino — o matriménio indissoluvel entre um homenuma mulher. Ndo se deve
esquecer de que sem a solidez das familias nde sielslita a vida eclesial, mas
também deteriora 0 bem comum da Nacéo. (vaticdralyafather/john_paul)

No Brasil, vém sendo travadas discussdes na Casoar®eputados acerca do
Projeto de Lei 1.135/1991 (que visa legalizar or@boo Brasil). Pesquisa realizada
pela Comissdo de Cidadania e Reproducdo — CCRaesarfa com o Ibope, no ano de
2003, mostra que, dos 2000 entrevistados em 145cipios brasileiros, 63% nao
querem retrocesso na legislagao vigente, destés,dl@rem ampliar a permisséo ao
aborto e 53% apoiam o aborto legal vigente. Ap&4& dos entrevistados querem a
proibicdo do aborto em qualquer caso, restandoaap@¥b que nao opinaram.

A mesma pesquisa mostra que dos 63% que queremmpiiag@do ou a
manutencdo da legislacdo vigente sobre o aborto%54os catdlicos querem a
manutencdo e 9% a sua ampliacdo, enquanto que 48%evhngélicos querem a
manutencédo e 16% a sua ampliacdo. Isso signifieaogpercentual de catélicos que
quer manter a legislacdo é maior, enquanto quecemeial dos evangélicos que quer
amplia-la € maior (CCR-lbope, 2005).

Pelos dados acima, a Igreja mantém sua influéracieociedade nas questdes de
saude reprodutiva. Isto se da de maneira mais wadatno catolicismo que no

protestantismo evangélico. No entanto, 62% dosestados optam pela liberdade da
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mulher em abortar nos casos de ma formacao e salougu chance do feto sobreviver,
e 53% aceitam o aborto quando a gravidez pde em aisaude da mulher, mas apenas
15% o aprovam quando a mulher o quer por qualquieo anotivo (CCR-lbope, 2005).

Esses dados mostram que o conservadorismo dadades coincide com o
pensamento oficial da Igreja. H4, de certa formma.equivoco consideravel entre o que
a sociedade acredita como valor religioso e aquikela pratica. Enquanto a sociedade
assume o discurso oficial da Igreja, na praticad&e muitos abortos clandestinos.
Quanto ao Estado, qualquer iniciativa em regulazaborto € vista com desconfianca
e temor de que a Igreja se oponha, pois ela n&gpgueer o controle sobre essa area da
vida onde sua moral busca se impor.

Quando o presidente da Republica do Brasil ia prolau-se sobre a matéria
comecaram a surgir denlncias de corrupcdo no Gwo¥érnAs dendncias
comprometiam seu governo e, necessitando apoidagrgpara se manter no poder, Luis
Inacio da Silva escreve uma carta & CNBB: “N&oi faagla contra a fé cristd ensinada
por minha mée”. Frase que procurou responderaadi@lPapa Bento XVI. O papa has
suas homilias fez criticas indiretas ao Estadoilbnas nas questbes das politicas
publicas de saude, condenando o aborto e tratamdmuiios assuntos pertinentes ao
Estado, interferindo como Chefe do Estado do Vaticaas politicas internas do Brasil
(Revista Veja de 16 de maio de 2007). Em seu discoa Base Aérea de Guarulhos
em Sao Paulo, o papa se pronuncia contra o ab@arteuganasia: “o respeito pela vida,
desde a sua concepcéo até o seu natural declomm exigéncia propria da natureza
humana”. O Papa, antes mesmo de chegar ao Bra@ibuabispos que excomungaram
politicos mexicanos que apoiaram o aborto, dara@ evidéncia de que o faria aqui no
Brasil. De outro lado, o Estado brasileiro estafaresentado pelo ministro da saude
José Gomes Tempordo, para quem, a questido de abdetsaude publica e o Estado
nao pode se limitar pelo discurso religioso (JowalSenado, 14 a 20/05/2007). A
politica do governo pode ser expressa na seguinéedo Ministério da Saude: “Negar
as mulheres o direito ao aborto, tratando-o conoesré negar a elas o direito de

pensar e de existir como sujeitos responsaveisthiiddila, 2007).

121 _ Como j& assinalado anteriormente, “O PT nasceucordracorrente da histéria sindical e

revolucionaria do Brasil. Ora foi partido da CNBBa um partido de revolucionarios” (Mir, 2007, p).1
Talvez isso explique a pretensdo encontrada emmsldiscursos politicos divulgados pelédia de que
aqueles que estao no governo transcendem a digottmbem e do mal.
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A Igreja quer afirmar sua supremacia nas questédsim@ito Reprodutivo e da
Biotecnociéncia. Luis Inacio da Silva, num primeinmomento, ndo enviou ao
Congresso Nacional o projeto de descriminalizagiatwbrto, quando o fez foi sem o
apoio da presidéncia, 0 que deixou o projeto valelr aos interesses debbies
religiosos contrarios ao aborto e a sua legaliza€éses grupos tém na Carta Enciclica
Evangelium Vitag€1991), de Jodo Paulo Il, um documento importpata reafirmar o
posicionamento da Igreja que € contrario ao abddentre os crimes que o homem
pode realizar contra a vida, o aborto provocadesgmnta caracteristicas que o tornam
particularmente grave e abjurdvel’, e continua: dborto, mesmo por razdes
terapéuticas, deve ser absolutamente proibido”.radOatocumento mais recente,
embasado na Enciclidavangelium Vitagé o do cardeal Joseph Ratzinger (ainda nao
papa Bento XVI), intitulado “Fé, Verdad y Toleréati onde a questdo do aborto
remete a outra questdo mais central:

a meta implicita de todos os movimentos modernogagor da liberdade é a de ser
finalmente como um deus, ndo depender de nada aerimguém, ndo ser limitado na
prépria liberdade por nenhuma liberdade alheialibérdade para a destruicdo de si
mesmo ou para a destruicdo do outro ndo é liberdade uma paroddia diabdlica
(p.212).

Em margco de 2007, o Movimento Nacional em Defes&ida, liderado pela
Igreja Catdlica e a Federacao Espirita Brasileiesenvolveram forte campanha contra
o aborto, utilizaram meios de comunicacao e diweoswdoorsespalhados pela cidade
de Séo Paulo. Um dia antes da visita do papa Bé&it@o Brasil, em 2007, catdlicos e
protestantes fizeram passeata na Esplanada dost#ios, em Brasilia, contra a
legalizacdo do aborto (Jornal do Senado, 14 a 22003). O tema da campanha foi
“Diga ndo ao aborto até o 9° més”. A organizaCabolicas pelo Direito de Decidir
discorda do Movimento (a Dra. Maria José RosadoeNuparticipante da minha banca
no mestrado, disse que a Igreja Catdlica ndo eatansexualidade feminina por ser
constituida de homens). Maria José Rosado Nunesgjudzenquanto a maternidade
continuar sendo concebida como algo da naturezandteeres, ndo sera possivel lhes
dar a opcdo, e mostra uma pesquisa feita por su& @Qrganizacdo Nao
Governamental), onde 78% dos catélicos entrevistatustraram-se favoraveis a oferta
de aborto legal nos servigos publicos de saudaee8g8% concordam com a realizagdo
do aborto em caso de risco de vida da mulher, 888cfavoraveis quando existem
problemas congénitos, e 67% sao favoraveis ao@fuoendo a gravidez for provocada

por estupro (www.clam.org.br).
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Pelo Estado brasileiro, o atual ministro da sadde¢ Gomes Tempordo quer
popularizar a discussdo para que a sociedade sgjdap esperando obter o apoio
popular para a legalizacdo do aborto. O presiddntss Inacio da Silva, em
pronunciamento na radio, disse um dia antes daadiaego papa ao Brasil, que ele era
contra a interrupcao da gravidez quando falava cpanomarido e cidadéo, mas que o
Estado brasileiro ndo poderia ficar alheio ao mwial do aborto por ser questado de
saude publica. A Igreja Catdlica (através da Emzi€asti Conubij e as denominacdes
evangélicas sédo contra o aborto, enquanto que ergom\sofre pressdes da sociedade
civil organizada favoraveis ao direito de abortaomo é o caso da Coalizdo
Internacional Pela Saude Das Mulheres (www.iwhg.org Coalizdo Internacional
desenvolveu a campanha regional denominada 28@le®, a iniciou pela Argentina
no ano de 1990 e consolidou-a pela reunido da Gasmam 2001.

Dos 5.700 brasileiros ouvidos em pesquisa noslflas 20 de margo de 2007,
sobre os temas do uso de preservativos e abomta@jaxia foi contra o pensamento da
Igreja. Os numeros indicaram que 94% dos entrelostasdo favoraveis ao uso do
preservativo; 65% sao favoraveis ao aborto, desseero, 16% acham que deveria
deixar de ser crime em qualquer caso (fonte: dat@foNo entanto, sdo comuns as
pressbes como a do bispo Dom Eduardo Kovalik, tigoatO problema do aborto”,
onde ele transfere o problema para a area econ@nleaoliticas publicas: “o certo € o
poder publico empenhar-se para acabar com esse m&@b com a vida do nascituro,
legalizando o mal para que ele se torne um bembb(ong.br). Nado bastasse as
homilias e artigos publicados na midia, a CNBBantom uma ADPF - Argliicdo de
Descumprimento de Preceito Fundamental de n °© &4Supremo Tribunal Federal,
datado de 19 de agosto de 2004, que leva a agsimatseu secretario geral Dom Odilo
Pedro Sherer. A referida arguicdo é sobre “Abodd~dto Anencéfalo” e criticava a
decisdo do ministro Marco Aurélio que havia pemitia interferéncia nessa
circunstancia. Critica o ministro dizendo que agia “usurpado a funcéo exclusiva do
Congresso Nacional: legislar’. Essa critica se m@dwa também ao CNTS -
Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na Saudehayia pedido ao STF que a
antecipacao do parto de feto sem cérebro ndo éosstderada como aborto, pois que a
morte do feto ndo se déa pela intervencdo dos metadortivos e sim por ndo haver
potencial de vida a ser protegida (www.stf.gov.br).

Tanto no Brasil quanto na Argentina o aborto é etmlegalmente para salvar

a vida da mulher ou em casos de violacdo, mas adwtorizacdo para determinados
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casos como o acima citado. Os que fazem o abartpes@alizados de um a trés anos no
Brasil e de trés a dez anos na Argentina, ja abenes que se submetem ao aborto sao
penalizadas de um a trés anos e de um a quatramasesspectivos Estados.

No Brasil, ja havia sido aprovado o Projeto dern@i20-A de 1991 que “dispde
sobre a obrigatoriedade de atendimento dos casaladto, previstos no Cédigo Penal,
pelo Sistema Unico de Saude”. Na Argentina, o gaveite Nestor Kirchner, que
assumiu a presidéncia em 2003, com apenas 22%otlus enfrentou a insatisfacdo da
Igreja Catdlica quando colocou em execucdo um fwojge distribuicdo de
contraceptivos, inclusive de DIU (Dispositivo Inttherino) gratuitamente através do
servico publico de saude. Na Argentina a estecgifisada mulher s6 € possivel depois
dos 35 anos de idade e com o consentimento doan&igrojeto de lei que autorizava
a distribuicdo da pilula do dia seguinte foi rg@d pela Igreja Catolica em 2006,
através da CEA (Conferéncia Episcopal Argentina).ndulheres é aconselhado terem
pelo menos trés filhos (relatério Human Rights Wa&confirmado nas conversas com
mulheres argentinas do CDD — Catdlicas pelo Dirdgdecidir, em 2006). O Cddigo
Penal da Republica Argentina, no artigo 85 do Qapit — “Delitos contra a Vida”,
prescreve que o que causar aborto sera punid@dm-reclusdo ou prisdo de trés a dez
anos, se provoca-lo sem o consentimento da multsta pena podera elevar-se a
guinze anos se o feito for seguido da morte da enubh— Com recluséo ou prisao de
um a quatro anos, se provocado com o consentingantaoulher. O maximo que a pena
se elevara € até seis anos, se o feito for segl@idoorte da mulher. O artigo 86 trata
das penalidades aos profissionais da salude quieocatam com a pratica abortiva; o
artigo 87 trata da penalidade ao que, sem propdsitivocar aborto e o artigo 88
refere-se a penalidade imposta a mulher que pratiedorto (neste caso, apos os trés
meses de gestacao).

Assim como no Brasil, a Argentina € um pais onderdica de aborto
clandestino tem sido constante especialmente nalqgfm de baixa renda, cerca de
500.000 a um milhdo de mulheres teriam feito aboot@no de 2006 (adital.com.br), o
que é preocupante pelo risco de morte dessas raslh®r proprio bispo jesuita Luis
Pérez Aguirre nos disse que o nimero de mulhemslgortam todos os dias é grande,
dai a produgédo do documento “Uma Questdo de Videlate”, langado em Buenos
Aires no ultimo domingo de agosto de 2006, elabmrpdla CEA - Conferéncia
Episcopal Argentina. Para a Igreja Catolica ApastoRomana da Argentina, diz o

bispo, o0 aborto € um crime contra inocentes. A €d@micia Episcopal Argentina com
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seu documento contra 0 aborto fez repercutir nasun@ades o que Dom Sergio
Alfredo Fenoy, bispo auxiliar de Rosério, chamou thuestdo de fundo”
(oecumene.radiovaticana.org), isto €, questdo daelafuental importancia para a
estrutura dogmatica da Igreja, a tal ponto quespdodas Forcas Armadas da Argentina,
Dom Anténio Baseotto ficou irado com o pronunciatoeem publico do ministro da
Saude Gines Gonzalez Garcia ao defender a dessg@ali do aborto e o uso de
contraceptivos como 0 preservativo. Para o bispmiristro da saude deveria “ser
atirado ao mar com uma pedra de moinho ao pesc(eismo.net). O governo
argentino pediu a saida do bispo das Forcas Armadas a CEA e o porta voz do
Vaticano ndo aceitaram e reafirmaram a autonomigmga na manutengcdo do bispo
naquele posto. A questdo que se apresenta pafece-se as questdes de ética e de
Direito, onde a Igreja ndo pode tolher as liberdaddividuais contidas no Direito.

No Brasil, a laqueadura € feita desde o ano d&,188s com o incobmodo da
espera de seis meses, aproximadamente. O Sisteiva dinSaide divulga na midia
gue o numero de abortos teria chegado aos 1,5 esilledpretende abrir o dialogo com a
sociedade. Antecedendo a visita do Papa Bento ¥W,2007, o cardeal Geraldo
Majella veio aos veiculos de comunicacao e crit@qolitica do governo na questéo da
sexualidade. Para o cardeal Majella, o ministéaosdude estimula a precocidade
infantil e estimula os adolescentes e jovens aremeem promiscuidade (exemplo a
reportagem da revista Veja de maio de 2007, iatfal“A verdade, nada mais que a
verdade”, p. 71-80). O ministro, na mesma reportagebate as criticas de que seu
ministério seria um “ministério da morte”, e ingisha idéia de plebiscito nacional
sobre a legalizacao do aborto.

Na ultima reunido da CNBB, em 2007, na cidade garécida em S&o Paulo,
foi produzido o documento resultado da reunido, aa/@xo, cujo trecho transcrevo:
“Causa-nos repudio e inquietude uma série de tivem do Executivo” (distribuicao
macica de preservativos, além de produtos abortiwo® o DIU e as assim chamadas
“pilulas do dia seguinte”); decisGes do Judici#ADPF 54, permitindo aborto de fetos
portadores de anencefalia) e projetos do Legislafiei de Biosseguranca permite a
utilizacdo de embrides nas pesquisas com céldasdr descriminalizacdo do aborto,
entre outras). A reunido ainda lembrou que a gqaate do aborto pode ser
excomungada, segundo o Cdédigo de Direito Canbrizd@non 1398, comdatae
sententiaeO proprio papa Bento XVI, nessa reunido do CELAKtjcou as “leis civis

que favorecem o uso de anticoncepcionais e o dbortao sendo perniciosas para a
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estrutura familiar. Neste caso, a Igreja quer questado, através de leis sobre toda a
populacdo catdlica ou ndo, faca seu papel de ersimeoral catdlica. Nesse discurso,
lido em espanhol, ndo por coincidéncia, o papaccttainda todas as leis que sao
contrarias aos dogmas catdlicos. A leitura em degatlestaca a dogmatica catolica
muito mais eficaz que a produzida em portuguédpcme assinalamos nesse trabalho.

A Igreja se manifesta também por declara¢cfes édpas e continuas a fim de
estar constantemente na midia e para divulgar gma® catélicos. Exemplo disso foi a
declaracdo do secretario geral da CNBB, Dom Odtberer, em julho de 2007, para
combater a decisdo do ministro Marco Aurélio, dgrémo Tribunal Federal, de
permitir a interrupcdo da gravidez em caso de fatescéfalos (acima citado):

A vida humana néo esta apenas num 6rgao, comoebroéipor mais importante que

ele seja. A vida humana esta no conjunto das fndéeorganismo. No caso desses
fetos, tanto é verdade que séo seres vivos, geepetiem se desenvolver no seio da
méae e chegar até a maturidade, para nascerem.dSEssEm seres vivos, ndo se
desenvolveriam. E s&o seres vivos humanos (wwwi.aem).

Outra questdo polémica é a eutanasia. A palagnéfisa “boa morte” (do grego
€U Bavatog), e parece ter sido empregada pela primeira veF@mcis Bacon (1561-
1626), no “Tratado da Vida e da Morte”. Na “Utdpia516) de Thomas Morus (1478-
1535), a morte assistida, natural ou provocaddg@ permitido pelo Estado. O que
Morus faz é a critica da Europa de seu tempo, @ligido impedia a intervencao no
momento da morte. Para o humanismo, ndo bastacewtralizando a existéncia no ser
humano, é preciso também centralizar a acdo deemwor humano, afinal, morrer faz
parte da existéncia humana.

No Brasil, a Igreja, no Congresso Catolico Brailele Medicina (1967), ja se
posicionava contra qualquer tentativa artificial ideerromper a vida, mesmo com a
premissa de abreviar o sofrimento do moribundoa Eshtativa artificial pode ser
classificada em ativa e passiva. A ativa € quarelsgas interferem através de acdes
para por término a vida do paciente, a passiva andp pessoas deixam de dar o
tratamento necessario para o necessitado, deixgnedoseu estado progrida para a
morte. Nesse congresso era constante a referénéiacklica de Jodo Paulo I,
Evangelium Vitagdiz Dom Benedicto de Ulhoa Vieira, para quem Ds&us € dono da
vida”. A eutanasia difere da distanasia (prolongavida vegetativa do doente) ou
ortotanasia. A distanasia € também conhecida fotap&sia, ou seja, a cessacao dos
recursos da medicina para o prolongamento da wodaclientes terminais, para que a

vida siga seu curso natural. Ortotanasia difereutanasia passiva apenas no fato de
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gue é possivel prosseguir com algum tratamento glarar a dor do paciente (ou
cliente). A Igreja também é contra essa praticagogoeditar que sdo ameacas contra a
vida.

A teologia da Igreja apresenta a possibilidadeutea vida, melhor que essa,
para aqueles que a merecem através da fé na Quata @& Igreja em sua dogmética
expressa a necessidade da dignidade da vida, devidmague é passageira e que
pertence a Deus determinar seu fim. Um fim quedsixa de ser um comeco para uma
nova vida. Apesar de acreditar que a outra vida sejlhor que essa, a Igreja proibe
qualquer acao artificial para Ihe por um fim, a sB@oquando reconhece a autoridade do
Estado na questao da pena de morte, 0 que nadisgbhér aqui. Uma questao ética se
coloca aos profissionais da saude, questdo quentarao juramento de Hipocrates: “A
ninguém darei por comprazer, nem remeédio mortal nemconselho que induza a
perda”. Para alguns cientistas, como o presidemt®BPC (Sociedade Brasileira para o
Progresso da Ciéncia), Enio Candotti, esse encoesto da Igreja contra 0s avancos
da ciéncia tem a ver com sua fragilidade instito@icem periodos especificos como o
da Reforma Protestante no século XVI. Para EniodG#in “A ciéncia € um sistema
aberto e inacabado, que procura constantementedente mundo. Por outro lado, de
acordo com a légica religiosa, tudo ja se sabey agla pronto, a verdade absoluta ja
esta revelada” (clam.org.br). Quanto mais a Igregavé ameacada pelas novas
expressdes religiosas, mais a tendéncia € retno@deseu discurso contra Novos
costumes e contra a ciéncia.

Desse capitulo se conclui que a Igreja, enquastiduicdo social, influencia na
formulacdo e na execucdo das politicas publicassfgbelos Estados argentino e
brasileiro. Isso quer dizer que a Igreja partiaiga decisdes e nas acdes dos Estados
destinadas a resolucao dos problemas politicos.

A Argentina foi um pais onde as discussdes soBeglde reprodutiva da mulher
ndo avancaram como no Brasil. A pluralidade refigjoagindo como ator politico,
contribuiu para o avanco do Estado brasileiro mesudsfes para a formacdo da agenda
de politicas publicas. No entanto, a hegemoniayogd conservadora na Argentina nao
permitiu avangos consideraveis nessas discuss@ssed resultados concluo que a
Igreja perde espaco e se encontra em desvantagenda@a democracia estd mais
consolidada. Porém, a historia registrou vantagera a Igreja quando os regimes

democraticos sao fragilizados quer pela tiraniajeaiquer outra deturpacédo do poder,
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sem contar a dimenséo da ineficAcia de muitosesets governo que ndo permitem
maior agilidade na aplicagdo das politicas publicas

Outra concluséo desse capitulo é que o Estaduedia realidade do equilibrio
de forcas entre os segmentos religiosos, se védiohpale tomar decisbes sem antes
calcular o risco politico das mesmas, o que fartale sistema democratico trazendo
maior liberdade no planejamento das politicas pébli Enquanto a Igreja estava
dividida internamente pela acdo da Tradicdo FaraikRaopriedade, de um lado, e a ala
progressista de outro, ocorreu a fragmentacéo efrageiecimento da sua influéncia
politica no Estado brasileiro.

A Igreja, tanto na Argentina quanto no Brasilluehciou na formacéo da moral
e da ética catolica dos cidadaos. Sua hegemoreafae da educacéo confessional foi
construida para marcar fronteira e determinathmscatodlico. Em ambos os paises a
guestado do ensino religioso nas escolas publicksdificil acordo, pois a religido é de
foro intimo, por se tratar do intangivel, do inoadn. A ferrenha luta pelo mercado do
ensino religioso € um dos temas de que tratou sepre pesquisa, a outra se refere a
formacao daethoscatolico na area da saude e do planejamento &mili

O discurso da Igreja tem sido a defesa da vidartér gla concepcgao. A Igreja
acreditou ter o monopdlio da verdade em favor da.\Disso resultou a preocupacao da
Igreja com temas relacionados a reproducdo humapartcularmente, ao aborto. Na
Argentina a Igreja conseguiu proibir que as mulhdreessem acesso aos meétodos
contraceptivos, mas no Brasil isso n&do foi possis$im como no Brasil, a Argentina
€ um pais onde a prética de aborto clandestincsigéonconstante, de onde se conclui
que os esforgcos da Igreja para coibi-los ndo té&ranghdo o éxito esperado por ela.

Enquanto os Estados, no maximo, acomodam-se entidisssas questdes.
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CONCLUSOES

Ao término da pesquisa sobre as relacdes da lgeejargentina e no Brasil,
constatei as semelhancas e diferencas da configuraclesiastica em ambos os
Estados. As semelhancas foram a estrutura da aegdo, oS ensinos oficiais, 0s
rituais, a pratica de procurar se impor acima dogepes seculares por acreditar ter
origem divina e com poderes de sobrepor-se aosrmgmvies. Semelhante foi a
preocupacado da Igreja quanto a educacédo religiasaescolas e ao discurso de
preocupacdo com a vida, dai investindo contra ot@abés diferencas se deram em
relacdo aos contextos diferentes. Na Argentinas jigi colonizacdo espanhola, a
preocupacdo com a dogmética foi maior, disso denwmapraticas e censuras para
garantir a hegemonia dos ensinos catolicos.

Dentre as quatro teorias apresentadas sobre agesl entre Igreja e Estado
(laica, teocratica, de religido nacional e muligielso), utilizei como argumentacdo
tedrica a laicidade do Estado, que embora seja besis constatado no Brasil que na
Argentina, ndo descarta esse Ultimo pais. No emtdicbu evidenciado que a Igreja
aparece como forca conservadora em ambos os psdsgentina, a maior parte da
hierarquia da Igreja se colocou favoravel aos regipoliticos, inclusive aos regimes
ditatoriais da década de 1960 e 1970. No Bragdiigearquia ficou dividida durante o
regime militar instalado em 1964, sendo que paela teve uma postura critica ao
militarismo.

Se muitas vezes as ciéncias sociais se mostra@utsivas quanto ao estudo da
religido nas relagcdes sociais, ou pelo menos anaatcomo um epifendmeno, o resgate
desses estudos, especialmente depois dos anoscb®8Wuiu para a compreenséo das
relacdes sociais e das relacdes entre institujpidlelicas e privadas, entre elas, o Estado
e a lgreja, respectivamente. Nessa relacdo o qpede constatar € o fato de que a
Igreja, enquanto instituicdo social, busca adegeamos sistemas politicos para
sobreviver, e o faz com competéncia, caso contrétmteria sobrevivido treze séculos
influenciando os governantes dos mais diversosnegpoliticos.

A Igreja, assim como o Estado, € instituicdo huemaomposta por seres
humanos, ndo ausentes de necessidades, de dek®je®nhos, de ganancias, de
mesquinharias, enfim, de tudo o que compde o seaha na sua cultura animolégica.
E também é composta por interesses diversos eodifuss classes sociais, sejam quais
forem. Os interesses estao presentes, se mostratog@nas e doutrinas religiosas, e de

outro lado, se mostram em decretos e leis prodszm@to Estado. Tanto uma quanto
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outra instituicdo sao criadoras de leis para sefesdecidas pelas pessoas que transitam
na Igreja e no Estado. A historia da Igreja esthetatada com as histérias das
navegacoes, da colonizagéo, da escravidao, daraegffn dos sistemas politicos, das
ideologias, das republicas, da teologia e da palitPor isso, iniciei demonstrando a
importancia da histéria ha compreensdo das digs@ similitudes da relagdo entre
Igreja e Estado na Argentina e no Brasil.

Ficou demonstrado, através de vasta bibliograjise as caracteristicas da
cultura espanhola sédo diferentes da portuguesaudatm a Espanha desenvolveu
preocupac¢do com a dogmatica, tendo combatido heresim muito rigor através do
periodo inquisitorial, também ndo permitiu a virdla pessoas nado catélicas para a
Argentina. Portugal, ao contrario, ndo tinha ted¥g pensadores religiosos influentes,
desse modo, permitiu-se que qualquer um que seigEepe Vvir ao Brasil o fizesse sem
0s constrangimentos ideoldgicos e religiosos téagados quanto na Argentina.

Inicialmente tém-se dois tipos de colonizadoresspanhol, ferrenho defensor
da igreja catolica espanhola; e o portugués, ndapagado aos dogmas eclesiasticos e
nem defensor da Igreja. No segundo caso, e pelariprdiversidade das etnias e
diferentes posturas religiosas, desenvolverdo wmmaf de catolicismo no Brasil que é
diferente do desenvolvido na Argentina. Essas d#spdades foram mais tarde
controladas pela hierarquia da Igreja de ambosagseg. Controle exercido com mais
eficacia na Argentina que no Brasil pela postuf@reinte dessa hierarquia apds o
Concilio do Vaticano Il e durante as ditaduras taméis nos dois Estados. A Igreja
brasileira oscilou na politica de maneira eficiemglobando as diferentes tendéncias.
Na Argentina, a Igreja foi eficiente conquanto deagse com a politica sem
confrontos.

Em ambos os Estados, a democracia foi estabelroidaculo XIX, inexistindo
em regimes anteriores. Mesmo com a chegada da datrab@o continente, houve
interrupcbes e corrupgdes dos sistemas politicas golpes militares, o que néao
permitiu 0 estabelecimento da democracia plenaseja, aquela que ultrapassa a
liberdade do voto. Tais golpes militares sucedesaras fragilidades politicas instaladas
nos dois paises por governos populistas, tipo @srgos de Perén e Getulio Vargas.
N&o bastasse o populismo, as sociedades passaratramgformacdes profundas na
década de 1960. Nessas transformacdes esta inse@docilio do Vaticano Il, cujas

preocupacfes eram a crescente popularizacdo das idderais e das comunistas.
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Mesmo depois do Concilio do Vaticano I, a Igrejga@heu como inimigos maiores o
comunismo e o liberalismo.

Se a década de 1960 representou de certa formastanalamento dos
acontecimentos da Segunda Guerra Mundial, por olaitlo trouxe consigo seus
resquicios ideologicos como a biparticdo do muntoeecomunismo e capitalismo. A
Igreja, receosa do comunismo, pelo ateismo queageya abertamente e proibidor da
crenca religiosa, optou pela democracia. A Igrdgpois disso e também por isso,
empreende campanha desfavoravel as idéias consunidta entanto, precisava dar
resposta ao crescimento da pobreza em paises @eckamados de terceiro mundo
pela distancia de qualidade de vida quando comparadm o0s paises de primeiro
mundo. Aumento da pobreza atribuido ao capitalismmantado com desumanidade,
dai o capitalismo selvagem, como foi rotulado r@sihias catolicas.

A Igreja se mostrou dividida internamente e pe@satuar num mundo de
multiplas idéias. Essa divisédo interna foi imporaconquanto satisfizesse as diversas
visdes de mundo, aos diversos interesses economigokticos. A Igreja no Brasil foi
mais maleavel que a Igreja na Argentina duranta teda histéria. Enquanto na
Argentina a Igreja compactuou com o Estado, se rdulmu economicamente ao
governo sem deixar de justificar suas acfes, mesnmoais antipaticas contra a opiniao
publica, a Igreja no Brasil foi mais plural, suegir grupos que assumiram 0 marxismo
como referencial tedrico para as suas lutas. Hesm® chamados de progressistas e se
colocaram politicamente contrarios as outras dies do catolicismo brasileiro, a ala
conservadora ou tradicional e a ala moderada.

Os progressistas inovaram na acao da Igreja delsendo junto aos grupos
leigos a participacao na execucao dos seus prgjatasa sociedade. Sociedade esta que
tinha estado historicamete oprimida pelo poder @&wco dos coronéis, dos politicos
clientelistas que se mantinham no poder atravésvdtms-de-cabresto, e depois pela
opressao das nomeacdes e elei¢Oes indiretas démtregime militar repressivo. Os
progressistas desagradaram os tradicionais quantird histérico de conluio com os
governos para se manterem de alguma maneira bhiénescdo Estado. Enquanto isso,
os bispos moderados faziam o jogo de agradar aashatas tendendo em momentos
para um lado e noutro para o outro lado.

Quanto aos Estados, o argentino conseguiu maesacointerna pela ajuda
quase que unanime da Igreja, mas no Brasil, duedgtam tempo, a Igreja se dividiu

entre justificar o sistema politico e contestaristesma politico. A Igreja assumiu na
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Argentina a sua funcao legitimadora do poder secell@onseguiu que o Estado a
reconhecesse como a Unica costaiusde religido oficial, tendo até hoje os privilégios
dessa relacdo mutua. A Igreja no Brasil ndo congaganter seus privilégios como na
Argentina, tendo desgaste ja na implantacdo domeegiepublicano e, jamais se
recuperando da sua separacgédo do Estado. O quegnéica que a Igreja no Brasil ndo
tenha tido seus privilégios por apoiar 0os goveraogue a Igreja ndao tenha sido
combatida quando se coloca contra algum podeiqmlit

A Igreja nos dois Estados teve, historicamenteys sprivilégios e suas
desavencas. Quanto mais a democracia se espalb®icansolidou, mais conflitos a
Igreja teve com o Estado. Na Argentina, durantedésadas de 1960 e 1970, tal
afirmativa ficou evidenciada; no Brasil, apesaigtaja estar dividida em sua acéo, nao
foi muito diferente até mesmo para 0s progressdgiastinham em mira a implantacao
de um socialismo cristdo como sistema politico. Botro lado, quanto menos
democracia mais privilégios a Igreja tera do Estatipdtese que se confirma quando a
Igreja ndo se coloca contra a filosofia de domina&&sa é uma regra observavel nas
relacdes entre Igreja e Estado na Argentina e asilBr

Se o Estado cria normas, decretos e leis, qu@adunam e se submetem a
Constituicdo Federal — esta como uma construcaetival deve assegurar o maior
namero de direitos individuais possiveis, 0 que é@darefa facil para o Estado. Mas a
Igreja ndo tem essas preocupacdes com 0s intedigsegentes, pois usa da qualidade
de sociedade perfeita e acolhedora, auto-intituteatiicionalmente, para expulsar, se
preciso for, aqueles que ndo se submetem a “vergagecssa pela sua hierarquia que,
desde 1870, tem em seu superior, 0 papa, alguémaguerra nas suas decisdes.

A pesquisa demonstrou que nao € interessanteagraja — que é teocratica, a
democracia como regime politico. Nao lhe interessdemocracia por ser regime
representativo, onde os conflitos de valores prados pelo pluralismo cultural sédo
resolvidos a partir de acordos e procedimentos. fd@oparte da tradicdo e dos
documentos da Igreja a resolucédo de conflitos tlemesa ndo ser pela imposicdo dos
seus valores eclesiasticos. Os procedimentos naalaoia permitem a articulacao de
conflitos de interesses divergentes através daetag@o social aceitavel a todos. N&ao
foi possivel constatar na pesquisa qualquer agéoaiva no sentido de interesse da
Igreja em dialogar com o diferente dentro dos Estaigentino e brasileiro.

Para os Estados democraticos ndo é interessargeignaja hegemonica que

pressione para fazer valer seus interesses ou \sdoes. A propria diversidade
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religiosa € um requisito necessario para a coregiiol democrética. A Igreja tem, nos
documentos que elabora, demonstrado sua intenggemidaica pela pretensao de
primazia historica e pelo néo respeito ao diferest® quer dizer que a Igreja, pretensa
portadora da verdade revelada, ndo pode admitia merdade, mas mesmo que iSso
tenha coeréncia l6gica de pensamento, ndo é pofiinte democratico.

Como as sociedades contemporaneas estdo cada aiszestreitando suas
relacbes econdmicas e, conseqientemente, sendi@weégue o confronto de culturas
e de valores aconteca, a Igreja busca mecanismag&gaomocao de politicas publicas
qgue reforcem sua ética, seu discurso e todo canfimtvalores religiosos. Os Estados,
por sua vez, dependentes do reconhecimento caiisngalegal para o exercicio de sua
supremacia, buscam na Igreja hegemonica a éticardiga que subsidia seu programa
de politicas publicas, mas a partir do momento em @ Igreja vai perdendo sua
condicdo de hegeménica no monopdlio do sagradouee aytras igrejas vao se
constituindo como formadora da opinido publica,staBo deixa de ter um forte grupo
de pressao para ter grupos de pressédo com inteifisgos e, ousando mais, confusos,
portanto, grupos de pressao que tém menor podazeepressao.

Como nessas ultimas décadas o catolicismo deigdarch supremacia religiosa
e, mesmo sendo maioria na populagdo, ndo consefjluenciar suficientemente a
implementacdo das politicas publicas que lhe cony@ia coeréncia com suas
doutrinas. A Igreja usa entdo de outro artificinalgseja, a unido com outros grupos
religiosos expressivos, como 0s evangelicos, seganhuta da ética cristd seguida por
ambas. Tal procedimento da Igreja se torna maisgelinas politicas publicas da saude
reprodutiva da mulher, e com a area da educag@msal nas escolas publicas.

Na area da saude reprodutiva da mulher a Igrejantra apoio de alguns grupos
evangélicos que apdiam a criminalizacdo do abomtts ndo encontra 0 mesmo apoio
para as politicas de planejamento familiar. Os ggyprotestantes incentivam o uso de
métodos contraceptivos, mas tem o mesmo discurdgreia quanto a pratica do sexo
que deve ser depois do casamento. Quanto ao enedigioso nas escolas publicas, a
Igreja e as demais igrejas e expressdes religiedas favoraveis, pois véem na
irreligiosidade, no secularismo e ateismo, um igomaior. Tais situa¢des provocam a
unido de interesses das igrejas em torno de gqeesbtdeuns, e quando acontece a uniao
de grupos menores de pressdo, a pressdo preochpeo@acia administrativa do
Estado.
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Apesar das semelhancas entre os dois Estados,serd® mesma Igreja, na
pratica as coisas ndo sdo bem assim. Os Estadws fustoricamente construidos a
partir de grupos de pessoas com interesses diyexsns jA expostos nesta pesquisa. A
Igreja, como instituicAo supranacional, permite digergéncias internas enquanto
abrangem interesses diferentes, ou seja, lhe énmmte até quando as divergéncias
nNAo provogquem cismas e rupturas ou mesmo ameateiu hierarquica.

Ao final desta pesquisa pontuo as conclusdes deeinaaldgica. A primeira
premissa se refere a Igreja que, embora una, teenldades de se manter integra nos
seus dogmas. integra aqui tem o sentido de unglaategralidade, por existir diversos
grupos de interesses dentro de uma mesma instituigdanto aos Estados, mesmo
tendo a premissa da legalidade, sdo constituidgsu®s de interesses diversificados.
A diferenca é que se o Estado busca satisfazeinswssses dos individuos que estéao
adstritos ao seu territorio, ou seja, busca a @ficpolitica, a Igreja quer satisfazer o
interesse de sua hierarquia, numa espécie de taei@cE nesse ponto que acontece o
conflito nas relacbes entre Estado e Igreja, poibas, de alguma maneira, buscam
justificativas para se sobreporem. O Estado ocalesbntemporaneo busca a
legitimidade dos cidadaos através de regimes paditlemocraticos, e ai encontra sua
soberania, enquanto que a Igreja busca sua led@dai em “Deus e nos valores
eternos”. Por isso a conclusédo de que na democtania o Estado quanto a Igreja séo
questionados em suas premissas de legitimacaoeNaadacia ndo existe 0 monopdlio
do poder politico ou religioso, haja vista que a@godemocratico se caracteriza pela
soma do social atomizado. A soberania que estdeaana sobre um individuo passa,
na democracia, a ser colocada na soma dos indaziduo

A segunda conclusdo é que, quanto mais a Igregt®ella para manter sua
integralidade interna, mais se desgasta para msumeinfluéncia politica. Para a Igreja
nao € interessante o debate de idéias no sewmidai as censuras e castigos histdoricos
impostos para os que divergem da hierarquia adiratiisa. Ora, as divergéncias
quanto aos rumos da Igreja séo inevitaveis, nonemta regra imposta € a obediéncia
hierarquica, ndo se podem ter davidas quanto a restnaicdo da Igreja que,
supostamente, é feita por Deus. Por ter origengiosh, o Estado tem a mesma
pretensdo, mas com uma diferenca, os que estidoder podem ser depostos pelos
seus pares ou pela populacdo, através do votdedateitas para isso ou atraves de
meétodos ndo democraticos. Por isso interessagpBRstado certa unido com a Igreja,

desde que esta se submeta como inserida neleagoala Argentina onde a Igreja esta
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inserida através de uma pasta ministerial, maséné@ocaso do Brasil onde a Igreja,
apesar do peso histoérico e do percentual de vosarega com seus adeptos, ndo tem
0S mesmos privilégios. A Igreja, submissa ao Estamno na Argentina, participa da
elaboracdo das politicas publicas. A Igreja, sel@ardo Estado como no Brasil,
pressiona de fora do governo para a implantacagalé@gas publicas ou para impedi-
las, conforme sua conveniéncia.

A terceira concluséo é que a Igreja é mais autanoonBrasil que na Argentina,
isto porque ndo tem dependéncia econémica ou gaolid Brasil, mas esta atrelada
economicamente ao Estado argentino. A autonomlgrdga permite que ela contribua
mais para o crescimento da dignidade humana atdagésampanhas que realiza ou da
liberdade de expressdo que adquiriram ao ndo sgependentes economicamente do
Estado. Na Argentina até a eleicdo da hierarqui@ica passa por controle estatal, ndo
se permitindo maior autonomia. Portanto, quantoomai liberdade econémica da
Igreja, maior sera sua liberdade de acao paradagoins mais carentes da sociedade, o
que se reflete até nas elaboracdes e implementdgégmliticas publicas.

Por ultimo, na formacao do grupo de presséo, gagromo instituicdo publica,
com respeito a seus membros, mas nao-publica cepeite aos cidaddos e as
sociedades politicas, esteve a servico de um Estsitlangeiro que é o Vaticano. A
Igreja, enquanto instituicdo privada agiu de manaiinterferir nos assuntos publicos
dos Estados argentino e brasileiro. De alguma fppando a Igreja pressiona os
Estados para a implementacédo ou ndo implementagd@®términada politica publica
tem-se a interferéncia de um Estado supranaciasaEstados nacionais.

Igreja e Vaticano se confundem, ndo ha elei¢ctetadi naquele Estado, nunca
houve qualquer sinalizacdo de democracia, mesmgueacgla é incompativel com o
sistema teocratico instalado naquele pais. Setasi@&smodernos pressionam para que
0 sistema democratico avance, e se possivel sedastetodos os Estados, entdo se
torna contraditoria a assinatura de acordos comstedos que nem sequer assinalam
para a instituicAo democratica, como € o caso dicafeo. Por isso, as politicas
publicas estdo sendo implementadas nos Estadosaragas pressdes de expressoes
eclesiasticas catolicas, sem maiores problemasacopinido publica, formada moral e
eticamente ndo apenas pelos sermdes e homiliasprimagpalmente pela midia, em
particular, a televiséo.

No entanto, muitas vezes os governos vacilam p@&@rgbs motivos, entre 0s

quais esta a sua legitimacao religiosa. Quanddadpoio explicito por parte da Igreja
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para a implementacdo das politicas publicas, cdBsta acovarda temendo as reacdes
populares e ndo as implementam, como é o caso stidbdicdo da pilula do dia
seguinte e outros contraceptivos, de informacdea pacontrole da natalidade, e de
outros temas que estiveram na agenda governamerdaldescartados pela polémica
religiosa.

Na medida em que a Igreja foi perdendo sua hegamehgiosa, diminuindo
sua influéncia em construir uma moral social aass seoldes, pelas razdes aqui
apresentadas, ela reduziu sua area de conflito rgdsaatuar com maior eficacia. A
Igreja atualmente reduziu sua esfera de preocupapéea as questdes da saulde
reprodutiva e temas relativos a vida — aborto,réidia, distanésia e outros; e também
ao tema da educacéo religiosa nas escolas pubbbaas expensas do governo. A idéia
poderia ser o investimento no foco desses doisstqerae, em primeiro lugar, a Igreja
se manter unida e com um discurso unissono dians$eaedade e do Estado; segundo,
diminui as criticas a Igreja na medida em que ed&ringe sua acdo a temas que nunca
foram esclarecidos por ela, e que mesmo a cié@cdam conclusdes definitivas como
a origem da vida, por exemplo. Tal assertiva eapliganho que a Igreja teve quando a
polémica do aborto a fetos anencefalicos foi levanlé&Supremo Tribunal Federal em
abril de 2008 e que até hoje nado teve solucdo.®hyeeja brasileira ganhar nesse jogo
de poder ela precisou diminuir sua area de infliaépalitica concentrando-se na saude
e na educacéao.

Para o Estado seria interessante que as mulhaeeproduzissem o aborto e
nem precisassem do Sistema Unico de Salde paraoisgoe implicaria economia
financeira a ser aplicada em outras areas. Nesgelseao Estado interessa focar as
discussbes nessa tematica e concordar com a Idegjatilizar-se do discurso religioso
para ndo aprovar leis que permitam o aborto, nemmmuoefacilitar a realizacdo do
aborto no sistema de saude. O Estado, nesse easscande atras da moralidade da
Igreja para ndo despender recursos para o socasgandhares de mulheres que ou
morrem ou ficam com sequelas graves em decorr@uciaborto. Portanto, a relacao
entre Igreja e Estado ndo € uma relacdo apenaktwosd, as vezes existe o interesse
de ambas as partes que sdo levadas em conta ndeogeratico.

Com o desenvolvimento das democracias argentma®leira, a relagéo entre
Estado e Igreja se torna mais tranquila para ogirine menos favoravel a segunda. A
questdo €é como produzir na sociedade mecanismos irgeam as diferentes

constituicbes de esferas privadas para comporesaepfiblica sem que os direitos de
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qualquer individuo seja violado ou suprimido porgéode lei. Ou seja, democracia

publica e absolutismo privado ndo se confundemm gse misturam, no entanto é

possivel observar que formam um jogo dialético olde partes antagbnicas se
completam, ora reafirmando as premissas do Estadognaltecendo as premissas da
Igreja. Apesar de ndo se misturarem, as parteeegs@das buscam equilibrio para se
satisfazerem mutuamente. Muitas vezes é necessii@ figura do inimigo para que a

dialética se revele com maior intensidade.

O equilibrio de forcas do clero e da burocracitatek foi possivel pelo
fortalecimento do Estado através da democraciallggiedeu representatividade nas
urnas, e pela critica a hierarquia eclesiasticandmada criacdo da Teologia da
Libertacdo na América Latina, implantada logo apd&3oncilio do Vaticano Il. Com o
estabelecimento da democracia e seu fortalecinsrdeés da sociedade civil, a Igreja
recuou no seu papel, atribuido a si por ela medmaletentora da moral nas diversas
esferas da vida ndo so privada, mas também nasesfe vida publica. Isso significa
dizer que a Igreja, enfrentando os desafios de oowa conjuntura de ideologias
externas a ela, defronta-se com posturas politidfasentes na sua hierarquia, de tal
modo que se sente ameacada e ndo consegue se mtaviagegquadamente, quase que
paralisada diante da nova conjuntura a partir dos 4960, por isso foi necessario que
encolhesse sua esfera de acdo aos temas da sdédedacacdo. A reducao foi uma
estratégia utlizada para que pudesse influencianateira mais decisiva as decisées do
Estado.

Como a Igreja na sua historia latinoamericanamaébilizou as classes sociais
menos favorecidas para se organizarem e reivirgdicalireitos e melhores condigbes
de vida, antes, se colocou como a santa mae isadota da subserviéncia aos poderes
constituidos, e também da submissao aos ordenasneciesiasticos com promessa de
benesses espirituais, ela ndo pode contar comceérgfia leiga na defesa de seus
interesses, apesar de alguns intelectuais cataigemnizarem instituicbes paralelas a
Igreja, ora favoravel aos interesses popularesadawmoravel aos interesses de grupos
organizados mantenedores da situacdo. A Igrejajgsor fica fragilizada diante da
realidade em que as classes menos favorecidas resglzendo alguns beneficios do
Estado e n&o dela como instituigcao “perfeita”.

O objetivo deste trabalho foi mostrar que a rébge a politica agora trabalhadas
de maneira institucional como Igreja e Estado, podentribuir para o aprimoramento

das democracias e a promoc¢ao da dignidade humassibRidade que se dara a partir
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do momento em que seja reconhecida a fronteirasttaaeprivada e a fronteira da
esfera publica, e que tal reconhecimento venhadegio respeito de ambas as partes,
sem intromissao dos campos de acdo. No entantop@sce ser impossivel na medida
em que a democracia permite interferéncias, aténmestidemocraticas, e que a Igreja
ndo permite qualquer interferéncia, inclusive a aendtica. Portanto, a validade da
premissa de que a religido, no modelo de Estado,lpor ser assunto da esfera privada,
nao pode adentrar na esfera do publico de modweeljiss nem mesmo de maneira

conflitiva, continua valida até hoje.
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Acuerdo con la Santa Sede sobre Jurisdiccion Qestrg Asistencia Religiosa en las
Fuerzas Armadas, suscripto el 28/06/57, ratifiqgaoloDecreto Ley 7.623/57 (05/07/57)
y modificado mediante Intercambio de Notas en 1992.

Constituicao Argentina

PREAMBULO

Nos los representantes del pueblo de la Nacion rairge reunidos en Congreso
General Constituyente por voluntad y eleccion deplievincias que la componen, en
cumplimiento de pactos preexistentes, con el oljetaconstituir la unién nacional,
afianzar la justicia, consolidar la paz interiorpyeer la defensa comun, promover el
bienestar general, y asegurar los beneficios dibdatad, para nosotros, para nuestra
posteridad, y para todos los hombres del mundo quieran habitar en el suelo
argentino: invocando la proteccion de Dios, fuetgdoda razon y justicia: ordenamos,
decretamos y establecemos esta Constitucion, patadion Argentina.

PRIMERA PARTE

Capitulo Primero

Declaraciones, Derechos y Garantias

Articulo lo.- La Nacion Argentina adopta para suigmo la forma representativa
republicana federal, segun la establece la pre€anistitucion.

De 1994 — Articulo 2°. — El Gobierno Federal sostiel culto catolico apostolico
romano. No entanto, o artigo 16 reafirma que tadmsiguais perante a lei.

Cdbdigo Penal de la Republica Argentina

Titulo 1 — Delitos contra las personas — CapitulDdlitos contra la vida.
Art. 85 — El que causare un aborto sera reprimido:

1. Con reclusion o prision de tres a diez afios, sarebsin consentimiento de la
mujer. Esta pena podra elevarse hasta quince sifelshecho fuere seguido de
la muerte de la mujer;

2. Con reclusion o prisidon de uno a cuatro afos, relcon consentimiento de la
mujer. El maximum de la pena se elevara a seis, aiies hecho fuere seguido
de la muerte de la mujer.

Art. 86 — incurrian en las penas estabelecidad artieulo anterior y sufriran, ademas,
inhabilitacién especial por doble tiempo que elaleondena, los médicos, cirurjanos,
parteras o farmaceéuticos que abusaren de suaa&ienarte para causar el aborto o
cooperaren a causarlo.

El aborto practicado por un médico diplomado corcabtsentimiento de la mujer

encinta, no es punible:

1. Sise ha hecho con el fin de evitar un peligro p@ndda o la salud de la madre
y si este peligro no puede ser evitado por otrodiose

2. Si el embarazo proviene de una violacion o de entatlo al pudor cometido
sobre una mujer idiota o demente. En este cas@ombentimiento de su
representante legal debera ser requerido paragbab

Art. 87 — Sera reprimido con prision de seis mes@®os afos, el que con violencia
causare un aborto sin haber tenido el propésitcadsarlo, si el estado de embarazo de
la paciente fuere notorio o le constare.
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Art. 88 — Sera reprimida con prisidon de uno a @uaifios, la mujer que causare su
propio aborto o consintiere en que otro se lo gaudaa tentativa de la mujer no es
punible.

Leis da Argentina sobre Sustento do Culto Catélico

Decreto 13.867/46 (18/05/46) - Centralizacion deGastiones del Culto Catdlico.
Ley 21.540 (25/11/77) - Asignacion a Arzobisposigpbs y Auxiliares eméritos.

Ley 21.950 (7/3/79) - Asignacion a Arzobispos, @bsy Auxiliares.

Ley 22.162 (18/2/80) - Asignacion a Parrocos dentena.

Decreto 1.928/80 (18/09/80) - Otorgamiento de lmwacion a Parrocos de Frontera.

Decreto 1.991/80 (06/10/80) - Otorgamiento de Rasaj Representantes del Culto
Catdlico.

Ley 22.430 (16/3/81) - Asignacion Mensual Vitalice Sacerdotes Seculares no
Amparados por Regimenes Previsionales.

Ley 22.552 (18/3/82) - Inclusion de Vicarios Calaitas y Administradores Apostolicos
en la Ley 21.950.

Ley 22.950 (14/10/83) - Sostenimiento para la Faigradel Clero de Nacionalidad
Argentina.

Resoluciéon Secretaria de Culto 1.395/95 (23/06/F¢quisitos para las Gestiones a
Realizar ante la Secretaria de Culto.

Decreto 20/99 (13/12/99) - Conformacion OrganizaivObjetivos de las Secretarias y
Subsecretarias Dependientes de los Ministerios.

Ley N° 21.540Fecha: 25 de febrero de 197Boletin Oficial: 3 de marzo de 1977
Extracto: Asignacion a determinados dignatarios pertenezserai Culto Catdlico
Apostélico Romano.

Articulo 1° .- Los Arzobispos y Obispos con jurisdiccion sofdrquididcesis, Diocesis,
Prelaturas o Exarcados del Culto Catolico ApostoRomano, y el Vicario Castrense
para las Fuerzas Armadas, que cesen en dichosscamgorazones de edad o de
invalidez, gozaran de una asignacion mensual ici#aequivalente al setenta por
ciento (70%) de la remuneracion fijada al cargdaez Nacional de Primera Instancia
en el Presupuesto General de la Administracioniéaiblacional.

Articulo 2° .- Los Obispos Auxiliares de Arquidiécesis, DidsesPrelaturas o
Exarcados del Culto Catélico Apostdlico RomanoPsd-Vicario Castrense para las
Fuerzas Armadas con dignidad episcopal, y los @bishuxiliares para las Fuerzas
Armadas, que cesen en dichos cargos por razonedatko de invalidez, gozaran de
una asignacion mensual vitalicia equivalente alersias por ciento (60%) de la
remuneracion fijada al cargo de Juez Nacional dmd?a Instancia en el Presupuesto
General de la Administracion Publica Nacional.
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Articulo 3° .- Gozaran de esta asignacion los prelados merdognen los articulos
anteriores, que acrediten setenta y cinco (75) afo®dad o incapacidad, y que
hubiesen cesado en sus cargos por alguna de dabsales.

Articulo 4° .- El gasto que demande el cumplimiento de estadeynputara al articulo
3°de laLey 18.748.

Articulo 5° .- La asignacion serd movil, y su reajuste se eéeat cada vez que se
modifique la remuneracion correspondiente al calgoJuez Nacional de Primera
Instancia.

Articulo 6° .- El goce de esta asignacion sera incompatibldamtan jubilacion, pension,
retiro, beneficio graciable o sueldo nacional, proal o municipal, sin perjuicio del
derecho de los interesados a optar por aquélla ottos beneficios, segun les resulte
mas favorable.
Para tener derecho al goce de esas asignacioesdision que el beneficiario resida
en el pais.

Articulo 7° .- Comuniquese, publiquese, dése a la DirecciérioNalcdel Registro
Oficial y archivese.

Firmado: VIDELA

Ley N° 21.950 Fecha7 de marzo de 197oletin Oficial: 15 de marzo de 1979
Extracto: Asignacion a determinados dignatarios pertenexserai Culto Catdlico
Apostdlico Romano.

Articulo 1° .- Los Arzobispos y Obispos con jurisdiccion sofdrquidiécesis, Diocesis,
Prelaturas, Eparquias y Exarcados del Culto Cat@isostolico Romano gozaran de
una asignacién mensual equivalente al 80 % demdameracion fijada para el cargo de
Juez Nacional de Primera Instancia, hasta que @sdithos cargos.

Articulo 2° .- Los Obispos Auxiliares de las jurisdiccionesadaéias en el Articulo 1°y
el Secretario General del Episcopado tendran ugaason mensual equivalente al 70
% de la remuneracion fijada para el cargo de JwedoNal de Primera Instancia, hasta
gue cesen en dichos cargos.

Articulo 3° .- El goce de este beneficio serd incompatible todia otra asignacién o
sueldo nacional, provincial o municipal, sin perjoidel derecho de los interesados a
optar por la prestacion que les resultare mas &ver

Articulo 4° .- El gasto que demande el cumplimiento de la ptedey sera imputado a
Rentas Generales.

Articulo 5° .- La presente ley regira a partir del 1° de eder@979.

Articulo 6° .- Comuniquese, publiguese, dése a la DirecciérioNalcdel Registro
Oficial y archivese.

Firmado: VIDELA, MARTINEZ DE HOZ, PASTOR

Constituicdes do Brasil

De 1824 — Artigo 5°. “A religido Catholica Apostdi Romana continuara a ser a
religido do Império. Todas as outras religides paanitidas com seu culto domeéstico
ou particular, em casas para isso destinadas,@ema exterior de templo”.

De 1988 — Artigo 19 “E vedado a Unido, aos Estadws,Distrito Federal e aos
Municipios: | — estabelecer cultos religiosos aejias, subvenciona-los, embaracar-lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus repegges relacdes de dependéncia ou
alianca, ressalvada, na forma da lei, a colabordeanteresse publico.”
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O Artigo150, IV, b, proibe a tributacdo sobre qualgtemplo religioso.

Catecismo da Igreja Catolica

I. Autoridade Temporal

178. “A sociedade humana nédo estard bem constingoasera fecunda a nao ser que
Ihe presida uma autoridade legitima que salvaguasienstituicbes e dedique o
necessario trabalho e esforco ao bem comum” (PR6n. Chama-se “autoridade” a
qualidade em virtude da qual pessoas ou institaif@izem leis e ddo ordens a homens,
e esperam a obediéncia da parte deles. Toda coauenltimana tem necessidade de
uma autoridade que a dirija. Esta encontra seuafuedto na natureza humana. E
necessaria para a unidade da sociedade. Seu paidte em garantir na medida do
possivel o bem comum da sociedade. A autoridadgdaxpela ordem moral emana de
Deus “Todo homem se submeta as autoridades cddastyois ndo ha autoridade que
nao venha de Deus, e as que existem foram estmlasgoor Deus. De modo que
aguele que se revolta contra a autoridade opOessdemn estabelecida por Deus. E o0s
que se opdem atrairdo sobre si mesmos a condefRQédl3, 1-2). O dever de
obediéncia impde a todos prestar a autoridade mmb@ elas devidas e de cercar de
respeito e, conforme seu mérito, de gratiddo eJmdéecia as pessoas investidas de
autoridade. Deve-se ao papa S. Clemente de Ronasaamtiga oracao da Igreja pela
autoridade politica: “Concedei-lhes, Senhor, a saadaz, a concérdia, a estabilidade,
para que exercam sem entraves a soberania quedhesdestes. Sois vos, Mestre, rei
celestial dos séculos, quem da aos filhos dos hergkmia, honra e poder sobre as
coisas da terra. Dirigi, Senhor, 0 seu conselhoarsiy o que € bom, segundo o que é
agradavel aos vossos olhos, a fim de que, exeramrd@iedade, na paz e mansidao, o
poder que lhes destes, vos encontrem propicio”@@nente Romano, Ad Cor., 61, 1-
2). (Catecismo da Igreja Catdlica, nn. 1897-1900)

179. O exercicio da autoridade politica, seja mawndade como tal, seja nos 6rgaos
representativos do Estado, sempre deve ser realdeadro dos limites da ordem moral,
para procurar 0 bem comum, dinamicamente considerdel acordo com a ordem
juridica legitimamente estabelecida ou por estabeldntéo os cidaddos sdo obrigados
em consciéncia a obedecer. Dai, pois, se vé amespbilidade, a dignidade e a
importancia da missdo dos que governam. (GaudiuBpet, n. 74)

180. A autoridade é uma exigéncia da ordem moraatéedade humana; ndo pode
portanto ser usada contra esta ordem, e se o fassegsmo instante deixaria de ser tal,
por isso adverte o Senhor: “Ouvi, pois, vOs, 0, reiprestai atencdo, aprendei vos que
julgais toda a terra. Abri os ouvidos, vos que é&snol governo dos povos e vos gloriais
de ter submetidas muitas nacdes: o poder vos fin galo Senhor e o dominio pelo
Altissimo, que examinara as vossas obras e sormmargensamentos’(Sb 6, 2-4).
(Pacem in Terris, n. 83)

181. A autoridade ndo adquire de si mesma a suarigiade moral. Nao deve
comportar-se de maneira despotica, mas agir paeanocomum como uma “forca

moral fundada na liberdade e no senso de respdidsdei’(GS, n. 74). “A legislacéo
humana ndo goza do carater sendao na medida ene goaferma a justa razao; donde
se V€ que ela recebe o seu vigor da eterna. Nalmeti que ela se afastasse da razéo,
seria necessario declara-la injusta, pois ndazegédi a nocdo de lei; seria antes uma
forma de violéncia”(Sto. Tomas de Aquino, SThl, BB, 3, ad 2). (Catecismo da Igreja
Catdlica, n. 1902
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Cartas Enciclicas da Igreja Catdélica Apostolica Rorana

1- Papa Bonifécio VIII
Unam Sanctani18/11/1302): http://www.irapuan.xpg.com.br

2- Papa Pio V
Quo Primum Temporgl4/07/1570): http://www.capela.org.br

3- Papa Pio VI
Auctorem fide{(28/08/1794): http://digilander.libero.it

4- Papa Gregorio XVI
Mirari vos (14/08/1832): http://www.fsspx-brasil.com.br
Inter praecipuag08/05/1844): http://www.fsspx-brasil.com.br

5- Papa Pio IX

Ineffabilis Deuq08/12/1854): http://www.veritatis.com.br
Quanta Cura(08/12/1864): http://www.irapuan.xpg.com.br
Syllabus http://www.irapuan.xpg.com.br

6- Papa Leéo XIllI

Inscrutabili Dei Consilio(21/04/1878): http://www.vatican.va

Immortale Dei(01/11/1885): http://www.fsspx-brasil.com.br

Libertas Praestantissimu20/06/1888). http://www.fsspx-brasil.com.br
Rerum Novarun(l15/05/1891). Sao Paulo: Paulinas, 1991 (A voPdpa, 6).
Magnae Dei Matrig08/09/1892): http://www.microbookstudio.com

7- Papa Pio X
Motu PréprioTra le sollicituding(22/11/1903): http://www.mercaba.org
Vehementer Nod 1/02/1906): http://www.mercaba.org

8- Papa Pio XI

Mortalium Animog06/01/1928): http://www.vatican.va
Divini lllius Magistri (31/12/1929):http://permanéncia.org.br
Divini Redemptoris19/03/1937): http://permanencia.org.br

9- Papa Pio XlI

Summi Pontificatu§20/10/1939): http://www.vatican.va
Humani Generig12/08/1950): http://www.vatican.va
Doctor Mellifluus(24/05/1953): http://www.vatican.va
Ad Caeli Reginan(l11/10/1954): http://www.vatican.va

10 — Papa Joéo XXIlI
Mater et Magistra(15/05/1961). Séo Paulo: Paulinas, 1991 (A VoPdpa, 24).

11 — Papa Paulo VI
Populorum Progressi¢26/03/1967). Sao Paulo: Paulinas, 1990 (A VoPdpa, 49).
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12 — Papa Joao Paulo I

Laborem Exercengl4/09/1981). http://www.vatican.va

Centesimus Anny91/05/1991). http://www.vatican.va

Evangelium Vita€25/03/1995). Sao Paulo: Paulinas, 2004 (A VoPdpa, 139).
Fide et Ratio(14/09/1998). http://www.vatican.va

13 — Papa Bento XVI
Deus Caritas Es{25/12/2005). Séao Paulo: Paulinas, 2006.
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Anexol - Brasil

Pastoral Coletiva de 1890

E fato atestado, como ja vimos pela luminosa palderLe&o XllI, e de tal magnitude,
de tal alcance e gravidade, que nunca padecerdnpibdo pomposo e meditado: o espirito
humano, dignos cooperadores e filhos muito amamoece nestes Ultimos tempos possuido de
extraordinaria vertigem, e flutua incerto ao ve#s mais extravagantes doutrinas.

Nunca se viu movimento semelhante desde a orige@ridbanismo.

Uma negacao universal tende a precipitar no abgarapostasia individuos e nagbes. A
religido catdlica maiormente € alvo primario deo®as ataques da impiedade moderna. Em
nome dos principio de uma falsa ciéncia, que veibstiuir a gargalhada, j& muito
desacreditada, com que o infame Voltaire escarrtkriguanto ha mais sagrado, negam-se 0s
divinos fundamentos da nossa augusta religido, eletem-se os seus livros santos, impugnam-
se os seus dogmas, deturpa-se a sua moral, cauisgsua historia, menosprezam-se 0s seus
sacramentos, contestam 0S seus servi¢os, cerceigoa diberdade de acéo, despojam e
aprisionam o seu chefe supremo, e sob 0 home gpeende tornar odioso, de clericalismo,
apontam-na como a mais temerosa inimiga, de qu@reuentodo o custo precaver e livrar o
género humano!

"Com que encarnicamento e de quantos modos estadarch guerra contra a lgreja,
ndo é quase necessario lembra-lo, diz na sua Ulenwclica Sapientiae Christianae o
sapientissimo papa Ledo XIlI. De ter sido dadazdsaarmada com as investigacdes da ciéncia,
arrancar a natureza grande nimero de seus segnaiftoscultos, e fazé-los servir aos diversos
usos da vida, a tal ponto se ensoberbeceram osnkBpmee julgam poder expulsar da vida
social a autoridade e o império da suprema diviedad

"Transviados pelo erro, transferem a natureza hameguele principado de que
pretendem despojar a Deus. Ensinam que a natwegare pedir o principio e a norma de toda
a verdade; que da ordem natural dimanam e a etardeaferir-se todos os deveres da religido.
Por conseguinte, negacdo de toda verdade reveladagdo da moral cristd e da Igreja. Esta,
segundo eles, ndo esté investida do poder dedegigm de direito algum; antes nenhum lugar
se lhe deve dar nas instituicdes civis. Para na@itnfente amoldarem por tais doutrinas as leis
e os costumes dos povos, fazem todos os esforse@apoderarem da diregdo dos negocios e
por a mao no leme dos Estados. Assim em muitoegaiso catolicismo ou abertamente
combatido, ou secretamente atacado. Os mais pmoicierros estdo certos da impunidade e
numerosos Obices sdo postos a profissdo publicardade crista."

Os consectérios forcados dessa luta incessantaz,aidernal, travada em todo o
mundo contra a ordem religiosa e social, sdo osegtemos vendo: esmorecimento da fé,
abandono das préaticas religiosas, depravacao otesges costumes, 0 egoismo substituindo a
caridade, o calculo a dedicagdo; perda do espgiettamilia, insubordinacéo no lar doméstico,
na escola, no exército; desacatos a autoridadepstulo poder publico, falta de respeito geral,
desenfreamento do luxo com todas as suas conséagiésacrificio de tudo as mais vis
especulacdes, ansia doentia de gozar e enriquéngo &ranse; adoracao, enfim, geral, fanatica,
fervorosissima do Unico Deus que impera neste aécoksta terra, de quem ninguém blasfema,
perante cujo conspecto todos se curvam venerabundeszerro de ouro

A desorganizacao social produzida pelo ateismotemenoje em dia foro de cidade, é
tdo vasta, tdo profunda, tdo radical, que os maigentes pensadores contemporaneos,
prevendo a luz da historia, cujas leis ndo falhamales ainda mais temerosos, que em futuro
ndo muito remoto ela desencadeara sobre a socjgua@gintam espavoridoBeus meu! em
tal correr aonde iremos par&r

E que este tremendo dilvio de erros, cada quad penicioso que alarga a sociedade
moderna, maxime na Europa e nas duas Américascanaeastar e subverter tudo em aguas
lodosas e pestilentas, tudo: familia, instituic@es, religido, sociedade!

Conseguira, porém, a impiedade levar ao cabo aefando intento?
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N&o. P6s Deus outrora as tranquilas areias da poai® dique poderoso ao furor do
Oceano, dizendo-lheAté aqui virds, ndo passaras além, quebrantarasi agutuas vagas
embravecidag1]

Cristdos! Tenhamos fé. Esse mesmo Deus, acudims$sypnso aos urgentes chamados
de sua esposa perseguida, refreard a tempo a skshanaus, e, segundo os decretos
insondaveis de sua Providéncia, marcar-lhe-4 caeuodedo onipotente os limites dentro dos
quais eles poderdo exercer a sua agéo funestastadora. Nao irdo além.

Nomeamos ha poucoateismo

Deste monstruoso erro, fonte envenenada de milrdiers®, nasce o esforco que vai
fazendo a seita em varios paises @aikar o Criador do mundo e o Salvador dos homens das
relagbes publicas da vida humana. A enérgica esgoede Ledo Xlllipse hum ani generis
Auctor et Redemptor ab omni publica humanae vitasgetudine exulare cogityi]

Mas fazeis aqui um reparo. Este Deus que se peetexpllsar da vida social, como
bem a proposito observa um pio escritor contemmaratindo é o Deus vago e frio das
filosofias, que elas se comprazem em deixar 14 lwage nas regides hiperbdéreas de uma
eternidade deserta; é o Deus vivo e pessoal, o llmuso Deus que se revelou ao mundo e que
habita no meio de nés no Sacramento do altar, nedeel pessoa do Nosso Senhor Jesus
Cristo, o Deus que fez a Igreja, e que pelo mingstela nos esclarece e nos rege, o Deus cuja
politica se resume toda nestas duas palavras:raeag-exigir 0 nosso amor."

Para tornar mais eficiente o seu designio de iagratacrilega exclusdo, envolveu-o e
dissimulou-o a astlcia sectaria na formula de untipio que seduz as inteligéncias incautas,
de uma frase que apenas se impde pela sonoridade.

Igreja livre no Estado livre disse-o ha tempos o caviloso Cavour, eco de m@aigos
inovadores. Igreja separada do Estado, Estadosskpéda IgrejaEcclesia a Statu, statusque ab
Ecclesia sejungendus gdtzem hoje, a boca cheia, todos os corifeus dicaismo moderno.

Assim, ndo ha de andar mais a Igreja conjunta coBEstado. Um e outro poder
exercerdo acdo separada e isolada, sem sequerheeeem mutuamente. Nada mais de unido
entre eles. Separacgdo, separacao! eis o que darpaoeoz em grita, como uma das grandes
conquistas intelectuais da época! O mundo socid tem que ver com a religido.

Tal é a formula tedrica que se pretende hoje emediazir a pratica, e com o que se da
como resolvido o momentoso problema das relacdes aihgreja e o Estado.

Esta doutrina ndo a podemos os catodlicos admitirgye esta condenada pela Santa Sé
Apostélica na 55 proposicdo do Syllabus ou rol de erros contenmEm$, que acompanha a
memoréavel EnciclicQuanta Cura dirigida por Pio IX, de gloriosa memoria, a toomrbe
catdlico.

Ja em 1832 entendera Gregoério XVI que imperiosatitda o dever de denuncia-la a
reprovacao da consciéncia crista.

Ouvi as suas proprias palavras:

"Nao temos que pressagiar, diz o venerando Pantifi@da mais feliz para a religido e
para os governos, dos desejos daqueles que qudgeajeaseparada do Estado, e que se rompa
a mutua concordia do império e do sacerddcio; Eoeqoerto que esta concordia, tdo favoravel
sempre e tdo saudavel aos interesses da religldaetoridade civil, € objeto de terror para os
partidarios de uma desenfreada liberdade". (Enaillirari vos).

Vejamos agora os fundamentos da doutrina catélica.

Por ordenacdo divina, dignos cooperadores e filmsto amados, dois poderes
perfeitamente distintos e independentes, condtitugociedades diversas, regem a humanidade
e, por meios apropriados, a encaminham a consedacfion peculiar a cada uma delas — o
podereclesiastica o podecivil, ou por outra, a Igreja e o Estado.

A distincdo entre as duas sociedades que acabamosrdear origina-se antes de tudo na
diversidade de fins em que cada um p6e a mira.

O Estado tem por alvo um fim meramente natural, spieealiza e completa aqui na
terra, e ele atinge tal fim quando, promovendodemr;, a paz, a prosperidade publica, consegue
encaminhar os seus suditos a posse da felicidagmtal.

A Igreja tem um alvo incomparavelmente mais levdmta
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Ela olha para um objetivo superior, posto além ldoges do tempo, e que, por isso
mesmo que transcende as for¢cas da natureza hugganhama sobrenatural: este objetivo é a
felicidade eterna, cujo gozo se ndo pode alcamgatocsmediante intervencdo e auxilio da graca
divina, cooperando com ela o livre alvedrio do home
Assim a felicidade eterna, que consiste na posesigio de Deus — termo final a que visa a
Igreja — ndo se realiza e completa sendo no céretBnto aqui na terra é que essa felicidade
se prepara pelos arduos labores e combates dangtid aqui na terra € que se empenham
valorosos esforgos e se sustentam renhidas pekjasatingi-la um dia; aqui na terra é que se
adquirem, apuram e entesouram méritos para reaal@déu, como glorioso galardao que é.

"O tempo de minha morte se avizinha, diz cheio sjgenca o laborioso e valente
Apoéstolo. Eu lutei uma boa luta, acabei a minhaega, guardei a fé. Esta-me reservada uma
coroa de justica, que o Senhor, justo juiz, me daguele dia; e ndo s6é a mim, sendo também
agueles que amam a sua vinda."

Possui a linguagem cristd uma palavra, de criag&usvamente sua, para designar esse

trabalho interior de aperfeicoamento moral que Gdisps almas para a sua glorificacdo nos

esplendores do céu, onde, na posse de seu Desigoelardo exclamar com toda a forca do

sentimento: Dilectus meus mihi et ego illi. Chame-$antificagéo.

A santificacdo das almas! eis ai a missdo sublioe aj Igreja recebeu de Jesus Cristo, seu
divino Fundador, e que, rompendo por mil dificuldakmpre renascentes, desempenha sem
descanso, com amor e alegria, durante o perpassameanidade sobre a terra.

Em obediéncia a esse divino mandato, a Igreja ilaras inteligéncias projetando sobre
elas clardes das verdades eternas, de que é didlaedepositaria; ela nobilita os coracdes e
retifica as vontades tracando com imperturbavelirsgiga as normas da vida pratica e velando
pela pureza dos costumes; ela despende com as adnogslléncias inaprecidveis da Redencgéo
liberalmente entesourada nas suas maos; ela assefumanidade, através dos séculos, até a
definitiva consumacéo deles, a permanéncia efatevdodos esses beneficios, perpetuando
desvelada o seu sacerddcio. Assim, de uma extrdmida mundo a outra, diz o eloglente
dominicano Monsabré, "o real poder da Igreja agte@ada um daqueles que ela iniciou a vida
cristd, para conduzi-los, com suave e misericoadiibseza, pelas sendas luminosas da verdade
e do dever, até a bem-aventuranca eterna."

Compreende-se que, para exercer com eficacia modmandato que lhe foi cometido, ndo deve
a Igreja ficar desarmada. Sociedade perfeita, eacele Jesus Cristo a investidura do triplice
poder sem o qual nenhuma sociedade civil, conviariente constituida, pode atingir o fim
gue Ihe é proprio — o podbgislativg o podeijudiciario e o podepenal

O Papa, em toda a Igreja, sem dependéncia alguogpispos, sob a dependéncia do
Papa, nas suas respectivas dioceses, exercenmiplice poder em ordem ao fim eterno a que
deve a Igreja conduzir os seus membros; e cummreesguecé-lo, no exercicio desse poder,
que lhe foi divinamente conferido ela ndo deve stado a minima subordinacéo.

Se a lIgreja, notai bem, ainda ndo cessa de reclaosrpoderes do século o
reconhecimento de sua plena autonomia e a sualditberde acdo no regime das almas —
direitos que |he ndo podem ser recusados sem afl@giante injustica — ela n&do cessa ao
mesmo tempo de acentuar a distincdo dos dois mdede proclamar a independéncia da
sociedade civil na érbita de suas atribuictes teaip.o
Com efeito, é ela que, mandandlar a Deus o0 que € de Deussiste com toda a forca de sua
autoridade para que s@0 negue a César o que € de CEsaEla inculca a toda alma, que
esteja submissa aos poderes superiores, porqueandmder que ndo venha de Deus; de modo
que todo aquele que resiste ao poder resiste enatdeDeus[6]. Ela expressamente recomenda
a submissédo, em nome de Deus a toda a criaturanlaiimaer ao rei como ao chefe, quer aos
generais como a delegados por ele. [7]

Assim, pois, se a Igreja se mostra sempre extremamelosa de sua independéncia nas coisas
espirituais, nela encontra também o Estado o nxtiereo propugnador de sua autonomia e de
seus direitos nas coisas temporais.

Masindependénciaao quer dizeseparacao

E mister que esta verdade fique bem compreendida.
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A sociedade religiosa e a sociedade civil, por meperfeitamente independentes e
distintas entre si, tém entretanto um ponto deatoné a identidade dos suditos que elas devem
encaminhar para o fim préprio de cada uma.

De onde se segue que estas duas sociedades naasdeyem ser antagbnicas.

Os cidadaos que constituem a sociedade civil s#, efeito, identicamente os mesmos fiéis
que fazem parte da sociedade religiosa, por corapembros do Estado sdo ao mesmo tempo
os membros da Igreja. Aquele os conduz a felicidiadmpo, esta a da eternidade.

Ora, tendo cada uma destas sociedades um podensypum governo, instituicdes,
leis, magistrados para a consecucao de seu finligle@uexercendo cada uma a sua acao dentro
da esfera circunscrita pela sua natureza propeguesse que os membros de que elas se
compdem recebem o impulso de uma dupla virtudeatipar sdo regidos por um duplo
principio ordenador, em uma palavra, estdo sujéitasna dupla jurisdicdo. Cidadaos devem
obediéncia as leis do Estado; fiéis devem obediéieis da Igreja.

Ora bem! exigir que o Estado legisle para os cidsd@rescindindo do religioso
respeito devido a autoridade da Igreja, a que est@itos os mesmos cidadaos; e, vice-versa,
querer que a Igreja exerca a sua jurisdicdo serar adbquer para o Estado de que sé&o
igualmente suditos os mesmos fiéis, € um sisteteg @ss olhos do senso comum e da mais
vulgar equidade injusto em si e impossivel na gaati
"Injusto, diz Monsabré, porque ndo leva em conturah a mais nobre necessidade das
sociedades humanas, as quais ndo podem ficar gsivdal toda a expresséo religiosa em sua
vida nacional; injusto porque expde o Estado aligsarao maior dos servi¢os publicos prestados
pelo sacerddcio, aplicando a este, em virtude gatalicomum, leis que tolhem as vocacdes e o
desviam de sua missao, sacrificando assim os astesaeligiosos dos cidadaos.

"Impossivel praticamente, porque ndo se pode cencgbe a Igreja e o Estado
governem soberanamente, no mesmo lugar, os mesmditess sem se porem de acordo, se
quiserem evitar a lesao reciproca de seus dirkitos.

Egregiamente o ilustre dominicano. Admitamos queéésema antinomia qualquer entre
as leis da Igreja e as leis do Estado, entre anagd® eclesiastica e a ordenacao civil, que se
seguird dai? Necessariamente, desordem, confusglarliacdo da paz social, inquietacdo das
consciéncias! ... O caso ndo € impossivel nem mafuistoria esta cheia destes lamentaveis
conflitos entre os dois poderes, que acendem wodgeum povo uma das lutas mais temerosas
— a luta religiosa! Se quiséssemos recordar exesnpko precisariamos ir busca-los fora do
Nosso préprio pais.

Atuado por duas leis antindmicas, a solicitaremmatempo as homenagens de sua
obediéncia, que ha de, forcosamente, fazer o sdit@o violar uma delas com detrimento da
outra? Vede agora a conseqiéncia: opressdo pungerdaa consciéncia religiosa, se a lei
violada for a da Igreja a que pertence; vinditxdmével da lei civil, se esta for a menosprezada.
Em tao dolorosa contingéncia, ndo ha para ele nem tarmo nem conciliagdo possivel: ou
apostasiaou perseguicabApostasia se, para nao incorrer no desagradoédarCposterga 0s
principios de sua fé religiosa; perseguicdo se,océnde seu rigoroso dever, prefere antes
obedecer a Deus do que aos homens.

Esta se vendo, mete-se pelos olhos, ndo, ndo poéste o ideal de um estadista sensato, ainda
que ndo partilhe as nossas crencas, deve quererapana patria! Fora introduzir nela um
elemento perpétuo de perturbacdo e discordia, qoecao momento é capaz de irromper e
produzir longa série de males incalculaveis.

Em nome, pois da ordem social, em nome da pazgajl@im nome da concordia dos
cidadaos, em nome dos direitos da consciéncialime®seos catodlicos a separacao da Igreja e
do Estado: exigimos a unido entre os dois poderes.

Sim queremos a unido, porque Deus a qQaad Deus conjunxit, homo non seppkt
Mas, notai bem, ndo queremos, ndo podemos queszmesio de incorporacdo e de absorcéao,
como tem tentado realiza-la certo ferrenho regalism monarquico ou republicano — unido
detestavel, em que o regime das almas constituianm da administracdo publica com o seu
ministério de cultos preposto aos interesses osli.

Corram pelo ministério do interior os negocios tretes & administracdo do pais.
Incumbam-se dos da justica e agricultura os mosstncarregados destas pastas. Guarde ilesos
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perante os outros povos a honra e os interesseacda o ministério dos estrangeiros. Cuidem
da defesa dela os da marinha e da guerra. Presidaas financas o da fazenda. Mas, 6
Magistrados! homens de Estado! o que pertencagidieldeixai-o sob a exclusiva alcada dos
pastores da Igrejal

Esta é a ordem.

N&o queremos, ndo podemos querer essa unido dentisubordinacdo que faz do
Estado o arbitro supremo de todas as questbefosaliy e considera o sacerdocio, em toda a
sua escala hierarquica, desde o minorista atéo;bis até o Papa! — como subalternos de um
ministro civil dos cultos e dependentes das desidéesua secretaria.

Queremos, sim, a unido, mas essa unido que rekuléeordo e da harmonia, que é a Unica
compativel com o sagrado dos interesses confiadassa guarda, com o decoro e a honra do
sacerddcio, com a prépria dignidade e os verdaslgiteresses do outro poder.

E belo ouvir o Santo padre Le&do Xlll celebrar consum grande autoridade os
beneficios sociais que dimanam dessa feliz harnerira a Igreja e o Estado!

Oucamo-lo com respeitosa atencao:

"Tempo houve, diz ele, em que a filosofia do Evéimggovernava os estados. Naquela
época a influéncia dos principios cristdos e alstina virtude penetrara as leis, as institui¢des,
0s costumes dos povos, todas as classes e tooslagises da sociedade civil. Entdo a religiao
instituida por Jesus Cristo, solidamente estalmidend grau de dignidade que |he é devido,
florescia por toda a parte, gracas ao favor doximgs e a protecao legitima dos magistrados.
Ent&o o sacerddcio e o império estavam entreagildig pela concordia e amigavel reciprocidade
de bons oficios. Assim organizada, deu a sociedaddrutos superiores a toda a expectativa,
cuja memoria subsiste e subsistira, por isso quecksa consignada em inUmeros documentos
gue nenhum artificio dos adversérios podera destauobscurecer.

"Se a Europa cristd subjugou as nacdes béarbarasfezapassar da fereza para a
mansidao, da supersticdo para a verdade; se refteliosamente as invasfes mugulmanas; se
manteve a supremacia da civilizacdo, e se, emdqudoto faz honra a humanidade, mostrou-se
por toda a parte guia e mestra; se gratificou a®pcom a verdadeira liberdade sob as suas
diversas formas; se fundou sapientissimamente uniéd&o de obras para alivio de misérias,
fora de davida € que de tudo isto é altamente aeset Religido, por inspiracdo e com auxilio
da qual ela empreendeu e levou a cabo tdo grantesc

"Todos estes beneficios durariam ainda, se o acdao dois poderes houvesse
perseverado, e bem se poderiam esperar outrosramidees, se a autoridade, se o ensino, se as
adverténcias da Igreja houvessem encontrado daddidhais fiel e constante. Porquanto deve-
se ter por lei imprescindivel o que escreveu IvcCtartres ao Papa Pascoal Il: "Quando o
império e o sacerddcio vivem em boa harmonia, gjdge florescente e fecunda. Mas quando a
discordia se mete entre eles, ndo sé as coisaseEs|ndo se aumentam, como ainda as grandes
perecem miseravelmente."[9]

Nesses venturosos tempos de fé, dos quais nosofalado justo encarecimento o grande Papa,
raro ndo era ver a chefes cristdos apelando esmamente para essa unido dos dois poderes, a
fim de se prestarem reciprocos auxilios no govdosohomens.

Via-se entdo um Eduardo a Inglaterra, cheio de bffierecer aos bispos, reunidos em
concilio, o apoio de sua espada, falando-lhes siesbgiientes palavras que o século XIX mal
podera entender:

"Entrai em competéncia comigo, 6 sacerdotes, realds de zelo nos caminhos do
Senhor e nos preceitos de nosso Deus. Tempo € sléngorgirmos contra aqueles que
dissiparam a lei divina. Tenho nas maos o gladiGalestantino, vés o de Pedro. Estreitemos as
destras; unamos gladio a gladio, e lancemos fasadaiais os leprosos, e assim se purifiqgue o
santuéario do Senhor e nele ministrem os filhoselg.1[10]

Concluamos este primeiro ponto:

Em tese, em principio, ndo podem os catolicos admitivorcio do Estado com a
Igreja. Como né&o o ha entre a razéo e a fé, duas kmanadas do mesmo sol; entre a natureza
e a graca, dois influxos do mesmo principio de vid@® o ha também, nem o pode haver, entre
os dois poderes, em que transluz uma imagem aunel@igersa da mesma divina paternidade:
A quo paternita$l1]. Omnis potestas a Dgt?2].
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"O vos, pois, ministros da Igreja, e vés ministdis Estado, exclamaremos como
Bossuet em seu sermdo sobre a unidade, "por qudesomis? A ordem de Deus € oposta a
ordem de Deus? Oh! porque ndo compreendeis qua aQés é uma, que servir a Deus é servir
ao Estado, e servir ao Estado é servir a Deus!

Esta, portanto, evidente que o acordo mais perdeite ser o principio fundamental das
relacbes entre os dois poderes, acordo baseadmtisbdy no respeito dos mutuos direitos.
Assim as duas sociedades se enlagam sem confendireshumanidade acha no seio delas os
meios adequados para perfazer seus gloriosos @gstin
Il

Consideremos agora o decreto por outra face, etmedan franqueia liberdade a todos
0s cultos ao mesmo tempo que a Igreja Catolica.

N&o pode, primeiramente, deixar de nos causar matjpaos cooperadores e filhos
diletissimos, ver essa Igreja que formou em seufeseundo a nossa nacionalidade, e a criou e a
avigorou ao leite forte de sua doutrina; essadggee deu-nos apdstolos, como os de que mais
se honraram os séculos cristaos, varbes estupdadmsagem e abnegacdo, que penetraram em
nossas imensas florestas, navegaram rios descdobecpalmearam sertbes desertos,
transpuseram escarpadas serranias, e, armadosGizia do Evangelho, 14 foram reduzir e
conquistar, como de feito reduziram e conquistatarforca de brandura e de amor, téo
numerosas gentilidades; essa Igreja que sagroe dgsdncipio a fronte do Brasil com a uncao
da fé e o batizou com o formoso nome — Terra dd¢aS@muz — porque a sombra deste
estandarte do cristianismo havia o Brasil de medi&manter a sua unidade politica no meio
das invasdes, de prosperar, de engrandecer-sér @éer, como ja €, a primeira poténcia da
América do Sul; essa Igreja que ornou as nossaxlesdde monumentos religiosos, que
levantou por toda a parte hospitais, recolhimerdas#ps, colégios, escolas literarias, de onde
sairam escritores como Vieira, latinistas como @sod prelados como os dois Romualdos,
Vicoso e D. Antdénio de Mello, sabios como frei Mamo Velloso, oradores como
Montalverne, poetas como Caldas e Duréo; ver gssf) dizemos, que tem acompanhado toda
a evolucdo de nossa historia, que tem tomado sepegte em todos 0S nossos grandes
acontecimentos nacionais, confundida de repentes&ma mesma linha com algumas seitas
heterodoxas, que a aluvido recente da imigracapéia tem trazido as nossas plagas!

Ah! que pudera com raz&o a Igreja do Brasil, abidate sentida deste ingrato proceder,
aplicar a si aguela queixa do rei profdtactus sum sicut homo sine adjuctorio, inter mastuo
liber. Eu, senhor, estou feita uma pessoa desampassaa renhum socorro, livre sim, mas ao
mesmo tempo confundida com seitas errdneas, votadssolucdo e a mortéactus sum sicut
homo sine adjuctorio, inter mortuos libgr3]

Ora, em verdade parece que se devera atender wiflimgao legitimamente adquirida
pelo catolicismo nesta parte da América. O fatesté: somos cerca de doze milhfBes de
brasileiros, e destes, segundo os célculos semdallgkagerados dos nossos proprios
adversérios, obra de quinhentos mil, apenas, peliggamente sobre religido ou pertencem a
comunhoes religiosas dissidentes. Assim onze ndlledgquinhentos mil catélicos de um lado,
guinhentos mil acatdlicos do outro! Tal é a sitwaca

Ora bem; a minoria imperceptivel clama: "Tire-selatea proeminéncia a religido
catdlica neste pais e seja ela privada de qualgustégio! Seja rebaixada da categoria de
religido do Estado e do povo brasileiro! Nao olh&isrde ora em diante para ela o governo,
trate-a como se néo existisse." E a religifo de todovo brasileiro, a religido de toda a nossa
nacdo ha de ser desapossada do trono de honradtéstséculos ocupava, para ser posta na
mesma esteira de qualquer seita adventicial
Mas onde esta entdo o poder decisivo das maidCias®?

A maioria decide soberanamente de tudo no mungwmlitica; decide da constituicao e
da forma do governo nos Estados, decide das leigsaiamento, decide das sentencas nos
tribunais; por toda a parte a maioria € consultadaaioria é respeitada; a maioria é obedecida;
tem, enfim, império incontestavel, é lei e lei sabp@ que a todos se imp&e, a maioria. SO
quando se trata da religido e dos interesses seggae a ela se prendem, € que vemos trocados
os estilos; subvertido, calcado aos pés, ndo levan conta alguma o principio, tao
proclamado pelo liberalismo moderno, da soberania@mnero, do poder incontrastavel das
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maiorias. Pois a nacdo brasileira em peso nédo guersua religido seja respeitada, que sua
religido seja protegida, que sua religido sejaestmtla pelos poderes publicos, ainda que
liberdade se dé, leal e ampla, aos outros cultos!

Quer sim, quer por certo isto a nacdo, mas naatéoidida.

N&o foi também atendida — isto € mais grave — dro@ucatdlica.

A doutrina catélica ensina-nos, dignos cooperaderéithos diletissimos, que o tipo
ideal da perfeicdo social ndo consiste na muligdide das seitas religiosas e na tolerancia
universal delas, mas sim na unidade perfeita dosites pela unidade da mesma fé dentro do
grémio do universal rebanho de Cristdnum ovile et unus Pastdd4]. Cbénscia da divina
missdo que |he incumbe, de realizar, quanto é ymissbbre a terra, este sublime ideal
evangeélico, sustentard sempre a Igreja o direi® eja s6 tem a protegcdo dos Estados e
condenara o sistema de indiferenca que pretendtsréeta no mesmo nivel de igualdade com
as seitas e religides falsas.

Nem se concebe que a verdadeira Igreja desist@odegagrado direito, que € sua razado mesma
de existéncia.

(...)

Abri os olhos, oh! homens iludidos, e vede se acmm mundo uma Igreja que
corresponda a este tipo. A Igreja que Jesus Cfistdou ai deve estar. Ndo pode ter
desaparecido. O inferno ndo teve o gosto de prexat®ntra ela e dar uma gargalhada sobre as
suas ruinas. O santuario do Deus vivo ndo deve sstateto, e a chuva do céu caindo sobre o
lagedo deserto de adoradores e sobre o altar desagwr. A Igreja das divinas promessas ai
deve estar firme, indefectivel, iluminada, ornadias cheia de fiéis glorificando a Deus.

O céu e a terra passaradisse a verdadeas as minhas palavras ndo passajzaj.

Onde estd, pois, a verdadeira Igreja de JesuC@de esta a Igrejdfmana sua fé
e na sua doutrinaCatdlica, Universal na sua extensdo, abrangendo todas as nacionalidade
estendendo a acdo do seu apostolado a toda a @arde?esta a Igrejapostolica que mostra
uma cadeia imensa e continua de pontifices, dedjismnsmitindo-se regularmente os poderes
do sacerdécio real de Jesus Cristo, desde os tedgsoapostolos até ndés? Onde esté a Igreja
Santana sua origem, santa na sua doutrina, santa nessaeramentos, santa em tantos heroéis
de santidade nascidos, como flores do paraisoeemsgios fecundos?

Onde esta a Igrejmdefectivel que tenha visto brotar e desaparecer no turbittégo
histéria constituicbes e dinastias, impérios e bépas, que, tenha atravessado dezoito séculos
de perseguicdes sangrentas, de opressées sem nldeehstas encarnicadas, de ardentes
polémicas; sujeita de continuo ao contraste dacieiéncrédula, da razéo revolta; sempre a
mesma, sempre vitoriosa dos erros e misérias dustiwe dos tempos? Onde estd, em suma, a
Igreja fundada sobre S. Pedro, na qual a autoridadte Vigario de Cristo, sempre viva e
permanente nos seus sucessores, seja universabwatdda, venerada, obedecida?

Sera 0 cisma moscovita, curvo, trémulo ao menarade czar seu chefe? Sera o cisma
grego, agachado aos pés do sultdo de Constantiropaeber dele a investidura das fundactes
sagradas? Sera o protestantismo, congénie de deitagentes, desapegadas, ha trezentos anos
apenas, do tronco catdlico, e desapegando-se sareeste uma das outras, todas locais, toas
efémeras, igreja de Lutero, igreja de Calvino,jigde Wesley e de tantos outros; mas ndo a
Igreja?

N&o, dignos cooperadores e filhos muito amadoslimmamentos da instituicdo
evangélica, evidentemente, s6 0os vemos na grastielicéo da Igreja Catolica.

Pois bem! Depois deste ligeiro exame podeis acasapreender que a Igreja Catdlica, a
verdadeira Igreja de Jesus Cristo, consinta sep&@da a qualquer seita, e aprove, e tome
como regra sua a chamada tolerdncia moderna, practio ela propria a igualdade dos cultos?

Compreendeis a Igreja Catdlica, fundada por Dets @stabelecer o reino da verdade
em todo o mundo, dizendo no principio logo ao pasgam Tu tens tanto direito como eu a
seres ouvido; figuemos, pois, em paz ao lado uoutio, tolerando-nos mutuamente?

Compreendeis a Igreja Catolica dando o 6sculo deapa Gnosticos, aos Maniqueus,
aos Ebionistas, dizendo-lhes: Vs dissolveis Jéatsto, vos corrompeis o cristianismo,
professais erros asquerosos, imundos; mas so&s lte propaga-los, como eu de propagar a
verdade? Todos temos 0 mesmo direito de nos fax@r?o
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Compreendeis a Igreja Catdlica dizendo a Ario cegada a divindade de Jesus Cristo,
dizendo a Nestoério, dizendo a Eutyches, dizendmmaf®, dizendo a Berengario, dizendo a
todos os cismaticos, a todos 0s heresiarcas qummetienou nos seus concilios e expulsou de
seu seio: Tendes o direito sagrado de propagaastssesias, como eu de manter a imaculada
ortodoxia de seus dogmas?

Compreendeis a Igreja Catdlica dirigindo igual liagem as seitas modernas, que
formigam em cardumes no seio da Babel protestatetorpe maometismo, as absurdas
teogonias da Asia e Africa pagas. Ide por todagpante ao Brasil, ha lugar para todos; vos
tendes tanto direito como eu ao amor e a ades&oodos?

Mas o que pedis a Igreja Catolica é a toleranci& ausuicidio? Ela ndo pode sem
contradizer toda a sua histéria, sem renegar prépaia esséncia, sem anular-se, sem aniquilar-
se completamente, sem trair a Jesus Cristo, admipirincipio que todas as religides séo
igualmente verdadeiras, ou que todas sdo falsasgueusendo uma sé verdadeira, seja
indiferente abracar esta ou as outras; como sedade e o erro tivessem 0s mesmos direitos
perante a consciéncia!

Impossivel, absurdo.

N&o, a Igreja Catolica ndo pode admitir semelhantemidade.

"Mas, dizem, o homem é absolutamente livre de pedsdalar e escrever o que quiser.
Tem a liberdade de consciéncia e portanto de &@eliyi

E falso. Uma coisa é a liberdade fisica, outraacéis liberdade moral. A vontade, no
ente racional, deve guiar-se pelo lume da retaoraz@ poder enganar-se e enganar-se
realmente é defeito que acusa a auséncia da @erfieitegral na inteligéncia; assim também o
apegar-se a um bem falso e enganador, sendo @idgitivre arbitrio, como a moléstia 0 é da
vida, constitui todavia um defeito da liberdade.ibgrtas proestantissimunsS. Padre Leédo
XII].

O errondo tem pois direito ao assenso das inteligéncias; o maal temdireito a
anuéncia das vontades.

Isto é evidente.

O falar, o escrever estdo por igual sujeitos & dei honestidade, da justica e da
verdade.

Quiséramos saber se os partidarios da liberdadeonsciéncia permitiriam em seu
saldo palavras e atos obscenos, sob pretexto gedéeagque assim procedem nada nisso acham
de mau, e é mister respeitar-Ihdibardade de consciéncta
"Mas, em religido, insistem, o que uns dizem serdade, os outros negam. O que afirmais da
Igreja Catdlica ndo é admitido pelos protestarRespeite-se, pois, a opinido de todos."

E desde quando a contestacdo de um direito equivadaa destruicdo? [35] Um
principio € sempre falso todas as vezes que delgedezem falsas conseqiiéncias. Ora, a
admissdo de semelhante teoria, chegaria, como d&raoBalmes, a esta conclusédo: que a
sociedade ndo tem mais direito de punir certosicasos. Os crimes politicos, por exemplo,
devem passar todos impunes, porque 0s que os coridgam até ter feito atos de heroismo;
foi o amor da pétria, e as vezes o zelo da religid® o inspiraram; todos 0s conspiradores,
tentando destruir um poder por ele considerado dtagdimo e tiranico, tém a certeza de bem
obrar, de bem merecer da nacdo. No entanto, as ame®publicas mais liberais punem de
morte os conspiradores. Nem poderia haver govemmaem social sem esta justa severidade.
Diga-se 0 mesmo dos que estdo intimamente convenda liceidade da vinganca, do duelo;
diga-se 0 mesmo dos socialistas que usam de elesngatdestruicdo para acabar com a atual
sociedade que eles tém a profunda convic¢do dpodar ser reformada; sendo por este meio.

Em face de todos estes e de quantos contestaniedae o direito de punir, como 0s
que hoje sustentam que o homem ¢ levado peladizd@lido meio e de suas inclinagfes, ou que
ndo ha mais réus, mas s6 enfermos, nem deve haigprisdes sendo somente casas de saude:
em face de todos esses erros desarma-se porvanto@edade, e perde a consciéncia de seu
direito de punir?

Assim a verdadeira religido, o cristianismo catflitnica religido, gue se demonstrsublime
nos seus dogmas, perfeita na sua moral, ndo perdsews direitos sé porque alguns o
contestam.
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"Seja, dirdo. Mas este principio que adotais, gistado deve ter uma religido, e a esta
s6 proteger, é também espada de dois gumes, qds an@smos pode ferir. Deveis entdo
confessar que tinham razdo os Césares romanosajdefehdiam contra os cristdos a religido
do Império. Deveis aplaudir a intolerancia dos gstantes, que até bem pouco privavam de
direitos civis os catdlicos da Inglaterra."

Respondemos: ndo se deve sacrificar um princippmegfue dele se faz uma falsa aplicacdo. Se
0 governo perseguidor estad em boa fé, se laboraremmas erro para eilevencivel sobre a
religido catolica, julgando-a falsa e ma, sua a;&ématerialmentenjusta. Equivale a sentenga
de um tribunal que em boa fé pune um inocente.

Mas tem a maior parte dos perseguidores da nossadé&onsciéncimvencivelmenterrone&

Para isso era mister que depois de maduro, impagcdiligente exame, eles se tivessem
convencido do erro do Catolicismo da verdade dgidel que sustentam. Estdo eles neste caso?
[36]

"O velho paganismo, como observa um douto esciitmitia em seus lares todos os

deuses e todos os cultos, até as religides maraisncom que direito repeliu ele a Igreja? com
que direito recusou a liberdade a esta pacifictitiitd®io, que por tantos titulos a ele se
apresentava, como benfeitora da sociedade e awdalipoder?
"A conspiracdo urdida no século XVI pelos Estadostgstantes para destruirem a Igreja
existente, e despoja-la dos direitos que |he assegualém de sua origem divina, uma posse
guinze vezes secular, essa revolta foi por ceds#&rilega, como a pretensa reforma de que
sairam os Estados. Além disso, por sua propriaridausobre a natureza do Cristianismo e a
constituicdo da Igreja, tiraram os protestantegpadprios o direito de usar de intolerancia para
com os sectarios de um culto qualquer.

"Se, como eles dizem, ndo existe no mundo autaidelijiosa exterior; se a Biblia,
com ou sem inspiracéo pessoal, € a unica regre;de fo cristdo € instruido interiormente de
quanto deve crer e praticar; se, por conseguiirtguém deve colocar-se entre Deus e o crente,
quem poderd arrogar a si o direito de somente c&nas doutrinas e opinides de outrem?

"Enfim, pois, chegaram ao ponto de dizer que parsadvar basta crer na divindade de
Jesus Cristo, ndo podem os protestantes negaegupassivel salvar-se na Igreja Romana; por
onde ndo ha mais quem possa justificar, nem mesplca a intolerdncia de que usam para
com os catdlicos.

"Mas vossa tolerancia, dizem ainda, bem que adoneid como puramente teoldgica,

cheira a sangue e ameaca-nos com os horroresuisi¢ag."
Deveriamos talvez passar em siléncio, ndo dizerstzs abjecdo, mas esta afronta. E iniquo
confundir tempos téo diversos e argumentar do guesem épocas remotas, em um Estado
social inteiramente diferente do nosso, para exprad Igreja Catdlica intencBes que ela nao
tem, nem pode ter.

Quem ndo sabe que os Papas reagiram contra os@x@&abusos da régia inquisi¢céo

espanhola, instituicdo antes de tudo politica éonat; e que a Roma vinham procurar abrigo e
protecao os hereges perseguidos da Espanha?
Quem nao sabe que, mantendo sem a menor quebeasoprincipios e protestando pelos seus
direitos, a Igreja exerce com as pessoas a mas lmlerancia, e sujeita-se resignada e
pacificamente a todos os regimesedus vivendgue neste tempos de anarquia intelectual, no
meio das agitacdes e revolugbes da sociedade naoltherquerem estabelecer?

Os que nos acusam ndo sabem o espirito que noa.add@n somente ndo queremos
molestar os dissidentes estabelecidos no Bragihocos Bispos e Catdlicos da Franca, da
Alemanha, da Inglaterra, dos Estados Unidos, n&oegu molestar, nem molestaram jamais o0s
dissidentes que convivem com eles naqueles pafses;ainda, como toda a Igreja Catdlica,
dilatamos 0 nosso coracdo na caridade de Jesus @aisa todos 0s nossos irmdos separados,
dispostos a derramar o0 nosso sangue, a perdepgagpvida, se este sacrificio fora necessario
para os ver unidos conosco pelos lagos da mesma fgrémio da santa Igreja Catdlica, nossa
Méae comum.

Queremos ganhar a todos ndo pela violéncia, n@ogpeessao, ndo pelos maus tratos,
mas pela doce persuasao, pelas armas pacificasadagp da oracéo, da caridade.
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Parece-nos, dignos cooperadores e Filhos muito @smnadaver vindicado com
argumentos irrespondiveis a verdade da doutringrdp Catolica sobre a separacéo da Igreja e
do Estado e a liberdade de cultos. Nao perderemweisth esta doutrina. Mas a0 mesmo tempo
gue a mantemos como o ideal sublime de nossadé&lastonheceremos que a aplicagéo pratica
desse ideal tem de adaptar-se as dificuldades iiandlos tempos e dos homens. O que
comportaria um estado social perfeito, ndo o cotapoutro cheio de desfalecimentos e de
imperfeicoes.

"Sobre o terreno da doutrina, diz um grave autdgreja Catdlica aparece como a obra
pessoal de Deus, Unica religido verdadeira, Urggdtitna, impondo de direito a todos os
homens uma s6 e mesma fé e ndo tolerando outrolsiséndo o seu; exigindo que soberanos
e suditos a reconhegcam, a aceitem e conformednteimte com as maximas e prescricdes dela
nao s6 o seu proceder privado, sendo também tedat®® do seu governo.

"No dominio dos fatos, pelo contrario, que vemo%? Ubna parte, até no seio dos
Estados, cujos soberanos fazem profissdo de QGamodic confissdes religiosas de nome
diverso, confissbes rivais e poderosas, que, sepnéi@ndem gozar cada uma honras e
privilégios devidos a verdade, exigem ao menosnsgrestas no mesmo pé que a Igreja
verdadeira, e reclamam para os proprios sectariok@ncia e a liberdade politicas. Dir-se-&
gue esses soberanos nunca devem levar em consaredlsanacdes, quaisquer que sejam alias
as consequéncias desta recusa no ponto de vistdela e tranquilidade interior? Ou entdo, se
eles tomaram compromissos publicos com as se#agldntes, ser-lhes-4 licito faltar a palavra,
violar a fé jurada?

"De outra parte vemos governos fora do Catolicisbhus ainda hoje estdo curvos ao
jugo do paganismo e da infidelidade, ignorando detapente a origem e a missao divina da
Igreja.

"Outros, em maior numero, depois de haver abraeaderdadeira fé e feito parte da
confederacdo cristd, cairam na apostasia, na Agmsino cisma, aliando-se desta arte aos
inimigos da Igreja.

"Enfim, alguns ha que, afadigados de lutas e dissEmnreligiosas, acabaram por por-se,
em face de toda religido positiva, em estado deptaim indiferenca, ou, ao menos, se
contentam de néo sei qdieeito comungue os rebaixa ao nivel das associa¢fes vulgares.”

No nosso Brasil ndo é mais risonha a situacdo.uRosingular fendmeno acustico,
repete ele fielmente, através do Atlantico, tode®coos das revolucbes européias. O espirito
hostil a Igreja estd entre nds fremente, asperosnas exigéncias, encarnado em uma seita
poderosa e dominante. N&o, infelizmente ndo podexspsrar nem protegdo nem favores no
estado em que nos achamos.

Enquanto a nacdo ndo assentar com serenidadeesgareflcom a sabedoria que,
esperamos em Deus, presidir4 aos seus conselhoases da nossa constituicdo definitiva, so
temos uma coisa a fazer: é usar da liberdade gueeconhece o governo atual da Republica,
liberdade que é o nosso direito inauferivel, e donale paciéncia, abracados com a Cruz, tanto
mais confiados nos auxilios celestes quanto nesdal os terrenos, tomar alma nova, aspirar
forte um novo espirito, espirito de caridade, @spite zelo, espirito de sacrificio, e trabalhar
corajosos na grande e dupla obra do reflorescindmtoossa Igreja e de nossa patria. A Igreja
tem o segredo das grandes renovacdes sociais.

O sopro que sai com um gemido do peito dilaceradtadVde € o sopro de Deus, € a
vida.

245



Anexo 2 — Argentina

Primera Pastoral Colectiva del Episcopado Argentino
Acerca de la mision salvadora de la Iglesia

Capitulo |

La Iglesia Catdlica fundada por N. S. Jesucristoresta tierra para perpetuar en ella la obra de
la salvacion de las almas redimidas, mediante etigrinfinito de la sangre del Cordero
inmaculadolha recibido de su divino fundador los poderegs@&gios para continuar su mision
salvadora.

A ella toca guiar a los hombres hacia las cosasstigles y a ella encargé Dios conocer y
resolver cuanto atafie a la Religion, y administiaremente y a su arbitrio los intereses
cristianos.

Esta autoridad es perfecta en si misma y no depdedetra que le sea extrafia in seipsa
absoluta, planeque sui jurisla Iglesia Catdlica la ejerce por derecho ppopios que son sus
depositarios la ejerceran siempre con el mismoctieral respeto y obediencia de los fieles, ya
se sentaren en paz en sus sillas, ya vivieren dasgade cadenas en las carceles, ya debieren
sepultarse en las catacumbas3

Es menester que reine Cristo, dice San Pablo: Pedre le sujetdé todas las cosak$
necesario que los hombres y los pueblos sean séhdiiscipulos de Cristo, sean miembros de
su reino temporal, que es la Iglesia, para poseeerdad, la vida y la libertad que disponen al
hombre y le abren las puertas del Reino celestégno; porque fuera de él no hay sino error,
muerte y servidumbre, asi para los pueblos coma fm individuos5 Voz y 6érgano de
Jesucristo. La Iglesia ensefia, rige y gobierna anlachedumbres en nombre de Aquél que ha
sido constituido piedra angular de la humana sadgeél mismo que impiamente es reprobado,
en la moderna, por los edificadores de una engafiotizacion y mentida libertad6Cuerpo
mistico de Jesucristo, la Iglesia comunica a laesiacl de los redimidos la vida de su Cabeza
Divina, quien los hace vivir de su propia vida, edio la condicion de permanecer unidos a ella
por la profesion de la misma fe y participacionloe mismos Sacramentos que mantienen
encendida la llama de la caridad: union comparada &vangelio a la que, para gozar de vida
vegetativa, las ramas mantienen con el troncagdamientos con la vid7

Revestida la Iglesia por su divino fundador dedoderes que Este recibiera del Padtiethe
derecho a reinar en toda tribu, toda lengua y toaeion9 tiene derecho a reinar en las
instituciones publicas como en las costumbres gaisatiene derecho a ser escuchada en los
templos y en los parlamentos, en las plazas y encédles, en las escuelas y en las
universidades, en los consejos de los sabios gseadambleas de los humildes, porque el Padre
que ama al Hijo todo lo ha puesto en sus manp&lMijo transmite esta potestad suprema a su
esposa para conducir los hijos de su herencia feliddad sobrenatural para que fueron
creadosll

Més, la malicia de los hombres instigados por sopias pasiones y la astucia saténica del
enemigo de Dios asi como del humano linaje, vag pogoco, limitando la salvadora influencia
de la Iglesia Catdlica, y Jesucristo, Sefior deidard y de toda su grandeza, Rey del Orbe y de
todas las criaturasl2s arrojado con ignorancia, en las sociedadesmas, roidas por el
liberalismo, de las instituciones publicas, de idavsocial de los pueblos y hasta del hogar
domeéstico y del corazén de los que adn se llamatiatros. En los tiempos modernos, dice S.
S. Ledn XllI, hay una tendencia de ideas y voluesaa arrojar completamente de la sociedad a
la Iglesial3

No parece sino como si aquel inmundo espiritu admjpor Jesucristo, de que habla San
Marcos14 hubiérase apoderado de las sociedades modefoadiéndose con el espiritu del
liberalismo: pues en sus procedimientos y en stesgie pérfida guerra a la Iglesia, repite unas
veces clara y solapadas otras: Quid nobis etlisii Nazarene? ¢ Qué tenemos que ver nosotros
contigo, Jesus Nazareno?
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En cada golpe descargado por el moderno liberalsshoe la esposa de Jesucristo, esclichase
aquel eco de satanica rebelién. Corrémpese la dacigina y se propaga audazmente toda
suerte de errores: ni el dogma, ni la moral niutiog nada es respetado, antes bien impiamente
escarnecido lo mas santo y venerado que existesecidlos y en la tierra incluso la adorable
persona del Hijo de Dios con los sacramentos mrlmles comunica su divina gracia a los
hombres. Se injuria y calumnia a la Iglesia, sesefaly desfigura su doctrina, se insulta
groseramente a los Vicarios de Jesucristo enrlatise hace befa de los Obispos y se desprecia
su palabra y se pisotean sus derechos. En los €wgyy hasta al borde del sepulcro resuena el
eco del inmundo espiritu: ¢Quid nobis, Jesu Nae&ren

El Reino social del Hijo de Dios, dia a dia va pardo su eficacia regeneradora entre nosotros,
desde que la Iglesia en quien se encarna y por @ggno se propaga y conserva, no goza de
aquel prestigio que le corresponde para influifasninstituciones publicas y privadas, a causa
de la conjuracién general de los grandes de lat@mntra ella y su Cristo, con el fin de limitar
su soberana autoridad, manteniéndola esclava del pemporal y arrebatandoles las augustas
prerrogativas con que el Esposo Divino cifierailases de su Esposa.

Doloroso en extremo es considerar al pueblo angemi@cido y formado bajo el yugo suave de
la ley de Jesucristol%@rrullado en su infancia con amor en los brazfadglesia, bajo cuya
sombra protectora creciera varonil y hasta herao#roso es, decimos, verlo postrado en su
juventud, con el espiritu enervado e inclinado ddaitierra, bajo el peso de una atmosfera
saturada de sensualismo, analizado siglos ha,l mmaagelista San Juan, al decir que todo lo
gue era en el mundo hoy es concupiscencia dedssygoberbia de la vidal6

Dirigimos la vista sobre nuestros pueblos en disvapos tan observantes de la ley del Sefior,
tan respetuosos para con nuestra bienhechora Madgdesia: y con el dolor de nuestro
corazén no encontramos aquellos espiritus noblegaytados, templados por el fuego sagrado
de la Religion y del patriotismo, por doquiera 88 presentan corazones degradados, caracteres
quebrantados por la sed insaciable de placereshgmsbre de riquezas terrenales, para cuya
satisfaccion de vende la conciencia y se reniegdedacristo. Con sobrado motivo podemos
decir sobre nuestra Nacion lo que un ilustre preldetia sobre Francia: jYa no hay hombres!
¢Por qué? Porque ya no hay principios. En la mpgiae de los hombres ni se encuentra el
suelo sobre el que descansa el alma. Tienen ingaultara, lo saben todo, hablan bien acerca
de todo, pero sus ideas en moral, sus concepcameesa de los primeros problemas, acerca de
las cosas referentes a lo infinito son vagas, dlutes, a veces extrafiamente pueriles. Sus
almas carecen de ancora. No han echado raicesgmairealidad absoluta. jAdmiraos de que
fluctien a todos los vientos y con todas las agggs! qué habrian de apoyarse para resistir?
Asi pues, faltan a la vez y al mismo tiempo todasflierzas: :La del diputado, que vota con su
elevada y plena independencia, la fuerza del piefdel sub-prefecto, del alcalde, la fuerza del
escritor duefio de su pluma y que sabe respetastio €so falta porque no tenemos ya en el
alma esa fuerza sagrada mas necesaria que nindtajala fuerza moral basada sobre
inquebrantables conviccioneslla fuerza que comunica Jesucristo a los pueb#lssf en
conservar la fe, la esperanza y la caridad, y qusedn ante todo el Reino de Dios y su
Justicial8

Mas Dios que ha hecho sanables las Naciones cefickcia del sacrificio de la cruz, y que
quiere que todos los hombres se salventi@e los pueblos prosperen en el seno de laidgles
tendra compasion de nosotros, no permitiendo cuenkdes se acrecienten y se colme nuestra
iniquidad hasta decir a Jesucristo con pérfidaaititid: Nolumus hunc regnare super nos. No
gueremos ya que reine sobre nosotros20

Puestos por el Espiritu Santo Pastores para regpagentar el rebafio de Jesucristo, hemos
creido, en cumplimiento de imprescindibles y sagsadieberes del cargo pastoral que
desempefiamos, hablaros de comun acuerdo, despuidgodar las luces del Espiritu Santo,
cuya asistencia se ha prometido a la Iglesia ysaglee se congregan en nombre de Nuestro
Sefior Jesucristo, movidos por el celo de su gloria.

iAh! Nuestros propositos son conjurar los males e amenazan previniéndonos contra la
falsa doctrina y predicando la verdadera, sobrecl@l debemos instar oportuna e
importunamente, segun el consejo del Apoéstol, evsdempos en que los hombres apartan el
oido de la verdad y se convierten a las fabulas21
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Os debemos la verdad y no queremos merecer adqrestienda represion del Profeta Nahum:
Dormitaverunt pastores tui, rex Azur ...latitavibppllus tus in montibus, et non est qui
congreget22porque terrible y durisimo es el juicio que eapam el Tribunal de Dios a los que
gobiernan: quoniam judicium durissimun his, quigsunt, fiet23

Capitulo 1l

La Iglesia ha recibido de Jesucristo la misionmeéar a los hombres las verdades reveladasl
de apacentar la grey del Sefior con el pasto desdaabdoctrinaza fin de que los hijos,
practicando las verdades ensefiadas, vengan ayadgzen la felicidad y fin para que fueron
creados. Qui autum facit veritatem venit ad lucem3

De aqui el derecho y el deber de velar sobre laeflamza y educacion que en los pueblos
cristianos reciben la infancia y la juventud, esecipn tan amada por el Divino Salvador. Si
alguno recibe, decia, en mi nombre a un nifio tadacéste, a mi me recibe y por el contrario, si
alguno escandalizare a uno de estos pequefiitosrgele en mi, mejor le seria que le ataran al
cuello una piedra de molino y le arrojaran al ma&bmo pues, la Iglesia que ha heredado esta
divina solicitud del Divino Maestro, no ha de vagilsobre las almas de los nifios para que
conserven con la fe la frescura de la inocenciat@¥o mirar con indiferencia que esas tiernas
plantas sean privadas del unico sostén que savaukda del penoso vendaval de las pasiones?
No; a la Iglesia corresponde cuidar de que el alimanifio no sea privada del alimento
necesario para conservar la fe y crecer en la gjiegdale que su corazén aprenda desde su
juventud a llevar el yugo del Sefiorvigilando la ensefianza que puede introduciida v la
muerte.

No hay palabras para lamentar bastante los pelidgeotas escuelas de primera y segunda
ensefianza, llamadas laicas o ateas, porque ennella® ensefia religion: peligros que se
convierten en males positivos y de amarguisimosltestos para el individuo y la sociedad.
Dado que en ellas nada se diga al nifio contraf religion, lo que es muy dificil donde
ensefian maestros descreidos y abiertamente hastieedglesia, el privarsele del alimento
espiritual, de la palabra de vida eterna, es inmenal. Sobrecargada el alma del nifio de
conocimientos profanos mal digeridos y muchos liegithinchada a menudo de vanidad porque
se cree mas sabio que sus padres, tanto mas edtticid cuanto se cree poder hablar de todo y
resolverlo todo, tiene una fe que se muere porabetse nutrido con la doctrina cristiana, una
fe de antemano desarmada para resistir a los ssfidmla prensa impia y los sarcasmos de las
malas compafias, una fe que acabara quizas poarapagn las borrascas de las pasiones. Tal
es el método puesto en préactica por el racionalisardgra la fe de la infancia en los paises
cristianos... Se aparta de las verdades reveladasirdeligencia del nifio, aplicandola casi
exclusivamente a conocimientos naturales. No dietha de herejias, se impide a la verdad
catdlica fijarse en ella, preocupandola con otesspmientos, implantando en ella nociones que
prevalecen sobre la idea religiosa, la excluyeegeando que la suponen. Se acostumbra a los
espiritus a prescindir de la religion; se les dat@nder que es posible ser hombre honrado y
buen ciudadano descuidando de toda ensefianzagi@retveladabAsi suave y lentamente se
les desprende de la fe.

La escuela atea, impidiendo el establecimientoR#gho de Cristo en el alma de los nifios,
atenta contra los derechos de Dios, y es por Immisna de las instituciones mas perniciosa de
la época presente. Importa sobremanera, decial868.XIll a los Obispos de Francia, instruir
en edad temprana en los proyectos de la religiws hijos nacidos de matrimonio cristiano, y
unir la instruccion religiosa a la ensefianza deslapi partes que sirven para cultivar la edad
pueril. Separarlas, es querer que los deberesgoardios, método falaz y muy pernicioso,
principalmente en los primeros albores de la ed@dilp porque a la verdad abre el camino para
el ateismo y la cierra a la religiépor cuya razon el sabio Pontifice llama sobrelallatencion

de los padres cristianos, presentandoles la esgaetea 0 atea como una plaga de la que jamas
se guardaran demasiado. La Iglesia, continla, guamtotectora de la integridad de la fe, la
Iglesia que, en virtud del mandato mismo que récit@ Dios su Fundador, tiene el deber de
llamar a todas las Naciones a la sabiduria cristiade mirar cuidadosamente cuéles son las
reglas y las doctrinas con que se educa a la jugierdnfiada a su autoridad, siempre condend
las escuelas llamadas neutras, y no cesa de dafiatamo una plaga de la cual jamas se
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guardaran demasiado8 S.S. Pio IX de inmortal memoria, se expresamarm menos claridad
sobre este asunto tan delicado y de trascender@hsgcuencias. Cuantos han tratado, decia,
de perturbar la Iglesia y el Estado, destruir @rbarden de la sociedad y aniquilar todo derecho
divino y humano, han dirigido todos los esfuerzessd maldad contra la inexperta juventud a
fin de engafarla y depravarla y han puesto todesperanza en la correccién de esta misma
juventud9

En cierta ocasion exclamaba el mismo augusto Rantibn sentimientos de amarga tristeza:
Los hombres de la revolucion me han arrebataddEstsdos: no es esto o que mas me aflige.
Despojan los monasterios y las Iglesias, hacerr@uaelas 6rdenes religiosas, no es esto lo que
me desgarra el alma. Pero me arrebatan la juvesatidtica, arrancan a Jesucristo las almas de
los nifios: He aqui lo que me traspasa el corazon.

Ese es, padres de familia, el sentir de la Iglesiae las escuelas laicas, en las que exponéis a
vuestros hijos a perder el tesoro precioso de guafempafiar la inocencia de su alma. Nosotros
repetimos las palabras de los Vicarios de Jesacgidtamamos sobre ellas vuestra atencion, a
fin de que, considerando la enorme responsabilifleed pesa sobre vuestras conciencias, 0s
apresuréis a salvar vuestras almas y las tan arpaddesus de vuestros hijos. Mirad que estas
son mas preciosas para Dios y la Iglesia que ItelBs Temporales y los templos materiales, y
para nosotros mismos vale inmensamente mas el @@ael cuerpo; y si con éste sois tan
solicitos, que no permitis que vuestros hijos g@egan al contagio que puede dafiar su salud.
¢épor qué no proceder con la misma solicitud paitared contagio mil veces més peligroso que
matar puede el alma de vuestro hijo o de vuesa&& fOh, qué terrible juicio que le espera a los
encargados de guardar las almas inocentes si pmtesiés, descuido o negligencia permiten
que se pierdan!10

Capitulo 1l

La Iglesia que con la misién de predicar el Evaingdd las Naciones, recibié la de perpetuar en
el mundo el Sacerdocio de Jesucristo, consagr&iaspgencion a la educacion de los jévenes
llamados por Dios al ministerio de los altares ppayadores suyos en la grande obra de la
regeneracion de los pueblos.

Esta madre solicita de la humanidad, herederaspéfitel y doctrina de su Divino Fundador,
comprendié perfectamente la mision del Sacerddogiruida como habia sido, en la escuela
del Evangelio, oia siempre resonar en sus oidosllagugrandes ensefianzas: Vos estis lux
mundil Vos estis sal térraeRredicate Evangelium Omni creaturae8mpendio breve pero
completo de la sublime mision del sacerdocio queshotra a la vez que la continuacion de la
gue desempefid en la tierra el Hijo de Dios, pgradigion de su Padre Celestial: disipar las
tinieblas del error, iluminar el mundo con los egplorosos rayos de la verdad cristiana,
arrancar los vicios y plantar las virtudes; vergladrtud que resplandecen en las ensefianzas y
ejemplos del Verbo de Dios, quien Unicamente sk laltorizado para presentarse como el
camino, la verdad y la vida. Ego sum via, et veriga vita4 jYo soy el camino, que guia la
verdad que ilumina y la vida Unica capaz de mantesealmas!

¢Y de qué manera la Iglesia podria desempefian@sia mision? jAh! Sélo con jefes expertos
puede conquistar el mundo para el Reinado de Jstdlo con habiles ministros cosechara
el fruto de sus trabajos triunfando en la grandedyia empresa. Y no podria contar con ellos si
no preparase dignamente a los que Dios con sissddignios llama al ministerio sacerdotal. Y
asi ha obrado la Iglesia en el transcurso de dimzeye siglos tomando por modelo la primera
escuela del Clero: el Colegio Apostolico en cuyalasaensefiaba la Sabiduria increada, que
habiendo separado doce discipulos de la masa adllqyulos llevaba siempre a su lado
dandoles ensefianzas particulares. Nuestro Sefsw gusefiar con este ejemplo a los Pastores
de la Iglesia la norma de conducta que debian wdosen la formacion de sus ministros.

La Iglesia jamas ha perdido de vista este modelnocidas son aquellas primeras escuelas,
levantadas al lado de las Catedrales, donde ep®bton el amor de Padre, velaba sobre la
educacion de los jovenes aspirantes al Sacerdetierelado gobernaba su amada y escogida
grey con absoluta independencia, cultivando acelentas a la sombra de su caridad pastoral.
Y los grandes santos que han brillado en la Iglelgben casi siempre su educacion a la caridad
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de un celoso Obispo jOh! jQué bellos frutos praalucaquellos planteles de educacion
eclesiastica!

Los tiempos corrian, la Iglesia ensanchaba sudeijnas pueblos convertidos se multiplicaban
y creciendo el campo del Padre Celestial exigiapomaimero de operarios. Bien pronto se
desplego el celo de los prelados y se apresurafiamdar las escuelas episcopales o seminarios
para la educacién del Clero distinguiéndose Espafsus célebres Concilios Toledanos, que
dio principio a la fundacion de estas Casas, piendd la Iglesia en todos los casos con aquella
independencia propia de su carcter de socieda@cfgr sin contar para nada con la
intervencion de los soberanos de la tierra.

Estaba reservado a los P.P. Del Concilio de Trdatgloria de echar sélidamente los
fundamentos de los Seminarios llamados Concilipogsrazon de su origen, y asegurar en la
Iglesia, con las sabias medidas adoptadas, latpatpd de estos establecimientos. Obra que
por si sola bastaria para inmortalizar los trabdp$a mas célebre de las Asambleas del siglo
XVI.

Basta recordar las palabras del santo Concili@a patlar la razén de esta sabia disposicion:
Siendo inclinada la adolescencia a seguir lostdsl@undanales si no se la dirige rectamente, y
no perseverando jamas en la observancia de lgplitiscieclesiastica, sin un grandisimo y
especialisimo auxilio de Dios, a no ser que desderss tiernos afios, y antes que los habitos
viciosos lleguen a dominar a todo el hombre, seléesrianza conforme a la piedad y religién;
establece el Santo Concilio que todas las Catedhégropolitanas e Iglesias mayores, tengan
obligacion de educar e instruir en la disciplindeBi@stica a un cierto numero de jovenes, en un
Colegio situado cerca de las mismas Iglesias dreriugar oportuno, a eleccion del Obispo5
Conservar en la juventud eclesiastica el espigtpiddad, el amor a las ciencias sagradas y
mantenerla alejada del siglo: tales eran los fupes se proponian los P.P. del Concilio de
Trento al dictar este mandato para toda la Igldstaeducacion del Clero se corromperia
indudablemente, contagiandose en la atmdésferdadnfida de los tiempos presentes, si no se
pudiera ofrecer a la juventud levita, casas esfgscidonde se cultive el arbol de la ciencia,
conservando la inocencia de costumbres, bajo wt#pliha severa propia para contrarrestar las
malas inclinaciones del hombre.

Los Seminarios, si han de responder a los altas fite su institucion, deben conservar su
caracter puramente eclesiastico, sujetos a ladjod®n inmediata de su Obispo, quien
Unicamente conserve la autoridad sobre ellos, y& Baombramiento de profesores, como en la
disciplina, ya en la marcha de los estudios comia edlopcion de los planes mas a propésito y
atendidas las exigencias de las ciencias sagraoiadanas.

Asi lo ensefia la Iglesia en varias declaracionespgcialmente el Pontifice Pio IX al condenar
en el Syllabus las proposiciones contrarid&ga afirmacién no es sino una consecuencia de la
gran verdad consignada en la divina revelacion. Queglesia es una sociedad perfecta que
goza de todos los derechos de tal, y que en sullseados elementos necesarios para cumplir
su misién. Asi como el poder civil establece sukeg@ios para preparar jovenes en los diversos
ramos del saber humano, la Iglesia con mejor derdcimda sus planteles de educacion para
conservar en el mundo el sacerdocio catdlico.

El liberalismo moderno, que ha llevado su accitasaliferentes esferas de la sociedad humana,
no ha perdonado la educaciéon. Persuadido de queniguista mas gloriosa y mas eficaz para
sus planes es la juventud, base, o de la reorgadiveristiana de los pueblos, o principio de la
disolucién social, comenz6é corrompiendo las primerfuentes de la ensefanza,
descristianizando la nifiez en las escuelas prisialéajuventud en los Colegios, y quiere
terminar su obra de demolicién secularizando laateles de educacién eclesiastica.

Es verdad que no le es dado influir en el animéoddastores de la Iglesia para corromper la
enseflanza de los Seminarios: mas, astuto comorasnge sujetarlos a un poder extrafo,
atacando asi su independencia. DesgraciadamergEanM@cion se ha resentido de ese espiritu
anticristiano en la direccion de la ensefianzaasedinuado ya la necesidad de intervenir en el
régimen de los Seminarios Conciliares, bajo eleptet de que el Gobierno de la Nacion
subvenciona esos establecimientos?

Cuando el Congreso Argentino dicto la ley sobrerkacion de Seminarios Conciliares en el
afio 1858 la Iglesia la aceptd, porque respetabliberad e independencia y entregaba su
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régimen y gobierno a los Prelados respectivos. tkagesrepresentantes comprendieron
perfectamente que los Seminarios Conciliares satia de la Iglesia y como tales debian ser
regidos por ella, y que las subvenciones materigesran sino una pequefia reparacién que se
debia a la Iglesia.

Por lo que a nosotros toca, custodios de la disaipclesiastica, conservaremos siempre la
independencia de estos establecimientos, porqueamies vehementemente un Clero
sobresaliente por la ciencia y virtud, y creemos lps Seminarios tal cual los fundo6 el Santo
Concilio de Trento, pueden responder a estas agpigs. Y ya que hablamos de los
Seminarios Conciliares, esperanza de la Iglesiadstra Patria, debemos llamar vuestra
atencion amados fieles, sobre la proteccion quéisi@lbestar a estos establecimientos.

Alli se educan los jovenes que mas tarde, elevadmslignidad sacerdotal, os han de instruir en
los verdaderos principios cristianos, han de cameslen las horas de amarga tribulacion, han
de educar vuestros hijos en las maximas del Eviangehnteniendo vivo el sentimiento
religioso, y que colocados en las alturas de ladtatsagrada, derramaran sobre los pueblos,
tesoros de gracia y verdad que Nuestro Sefior pdigpasicion de sus ungidos.

¢Y cdomo son mirados estos planteles de educacidla peayoria del pueblo catoélico? Apenas
si se les tiene en cuenta.

Mientras la piedad cristiana hace sus grandes psadiones en las obras de caridad y
beneficencia, en la construccion de suntuosos templornatos de los mismos, mientras la
bolsa del rico se abre para obras muchas vecesflsape ¢No hay un recuerdo positivo para
proveer a las grandes y continuas necesidade®dest®mblecimientos? ¢ Quién podra enumerar
las vocaciones malogradas por falta de recursosriaigis? Sabido es que por lo general de la
clase menos abundante en bienes de fortuna sadtameados por Dios al ministerio de los
altares y que muchas veces escolla su buena vdlootdra insalvables obstaculos.

Os recomendamos encarecidamente en nombre de dN&stor, cuyo ministerio ejercemos,
separeéis a lo menos de lo superfluo de nuestrawidgporcion para ayudar al fomento de las
vocaciones eclesiasticas; y 0os aseguramos que dubi@d® esta manera dais gloria a Dios
procurando el esplendor y gloria de su Santuario.

Capitulo IV

No es solamente la educacion e instruccion dadéssesscuelas, colegios y seminarios la que
reclama nuestra atencién y preocupa nuestros teispicomo debe preocupar el animo de los
verdaderos catdlicos y especialmente el de losepadie familia, porque la accién a
secularizadora del liberalismo ha cundido masnkadido también los dominios de la ciencia
en las Universidades, en cuyo campo reina difunidiescuridad, confusion y desorden. Ya no
es tan solamente la ciencia indiferente, la cievaia en los hombres que no conocen a Dios, la
que habla y ensefa en las Universidades: la cienemiga que blasfema de Dios y reniega de
Jesucristo y de su Iglesia tiene levantada tandiérétedra de pestilencia.

La ciencia moderna, al divorciarse del Dios declascias, Deus scientiarum, y sentar sus reales
en las facultades cientificas, ha alejado de susraz los conocimientos todos que dicen
relacion al orden sobrenatural, ha suprimido lagaas sagradas; y a las profanas que cultiva
ha comunicado su aliento mortifero saturado deonatismo, naturalismo y hasta de torpe
positivismo. Asi mata toda idea religiosa y motaljo germen de sana doctrina que logra
sembrarse en la inteligencia de los jovenes quediearan a las letras y a las ciencias.

Siendo nuestras Universidades monopolio del Gobigemporal tendrdn una organizacion
adecuada para funcionar con entera libertad, costitticiones de autonomia propia, y segun lo
requiriesen sus elevados fines; y siempre se ig@emte los vaivenes de la politica y de las
ideas dominantes de los que gobiernan. Por otta phMagisterio docente de la Iglesia no se
da participacion alguna en la direccion de la essedi que a ella compete por derecho divino, y
de aqui los males que han sobrevenido y que Pgeidlaba al Arzobispo de Friburgo como
remedio: Ciertamente, decia, desde el momento enequun pais se lograse excluir de las
escuelas la autoridad de la Iglesia, y por endexpesiera miserablemente a la juventud al
peligro de perder la fe, deberia entonces la lglasisélo esforzarse con el celo mas activo y
con toda clase de medios, en procurar a la juvedateducacion e instruccion necesarias, sino
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gue también se veria obligada a declarar a lossfiglie a tales escuelas, contrarias a la Iglesia
Catdlica, no se puede en conciencia concurrirl

Habiéndose eliminado la intervencion de la Iglesisi de las Escuelas como de las
Universidades, la juventud catdlica se encuentrafi@uencia en peligro de perder la fe y con
ella las costumbres cristianas; y especialmenteli@qporcion que, educada en los Colegios
particulares catdlicos, que por Divina Providenmdaaltan entre nosotros, anhelan el cultivo de
las letras y de las ciencias. Juzgamos pues, derimsp necesidad, y de alta conveniencia
social, la ereccion de una Universidad Catdlicin minmediata direccion de la Iglesia como
maestra moderadora de la ensefianza. En ella, coembefde agua pura, beberan la ciencia
cristiana los jévenes amantes de la verdaderag@ictuyo principio es el temor de Dios: a
ella podran los padres cristianos enviar sus hgeguros de que no se les dara a beber el
veneno que mata el alma por la ciencia de la vigabgiscan.

La Universidad Catdlica llenara el inmenso vacie ge deja sentir de algun tiempo atras,
ofreciendo a esta sociedad un nuevo campo dondedatud pueda ensanchar la inteligencia
con los conocimientos divinos y humanos, sin peligle extraviarse, y con criterio
verdaderamente cientifico. Creemos llegado el teedgponer manos a esta obra regeneradora
y para su realizacion llamamos a los catdlicosesogy especialmente a La Unién Catdlica.
Sera una obra que hara honor a la Republica, dsi@ la |a Iglesia y contribuira a extender y
afianzar el reino social de Cristo, y a la cualatiass prestaremos todo nuestro apoyo y la mas
decidida proteccion, pidiendo a la Santa Sede exciém y al cielo que derrame sobre ella sus
bendiciones.

Capitulo V

Es dogma de la fe cristiana que el matrimonio esdelos siete sacramentos instituidos por
Nuestro Sefior Jesucristo. Si alguno dijera, didgagicilio de Trento, que el matrimonio no es
verdadero y propiamente uno de los siete sacramalgda Ley evangélica, instituidos por
Cristo Nuestro Sefior, sino que es una instituciGmdna, o que no confiere gracia, sea
anatemal En todo tiempo esta ha sido la doctrina profegamtala Iglesia: Asi lo ensefid
Eugenio IV en la instruccidon doctrinal a los arnesniy antes, los Concilios Generales de
Constanza y Lugdunense |l para la unién de losgB8siey posteriormente Benedicto XIV, Pio
VII, Pio VI, Pio IX y Leon XIll. Siendo, pues, ahatrimonio un Sacramento entre los
cristianos, es por lo mismo una cosa sagrada, ebeclasiva competencia de aquella autoridad a
quien Dios confié la mision de arreglar la condudéala sociedad cristiana en orden a sus
deberes religiosos. A la Iglesia Unicamente comedp legislar sobre los Sacramentos, y por
consiguiente sobre el matrimonio. Aunque el matnimose considere como un punto de
materia mixta, nadie ignora que éste cae por divespecto bajo la jurisdiccion de la Iglesia y
del Estado, segun la respectiva esfera en que eeemua una y el otro; el espiritual que es lo
gue se refiere al vinculo o las condiciones eswxigara la validez, lo perpetuo y universal
comun a todos los fieles de la tierra perteneaegphente a la Iglesia. Lo que atafie a los efectos
civiles como lo son las relaciones del mismo, auignes y derechos de los esposos y de los
hijos, dotes, bienes y tenencia, que es tempagahtdrés local y secundario, segun el modo de
ser de cada Nacion, sus leyes y costumbres, eomepEstado, y sobre ello puede legislar
como le convenga. A la sola Iglesia, escribe Pip dtle esta encargada de cuidar de los
sacramentos, pertenece todo derecho y potestagigi@asus formas a este contrato, elevado a
la sublime dignidad de sacramento, y en consecagurjar acerca de la validez o nulidad de
los matrimonios2Debemaos confesar, pues, que ni por la razérmgmiaghistoria de los tiempos,
puede probarse que la potestad acerca de los roatoisrcristianos haya pasado a los principios
seculares. Y si en esta materia se ha violado ldergeno, nadie podria con verdad decir que
ha sido violado por la Iglesia3

Siendo el matrimonio cosa sagrada, que en cuardo #orma, modo de celebrarlo y las
condiciones para su validez, esta bajo la jurisdiicde la Iglesia, salta a los ojos, que ningun
cristiano puede recibirlo sino de la manera y srctandiciones por ella establecidas; y que toda
unién celebrada fuera de las prescripciones detilmmle Trento que nos rigen con fuerza de
ley divina y humana, es ilegitima y ofensiva adatglad del matrimonio, por mas que revista
una forma legal. En cualquier lugar de la crist@hdlonde se haya publicado el decreto del
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Concilio Tridentino, cualquier ley mandando quensedidos los matrimonios de los cristianos
contraidos ante el magistrado civil sin la presemldl Parroco, sera injusta y sacrilega, y los
fieles que la observen quedan ligados con un vdnelivinculo de la iniquidad4Jna Ley civil,
escribia Pio IX, que suponiendo divisible para @atélicos el sacramento del contrato
matrimonial, pretenda regular la validez, contradicla Doctrina de la Iglesia, invade los
derechos inalterables de la misma y equipara elutbnato con el sacramento del matrimonio,
sancionando el uno por tan legitimo como el_otro5

Como vosotros sabéis, en noviembre del afio proxiasado, se ha dado para nuestra nacion
una ley de matrimonio civil, en extremo injuriosdaapotestad espiritual de la Iglesia. A su
tiempo, y cuando se discutia el proyecto, reclansaatidHonorable Congreso de la Nacion en
nuestro caracter de prelados y pastores de ladghegentina, tratando de impedir su sancion:
mas nuestra palabra no fue atendida y menos estaichduimos mas bien objeto de befa y
menosprecio, como lo fue la Iglesia con sus sagradidituciones y sus pontifices. Dicha ley
desde luego manoseaba los derechos de la Iglesiaeqgaer sobre materias que no son de la
competencia del poder temporal, e impedir el cadgta jurisdiccion espiritual. Ademas, con
odiosas restricciones impone la libre administracidel Sacramento del matrimonio,
estableciendo penas para el sacerdote que lo atirairsin tener a la vista el acta del
matrimonio civil. Esta disposicion de la ley® soélo coarta la liberta de la Iglesia en la
administracion de los Sacramentos sino que ofeadwién los derechos de la conciencia
garantidos en la Constitucion.

A esto debemos afadir que la mencionada ley, ahasptar todos los impedimentos que
dirimen el matrimonio, establecidos por los sagsadanones, atribuyen al poder civil el
derecho de abolir o restringir los impedimentosstituidos por la Iglesia, lo cual jamas ésta ha
consentido, antes bien ha reprobado siempre lainan que se afirma, como subversiva de
su libertad y potestad. Asi consta de la Constitudogmatica Auctorem Fidei de Pio VI. Por
otra parte, abre ancha puerta a la relajacién thvoGecular y regular, y en cierta manera
favorece a la apostasia de los malos sacerdotesaranaolos para contraer matrimonio y tener
por legitima la prole sacrilega, toda vez que womece como impedimentos dirimentes el voto
y orden sacro. iNo podia irrogarse mayor injutlia lglesia en un pais catdlico!

También por su articuloatribuye al poder civil el conocimiento de las sagimatrimoniales, lo
cual esti en abierta oposicion con la Doctrinaadiglesia quien anatematiza a los que digan
que no pertenecen a los jueces eclesiasticos8

Por estos fundamentos, nosotros que somos, porargo cpastoral que investimos, los
guardianes de la Doctrina Catdlica y de la Disoipléeclesidstica, no podemos permanecer en
silencio, antes bien debemos levantar nuestra aoz protestar por la mencionada ley, no por
ser ley de la Nacion, pues somos los primeros gpetar y hacer obedecer las leyes, que no se
oponen a las de Dios y de la Iglesia, sino poisplrgu de manifiesta hostilidad que la anima
contra las instituciones cristianas de nuestro, gaiparadas por la Constitucion de la Nacién.
La ley de matrimonio civil nos coloca en dura al&giva entre la ley divina y humana; juzgad
vosotros en la presencia de Dios, qué sea mas pgigtecuchar a los hombres o a Digs&a
nosotros la resolucion no es dudosa; el caminotestado por el Espiritu Santo que habla por
boca de los Apdstoles: Oportet obedire Deo maganmghominibus10

Para terminar este punto cumpliendo las recomenleside S. S. Leon Xlll, de instruir a los
fieles sobre la Doctrina de la Iglesia, respectb rdatrimonio, repetimos a los catdlicos
encomendados a nuestro cuidado las palabras dediBeneXIV: «Sepan que cuando se
presenten al magistrado civil practican un acto amente civil...; pero que entonces
ciertamente no contraen matrimonio, adviertan qum <elebran sus nupcias ante el ministro
catdlico y dos testigos, nunca seran verdaderegijirhos coényuges delante de Dios y de la
Iglesia, y que si entre tanto tuvieren entre dbt@nyugal, no sera sin grave culpa: sepan,
también, que si de semejante union resultare psald ilegitima a los ojos de Dios como
nacida de mujer no legitima, y que si los conyugesenuevan el consentimiento, conforme a
la prescripcion de la Iglesia, también en el fartesiastico sera siempre ilegitimal¥l sepan,
finalmente, que las resoluciones de los juecedesivén causas matrimoniales son de ningun
valor ante la conciencia catolica y los ojos desi»
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Capitulo VI

Deber es de los Prelados de la Iglesia no séla yelala integridad de la fe, sino también
advertir a los fieles de las practicas y costumbossagradas por la piedad de nuestros mayores
y la autoridad de la Iglesia. En los tiempos dendeafe los fieles se manifiestan hijos
obedientes de la Iglesia. Asi se conservaba lagigdeligidon y no se conocian las costumbres
introducidas hoy en el pueblo cristiano por el igpde la relajacion.

Es un hecho doloroso, pero verdadero, que muchébcos son los instrumentos mas dociles
del liberalismo en los planes de descristianizasdaiedad y cegar las fuentes de la vida
sobrenatural. Son agentes mas eficaces de la geacdién de todas las cosas, desde la cuna
hasta el sepulcro, desde el individuo hasta lsedad. Y ha tomado tales proporciones este mal
de nuestra época, que parece que no respira sinoeatmdsfera de indiferencia religiosa.
iCuan poco espiritu cristiano se nota en los actas principales de la vida del hombre: el
bautismo, el lecho del moribundo, la sepulturanatrimonio, la observancia de las fiestas y los
preceptos de la Iglesia! jLamentando profundamesta tendencia de nuestros tiempos,
levantamos hoy nuestra voz para recordaros vuesgtmres cristianos!

Es dogma de fe, que el Sacramento del Bautismabarstituido por Nuestro Sefior Jesucristo
para borrar el pecado y reintegrar al hombre erdéwechos perdidos por la prevaricacion de
nuestros primeros padres, y que ninguno puederemtral Reino del cielo sin haber sido antes
purificado en el agua y en el Espiritu SantB% por consiguiente de necesidad suma para la
salvacion del hombre. La Iglesia se apresura anegge al recién nacido con este Sacramento,
imponiendo a todos los padres cristianos la obligaeestricta de hacer bautizar a sus hijos
luego de nacidos.

Por desgracia observamos que con frecuencia seidi@da recepcion de este Sacramento, y
con inhumana crueldad se retarda demasiado estéiddenexponiendo a los nifios a morir sin
bautismo y a perder la vida eterna. El sabio HoatiBenedicto XIV ensefia que: pecan
mortalmente los padres de familia que retardanaetismo mas de ocho dias después del
nacimiento.

Considerad, padres de familia, la grave respondabifjue pesa sobre vuestras conciencias y el
peligro préximo al que exponéis el alma de vuestrijss, conociendo perfectamente los
innumerables accidentes propios de la vida de fim ni

Existe en las familias cristianas gran descuido redecion a la administracion de los ultimos
sacramentos. Si se provee con afanosa solicitasl relcesidades materiales del enfermo, mayor
debera colocarse en atender los intereses esjasgtdal alma. No debe perderse de vista que
aquel instante es el momento decisivo en la vilha®abre, y que del lado que cayere el arbol
alli permaneceraaegun la expresion de la Escritura.

La Iglesia, cual verdadera Madre, se presenta dachb del moribundo, ofreciéndole sus
auxilios y gracias, y quiere hacer los Ultimos esfas para conservar en el Reino de Jesucristo
esa alma que la ha sido confiada. jCuéntas vedgtekia se encuentra impedida de llenar su
mision y con amargo dolor se ve obligada a retars

No es raro encontrar personas que se opongan rarid& del sacerdote en el aposento del
enfermo, bajo pretexto de alteraciones imaginamdsys, como luchando entre el respeto
humano y su propia conciencia, hacen demorar ardaie en las antesalas de la casa para el
momento oportuno, como se dice; con mucha frecaesgciva a llamar al ministro de Jesucristo,
cuando el enfermo ha perdido los sentidos y seahaltapaz de recibir dignamente los
sacramentos, por carecer del libre ejercicio defaogltades, sucediendo muchas veces que
muere el enfermo sin haberse reconciliado con Dios.

Romped, amados fieles, con el respeto humano tgodmgal para vuestras almas, la de
vuestros hijos y la de vuestros préjimos, y prepamalos enfermos a recibir los dltimos
sacramentos con las debidas disposiciones cuamdeedtallen en pleno goce de sus facultades,
pues de otra manera peligra su salvacion etermammpe que reciban la absolucion en esos
altimos momentos.

Aun no ha concluido la mision de la Iglesia corme&n al hombre, ello le acompafa después
de su vida y bendice el pedazo de tierra en quedbareposar sus restos, acompafiando la
sepultura eclesiastica en los oficios y ceremosaggadas propias de este acto. Con este objeto,
ella con derecho propio, ha creado los cementdiossha dedicado a este fin especial y asi
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como posee templos para los vivos, tiene los casriestpara los muertos, lugares sagrados y
por tanto, sujetos a su jurisdiccion. La impiedamlerna que se ha ensafiado contra la cuna del
nifio y el hogar domeéstico, ha profanado tambiércémsenterios, arrancandolos sacrilegamente
del poder de la Iglesia y colocandolos bajo lasjliccion del Estado civil; asi no es raro, en
semejantes circunstancias, encontrar la sepulterand cristiano al lado de un judio o un
mahometano, permaneciendo juntos los que han emidesJesucristo o blasfemado su nombre
sagrado. Si bien es un hecho doloroso el que acEbdensefialar no altera en nada la disciplina
eclesiastica con relacion a los catdlicos, quieabsra como antes, estan obligados a cumplir
sus deberes cristianos, pidiendo al Parroco ladtsepweclesiastica con el doble objeto, de gozar
de las oraciones y sufragios de la Iglesia y facila inscripcion en los libros parroquiales.

Al terminar este punto de nuestra instrucciobn paktqueremos recomendar los graves
preceptos de la Iglesia, especialmente sobre tiisacion de las fiestas, el precepto pascual y
el ayuno tan descuidado en nuestro siglo de sesswal

La sed insaciable de riqguezas que domina nueseoypds ha hecho olvidar los destinos
inmortales del hombre y la palabra sagrada del ¢j@ios: que no soélo de pan vive el hombre,
Non in solo pane vivit homo3Y asi se entregan al abandono de las préacticagiedad
prescriptas en los dias de fiesta, ocupando la m@ae del dia en trabajos materiales, esta
profanacion espantosa de los dias festivos es eosdgrandes males de la sociedad actual, y
que atrae sobre los pueblos las maldiciones dadrSEiiocurad, catdlicos, que el dia del Sefior
sea respetado, que en él cesen los trabajos eg¢uEios, y se ocupen los hombres de dar culto
a Dios y en recreaciones honestas. Trabajad, tampaa poner en préctica las costumbres
cristianas de nuestros mayores sobre el cumplimidelt precepto impuesto por la Iglesia de
acercarse, una vez al afo, a los SacramentosRnlgencia y la Eucaristia, demostrando asi
con las obras, la fe que se conserva en el cor&dsten cristianos que solo el nombre llevan
de tales y olvidan que la Iglesia los espera cteselro de sus Sacramentos.

Otro aspecto que va cayendo en desuso es la obsirgkel ayuno eclesiastico. Parece que las
costumbres sensuales de nuestros tiempos no s@wrempien con la mortificacion cristiana.
Mientras se multiplican los espectaculos publidos,teatros y demas centros de diversion,
olvida el hombre la obligacion que tiene de satifaa la Divina Justicia y de sujetar las
rebeldes inclinaciones de la naturaleza corrompida.

Os exhortamos a la observancia de este grave poedepa Iglesia, quien condescendiendo con
nuestra debilidad, ha mitigado hoy el rigor de deta No debéis perder de vista vuestro
caracter de cristianos y de miembros de Jesucristo.

Capitulo VII

Debemos, amados fieles, hablaros sobre otro pugim dle ocupar nuestra atencion y la
vuestra, por la importancia que tiene la influengize ejerce en la presente época, ora
fomentando la vida cristiana, ora contribuyenda difusion del error, y a la relajacion de las
costumbres. Nos referimos a la prensa diaria @gied.

Como la serpiente tentadora se deslizé por erdrbdgs de los arboles del Paraiso para llevar
el veneno de la culpa al corazén de nuestros poBnpadres, asi continda llevando hoy la
muerte por entre los millares de hojas volantes dizea dia, arroja la prensa para ser devorada
por el pueblo avido de sensaciones mas que de ideas

La prensa es el medio mas eficaz de que dispditeeslismo para propagar sus falsas teorias
sobre la libertad, deprimir a la Iglesia, calumrados Ministros de Jesucristo desacreditar las
ordenes religiosas, ridiculizar las practicas dedail y las ceremonias del culto y alimentar
diariamente a los lectores con la noticia detallddatodos los escandalos dados o que la
imaginacion inventa.

Lo que en otro tiempo fue privilegio lamentablelaelase acomodada, esta hoy al alcance de
todos. El 6rgano de Satanas se ha rebajado, handiido, circula por todas partes, se ha puesto
a bajo precio para extender hasta las extremiddeesuerpo social el veneno de la mala
doctrina: de suerte que el alimento de cada dia gldnombre y la mujer, el rico y el pobre, el
anciano y el nifio, son las crénicas escandalogagrticulos impios, los folletines Idbricos de
los diarios y revistas.
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Y extrafiaremos la decadencia moral de la socieglddtaran nuestra atencion los triunfos
del enemigo de Dios y de los hombres obtenidos lesero de las naciones catélicas?
Admirarnos debiéramos si a ellos no contribuyena leoastucia de los hijos de este siglo la
tolerancia de los que se tienen por hijos de lajiuz! el Reino del Principe de las tinieblas no
habria ensanchado tanto sus dominios a no comtalaccomplicidad de los mismos catdlicos
que directa o indirectamente cooperan con sus.fines

No os admiréis, pues, de que el nivel moral dedeieque se levanten generaciones anémicas,
sin vida, sin aliento, siendo el alimento diarioncque se nutre a la sociedad, no sélo
insustancial, sino dafioso, mas propio para exkigmalas pasiones que para robustecer el
espiritu en la préactica de la vida cristiana. Yregpprar semejante alimento y distribuirlo en el
pueblo, concurren los catélicos con su dinerogsishdo las publicaciones de la prensa liberal,
Si despertéis todos los apetitos y quitais todesfienos; si saturdis al pueblo de todo cuanto
empuja hacia la tierra, y le privais de cuanto lelvespiritu a los cielos, ¢ estais seguros de no
conducirle directamente a la decadencia? Un pusbkloforma por la elevacion de su
pensamiento, la belleza de sus sentimientos, ladgea heroica de los caracteres. Lo que
ennoblece a un pueblo es la libertad, la filosddig)etras, la religionl

Guardaos de la prensa liberal, huid de ella comla geesencia de la serpiente, para no caer en
sus redes si 0s aproximais: Quasi a facie colulge foecatta; et si acesseris ad illa, suscipient
te2 No permitais penetre en vuestro hogar ni llegu@samanos inocentes de vuestros hijos,
sino queréis llorar la pérdida de su fe y del slentiristiano, y experimentar las consecuencias
amargas de vuestra tolerancia, en dia no lejanmdVijue es negro pez, que contamina su
contacto; qui tetigerit picem, inquinabitur ab ea3

Y sobre todo no contribuyais con el dinero de vasssuscripciones a su sostenimiento y
propagacion; pues no es licito a los catdlicos bdjgin pretexto, prestar apoyo a la
propaganda de los enemigos de la Iglesia.

En cambio os recomendamos encarecidamente tratijacelo en las obras de propaganda
catdlica. jOh! jQué satisfaccion, qué honra, trabepn Jesucristo en la salvacion de las almas
y de los pueblos, en la difusién de la verdad, kemstablecimiento de su Reino en los
corazones! «Cristo no solamente cred doce Apdstole® primicias del Episcopado, y setenta
y dos discipulos como primicia del sacerdocio, sjue ademas interesé para el éxito de su
Apostolado a toda la sociedad cristiana, de la esatabeza y padre, imponiendo a todos los
fieles, como lo habria impuesto al Obispo y al sdate, el deber sino tan estrecho, por lo
menos tan sagrado, de contribuir al buen éxitoadenipresa, mandando a todos los hombres
gue tuviesen cuidado de su préjimo: Et mandaist ulhicuiquede proximo suo4

Si habéis pecado, sed apdstoles y vuestro pecastErdgperdonado, porque esta escrito: Aquel
que convierta a un pecador, apartandolo de susvéad; salvara su alma de la muerte y cubrira
la multitud de sus pecados: Qui converti fecerdcpéorem ab errore viae suae, salvavit animan
eius a morte, et operiet multitudinem prumeccatgSois ambiciosos? Sed apostoles y
obtendréis magnificas recompensas, porque estifoegaquellos que instruyen a los demas en
el camino de la Justicia, brillaran como las elstsedle la eternidad perpetua: Quid ad justitiam
erudiunt multus quasi stellae in perpetuas aetdesh Segun la Sagrada Escritura, Nuestro
Sefior Jesucristo ha querido encender en todositazanes el fuego del celo y la pasion de las
santas conquistas. No hay fiel por oscuro que paregie no pueda asociarse a sus trabajos y a
qguien no se le haya impuesto la obligacion de téaenbre y sed de justicia. Cada uno de
nosotros estd encargado no solamente de su pedgéi®n, sino también de la salvacion de su
préjimo, y a todos juntos nos han sido encomendiaddatereses de Diosy

Mas, doloroso es confesarlo, entre nosotros largkdad de los fieles no se ha penetrado de
estos sentimientos de solidaridad que existen &amdia cristiana. Los hijos de este siglo son
mas prudentes que los hijos de la_ludz@ientras aquellos se mueven individual y
colectivamente, trabajando dia y noche y su cealinga no descansa, €stos permanecen en la
inaccion y hasta en convivencia con el enemigaossideran felices con ser buenos para si,
practicando sus deberes como a hurtadillas tratarothprar con el silencio el perdon de sus
convicciones. Este es el rasgo de cobardia y dieragoy esta cobardia y este egoismo de una
religibn mal entendida, seran la condenacion denosien el dia del juicio.
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Proteged, pues, las obras de propaganda catolieatrg otras os recomendamos prestéis
decidida proteccion a la prensa que defiende laacda Jesucristo y de su Iglesia; fomentéis el
espiritu de asociacion para hacer frente a lasiaasones tenebrosas y vencer el respeto
humano que tanto retrae a los hombres del cumplimi@e sus deberes y propaguéis las buenas

lecturas que llevan al alma el alimento de la @tina. Y de tal suerte brille la luz de vuestros
buenos ejemplos que viéndola los hombres glorifiqaldPadre que esta en los cielos9
Exhortamos a los Reverendos Parrocos a instruosédfiéles sobre los puntos de doctrina
contenidos en esta Pastoral en especial en leergéea la enseianza religiosa y el matrimonio,
encargandoles se ajusten en la practica a lasigoBines dadas sobre estas materias por las
Sagradas Congregaciones; y en los casos difickegucran en la consulta al Prelado
respectivo. Dada en el Palacio Arzobispal de Buéies a veinte y ocho de febrero del afio

del Sefior de mil ochocientos ochenta y nueve.

Federico, Arzobispo de Buenos Aires

Fray José Wenceslao, Obispo de Cuyo
Pantaledn Gallozo, Vicario General de Parana
Fray Reginaldo, Obispo de Cdérdoba

Pablo Padilla, Vicario Capitular de Salta
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9) Daniel VII, 14;

10) San Juan I1I, 35;

11) San Mateo XXVIII, 18-19;

12) Sal. XXII1, 1;

13) Encycl. Inmortale Dei;

14) San Marcos I, 23-24;

15) San Mat. XI, 30;

16) I Epist. San Juan II, 16;

17) Mons. Bougaud, en su obra «Religién e
irreligiony;

18) San Mat. VI, 33;

19) 1. Timot. 11, 4;

20) San Lucas XIX, 14;

21) II Timot. IV, 2.4;

22) Nah. 111, 18;

23) Sabid. VI, 6.

Capitulo 11

1) S. Mat. XXVIII, 19;

2) S. Juan XXI, 15.16;

3) S. Juan III, 21;

4) S. Mat. XVIII, 5.6;

5) Thren. 111, 27;

6) La Ciudad anticristiana, por el P. Benoit;
7) Encycl. Nobilissima Gallorum gens;

8) Id,;

9) Quanta Cura;
10) Sabid. VI, 6.

Capitulo III

1) S. Mat. V, 14;

2)1d. V, 13;

3) S. Marcos XVI, 15;

4) S. Juan XI, 6;

5) Sess. XXIII, Cap. XVIII

6) Proposit. XXXIII y XLVI;

7) Memoria del Ministerio de J. C. el. P. de 1888

Capitulo TV
1) Carta del Arzobispo de Friburgo.
Capitulo V

1) Sesion 24, Canon I;

2) Epist. ad Episc. Motul;

3) Leén XIII, Encyel. Arcanum Divinae Sepiental;
4) Perujo, Matrimonio Catdlico;

5) Carta al Rey de Cerdefia;

06) Art. 118;

7) Art. 108;

8) Conc. Trid. Ses. XXIV, Can. XII;

9) A. de los Apést. VI, 19;

10) 1d. V, 29;

11) Breve de 17 de sept. De 1746, Redita sunt
nobis;

12) Conc, Trid. Can XII, Sec. XXIV, syllab. prop
LXXIV.

Capitulo VI

257



1) S. Juan II1, 5;
2) Ecl. X1, 3;
3) S. Mat. IV, 4;

Capitulo VII

1) Mons. Bougaud, en su obra Religién e
irreligion;

2) Eclo. XXI, 2;
3) 1d. XIII, 1;

4) Id. XVII, 12
5) Santiago V, 20;
6) Dan. XII, 13;

7) El Corazén del hombre Dios, Discurso VI, de

Mons. Bessou;
8) S. Luc. XVI, §;
9) S. Mat. V, 16.

258



Anexo 3 - Carta de la Comisién Permanente al presihte Levingston, sobre
educacion

Buenos Aires, 11 de marzo de 1971

Al Excelentisimo Sefor

Presidente de la Nacién

General D. Roberto Marcelo Levingston
S./D.

Excelentisimo Sefior:

La Comisién Permanente del Episcopado Argentiaonida en Buenos Aires,
ha reflexionado sobre diversos y graves temas iadassode actualidad.

Se ha detenido especialmente en el de la edugapi@n la importancia
trascendental del mismo para la vida de la Ighgsia la patria.

Informada acerca de la actual reforma del sistedugativo argentino, curriculo
de diversos niveles y préxima aplicacion de alguaspsectos de la citada reforma cuyos
valores positivos reconoce y de experiencias yhzaelas y otras a realizarse, esta
comision permanente después de considerar tendeli@ado, y por las consecuencias
que ello pudiera implicar, expresa a vuestra Exoiéde su preocupacion pastoral
centrdndola en los siguientes puntos.

1) Es menester mantener firme la aplicacion del goinaie libertad de ensefianza

en los diversos niveles, como un derecho de laoparflumana y de los padres de
familia, derecho indispensable para que éstos puedaplir su inalienable deber de

educar a los hijos eligiendo el tipo de ensefiaezacderdo a su conciencia.

2) Con el objeto de que la libertad de ensefianzeesdraente efectiva, es menester
que el Estado, en cumplimiento de su fin esencial €s cuidar el bien comun y en

razon del “principio de acciéon subsidiaria, cuamdobasta el esfuerzo de los padres y
otras sociedades,” provea los medios econémicos necesarios de unaersan
proporcional a todos los institutos educacionadetatales y privados reconocidos, con
la conviccion de que todos ellos trabajan paraian publico fundamental como es el

de la educacion.

Se reconoce el derecho de supervision, que, &m rdal mismo bien
comun, ejerce el Estado para garantizar un optenacso a la comunidad. La comision
permanente aprecia también el gran esfuerzo quedii@ado y realiza el Estado en
nuestro pais, en orden al correspondiente apdde eolegios privados reconocidos y
supervisados por la Superintendencia nacional Badananza Privada.

3) La ensefanza privada tiene histéricamente su painneanifestacion en la
actividad de la Iglesia, que desde antes de nageattia y desde los albores mismos de
nuestra nacionalidad, fundo las primeras escuglastutos y universidades, donde se
conservo el acervo espiritual de nuestra naciée fog§6 su misma alma. De aqui la
especial preocupacion para que se conserve estehdede todos los pueblos libres,
consagrado por nuestra Constitucion, a fin de gems$efanza privada, y dentro de ella,
la misma Iglesia, pueda continuar esta obra tadaomrental para la vida y grandeza de
la patria.

Esta preocupacion es tanto mas urgente y vivaydougue actualmente, con una
amplisima red de institutos, desde los nivelessfieaentales hasta los universitarios y
de post-graduados, la Iglesia cubre todo el andgtgais hasta sus confines mas
alejados, gracias a la abnegada y desinteresadaignaocente de innumerables
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sacerdotes, religiosos, religiosas y laicos y@el@erosa colaboraciéon de exalumnos y
padres de familia vinculados a los mismos.

4) Con el Concilio Vaticano Il “aplaude cordialmente las autoridades y
sociedades civiles, que, teniendo en cuenta eblmmo de la sociedad moderna y
favoreciendo la debida libertad religiosa, ayuddasafamilias para que pueda darse a
sus hijos, en todas las escuelas una educacioromnfa los principios morales y
religiosos de las familias”.

Finalmente para que esta libertad no sufra desmedanteniéndose los
derechos de los padres y del Estado, y de la #&glesi su debida orbita, y para que el
contenido de la educacidon se mantenga conformesavaddores trascendentes del
hombre, de acuerdo a nuestra idiosincrasia argerlts obispos expresamos el deseo
de que los organismos representativos y técnicesldeacion privada en general y de |
Iglesia estén representados y tengan eficaz inteie en la elaboracion de la reforma
proyectada.

En la seguridad de que Vuestra Excelencia inteapredsta preocupacion que
ahora respetuosamente elevamos como pastoresigledia, le saludamos con la mas
distinguida consideracion.
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Anexo 4 -Conferencia Episcopal Argentina
Primera declaracién de la Comisién Episcopal de Ediacion

En esta hora, signada por tantas preocupacionespgranzas, la comisién
episcopal de educaciéon, haciéndose eco de laseingess y auscultando las opiniones
manifestadas por las diversas instituciones vintadaa la enseflanza, cumple con el
deber de recordar los principios sustentados pdglésia y advertir a quienes tienen
responsabilidades y a la opinién publica los pelgque entrafian para el presente y el
futuro las amenazas, atagues y medidas con logs;udirecta o indirectamente, se
afectare la libertad de ensefanza..

Fue clara y precisa la forma como esta comisidscepal manifestara su
pensamiento, el pasado mes de mayo en la primsr@nsaaugural del congreso
nacional de educacion catolica, frente a los probkesuscitados en el area de la escuela
y de la educacion en general.

Después de ello, el Consejo Superior de Educacaidlica ha presentado un
exhaustivo analisis de las dificultades que encaenlas escuelas organizadas por
instituciones no oficiales para su normal desenroénto.

Asimismo la Confederacion de Uniones de Padrdsaddalia reclamé cuanto les
corresponde por ser por derecho natural los prisnedacadores.

Otro tanto han hecho las instituciones que integiéSecretariado de Educacion
Catolica al ofrecer una declaracion que puntudéiZamplicancia que el actual proceso
de institucionalizacion tiene sobre la educacion”.

Igualmente la Convencion Nacional de la Ensefidz@ada dio un marco
amplio al conjunto de instituciones y forma preasts manifestaciones de ellas, en
todo cuanto se refiere a inquietudes y esperanzas.

Todas estas entidades, beneméritas y desintesesatlajan el pensar y sentir
del pueblo, concorde con la doctrina de la Iglesia.

Es muy clara y precisa la doctrina expuesta pdCaicilio Vaticano I, que
“exhorta encarecidamente a los pastores de laidgjea todos los fieles a que ayuden
sin escatimar sacrificios, a las escuelas catokoasl mejor y progresivo cumplimiento
de su cometido y, ante todo, en atender a las ieces de los pobres, a los que se ven
privados de la ayuda y del afecto de la familiaie go participan del don de la fe.”

El sagrado Concilio exhorta también a los religgoa acomodar su vida a las
exigencias modernas sobre todo “por ser tan (giffancion pastoral de la Iglesia en la
educacion de la juventud”.2

Deberes y derechos de los padres

Claramente el Concilio Vaticano Il se pronunciapexto de los deberes y
derechos de los padres de familia.

“A los padres corresponde el derecho de deternmadorma de educacién
religiosa que se ha de dar a sus hijos, segunrspip convicciones religiosas.”

Pero no solo en cuanto a la educacion religiosa,también en lo que hace a la
eleccion de las escuelas. Dice explicitamente atiGo:

“Es preciso gue los padres, cuya primera e inteailbée obligacion y derecho es
el de educar a los hijos, tengan absoluta libeztelé eleccién de las escuelés.”

Ahora bien, “el deber de la educacion, pertenéeien primer lugar a la familia,
necesita de la ayuda de toda la sociedad.”5
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Deberes y derechos del Estado

El Estado tiene derechos y obligaciones en estpaa

“Obligacion suya —puntualiza el Concilio- es prevale varias formas a la
educacion de la juventud: tutelar los derechosligationes de los padres y de todos
los demas que intervienen en la educacién y cadatoon ellos, completar la obra de la
educacion segun el principio del deber subsidienando no es suficiente el esfuerzo
de los padres y de otras sociedades, atendienddek®os de éstos y, ademas, crear
escuelas e institutos propios, segun lo exijaed bbmun.®

Y el mismo documento conciliar un poco mas adelatil poder publico, a
quien pertenece proteger y defender las libertdee®s ciudadanos, atendiendo a la
justicia distributiva, debe procurar distribuir Eagudas publicas de forma que los padres
puedan escoger con libertad absoluta, segun siapropciencia, las escuelas para sus
hijos. Por lo demas, el Estado debe procurar godas los ciudadanos sea accesible la
conveniente participacion en la cultura y que sepgaren debidamente para el
cumplimiento de sus obligaciones y derechos civies consiguiente el mismo Estado
debe proteger el derecho de los nifios a una educasicolar conveniente, vigilar la
capacidad de los maestros y la eficacia de losdiestumirar por la salud de los
alumnos y promover, en general, toda la obra esdel@endo en cuenta el principio de
la obligacion subsidiaria y excluyendo, por tama@alquier monopolio de las escuelas,
gue se oponen a los derechos natos de la persoranhual progreso y a la divulgacion
de la misma cultura, a la convivencia pacificaatediudadanos que hoy predomina en
muchas sociedade$.”

“Asi, pues, la autoridad civil debe reconocer eledho de los padres a elegir
con verdadera libertad las escuelas u otros metBosducacion, sin imponerles ni
directa ni indirectamente gravdmenes injustos ptar lébertad de elecciof.”

Derechos y deberes de la Iglesia

La Iglesia también tiene sus deberes y derechestercampo, por ser sociedad
divina, que debe predicar a todos los hombreséadunueva, por mandato expreso del
Sefior: “Id y predicad a todas las gentes,” y coatieslad humana.

Dice a este respecto el Concilio: “El deber deedacacion corresponde a la
Iglesia, no sélo porque debe ser reconocida com@dad humana capaz de educar,
sino, sobre todo, porque tiene el deber de anuadiados los hombres el camino de la
salvacion, de comunicar a los creyentes la vid&€uisto y de ayudarles con atencion
constante para que puedan lograr la plenitud devégs.”

El mejor medio para realizar esta mision es, exgaente, la escuela catdlica.

“La presencia de la Iglesia en la tarea de lafearsea se manifiesta, sobre todo,
por la escuela catdlica. Ella busca, no en mereaygue las demas escuelas, los fines
culturales y la formacion humana de la juventudl Asi, pues, la escuela catdlica, a la
par que se abre como conviene a las condicioneprdgreso actual, educa a sus
alumnos para conseguir eficazmente el bien deudadi terrestre y los prepara para
servir a la difusion del reino de Dios, a fin deequon el ejercicio de una vida ejemplar
y apostdlica sean como el fundamento salvador dertaunidad humana. Siendo, pues,
la escuela catdlica tan util para cumplir la misi@h pueblo de Dios y para promover el
dialogo entre la Iglesia y la sociedad humana emefi@o de ambas, conserva su
importancia trascendental también en los momertagkes. Por lo cual, este sagrado
Concilio proclama de nuevo el derecho de la Iglesestablecer y dirigir libremente
escuelas de cualquier orden y grado, declaradonyagchisimos documentos del
magisterio, recordando al propio tiempo que elcajer de este derecho contribuye
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grandemente a la libertad de la conciencia, adtepcion de los derechos de los padres
y al progreso de la misma culturd.”

Fundamentados en la doctrina del Concilio y enclamor legitimamente
expresado, proclamamos:

- Ante todo es preciso que se determine el verdaddos de la educacion en el
mundo actual, y los deberes y derechos que tieograidgentinos en esta campo,
obligaciones y prerrogativas que debera tutel&s&do.

- Serad necesario, consecuentemente, dictar una Leyoré de Ensefianza
Privada, tanto tiempo esperada.

- Debe respetarse la voluntad de los padres y esfueatalmente el derecho de
los mismos el que pretendemos y queremos defehoempadres deben ser libres en la
eleccion de las escuelas para sus hijos, porqumesieiudadanos que contribuyen al
Estado y compartiendo las obligaciones en la Na@on los responsables directos de
la orientacion, educacion y futuro de sus hijos.

Proclamamos esta doctrina porque es nuestra oldligénstar a todos a
tomar conciencia de los deberes y derechos humantg, los cuales esta, sobre todo,
el de la dignidad personal, que se expresa prilmegrde en esta libertad. Libertad que
se conculca y pisotea al no respetar la voluntadoslepadres en la eleccion de la
educacion para sus hijos.

- Afirmamos que el monopolio educacional por parieed¢ado es totalitarismo.
- Reconocemos los derechos del Estado, haciéndonadeelo expresado por el

Concilio, y sostenemos que es necesaria su fumcgmectora para velar por la
eficacia de al ensefianza.

- Pedimos se respete el derecho de la Iglesia areglcdacemos en este campo
invocando la era del pluralismo.

El pluralismo crea dimensiones nuevas en los dawlas y la Iglesia
tiene una forma particular de educar, una formaanie todo no ofende a nadie, que
predica la caridad cristiana, que se opone a lasgpr y a todo tipo de racismos, que
predica la moralidad e inculca la responsabilidadws educandos, filosofia que ayuda
y favorece, que integra y desarrolla.

- Pedimos justicia en la distribucién de los fondesedlucacion por parte del
Estado.

Los alumnos de las escuelas organizadas poruicistites no oficiales
son ciudadanos con los mismos derechos que los pulebe respetarse la igualdad de
oportunidades y, en consecuencia, la distribucidopgrcional y equitativa del
presupuesto.

- Dejamos constancia de que las instituciones prsvaglze se dedican a la
ensefianza constituyen un real y positivo aport@ pdworrar gastos al presupuesto
nacional de educacion.

Reiteramos una vez mas que la escuela catolies otasista y, por el contrario,
desinteresada y abnegadamente al servicio de alredad y de la patria.

Hemos hablado en cumplimiento de un deber, y peslicun las palabras del Pontifice
y del mensaje al congreso de educacion catdliqgajemes trabajan en la noble tarea de
educar a la juventud, que no desmayen.

La Iglesia nos recuerdall que “en manos de losagidues estd el tesoro de
almas jovenes, esperanza de la Iglesia y de todedeedad, y en sus manos esta
también un tesoro de fe y de posibilidades quehksde hacer generoso en su
dedicacion, entusiastas en su tarea y conscieetda decesidad de una preparacion
diligentisima y una continua prontitud para renseaadaptarse?
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El Santo Padre ha dicho sin ambages: “iHay queirsadalante! Tendréis que
hacer nuevos esfuerzos [...], tendréis que subbrgra, pareciendo paradojalmente
gue sois la escuela de los ricos.”

Seria injusto que no dijéramos una palabra a po#esy maestros de la
ensefianza oficial. Sepan que compartimos sus tgie® gue en muchos casos se
identifican con las de todos, en el conjunto decdlifades que padece la escuela. Al
defender la libertad de ensefianza, pensamos tarabiétios, en sus alumnos, en el
futuro de la familia argentina y de la patria, deya grandeza son insustituibles
forjadores.

Quiera Dios iluminar a las autoridades para qua Bsertad nos asegure la
libertad.

Buenos Aires, 27 de diciembre de 1972
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Anexo 5 — Delcaracao sobre exigéncias éticas emetef da vida

43F. Assembléia Geral da CNBB, em 16 de agosto de.2005

Deus é o Senhor da vida. O mandamento "Nao mdtdias 20,13) é revelacdo da
vontade divina e expressdo de uma lei inscritardprig natureza humana. A Igreja Catdlica,
consciente de sua missdo evangelizadora, jamaesrgpabrir mdo do empenho de valorizar,
promover e defender a vida humana. O direito a pidaede quaisquer outros direitos.

O carater sagrado da vida é reconhecido em todesltasas. De modo particular, nos,
cristdos, assim compreendemos, ainda mais queaan@géo do Verbo, Cristo Jesus, selou para
0 ser humano uma dignidade superior ao se fazeteunds (cf. Jo 1,14) e ao declarar: "Eu vim
para que todos tenham vida e a tenham em abunt@ieiz0,10).

Firmamos nossa posi¢ao com o saudoso Papa JodolPgug sempre defendeu a vida e
a dignidade da pessoa humana em qualquer fasenolicgo em que se encontre; a pessoa
humana como medida central de toda a ciéncia; @s fnegeos e desprotegidos como opc¢ao
preferencial da Igreja; o juizo ético como refer@ngara a pesquisa cientifica. A vida humana é
sempre um dom gratuito para quem a possui e cadsogpeé um dom valioso para a
humanidade, ndo obstante a variedade das suag@esdiociais, de idade ou de salde.

Embora de fundamental importancia, a ciéncia nate ser considerada a Unica forma
valida de saber, nem detém as respostas para ¢gdasseios da humanidade. A Igreja tem
procurado undidlogo convergenteom cientistas, pesquisadores, médicos, jurisgsladores
e formadores de opinido publica, a fim de artictdalos os conhecimentos referentes a defesa
da vida humana, nos campos das biotecnologiasdliagia e da inclusdo social.

A Igreja Catdlica, segundo o censo de 2000, é pagraligioso mais numeroso do povo
brasileiro. E inadmissivel que, numa sociedadeafifita como a nossa, ela seja cerceada no seu
direito de participar dos debates, comissdesoutros mecanismos usados pelos Poderes
Publicos para consulta & populacdo, sobretudo prasteue afetam a vida e a dignidade da
pessoa humana.

Quando os Poderes Publicos, com quem a Igrejaadesajribuir, estiverem limitados
por visdes reducionistas da dignidade humana dica & homem e a mulher passam a ser
considerados como simples objetos de interesséicpsle econdmicos e ndo um fim em si
mesmos.

Causa-nos repudio e inquietude uma série de im@at do Executivo (distribuicéo
macica de preservativos, além de produtos abortbamso o DIU e as assim chamadas "pilulas
do dia seguinte"); de decisbes do Judiciario (cofabo caso da cautelar concedida na
Arguicdo de Descumprimento de Preceito FundamentdDPF 54, no Supremo Tribunal
Federal, permitindo o aborto de fetos portadoresadencefalia) e de projetos do Legislativo
tais como Lei de Biossegurancga, ja aprmfadque permite a utilizacdo de embrides para a
pesquisa com células-tronco e varias tentativasalésdo da Legislacdo Punitiva sobre o
aborto, propondo a sua descriminalizagéo e ampl@aas prazos e condigdes para sua pratica.

1 - Alusdo a recusa do governo em admitir a CNBBa@onembro da Comissao Tripartite para a revisédo
da legislacdo punitiva sobre o aborto.

2 - A Lei de Biosseguranca (Lei 11.105 de 24 decmde 2005) foi sancionada pelo Presidente Lula em
24 de marco de 2005. O presidente teve o cuidadetde varios artigos, mas manteve intacto o afifgo
que autoriza a destruicdo de embrides humanos.
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Nés, bispos da Igreja Catdlica no Brasil, em vigtuta nossa responsabilidade na
formacédo ética e moral do nosso povo, vimos maaifgaiblicamente nossa discordancia com
essas posicoes dos Poderes Publicos e tambémedésgids,lobbiese eventual manipulacéo
de estatisticas que desviam a propria ciéncia iade integral sobre o ser humano,

"O desenvolvimento é 0 novo nome da paz" (Paulp Rdzemos votos de que a pesquisa
cientifica voltada para o bem comum e guiada pinicipios éticos seja incentivada em nosso
pais. Para tanto, podemos contribuir diretameméeég das Universidades e outras instituicdes
ligadas a Igreja Catolica.

Todos os que tém uma responsabilidade politice enatlo especial o Estado, a luz da
ética e obedecendo a Constituicdo Brasileira, elrgrarse para que todos os brasileiros, desde
a sua concepcao até a sua morte natural, tenhaneios necessarios para uma vida digna,
saude, trabalho, moradia, seguranca e, principdémtdo o respeito que merecem.

Reivindicamos dos Poderes Constituidos em todoseiwas, que recusem quaisquer
projetos que atentem contra a dignidade da videahane da familia, particularmente no que
diz respeito a descriminalizacdo ou legalizacaalmtwto e da eutanasia.

Recordamos a carta do Sr. Presidente da Republieeesidente da CNBB e a nds bispos
reunidos em Assembléia, na qual reafirma "‘pasicdo em defesa da vida em todos os seus
aspectos e em todo o seu alcaneeissume o compromisso de que seu Goverdio tomara
nenhuma iniciativa que contradiga os principiosstabs".Consequentemente, confiamos que
tais propositos sejam traduzidos em gestos comgrigtcusive quando isso exigir o exercicio
de seu poder de veto, seja de projetos de leidsajiestinacio de recursos financeiros.

Pedimos ao Congresso Nacional que reveja a refeeidde Biosseguranga. Apoiamos a
Acao Direta de Inconstitucionalidade (ADIN), con@ssa Lei, protocolada pela Procuradoria
Geral da Republica junto ao Supremo Tribunal Fédera

Exigimos respeito pelos médicos, enfermeiros, G, legisladores e aqueles que em
nivel pessoal e organizado exercem seu direito jac®b de consciéncia, recusando-se a
colaborar com leis contréarias a vida. Eles merewesso louvor.

Conclamamos nossas Pardquias e Comunidades @eafledm profundidade, através de
cursos, encontros e seminarios sobre temas deichioét a se manifestarem, sempre que
necessario, sobre o valor da vida em todas asdgnassoes. Para isso, o0 documento intitulado
"Evangelizacdo e Missdo Profética da Igreja. Nadesafios", aprovado nesta®48ssembléia
Geral da CNBB, bem como outros Documentos do Méristda Igreja, oferecem subsidios
preciosos.

Para que nossas reflexdes levem a um compromissoeto em favor da vida, propomo-
nos a:

a) celebrar, anualmente,@a do Nasciturg aos oito de outubro, com $emana de
Defesa e Promocédo da Vidanriquecida por uma intensa e criativa atividades tclua
debates, reflexfes e propostas concretas de agbeefesa da vida desde a concepgédo até a
morte natural;

b) fortalecer a Pastoral Familiar e as Pastoraidafp em particular, a Pastoral da
Crianca, e cria-las onde ndo existam, para umvefeicolhimento e acompanhamento de
gestantes e criangas e apoio a mées e familiaffieoldhdes ou situacéo de risco;
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¢) sensibilizar as familias para o apadrinhamentistincia, com visitas periddicas,
mantendo a crian¢ca com sua familia biol6gica. Qoméoa necessidade, estimular para a adogao
efetiva, especialmente de criangcas abandonadasieomorem em orfanatos e similares;

d) constituir, onde ainda ndo houver, Comissbescddianas de Defesa da Vida e
incentivar a participacdo de leigos nos ConselleoSalide e outros Conselhos de Direitos;

e) mobilizar as familias e comunidades, para gtimelem os vereadores, deputados e
senadores de sua base eleitoral, a que defendeomevyam a vida e a familia.

Que o Deus Uno e Trino, Senhor da Vida, por intm@e da Imaculada Conceicéo
Aparecida, Made de Deus e nossa Mae, abencoe o lp@gileiro, particularmente neste
momento dificil de sua historia, e nos proteja @ssa luta pela vida.

Itaici, 16 de agosto de 2005
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Anexo 6 -Conferéncia Episcopal da Argentina
LA IGLESIA Y LA NUEVA LEY DE EDUCACION NACIONAL

La participacion de la Iglesia en la consulta

1. La Comision Episcopal de Educacion Catolicdad€onferencia Episcopal Argentina, con
motivo de la reciente sancion de la Ley de Educabliécional (26.206/2006) y promulgada por
el Presidente de la Nacion (Dto.1938/2006), comaigeportante hacer algunas reflexiones.

2. Tal como lo hicieron muchos otros sectores dmtaedad argentina, la Comision Episcopal
de Educacion Catolica, el Consejo Superior de HEddwaCatdlica y sus Instituciones
educativas de todas las jurisdicciones del painad de numerosas instituciones eclesiales y
laicales de padres de familia y alumnos vincula@osllas, han respondido activa y
responsablemente a la convocatoria del gobierndjcipando en la elaboracion de las
propuestas que, segln nuestras convicciones, dedriarcorporadas en la nueva Ley.

3. La Iglesia Catolica en la Argentina valora geanénte todo lo referente a la educacion por
su centralidad en la vida humana y es conscientpideualquier norma sera letra muerta si no
se produce un compromiso de accion positiva y aoente de todos los actores. Por ello,
queremos invitar vivamente a los padres de fandlilms docentes y directivos, a los alumnos,
al personal de gestion y de apoyo, a los comunieadsociales y a los distintos niveles de
gobierno a asumir el compromiso para un renovadefigaz esfuerzo por la educacion
argentina.

Valoracién de la nueva Ley

4. Consideramos importante, entre otros aspectos, ef] texto normativo sostenga que la
educacion es un bien publico y un derecho perspsakial. En consecuencia, reconoce a la
familia como agente natural y primario de la edifray, entre sus derechos, el de elegir para
sus hijos la institucion educativa cuyo idearigpm®la a sus convicciones éticas, filoséficas o
religiosas.

5. Este derecho natural e inalienable sustentarecto educativo de la Sociedad y del Estado,
y la responsabilidad principal e indelegable deta@is en la politica educativa y la
organizacién de la educacion.

6. Establece, en consecuencia, la existencia delorsistema educativo nacional integrado por
los servicios educativos de gestion estatal y geayaeconoce sus derechos y estipula sus
obligaciones y su participacién en el Consejo Chtinsude Politicas Educativas.

7. Afirma igualmente que el fin de la educaciongiste en la formacion integral de la persona
en todas sus dimensiones, de lo que se infiereéreglitita la dimension religiosa, aunque no se
la enuncia expresamente. Nuestra legislacién pesteadn materia educativa si la reconocia en
forma explicita (Ley 1420 art. 8 y Ley Federalsthicacion, 24195 art. 6).

8. Para construir nuestro presente y nuestroduitamun es necesario que la aplicacion de los
principios generales de la nueva ley tome en cusiet@pre el criterio del servicio a una
educacién integral de la persona, incluyendo siritesgdidad y su fe religiosa, con un horizonte
solidario, de libertad, de busqueda de la verdadraterna aceptacion inclusiva, de superacion
de preconceptos y de vocacion patriética.

9. La nueva Ley de Educacion incluye aspectospmaes e innovaciones que se estiman de
suma importancia para atender a las necesidadeplgota la situacion actual de nuestro
sistema educativo. Entre ellos destacamos el paiota educacion como politica de Estado, la
extensién de la obligatoriedad, la doble escoldridas politicas referidas a la calidad vy
jerarquizacion de la formacién docente, el recanaito de la libertad de opciones educativas,
la prioridad por los sectores mas desfavorecidos| gompromiso de financiamiento de la
educacion como bien publico.

10. Vemos con agrado la creacion de un Institutcidwal de Formaciéon Docente responsable
de planificar, ejecutar y articular politicas detama de formacién docente inicial y continuo, y
la creacion de un Consejo Consultivo que garantaeparticipacion de los sectores
representativos de la comunidad en la definicidpalticas de formacién docente.
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11. Es loable el esfuerzo puesto en incrementpreslupuesto educativo que, para no afectar
principios constitucionales que nadie discute, dadreasignado con criterios de justicia social,
tomando particularmente en cuenta a quienes meamEst

12. Con la finalidad de no afectar la plena libertle ensenar y aprender y la igualdad de
oportunidades que garantiza la Constitucibn Natiooarresponde que las autoridades
educativas aseguren también a las institucionegedéon privada el acceso a fondos que
disponen el propio Estado u Organismos Nacionalé®evnacionales destinados a resolver
situaciones de desigualdad y a mejorar la calidadativa.

13. Consideramos necesario avanzar para quengigid de igualdad de oportunidades en el
acceso a la educacion sea real también para losgpd€e escasos recursos que quieran optar por
establecimientos educativos cuyo ideario responsiasgoropias creencias y convicciones. Tal
principio esta condicionado cuando el aporte dststasOlo para salarios docentes, pues les
exige una erogacion claramente discriminatoria.

14. El efectivo reconocimiento de este derechgesxambién, para su concrecion, la oferta
diversificada de institutos de educacién publiGasgan de gestion estatal o privada. A tal fin
nos parece importante recordar que: “La educacspaga todos, y todos tienen derecho a
iguales oportunidades. Corresponde al Estado, stbrdase del principio de justicia
distributiva, financiar de manera equitativa tattoeducaciéon de gestion estatal como la de
gestion privada” (CEA, nov. 2006, 6).

15. Por ser la Argentina un pais constitucionatmefiederal, nos preocupa la excesiva
centralizacion del sistema educativo, particulammesan lo relacionado con la formacion
docente.

16. Lamentamos profundamente la sorpresiva imirlusomo contenido curricular obligatorio
(Art. 92 de la Ley de Educacion Nacional) de la P&} 71 que ratifica el “Protocolo facultativo
de la Convencidn para la eliminacion de toda fodmaiscriminacion de la mujer” (CEDAW),
que insiste en la instrumentaciéon de programaslatgfipacién familiar que podrian facilitar
practicas como la anticoncepcion, la esterilizacyoel aborto. Como dijo el Episcopado
Argentino en su declaracién del 13 de diciembre0@6: “El propdsito laudable de luchar
contra toda discriminacion que afecte a la dignigatérechos de la mujer, no puede servir de
cobertura para promover cambios negativos en tareutle nuestro pueblo, en contra de valores
fundamentales que son apreciados por la inmensarfaage los argentinos. Nos referimos
concretamente a la defensa de la vida humana teesdscepcion; a la familia fundada en el
matrimonio, entendido como union estable del varda mujer; a la maternidad, que expresa
una vocacién propia e insustituible de la mujelaesociedad”. Maxime cuando ello implica,
ademas, comprometer “la soberania juridica de gertina” y violar derechos y garantias
explicita o implicitamente consagrados por la Gartsdn Nacional.

17. A ello se suma la inclusién en los contenidgsiculares de la no discriminacion por género
(“ideologia del género”), principio opuesto a laliad de la naturaleza humana ya que el
hombre desde su concepcidn biolégica es sexuaddn wamujer; y por ende esta inclusiéon
posibilita una distorsion en la educacién sexual.

18. Todo esto nos preocupa enormemente, en razduoellos padres que no deseen que sus
hijos sean ensefiados y educados en temas contdiigsprincipios de la ley natural y a sus
convicciones, podrian hacer valer sus derechos.

19. Por el contrario, nosotros, en su momento ades en la Constitucién, hemos propuesto
positivamente que en dichos contenidos curriculaldigiatorios se incluyera la defensa de la
vida humana y de su dignidad, como Unica manergadntizar los derechos humanos contra
toda forma de discriminacion y atropello.

20. En los Institutos de gestion privada puedestitarse inconvenientes y serias dificultades
en el futuro por la ambigiedad de algunas dispmsés de la nueva Ley en cuanto no
contempla la particular relacion laboral de su @eat ni la primacia que debe tener -para su
permanencia o eventual prescindencia de servisiosdentificacion con el ideario educativo
institucional. Asimismo nos preocupa que entreitiitsts Superiores de gestion estatal y
privada no se haya diferenciado cuando se estabheeeanismos colegiados de gobierno.

21. En relacion con estas cuestiones, la Iglesiaide privilegios sino el resguardo de derechos
garantizados por la Constitucion Nacional, entlesela particular relacion de las instituciones
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de gestion privada con su personal y alumnos, gusima debié contemplar en todos sus
aspectos.

El desafio y la continuidad de las politicas eduaat

22. Es frecuente atribuir las fallas de la educagi®l fracaso de las reformas educativas a la
falta de recursos financieros, a la normativasadlocentes, a las instituciones escolares, etc. Sin
embargo, constatamos que la discontinuidad de gmuag y proyectos, que se inician y luego se
suspenden o que cambian de rumbo en los sucesindsas de gobiernos o de funcionarios vy,
en especial, la falta de evaluacién de las padditipablicas y de los reajustes necesarios, son
factores que en gran medida originan la situac@remhiergencia que se presenta en nuestro
sistema educativo.

23. La educacion es asunto publico y debe, pao tamvolucrar a todos sus actores y concitar
su participacion responsable, tal como se sefalam®os de los articulos de la presente Ley de
Educaciéon Nacional. Para que en la practica laiggaation funcione, es preciso definir y
establecer tiempos y espacios, criterios y mecarsssancretos, como un dispositivo regular de
los procesos educativos desde el nivel local helstével nacional, desde la escuela hasta las
instancias ministeriales e intergubernamentaleguerse define y decide la educacion.

24. Todos los actores comprometidos en el proazhacativo requieren un clima de
permanente serenidad para llevar adelante en foomeeniente su mision. Para ello toda la
normativa juridica y la gestién de las politicadete evitar ambigliedades que originan
intranquilidad e innumerables conflictos.

25. Ademas de la capacidad, el realismo y la ooitad en la implementacion y ejecucion de
las politicas educativas, se ha de tener muy entzuea honestidad y la transparencia en
funcionarios, metodologias y asignacion de recurgosticia y equidad en salarios y
jubilaciones, y una constante evaluacion de laisigad publicas.

Nuestro compromiso por la educacion

26 Como Pastores de la Iglesia, en un context@ue gluralismo pero también de reaparicion
de algunos proyectos ideologicos de signo hegemgnas comprometemos e invitamos a una
activa participacion de las familias y de las tosiones de la sociedad civil para asegurar, tanto
en la gestion estatal como en la gestion privadeada jurisdiccion, el mejor ejercicio posible
de la vida educativa. Nuestros nifios y jovenes caeeréos mejores esfuerzos para que puedan
lograr un desarrollo integral de su personalidagleBta manera seremos colaboradores del plan
de Dios y de las potencialidades y de la libertadod argentinos en un proyecto comdn de
nacion.

27. Pedimos a Dios, el Sefior de la historia yrifaale toda razon y justicia”, que nos ilumine
y sostenga en la tan dificil y necesaria misioredecar. Encomendamos de un modo especial
nuestra mision a Nuestra Sefiora de Lujan, Patrera Batria.

Comision Episcopal de Educacion Catdlica de la

Conferencia Episcopal Argentina
2 de febrero de 2007
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Anexo 7-Vista de la Comision Ejecutiva de la CEA a la presienta de la Nacion,
Cristina Fernandez de Kirchner

La Comision Ejecutiva de la Conferencia Episcopajefatina, presidida por el Cardenal Jorge
Mario Bergoglio, visito a la Presidenta de la Naci@ristina Fernandez de Kirchner, para
presentarle sus saludos, con motivo del inicioudgestidn y de las proximas fiestas de
Navidad.

Acomparfiaban al Sefior Cardenal, los Vicepresiddfitg®° de la CEA, Mons. Luis Villalba,
Arzobispo de Tucuman y Mons. Agustin Radrizzanispo de Lomas de Zamora, y el
Secretario General de dicha entidad, Mons. Sergoy; Obispo de San Miguel.

Los Obispos obsequiaron a la Sefiora Presidentgeonplar del libro de Benedicto XVI “Jesus
de Nazareth” y otro del Compendio de la Doctrinaidale la Iglesia.

Durante la reunién, los miembros de la Comisiorcijea del Episcopado le presentaron las
inquietudes de la Iglesia, reflejadas en la exbanepastoral de la 93° Asamblea Plenaria, abril
de este afio, sobre el compromiso ciudadano.

Los desafios que se sefialan en ese documentosssigu@entes:

la vida, como don de Dios y el primero de los deosdhumanos que debemos respetar;

la familia, fundada en el matrimonio entre vardmyjer, como la célula basica de la sociedad y
la primera responsable de la educacién de los;hijos

el bien comun, bien de todos los hombres y de ébtlombre, al que debemos poner por sobre
los bienes particulares y sectoriales;

la inclusion, a fin de priorizar medidas que gacamy aceleren la inclusion de todos los
ciudadanos;

el federalismo, que supone el fortalecimiento instbnal de las Provincias, con su necesaria y
justa autonomia;

politicas de Estado, porque una sociedad no cexmsariamente cuando lo hace su economia,
sino sobre todo cuando madura en su capacidadldgaly en su habilidad para gestar
consensos;

la deuda de la reconciliacién, porque nuestro e todavia fragmentacion y
enfrentamientos, y se manifiestan tanto en la ingag) como en los desencuentros y
resentimientos.

Buenos Aires, 19 de Diciembre de 2007
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Anexo 8- Grafico das entidades religiosas nao catélicas nadentina

Distribucion de las entidades religiosas en la Atiga.

Entidades religicsas por jurisdiccion

Resio del pais

439 cultos
SANTAFE
120 cuttos
CORDOBA " B2
143 cultos

CIUDAD DE

BUENOS AIRES
458 cultos
Jurisdiccién

Buenos Aires
Catamarca
Ciudad de Buenos Aires
Chaco

Chubut
Cérdoba
Corrientes

Entre Rios
Formosa

Jujuy

La Pampa

La Rioja
Mendoza
Misiones
Neuquén

Rio Negro

Salta

San Juan

San Luis

Santa Cruz
Santa Fe
Santiago del Estero
Tierra del Fuego
Tucuman

Total

BUENOS AIRES
1300 culios

2%

Cultos
1.300

459
58
22
143
20
25
14
30
13

60
33
30
42
41

12

120
18

43
2.511

(Secretaria de Culto da Argentina — dados de 2004)

%
51,77
0,28
18,18
2,31
0,88
5,69
0,80
1,00
0,56
1,19
0,52
0,24
2,39
1,31
1,19
1,67
1,63
0,24
0,48
0,24
4,78
0,72
0,12
1,71
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