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RESUMO

CHACON, Daniel Ribeiro de Almeida. Filosofia da préaxis: o problema da alienacéo
humana em Karl Marx e Paulo Freire. 2024. 247 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-
Graduacdo em Filosofia, Departamento de Filosofia, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2024.

O objetivo desta tese consiste em elucidar a questdo da alienagcdo humana sob uma perspectiva
filoséfica latino-americana. Nesse sentido, a quaestio rationalis que norteou a presente pesquisa
se erige, inicialmente, no horizonte da critica filoso6fica em Karl Marx e, posteriormente, se
aprofunda sob os auspicios do ideario critico em Paulo Freire. Em face disso, a hipdtese aqui
proposta visa ao delineamento da pedagogia do(a) oprimido(a) como uma filosofia da préxis
humanista e radical. O ideario freiriano constitui-se como uma praxis revolucionéria latino-
americana, voltada para a conscientizacdo da classe oprimida frente a alienacdo capitalista do
trabalho e da cultura. Desenvolvida sob o signo da desumanizacédo, a nogdo de alienacdo em
Paulo Freire incorpora diversos aspectos da referida categoria marxiana, realizando, por
conseguinte, um dialogo critico de constante aproximacdo e distanciamento. O itinerario para
a elucidagdo da questdo proposta desdobra-se em quatro momentos distintos, 0s quais,
considerados em conjunto, refletem o propdsito desta pesquisa. No primeiro capitulo, o
conceito marxiano de alienacdo proporcionard a necessaria problematizagdo preliminar. Em
seguida, os esforcos se concentrardo na investigacdo da conformacdo da pedagogia da(o)
oprimida(o) como um ideério radical cuja inspiracdo, dentre outras fontes, reivindica a presenca
de didlogo critico com a literatura marxiana. O segundo momento versara sobre a concepc¢éo
freiriana da alienacéo, situada nos confins do problema entre humanizagdo e desumanizacéo.
Por conseguinte, a abordagem do problema serd sob uma perspectiva filoséfica, desdobrada em
duas dimensdes dial6gicas fundamentais, a saber, i) a antropologia filosofica e ii) a filosofia da
historia. No terceiro capitulo, tem lugar uma leitura filoséfica das relacbes entre emancipacédo
humana e a questdo religiosa frente & questdo da alienagdo humana. Em ultima andlise, cabe
examinar o conceito freiriano de conscientizacdo e suas implicacdes correlatas. A metodologia
utilizada sera a da revisdo bibliografica. Com o intuito de promover uma ampliagdo heuristica
cuidadosa, as obras centrais selecionadas serdo, respectivamente, os Manuscritos econdémico-
filosoficos de 1844, de Karl Marx e a Pedagogia do oprimido, de Paulo Freire. Adicionalmente,
outras obras dos referidos autores serdo devidamente consideradas e integradas, conforme
exigido pelas reflexdes desenvolvidas durante a investigacdo. As consideracdes delineadas
nesta tese situam-se na perspectiva de que a pedagogia do(a) oprimido(a) é uma filosofia da
praxis latino-americana, orientada para a conscientizacao, isto €, para a promocao de agdes e
reflexdes transformadoras que se apresentam como alternativas radicais e revolucionarias ao
problema da aliena¢do humana.

PALAVRAS-CHAVE

Alienacéo, desumanizacéo, filosofia da praxis, humanismo radical, conscientizagéo.



ABSTRACT

CHACON, Daniel Ribeiro de Almeida. Filosofia da préaxis: o problema da alienacéo
humana em Karl Marx e Paulo Freire. 2024. 247 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-
Graduacdo em Filosofia, Departamento de Filosofia, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2024.

This thesis aims to elucidate the issue of human alienation from a Latin American philosophical
perspective. In this regard, the quaestio rationalis that guided this research initially arises within
the horizon of philosophical critique in Karl Marx and is subsequently deepened under the
auspices of critical thought in Paulo Freire. In the face of this question, the proposed hypothesis
aims to outline the pedagogy of the oppressed as a philosophy of humanistic and radical praxis.
The Freirean theory thus constitutes a Latin American revolutionary praxis, aimed at raising
awareness among the oppressed class in the face of capitalist alienation of labor and culture.
Developed under the aegis of dehumanization, the notion of alienation in Paulo Freire
incorporates various aspects of the aforementioned Marxian category, thus engaging in a critical
dialogue of constant approximation and distancing. The itinerary for elucidating the proposed
issue unfolds in four distinct moments, which, considered together, reflect the purpose of this
research. In the first chapter, a preliminary problematization will be undertaken based on Karl
Marx's concept of alienation. Subsequently, efforts will focus on investigating the formation of
the pedagogy of the oppressed as a radical theory, whose inspiration, among other sources,
claims the presence of a critical dialogue with Marxist literature. The second moment will
address Freire's conception of alienation, situated within the dilemma between humanization
and dehumanization. Therefore, the problem approaches from a philosophical perspective that
unfolds in two fundamental dialogical dimensions, namely: i) philosophical anthropology and
if) philosophy of history. In the third chapter, a philosophical examination of the relationship
between human emancipation and the religious question in view of the dilemma of human
alienation will be conducted. Ultimately, we will proceed to a fulfil examination of the Freirean
concept of awareness and its related implications. The methodology used will be bibliographic
review. In order to promote careful heuristic expansion, the central works selected will be,
respectively, Karl Marx's Economic and Philosophical Manuscripts of 1844 and Paulo Freire's
Pedagogy of the Oppressed. Additionally, reflections within this philosophical inquiry require
properly consideration of these authors’ other works. The accounts outlined in this thesis situate
in the perspective that the pedagogy of the oppressed is a Latin American philosophy of praxis,
oriented towards awareness, that is, towards the promotion of transformative actions and
reflections that present themselves as radical and revolutionary alternatives to the problem of
human alienation.

KEYWORDS

Alienation, Dehumanization, Philosophy of praxis, Radical humanism, Conscientization.



RESUME

CHACON, Daniel Ribeiro de Almeida. Filosofia da praxis: o problema da alienacao
humana em Karl Marx e Paulo Freire. 2024. 247 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-
Graduacao em Filosofia, Departamento de Filosofia, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2024.

Cette thése vise a élucider la question de l'aliénation humaine sous une perspective
philosophique latino-américaine. A cet égard, la quaestio rationalis qui a guidé cette recherche
se dresse d'abord dans I'horizon de la critique philosophique chez Karl Marx, puis est
approfondie sous les auspices de l'idéal critique chez Paulo Freire. Face a cette question,
I'nypothese proposée vise a définir la pedagogie de I'opprimé(e) comme une philosophie de la
praxis humaniste et radicale. L'idéal freirien se constitue ainsi en une praxis révolutionnaire
latino-américaine, axée sur la conscientisation de la classe opprimée face a l'aliénation
capitaliste du travail et de la culture. Développée sous I'égide de la déshumanisation, la notion
d'aliénation chez Paulo Freire integre différents aspects de cette catégorie marxienne, engageant
ainsi un dialogue critique de proximité et de distance constantes. Le parcours pour élucider la
question proposée se déroulera en quatre moments distincts, qui, considérés ensemble, reflétent
I'objectif de cette recherche. Dans le premier chapitre, une problématisation préliminaire sera
menée a partir du concept d'aliénation chez Karl Marx. Ensuite, les efforts se concentreront sur
I'investigation de la formation de la pédagogie de l'opprimé(e) en tant qu'idéal radical, dont
I'inspiration, entre autres sources, revendique la présence d'un dialogue critique avec la
littérature marxienne. Le deuxieme moment portera sur la conception freirienne de I'aliénation,
qui se situe aux confins du dilemme entre humanisation et déshumanisation. Par conséquent, le
probléme s’approche sous une perspective philosophique se déployant en deux dimensions
dialogiques fondamentales, a savoir: i) I'anthropologie philosophique et ii) la philosophie de
I'histoire. A la troisiéme chapitre, une lecture philosophique des relations entre émancipation
humaine et question religieuse face au dilemme de l'aliénation humaine sera entreprise. Enfin,
ony déroule une analyse du concept freirien de conscientisation et de ses implications corrélées.
La méthodologie utilisée sera celle de la revue de littérature. Dans le but de promouvoir une
expansion heuristique attentive, les ceuvres centrales sélectionnées seront respectivement les
Manuscrits économiques et philosophiques de 1844, de Karl Marx, et la Pédagogie des
opprimés, de Paulo Freire. De plus, d'autres ccuvres des auteurs mentionnés seront
adéquatement considérées et intégrées selon les exigences des réflexions développées au cours
de I'enquéte. Les considérations énoncées dans cette thése s'inscrivent dans la perspective selon
laquelle la pédagogie de l'opprimé(e) est une philosophie de la praxis latino-américaine,
orientée vers la conscientisation, c'est-a-dire, vers la promotion d'actions et de réflexions
transformatrices présentant des alternatives radicales et révolutionnaires au probléeme de
I'aliénation humaine.

MOTS-CLES

Aliénation, déshumanisation, philosophie de la praxis, humanisme radical, conscientisation.
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INTRODUCAO

O problema norteador da presente pesquisa reside na complexa questdo filosofica da
alienacdo humana, frequentemente descrita na pedagogia do(a) oprimido(a) sob a égide da
desumanizagdo. Nessa perspectiva, a critica classica de matriz marxiana® se manifesta como
uma interpelacdo filosofica de relevancia singular. No desenvolvimento da pedagogia do(a)
oprimido(a)?, a temética da alienagdo adquiriu, portanto, uma posic&o de relevo, instigando um
interesse significativo e reflexdes filosoficas substanciais, enriquecidas pelas fontes literarias
marxianas. Com efeito, consideramos que a temética da alienacdo humana em Karl Marx vem

a ser a quaestio philosophica por exceléncia do ideéario critico freiriano.

A partir desse cenario, postulamos que a reflexdo freiriana acerca da alienagdo humana
situa-se em um estado continuo de tensdo entre o distanciamento e o0 assentimento criticos as
ideias marxianas, delineando assim a complexidade e originalidade do humanismo filoso6fico
de Paulo Freire. Entretanto, ndo se aspira, por intermédio desta pesquisa, a realizacdo de analise
exaustiva e meticulosa das similitudes e disparidades entre ambas as perspectivas em sua
plenitude. Com efeito, nosso objetivo central consiste em realizar uma investigacao critica sobre
a filosofia da praxis numa dada perspectiva latino-americana em relacdo ao problema da

alienacdo humana, seguida das correspondentes implicacdes tedrico-praticas.

A presente tese ndo pretende realizar uma “cartografia” ou uma ordenagdo linear de
todas as influéncias determinantes na formacéo filos6fica de Paulo Freire. Entretanto, também
ndo pretendemos, por algum equivoco, dissolver as ideias freirianas numa dimenséo

precisamente estatica, a0 modo de um quadro monocromatico®. Enfatizamos, contudo, a

1 No ambito desta tese, consideramos relevante destacar a distingdo semantico-conceitual entre os adjetivos
"marxiano” e "marxista”. Conforme se propde aqui, 0 primeiro termo se emprega estritamente para referéncia as
obras autorais de Karl Marx, em alguns casos em colaboragcdo com Friedrich Engels; por outro lado, o termo
"marxista" designa aquele influxo, heterogéneo e variegado, do pensamento marxiano sobre um conjunto de
autores(as) e teorias que, ao longo dos ultimos dois séculos, dedicaram-se a interpretacéo das teses de Marx.

2 Optamos por intercambiar as flexdes de género em expressdes como pedagogia do(a) oprimido(a) e/ou pedagogia
da(o) oprimida(o), dentre outras, em razdo de uma importante ponderacdo de Paulo Freire em Pedagogia da
esperanca que, com propriedade, revisa o problema da linguagem utilizada em Pedagogia do oprimido: “daquela
data até hoje me refiro sempre a mulher e homem ou seres humanos. Prefiro, as vezes, enfeiar a frase explicitando,
contudo, minha recusa a linguagem machista” (FREIRE, 2016b, p. 68). No entanto, embora Freire tenha
posteriormente reconhecido os problemas do uso de uma linguagem com contornos sexistas, as citacdes dos
excertos freirianos obedecerdo a forma original, mas compreendidas a luz do que se expde aqui.

3 Consideramos, pois, a observagio de Rossi, segundo a qual “[...] um erro comum na andlise do trabalho de Freire
é exatamente ignorar-se a clara evolugdo das suas concepgdes, que comega por um idealismo moldado por sua
vinculacdo ao pensamento cat6lico moderno, chegando até seu crescimento em direcdo a abordagem dialética da
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assertiva de que, embora a filosofia marxiana ndo detenha o estatuto de influéncia originéaria do
pensamento de Paulo Freire, suas profundas marcas se manifestam de maneira inequivoca no
desenvolvimento historico da pedagogia do(a) oprimido(a).

A vista disso, nossa hipotese central consiste no desenvolvimento da pedagogia do(a)
oprimido(a) como um humanismo radical, caracterizado por uma critica estrutural da sociedade
capitalista. Com efeito, o ideario freiriano, em profundo dialogo critico com os postulados
marxianos, realiza-se como uma filosofia da préaxis latino-americana que visa a conscientizacdo

da classe oprimida como resposta critica e revolucionéria a alienagdo humana.

Por conseguinte, a probleméatica em pauta ndo se conforma a exercicio puramente
especulativo, desatento ao desenvolvimento sdcio-histérico e cultural contemporaneo. Em
oposicao a isso, funda-se na profundidade contextual emergente da contradi¢do concreta das
relacGes de dominagdo em que a classe opressora, detentora do poder do capital, subjuga a
classe oprimida, do que se seguem, forcosamente, a desumanizacao, exploracao e alienagéo.
Nesse contexto, a l6gica da alienagdo capitalista se erige como o grande obstaculo histérico a
ser superado para a pedagogia do(a) oprimido(a).

Dai que a conscientizagdo se realiza como préxis historico-critica sobre a situacéo
existencial. Diante da imposicdo historica e violenta da desumanizacdo, a conscientizacao
revela-se como alternativa imperativa, manifestando-se, pois, como condicdo da qual a classe
oprimida ndo pode ser privada, sob pena de persistirem, duradoura e irremediavelmente, as

relagOes de opressao e alienagéo.

Posto isso, nossa Gltima indagacéo versa sobre o papel da formagdo humana na luta de
classes. Sob a perspectiva freiriana, a educacdo € compreendida como um fenémeno
sociopolitico e cultural de expressiva magnitude. Nesse contexto, nossa analise do fenémeno
ocorrera, precisamente, sob a ética do horizonte politico-filosofico. Interessa-nos, portanto,
investigar as contribuicGes e os limites da formacdo humana no processo de conscientizacéo de

classe.

No humanismo freiriano, desvela-se o carater eminentemente pedagdgico da luta social
revoluciondria, erigido sobre os fundamentos da conscientizagdo popular como préxis

dialogica. Em tal ideario critico, impde-se a problematizacdo da radical desassociagédo entre

realidade, que caracteriza seus Ultimos escritos. Se sua Educacédo como pratica da liberdade é influenciada por
concepgdes de Jaspers e Marcel no nivel filoséfico, a Pedagogia do oprimido ja mostra uma clara aproximacéo da
melhor tradigdo radical, de Marx e Engels aos modernos revolucionérios [...] e de outras linhas de analise critica
contemporénea [...]” (ROSSI, 1982, p. 90-91). Dessarte, Rosa Maria Torres expressa com maior precisdo a
natureza do desenvolvimento do criticismo freiriano ao dizer que “[...] lo que hay es un solo Freire en movimiento”
(TORRES, 1988, p. 27).
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existéncia humana e a esfera politica, entre teoria e acdo, bem como entre a aquisi¢do de
elementos conceituais, espirituais e simbdlicos populares e aqueles recursos que,

historicamente, mundanizam o processo de luta revolucionéria.

Paulo Freire desenvolveu, portanto, uma filosofia da praxis ao inquirir pela emancipacgao
humana e pelas condi¢des materiais e espirituais em prol da existéncia humana condigna. Nessa
perspectiva, a classe oprimida torna-se a protagonista de sua propria emancipacao a partir da
consciéncia critica de classe, compreendida ndo como simples abstracdo, mas como agéo
transformadora. Intelectualidade e sensibilidade, revolta e amor, realidade historica e
esperanga, anuncio e denuncia, fé e resisténcia, transcendéncia e mundanidade sdo, dessarte,
todos termos interligados numa relacdo dialética que visa ao comprometimento com a

transformacéo da realidade de sua ainda atual configuragéo alienante e desumanizadora.

Por “pedagogia do(a) oprimido(a)”, referimo-nos ndo exclusivamente a obra homonima,
referéncia central indubitavel para a presente pesquisa, mas, sobretudo, aos aspectos tedricos e
praticos da proposta de um humanismo filoséfico radical em Paulo Freire. Para além da
concretude de uma especifica obra literaria, a proposta de uma pedagogia do(a) oprimido(a)
define a propria identidade de Freire enquanto educador politico da libertacdo. Logo, ela ndo
pode ser assimilada como mero devaneio ou, quica, um texto fortuito*. O esforco de construgio
de uma pedagogia da(o) oprimida(o) transcende o préprio texto homdnimo e se da como
leitmotiv da inteligéncia freiriana em si. Com efeito, reafirmamos que a filosofia da praxis em

Paulo Freire serd compreendida aqui sob a alcunha da “pedagogia do(a) oprimido(a)”.

O método desenvolvido na presente pesquisa serd o da revisdo bibliogréafica. Para a
problematizacdo desta tese, os Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, de Karl Marx,
constituirdo nossa obra fundamental. Ademais, obras outras do pensamento marxiano, a
exemplo de A ideologia alemd, seréo, conforme a necessidade, cuidadosamente consideradas e
integradas nas reflexdes desenvolvidas no decurso desta investigagéo.

Quanto ao corpus freiriano, visando a um aprimoramento heuristico mais assertivo,

nossa énfase demandara primordialmente uma analise da Pedagogia do oprimido. N&ao

4 Nesse sentido, Ana Maria Araujo Freire afirma que “a ‘pedagogia do oprimido' traduz a leitura de mundo Paulo
Freire, carregada da paixao pela vida, dialeticamente relacionando emocéo e razdo, teoria e préatica, explicitadas
por meio da indignagdo e do amor, da denincia e da esperanca, dos limites e da liberdade, da ética e da estética,
da palavragio e da préxis. E a sua identidade maior, profunda, plena e vibrante. Enfim, a ‘pedagogia do oprimido'
como um todo, e ndo sé a Pedagogia do oprimido, é a sintese da vida de Paulo Freire, de seu modo de viver e
entender o mundo” (FREIRE, A. M. A., 2017a, p. 29-30). Ainda nessa perspectiva, o tedlogo Leonardo Boff, ao
prefaciar Pedagogia da esperanga, faz a seguinte apreciagdo: “Pedagogia do oprimido é mais que um livro, é antes
uma pratica pedagdgica que, num momento de seu processo de constitui¢cdo, ganhou corpo numa escritura. Pratica
pedagdgica que parte de uma clara opgao ético-humanistica prévia: o amor ao ser humano oprimido contra a sua
opressdo e em favor da vida e da liberdade” (BOFF, 2016, p. 9).
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obstante, intenciona-se conduzir uma investigacdo que néo hesite diante do desafio de realizar
um diélogo substancial e enriquecedor com parcela expressiva da vasta producéo literéria de
Paulo Freire, considerando, de modo diligente, as especificidades teorico-filosoficas e o cenario

sociopolitico que permeiam seus textos.

A presente pesquisa delineara seu percurso investigativo em quatro capitulos, de forma
que as tematicas expressas em cada um deles, analisadas em conjunto, evidenciem a validade e
a relevancia sociofilosofica da presente tese. No primeiro capitulo, realizaremos um primeiro
esforgo de problematizacgdo. Inicialmente conduziremos uma incurséo preliminar no conceito
de alienacdo em Karl Marx, notadamente a partir dos Manuscritos econémico-filosoficos de
1844,

Ora, a década 1960, na qual a pedagogia do(a) oprimido(a) se inscreveu, constituiu uma
época marcada de forma indelével pela efervescéncia dos debates politicos e filosoficos acerca
da teoria da alienacdo marxiana, particularmente delineada pelos Manuscritos econdmico-
filoséficos de 1844. Essa influéncia ressoou de forma expressiva na conformacao da filosofia

da préxis, tal como a desenvolveu Paulo Freire.

Nesse quadro, realizaremos subsequentemente uma investigacdo da constituicdo da
pedagogia do(a) oprimido(a) como ideario radical cuja inspiracdo, entre outras fontes,
reivindica a presenca de um dialogo critico com a literatura marxiana. Nesse ponto, daremos
inicio as primeiras analises do ideéario freiriano, discernindo sua natureza fundamental como
praxis filoséfica. Em outras palavras, evidenciaremos como a pedagogia da(o) oprimida(o) se
consubstancia como uma filosofia da préaxis cuja finalidade reside na interpretacdo e
transformacéo significativa da realidade historico-social e econémica hodierna. Assim, 0
problema da alienacdo, tal como evidenciado por Karl Marx, sera analisado nesta tese a partir
dos matizes radicais da pedagogia do(a) oprimido(a).

Na segunda secdo da tese, procederemos a uma incursdo filosofica na compreensdo
freiriana da alienacdo, do problema da humanizagdo/desumanizacdo. Embora a alienacao figure
como uma das diversas formas de desumanizacdo, no presente estudo optamos por considerar
a correlacdo desses termos. Logo, a desumanizagdo, sob o prisma da pedagogia da(o)
oprimida(o), compreende o processo de alienacdo, incorporando diversos aspectos advindos da

critica marxiana, e, conjuntamente, integra também outros elementos singulares.

Nesse contexto, a problematica da aliena¢do/desumanizacdo sera investigada em um
horizonte filosofico desdobrado em duas dimensdes dialdgicas essenciais: i) a antropologia

filosofica e ii) a filosofia da historia. Dessa maneira, no centro de um quadro tedérico com
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contornos histdrico-antropoldgicos, desvelam-se os tracos proeminentes da critica freiriana ao

problema da alienacdo.

No entanto, as reflexdes acerca do humano ndo visam a uma descri¢cdo conclusiva e
essencialista, sendo apenas a uma leitura filoséfica do humano em sua dimens&o histérica, em
suas relacdes e em seu devir, e inconclusdo. Investigaremos, portanto, a perspectiva nao
essencialista da antropologia por Freire, notavel por sua ontologia permeada por diversas
nuances materialistas. Contudo, Paulo Freire conferiu adicionalmente uma énfase controversa,
de natureza teoldgica, ao seu humanismo, exigindo-nos, por conseguinte, uma anélise mais

aprofundada das relac@es entre religido e alienacéo.

No terceiro capitulo se demanda, com justica, uma leitura de possibilidades de
apreensdo das relacdes entre emancipacdo humana e a questdo religiosa. Inicialmente,
realizaremos uma aproximacao a critica marxiana em sua consideracéo da religiosidade como
indissociavel da alienacdo humana. Sob essa perspectiva, nosso mestre da suspeita realizou
criticas substanciais a experiéncia religiosa, destacando-se entre elas a concepg¢do da religido
como o “opio do povo” que, sem davida, constitui a expressdo mais preeminente do ateismo
materialista de Marx. Considerando que o conceito marxiano de alienacdo figura como cerne
do problema filoséfico desta tese, torna-se incontornével iniciar nossa investigagao explorando

esta questao.

A temaética religiosa assinala, assim, a diferenciacdo mais marcante entre o ideario
freiriano e a concepgdo marxiana no contexto da alienagdo humana. Doravante, procederemos
com uma analise da presenca da teologia cristd na pedagogia da(o) oprimida(o). Nessa matéria,
importa-nos apresentar o impacto da inteligéncia cristd na formacdo do humanismo radical
freiriano. Em seguida, propiciaremos uma abordagem introdutdria ao dominio sociorreligioso
no qual floresceu a pedagogia do(a) oprimido(a), a saber, o Cristianismo da Libertacdo. Nossa
énfase residird, mais especificamente, no desenvolvimento da Teologia da Libertacdo (TdL),
com especial atencdo as suas proposi¢des tedricas e as agfes concretas voltadas para a

emancipacao da classe oprimida.

No ultimo topico deste capitulo, imprimiremos uma contextualizagdo tedrica a
concepcao freiriana da religido, abordando-a sob duas lentes fundamentais: primeiramente, de
maneira filosofica, com preciso enfoque em uma breve, porém importante incursdo na tese
gramsciana, discernidora do carater potencialmente contestatorio e revolucionario da
experiéncia religiosa popular; e, posteriormente, sob uma perspectiva teoldgica, imersa nas

proposicOes da Teologia da Libertacdo. Nesse panorama, conferiremos primazia a trés
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tematicas teologicas ressignificadas por Freire; sdo elas: i) a libertacdo enquanto evento pascal;
ii) a dimensdo profética; e, iii) as virtudes teologais: a fé, a esperanca e 0 amor.

No capitulo final da tese, nossos esfor¢os se concentrardo no exame da conscientizagao
como dimensdo fulcral da filosofia da praxis em Paulo Freire. Noutros termos, pretende-se
evidenciar como a finalidade preeminente da pedagogia da(o) oprimida(o) se expressa na
conscientizacao, onde reflexdo e acdo convergem num horizonte dialégico perene, visando a
superacdo da logica alienante e alienadora do sistema capitalista, da contradicdo fundamental
entre opressores(as) e oprimidas(os).

Ap0s a elucidacdo do sentido e significado da conscientizagdo, cumpre-nos investigar a
dimensdo efetivamente concreta da praxis no humanismo freiriano. Com efeito, a esfera
pedagdgica, enquanto temadtica politica, revela-se como um imperativo indeclinavel,
demandando de nossa parte uma apreciacdo filosofica. Dessarte, 0 panorama descritivo do
conhecido “Método Paulo Freire” ndo se dara sob perspectiva simplesmente técnica e
formalista, mas, sim, enquanto expressdo de uma agdo cultural para a emancipacdo humana

diante da opressédo e desumanizacéao.



17

CAPITULO 1

FILOSOFIA DA PRAXIS: O PROBLEMA DA ALIENACAO EM KARL
MARX E A PERSPECTIVA RADICAL EM PAULO FREIRE

"Por certo ndo queremos que o socialismo na
América seja copia ou decalque. Deve ser criagao
herdica. Temos de dar vida, com nossa propria
realidade, em nossa propria linguagem, ao
socialismo indo-americano. Eis aqui uma missao
digna de uma nova geracao".

José Carlos Mariategui

A quaestio philosophica capital que permeia a pedagogia do(a) oprimido(a) consiste no
problema da desumanizacdo, isto é, da alienagdo humana. Nessa perspectiva, a classica critica
marxiana se apresenta como um referencial tedrico imprescindivel. Embora essa perspectiva
ndo seja, em termos cronoldgicos, a fonte primaria do pensamento de Paulo Freire® é
indubitavel a extensdo da influéncia marxista na constituicdo filosofica da pedagogia da(o)
oprimida(o).

No entanto, importa enfatizar que a reflexao freiriana sobre a alienacdo humana se situa
num estado de constante tensdo entre o afastamento e o assentimento em relacdo as ideias
marxianas, 0 que evidencia a complexidade, riqueza e originalidade do préprio humanismo
filoséfico de Paulo Freire. Isso posto, é inegavel que as relacbes entre a pedagogia do(a)

oprimido(a) e a literatura marxiana se revelam como uma temaética complexa e controversa.

Entretanto, ndo se pretende, com esta pesquisa, uma andalise exaustiva e minuciosa das
similaridades e disparidades entre ambas as perspectivas em suas totalidades. Com efeito, nosso
objetivo central consiste na realizacdo de uma investigacdo critica da filosofia da praxis de
Paulo Freire em relacdo ao problema da alienagcdo humana, bem como suas respectivas

implicagdes tedrico-préaticas.

5 Laureado com o titulo de Patrono da Educacéo Brasileira (Lei n® 12.612), o educador e fildsofo Paulo Reglus
Neves Freire foi um destacado intelectual humanista do século XX, agraciado com vinte e nove titulos de Doutor
Honoris Causa por universidades na Europa e nas Américas. Além disso, recebeu diversas mencdes honrosas,
indicacOes e prémios, incluindo o Educacdo pela Paz da UNESCO, conferido em 1986, e a indicagdo ao Prémio
Nobel da Paz em 1993. Seu prestigio transcende, assim, o dominio da Pedagogia. Conforme a pesquisa conduzida
pelo professor associado Elliott Green, da London School of Economics, a obra Pedagogia do oprimido € o terceiro
livro mais citado mundialmente na area das Ciéncias Sociais (cf. FREIRE, A. M. A., 2018, p. 20).
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Nesse sentido, o presente capitulo visa a efetuar uma inicial incursdo no conceito de
alienacdo em Karl Marx, especialmente a partir dos Manuscritos econdmico-filosoficos de
18445, investigando seus aspectos constitutivos mais essenciais a leitura da filosofia da praxis

freiriana. Aqui, pois, reside o empenho de problematizacdo filosofica de nossa tese.

Em um segundo momento, procederemos a analise da formacdo da pedagogia do(a)
oprimido(a) enquanto expressdo de um ideario radical inspirado, entre outras fontes, na
perspectiva marxiana. Nessa etapa, realizaremos as primeiras incursdes no estudo da pedagogia
do(a) oprimido(a) e de sua significagdo como praxis filosofica. E, portanto, nesse contexto de
desenvolvimento de uma filosofia da praxis que se institui o quadro tedrico da tratativa freiriana
do problema da alienacdo. Logo, os aspectos introdutorios aqui desenvolvidos sdo essenciais

para a apreensdo da problematizacdo Ultima desta tese.

1.1 O problema filoséfico da alienagdo humana em Karl Marx’

Como mencionado anteriormente, a questdo da alienagdo humana é de extrema
importancia na filosofia da praxis de Paulo Freire. Logo, impBe-se realizar uma primeira
aproximacdo a esse conceito. Considerando que a tradi¢do marxista € uma fonte inspiradora da
abordagem filosofica da alienacdo presente na pedagogia do(a) oprimido(a), é adequado iniciar
a analise com uma leitura preliminar do problema nos escritos de Karl Marx, especialmente dos

Manuscritos econdmico-filosoficos de 18448,

6 Os Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844 desempenham um papel de suma importancia na obra de Marx,
uma vez que é nela que ele realiza sua primeira incursdo adequada no vasto e intrincado campo da sociedade civil,
cuja analise abarca desde as raizes até a totalidade da mundaneidade, compreendendo a ampla gama de objetos e
relagdes, tanto naturais como sociais. Com isso, Marx estende de maneira radical o escopo da sua analise,
abarcando as mdltiplas dimensdes da experiéncia humana em todos o0s seus aspectos, 0 que permite a obtencéo de
uma viso abrangente e aprofundada da condi¢do humana em seu contexto histérico e social (LUKACS, 2012, p.
284 — 285; CHASIN, 2009, 75).

" Conquanto se reconheca a importancia da tematica da alienacéo, ndo se lhe pretende conferir o status de nlcleo
central do pensamento marxiano. A centralidade da questdo da alienacdo encontra-se aqui relacionada,
especificamente, ao problema filoséfico primordial da presente tese. Compreende-se, portanto, a pertinéncia da
observacdo perspicaz de Daniel Bell (1973, p. 89), segundo a qual “far risalire questo concetto a Marx come il suo
tema centrale & solo un ulteriore creazione di un mito”. Nesse sentido, Marcello Musto (2010, p. 122)
adequadamente retoma e endossa a critica, ao afirmar que “sostenere, come affermarono in tanti, che la teoria
dell’alienazione contenuta nei Manoscritti economico-filosofici del 1844 fosse il tema centrale del pensiero di
Marx e un falso che denota soltanto la scarsa familiarita con la sua opera da parte di coloro che propesero per
questa tesi”.

8 Na investigacéo atual, adotou-se uma abordagem critica e comparativa das versdes dos Manuscritos econdmico-
filosoficos de 1844, publicadas pelas editoras Boitempo e Expressdo Popular. Embora ambas as tradugdes
apresentem meéritos, optou-se por citar, neste trabalho, as passagens da traducdo José Paulo Netto e Maria Antonia
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A teoria da alienacdo em Marx ocupa indiscutivelmente um lugar de destaque entre as
abordagens mais proeminentes, exercendo, assim, um papel primordial nas discussoes
contemporaneas sobre o assunto. Na década de 1960, em particular, ocorreu um intenso embate
académico-filoséfico acerca da interpretacdo da teoria da alienacdo contida nos Manuscritos
econdmico-filosoficos de 1844 (cf. MUSTO, 2010, p. 121)°. Naquela época, houve intensa
disputa entre varias correntes de pensamento, que se esforcavam para compreender a extenséo,
os limites e a importancia do conceito de alienacdo para a teoria marxista. Nesse contexto, a
teoria da alienacdo figurou com um tema fundamental na reflexdo filoséfica e critica sobre a
sociedade, destacando a necessidade de interpretacdes rigorosas e criticas da obra de Marx, e

de sua relevéncia para a realidade contemporanea.

A priori, importa-nos ressaltar, pois, que os termos alemées Entfremdung, Entdusserung
e Verausserung®®, os quais remetem a concepcao de alienagdo, ndo se limitam & genialidade
intelectual de Karl Marx, visto que o conceito foi diversamente usado por pensadores(as) e
escritores(as) de diferentes épocas da historia da filosofia e da literatura. Contudo, para nossos
propdsitos, torna-se crucial delimitar o conceito de alienagdo nos limites do quadro tedrico

marxiano®!.

Pacheco, publicada pela editora Expressdo Popular. A tradugdo de Jesus Ranieri, divulgada pela Boitempo, apesar
de repleta de inovagdes em diversas passagens, mais turva do que elucida o sentido da obra, especialmente no que
se refere aos termos Entaullerung e Entfremdung.

% Destacamos aqui que o referido cenério coincide com o apogeu do desenvolvimento do idedrio critico-filoséfico
freiriano.

10 A distingdo de um conceito implica seu reconhecimento. No entanto, a traducdo desse conceito apresenta
singular complexidade, especialmente em filésofos como Karl Marx. Com o intuito de preservar a forga dos termos
originais e manter a coeréncia com 0s objetivos da presente pesquisa, optamos por utilizar o termo em portugués
alienacdo. Além disso, endossamos a anélise exegética realizada por Istvdn Mészaros, que contribui para a
compreensdo critica e aprofundada do conceito em questdo: “Em alemdo, os termos ‘Entdusserung’
‘Entfremdung’ e ‘Verdusserung’ sdo usados para traduzir ‘alienation’ [alienacdo] ou ‘estrangement’
[estranhamento]. ‘Entdusserung’ e ‘Entfremdung’ s80 usados por Marx com muito mais frequéncia do que
‘Verdusserung’, que é, como Marx o define, ‘die Praxis der Entdusserung’ (‘a pratica da alienagdo’ — Karl Marx
e Friedrich Engels, Werke (doravante abreviado como MEW), v. 1. p. 376) ou, em outra passagem, ‘Tat der
Entdusserung’ ("o ato da alienagdo” — MEW, suplemento I, p. 531). Assim, ‘Verdusserung’ é 0 ato de traduzir
para a pratica (na forma de vender algo) o principio da ‘Entdusserung’. No uso marxiano do termo, ‘ Verdusserung’
pode alternar com ‘Entdusserung’ quando se refere um ‘ato’ ou ‘pratica’ especificos. (Ver MEW, v. 26, parte I, p.
7-8 — sobre a doutrina do sr. James Steuart concernente ao ‘lucro baseado na alienagdo’. Nesse contexto, o termo
‘alienacao’ ¢ traduzido por Marx tanto como ‘ Verdusserung’ quanto como ‘Entdusserung’). Tanto ‘Entdusserung’
quanto ‘Entfremdung’ tém tripla funcdo conceitual: (1) fazer referéncia a um principio geral; (2) expressar um
estado de coisas vigente e (3) designar um processo que leva a tal estado. Quando o acento estd na ‘exteriorizacao’
ou ‘objetiva¢do’, Marx usa o termo ‘Entdusserung’ (ou termos como ‘Vergegenstindlichung’ [objetivacdo,
reificagdo]), ao passo que ‘Entfremdung’ € usado quando a intencéo do autor é enfatizar o fato de que o ser humano
¢ confrontado por um poder hostil produzido por ele mesmo, de modo que ele faz malograr o seu proprio objetivo”.
Recomenda-se também o cotejo da obra Andlises marxistas da alienacdo, de Lucien Séve (cf. Referéncias
bibliograficas), para obter uma compreensdo mais precisa dos usos dos termos em questdo, principalmente nas
obras maduras de Marx. Desse modo, sera possivel obter uma fundamentagdo exegética bem mais rigorosa.

11 Todavia, merecem relevo também duas contribuic8es importantes para o desenvolvimento desse conceito: a
perspectiva hegeliana, que concebia a alienacdo como uma forma de separacdo do individuo em relagdo ao mundo
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Por conseguinte, é preciso reconhecer que a literatura marxiana ndo ostenta uma teoria
acerca da natureza humana. A questdo da antropologia filoséfica em Karl Marx néo se apresenta
como tematica autbnoma, sendo como resposta aos problemas de seu tempo e a seus
interlocutores mais destacados, como Hegel, Feuerbach e os economistas classicos. Nesse
sentido, Marx elabora suas principais categorias como expressdo dos modos de ser do
humano®?. Como alerta Gyorgy Markus (1974a, p. 5-6), a0 se interrogar a respeito dessa
questdo, o mais apropriado seria indagar, ndo pela antropologia filos6fica em si, como disciplina

autébnoma, mas, sim, pela ontologia do ser social que Marx oferece.

Nesse sentido, vale destacar a adverténcia de Lukacs (2012, p. 284), de que, desde 0s
Manuscritos econdémico-filosoficos de 1844, Karl Marx buscou estabelecer sua obra sobre
principios ontoldgicos. Ao analisarmos a tese VI de Ad Feuerbach®®, na qual Marx (2007, p.
534) afirma que a "[...] a esséncia humana ndo é uma abstracdo intrinseca ao individuo isolado.
Em sua realidade, ela é o conjunto das relacdes sociais™, podemos perceber que essa proposicao
carrega consigo implicacdes ontoldgicas profundas. Ela afirma, com efeito, que o humano é
construido por meio de suas relagdes sociais, as quais o afetam e sdo por ele afetadas, ndo
admitindo, assim, a ideia de uma natureza humana enquanto uma esséncia estatica e imutavel,

especialmente nos termos da metafisica classica®.

objetivado, e a abordagem feuerbachiana, que via a aliena¢cdo como um afastamento do ser humano em relacéo a
si préprio. Na Fenomenologia do Espirito, Georg W. F. Hegel (1970; 1992b) atribui a alienacdo uma posicao
central na compreensdo da condi¢do da modernidade, valendo-se dos termos Ent&uRerung (exteriorizagdo) e
Entfremdung (alienacdo) (cf. MENESES, 2000, p. 308) para descrever o processo pelo qual o espirito se despoja
de si mesmo ao objetivar-se, transformando-se no outro de si. Para Hegel, a alienacdo consiste num processo de
exteriorizacdo no qual o individuo projeta sua subjetividade em um objeto que nado lhe € reconhecido como parte
integrante de si mesmo. Constitui-se, assim, numa forma de separagdo entre o individuo e a objetividade, levando-
0 a se despojar de sua propria esséncia ao reconhecer-se apenas de forma alienada no mundo exteriorizado. Com
efeito, Henri Lefébvre faz uma afirmacdo controversa, porém profundamente instigante, ao postular que “Hegel
retomou a nogdo filoséfica da alienacdo. Marx, porém, infundiu-lhe o seu senso dialético, racional e positivo.
Trata-se de um aspecto essencial do marxismo (...)” (LEFEBVRE, 1988, p. 34). Em A esséncia do Cristianismo,
Ludwig Feuerbach (2013) argumentou que o ser humano se aliena de sua esséncia ao projeta-la em uma entidade
sobrenatural, denominada Deus. Assim, sua tese busca estabelecer o principio antropoldgico como chave
hermenéutica fundamental para a compreensédo da religido. Feuerbach inverte, dessa forma, o sentido do mistério
cristdo, colocando a criatura como criadora da divindade. Desse modo, a alienagdo, em Feuerbach, assume um
carater destrutivo, na medida em que despoja o ser humano de sua verdadeira esséncia, tornando-o estranho a si
mesmo. Ainda, conforme Bedeschi (1975, p. 77): “Feuerbach critica y rechaza los presupuestos de la teoria
hegeliana de la alienacion, por otro, él mismo elabora una teoria propia de la alienacion, que aplica directamente
al idealismo y que forma parte de su teorlia de la religion como alienacion”. Isso posto, embora a leitura marxiana
da alienagdo possua um carater singular, ndo se pode desconsiderar a influéncia de Hegel e Feuerbach sobre o
conceito, ainda que interpretado criticamente e com muitas ressalvas por Marx.

12 Em Marx, “as categorias exprimem [...] formas de modo de ser, determinacdes da existéncia” (MARX, 1974, p.
127).

13 Ha um ponto crucial a ser elucidado neste contexto. N&o é imperativo subsumir a tese VI de Ad Feuerbach ao
escopo da obra madura de Marx, de modo a evitar que esta advenha como expressao de um humanismo teérico
inerente.

14 Conforme Gydrgy Markus (1974b, p. 47), em Marx, “[...] o tinico resultado da analise da “esséncia” humana é
demonstrar que tal esséncia, entendida num sentido absoluto e metafisico, ndo existe de modo algum”.
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Ademais, Istvan Mészaros explicita a questdo, de modo preciso, na seguinte afirmacao:

[...] Marx rejeitou categoricamente a ideia de uma “esséncia humana”. Nao
obstante, ele manteve o termo, transformando seu significado original de
modo a ficar irreconhecivel. Nesse caso, seu propdsito ndo foi apenas
adicionar novas dimensdes a um conceito importante (como
"autoestranhamento"), mas demonstrar o vazio desse termo filos6fico em seu
sentido tradicional (MESZAROS, 2016, p. 19).

A visdo marxiana sustenta, portanto, uma negacdo peremptéria da concepcao de uma
esséncia humana determinada a-historicamente. De outro modo, a énfase de Karl Marx reside
na dimensdo comunal — Gemeinwesen — ou genérica — Gattungswesen — do humano, ou seja,
seu carater social. De acordo com Etienne Balibar (1995, p. 43), a ontologia marxiana se
caracteriza por reconhecer a importancia das interacdes e relagcdes sociais na construcdo da
realidade humana. Essa perspectiva ndo visa a abstrair uma esséncia ideal ou substancia
intrinseca em cada individuo, tampouco impor uma classificacdo externa que busca categoriza-
lo de modo estdtico e/ou metafisicamente. Na verdade, o cerne da questdo reside na
compreensdo do ser humano como ser social, cuja existéncia se determina pelas relagdes que

estabelece com os demais membros da coletividade®®.

O juizo em questdo, de que a esséncia humana se constitui no conjunto de relages
sociais, transcende uma simples descricao estatica do estado existente, posto que se trata de um
processo perene e dindmico de transformacao da realidade, pautado pela incessante busca de
superacdo das condi¢cbes hodiernas e pela concretizacdo de mudancas significativas. Esse
processo envolve uma compreensao da realidade como algo em constante devir. Ademais, de
acordo Balibar (1995, p. 44), para Marx, nesse contexto, ““[...] ndo basta dizer, como Hegel, que
‘o real ¢ racional’ e que o racional necessariamente se realiza [...]”, € necessario agir sobre o a

realidade circundante.

N&o obstante, convém reconhecer que essa abordagem ontoldgica suscita problemas.
Ao buscar captar os caracteres mais abrangentes da forma de ser estudada, esse tipo de juizo
ndo oferece conhecimento sobre a forma historico-social especifica que Marx pretendia
analisar. Mas disso ele proprio estava ciente, conforme se pode constatar de sua Introducédo de
1857 (MARX, 2011, p. 41), onde se refere a producdo em geral, e em O Capital (MARX, 2013,

15 «“A esséncia humana niio é uma abstragio intrinseca ao individuo isolado” (MARX, 2007, p. 534). Ademais,
“quanto mais se recua na Historia, mais dependente aparece o individuo, e, portanto, também o individuo produtor,
e mais amplo é o conjunto a que pertence [...]. A produgdo do individuo isolado fora da sociedade [...] é uma
coisa tdo absurda como o desenvolvimento da linguagem sem individuos que vivam juntos e falem entre si
(MARX, 1974, p. 110).
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p. 261), quando se mencionam as categorias mais gerais do processo de trabalho. Portanto,
embora a aparente fragilidade do juizo ontol6gico seja notavel, é preciso reconhecer seu mérito.
Tal abordagem resulta de grande importancia para uma analise critica das estruturas sociais e

da luta de classes.

A compreensdo marxiana do ser humano como um conjunto de suas relacdes sociais
parte da vida social, cuja esséncia é pratica. O trabalho €, pois, a atividade humana sensivel e a
temaética inicial de andlise. Todavia, a abordagem de Marx carece de linearidade e adota uma
argumentacao dialético-sistematical®, ainda que uma "sintese in statu nascendi" (MESZAROS,
2016, p. 21), o que exige a compreensdo das categorias em conjunto para que uma possa
elucidar a outra. E precisamente essa abordagem complexa que permeia a analise da
antropologia filosofica na obra de Marx e sua relagdo com a alienagdo como possibilidade
historica, em vez de categoria antropoldgica.

Deve-se reconhecer que o individuo singular esta sempre inserido num contexto mais
amplo, isto €, social, politico, econdmico, cultural, bioldgico e historicol’. A distingdo entre o
singular e o universal consiste, pois, num aspecto fundamental a ser considerado ndo somente
em relacdo aos produtos do trabalho humano, mas também em relacdo a prépria humanidade.
O ser humano, por conseguinte, traz em si essa dualidade, sendo tanto uma individualidade
guanto uma universalidade, mesmo que esse duplo aspecto ndo lhe seja completamente
consciente. Para ilustrar essa ideia, leiamos um trecho dos Manuscritos econémico-filoséficos
de 1844: “Acima de tudo é preciso evitar fixar mais uma vez a 'sociedade' como abstragdo frente
ao individuo. A vida individual e a vida genérica do homem ndo sdo diversas”; [...] “¢ sobretudo
de evitar fixar de novo a ‘sociedade’ como abstragdo face ao individuo. O individuo é o ser
social. [...] A vida individual e a vida genérica do homem nao sdo diversas [...]” (MARX,

2015, p. 348).

Conforme também destaca Markus (1974b, p. 47), Karl Marx dedica-se a analisar as
tendéncias teleoldgicas que permeiam o desenvolvimento do ser humano, considerando a

natureza deste como historica e mutavel. A condigdo humana, portanto, € moldada por sua

16 Christopher Arthur (2016) defende essa perspectiva aplicada a obra madura de Marx. Todavia, é possivel inferir
a presenca desse mesmo procedimento nos Manuscritos econdmico-filoséficos de 1844, ainda que de forma mais
incipiente.

17«...] o homem ndo é um ser abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o Estado, a
sociedade” (MARX, 2010a, p. 145).
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propria atividade em cada momento historico, de modo que os individuos séo, assim, criadores

e produtos do seu tempo?8,

Postula-se em A ideologia aleméd que “a historia nada mais ¢ do que o suceder-se de
geracOes distintas, em que cada uma delas explora os materiais, 0s capitais e as forgas de
producao a ela transmitidas pelas geracdes anteriores” (MARX; ENGELS, 2007, p. 40). Nesse

horizonte, Marx e Engels também argumentam que:

Devemos comegar por constatar o primeiro pressuposto de toda a existéncia
humana e também, portanto, de toda a histdria, a saber, o pressuposto de que
os homens t€m de estar em condicdes de viver para poder “fazer historia”.
Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comida, bebida, moradia,
vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato histérico é, pois, a producdo
dos meios para a satisfacdo dessas necessidades, a producdo da prdpria vida
material, e esse é, sem duvida, um ato historico, uma condi¢éo fundamental
de toda a historia, que ainda hoje, assim como ha milénios, tem de ser
cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para manter os homens
vivos (MARX; ENGELS, Op. cit., p. 32, 33).

A preservacdo da vida humana depende fundamentalmente da producdo dos meios
essenciais para a subsisténcia, como alimentos, bebidas, abrigo e vestimenta. Esses meios sao
indispensaveis para garantir a viabilidade da vida humana e, por essa razdo, estdo
intrinsicamente ligados a propria existéncia da humanidade. Marx enfatizou a importancia da
producdo material em contraste com outras atividades humanas, como religido, ciéncia, moral
e educacao, ja que a producdo material € uma condicdo universal para a existéncia humana,

independentemente do periodo histérico em questao.

A concepcdo marxiana sobre a natureza humana tem como base primordial a
objetividade, que se apresenta como o elemento preponderante de sua caracteristica geral
(MARX, 2015, p. 375). Nesse sentido, Méarkus (1974, p. 8) destaca que o ser humano, em sua
condicdo natural, depende intrinsecamente da troca ou metabolismo incessante com a natureza

para sua sobrevivéncia, sendo a propria natureza seu corpo inorganico.

18 “E, por isso, 0 que deveria ser uma evidéncia se transforma num grave problema filosofico que pode ser
resumido, muito introdutoriamente, nesta pergunta: se os homens sdo os artifices de sua propria historia, por que
eles construiram um mundo tdo desumano? Se a histéria é feita pelos homens, por que eles ndo tém sido capazes
de construir uma sociedade verdadeiramente humana? Se 0s homens constroem a si proprios, por que sdo tdo
desumanos ndo apenas com os outros, mas também com aqueles que amam e mesmo consigo proprios? Se ndo ha
uma esséncia humana que imponha um destino & humanidade, como querem os conservadores, de onde vem essa
forca que frequentemente empurra as nossas vidas para onde ndo desejamos, por vezes transformando nossos mais
belos sonhos em pesadelos?" (LESSA; TONET, 2011, p. 15).
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Acresce-se a objetividade a dimenséo geral do humano como ser relacional, aspecto este
compartilhado com outras formas de vida na natureza. Logo, 0s seres objetivos encontram-se
em continua interacdo com o mundo natural. Em suma, a concepcdo marxiana de natureza
humana destaca a interdependéncia e a interconexdo entre o ser humano e o ambiente natural,

0 que ressalta a relevancia da natureza para a existéncia da espécie humana.

A objetividade da natureza humana se estabelece por meio da reproducédo do ser humano
como ser social, no qual a relagdo com a natureza é intermediada pelos lagos interpessoais
estabelecidos pelos individuos (cf. HALLAK, 2018, p. 60). Desse modo, a vida social constitui
um cendario fundamental para a expressdo da individualidade humana, bem como para o
estabelecimento de relacdes de producdo e interpessoais, além da satisfacdo de diversas
necessidades humanas. Os individuos, nesse contexto, ndo apenas se adaptam as condi¢oes
naturais, mas também possuem a capacidade de recria-las e transformé-las por meio das
interacdes sociais estabelecidas entre si. Portanto, a vida social € uma esfera ampla de atividades
humanas, onde ocorrem a producdo e a modificacdo da prépria natureza, bem como a

construcao e expressdo da subjetividade e das relagdes sociais.

Com efeito, na teoria ontoldgica de Marx, a relacdo dos seres humanos com o mundo
natural vem a ser um aspecto chave da compreensdo da condigdo humana. Essa relagdo se

manifesta por meio da dependéncia de objetos externos caracteristica dos seres naturais.

Que 0 homem é um ser objetivo sensivel real, vivo de for¢a natural, corpdreo,
significa que ele tem objetos sensiveis, reais por objeto de sua esséncia, da sua
exteriorizagdo de vida ou que s6 pode exteriorizar a sua vida em objetos
sensiveis reais. Ser objetivo, natural, sensivel e do mesmo modo ter objeto,
natureza, sentido fora de si ou ser propriamente objeto, natureza, sentido para
um terceiro, € idéntico (MARX, 2015, p. 375)

De acordo com a perspectiva marxiana, a realidade é constituida por relacdes materiais
gue estruturam a sociedade e moldam a maneira como os seres humanos se relacionam com a
natureza e entre si. Nessa concepc¢do, a natureza intramundana é interpretada como um
complexo conjunto de forgas materiais a serem transformadas pelo trabalho humano, e a
producdo social constitui-se, assim, como a mediagdo fundamental entre a humanidade e a

natureza®®.

19 ¢[...] esses dois mundos, o mundo natural e o mundo da pratica histérica e social, nio existem separadamente —
constituem, na realidade, um s6 mundo —, e a sua unidade advém de que ambos estdo envolvidos na existéncia
passiva-ativa dos seres humanos, que continuamente reproduzem (pela sua atividade coletiva no marco da divisdo
do trabalho e pelo seu pensamento) o conjunto da sua realidade. Mas o vinculo entre esses dois mundos assim
considerados s6 pode residir na economia ou, mais exatamente, na ‘producdo material’” (KORSCH, 2008, p. 137).
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O trabalho humano, como atividade mediadora entre a humanidade e a natureza,
possibilita a producdo e reproducdo da vida social; constitui, pois, um conjunto de forcas
essenciais com as quais 0s seres humanos agem efetivamente na natureza. Essa atividade é
objetiva e mediada pela consciéncia, configurando a especificidade da relacdo do ser humano
com a propria natureza. Desse modo, “a atividade vital consciente diferencia imediatamente o
homem da atividade vital animal. Precisamente apenas por isto ele é um ser genérico” (MARX,
Op. cit., p. 312).

Em Karl Marx (Idem, p. 311-313), o trabalho possui relevancia primordial no processo
de criacdo e manutencdo da existéncia humana, pois é através dele que a vida ativa, de carater
coletivo e genérico, manifesta-se e se desenvolve. A partir dessa atividade produtiva, a natureza
é transformada e recriada como uma realidade moldada pela intervencdo humana. O foco do
trabalho, por sua vez, é a expressao material da esséncia coletiva e genérica do ser humano que
se manifesta, a um sé tempo, como ser dotado de consciéncia e pensamento, mas também como
ser concreto e atualizado, capaz de autorreconhecimento num mundo por ele construido. Em
decorréncia disso, o trabalho constitui uma categoria universal e abstrata que assume variadas

formas nas diferentes modalidades de producdo humana.

Em suma, a objetivacdo do trabalho € considerada uma marca substancial da relacéo
entre humanidade e natureza, dado que, por seu intermédio, a consciéncia humana atua sobre a
natureza e objetiva suas potencialidades. Desse modo, o trabalho € uma atividade social que,
além de transformar a natureza, molda também a propria condicdo humana, tornando-se um

elemento central da compreensdo da ontologia marxiana.

Segundo Lukacs (2013, p. 305), a atividade social empreendida pelos agentes
transcende, portanto, a simples manipulacdo do mundo com o intuito de altera-lo; ao contrario,
ela instaura um processo de transformagdo simultanea tanto nos proprios sujeitos como nos
objetos que sdo transformados. Em tal sentido, a préxis social afigura-se mais do que como
mero ato mecanico, sendo, antes, um processo complexo no qual o sujeito e o objeto se
relacionam mutuamente de forma essencial para a compreensdo desse ser complexo. A
interdependéncia mutua desses elementos, em constante interagcdo, manifesta-se como uma

caracteristica fundamental desse processo?.

2 Precisamente, afirma Lukécs (2013, p.. 305): "[...] a relagdo “sujeito-objeto” enquanto relacéo tipica entre o
homem e 0 mundo, o seu mundo, constitui uma inter-relagdo, na qual o sujeito atua permanentemente sobre o
objeto, o objeto sobre o sujeito, conferindo nova forma, produzindo coisas novas, na qual nenhum dos dois
componentes pode ser compreendido isoladamente, separado por antagonismos e, portanto, de modo
independente”.
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A atividade produtiva do ser humano se exercita sempre no contexto de uma
configuracdo social que é tanto meio quanto fim da prépria atividade. Nesse sentido, Marx
argumenta que a "esséncia humana da natureza é apenas para 0 homem social” (MARX, 2015,
p. 346), conferindo relevo, pois, a importancia da dimensao social para a compreensdo da
relacdo entre humanidade e natureza. Nosso autor ressalta, ainda, em outras esferas da vida,
como na ciéncia (Op. cit., p. 347) e na arte (Ibidem, p. 353), a importancia dessa dimensdo para

0 ser humano.

Marx empreende, em O Capital, minuciosa exposi¢cdo do processo de trabalho,
desdobrando-o em suas formas simples e complexas. Nesse cendrio, a atividade laboral se
entende como processo de apropriacdo progressiva dos recursos naturais pela espécie humana.
Por meio dessa atividade, a humanidade realiza uma série de transformacgdes no mundo natural,

imprimindo-lhe gradualmente caracteristicas sociais.

Em sintese, pode-se afirmar que o trabalho humano assume o papel primordial na
conferéncia de caracteristicas sociais & natureza, tornando-se, portanto, a mediacéo fundamental
entre a humanidade e o ambiente natural. Essa perspectiva exige, em consequéncia, uma
reflexdo acerca da dinamica dialética entre a atividade de homens e mulheres® com o meio

ambiente, bem como das suas implicagdes para a compreensao da dinamica socioecondmica.

Na investigacdo do processo de producdo do capital, Karl Marx propde uma
diferenciacdo precisa, via analise conceitual, entre o processo de trabalho e o processo de
valorizagéo. A atividade laboral possibilita a transformacgéo dos elementos naturais em objetos,
matérias-primas e ferramentas, e no interior desse processo se revelam os tracos distintivos da
natureza humana, que ndo se manifestam exclusivamente nos produtos do trabalho, mas
também na propria atividade em si. Assim, a atividade laboral ndo é apenas um meio de
producdo de valor, sendo também uma atividade essencialmente humana que se expressa na

criagdo de objetos materiais, além de na transformac&o do ser humano e da propria sociedade??.

2L A referéncia as mulheres ndo constitui mera formalidade, mas um aspecto importante a ser considerado. Marx
demonstrou preocupacdo com a absorcao das mulheres no sistema capitalista de produgdo, seja pela utilizacdo de
sua mao de obra, que diminui o valor da for¢a de trabalho, seja pela exploracdo das mulheres na prostituicdo,
especialmente em grandes cidades. Essa questdo o sensibilizou, assim como o uso da mao de obra infantil (cf.
MARX, 2015, p. 260; e as se¢oes I1, IV e V de MARX, 2013).

22 Wanderley Codo (1985, p. 13) oferece um quadro objetivo, simples e convincente desse ponto em questio: “o
instrumento de trabalho é um meio de exercicio da atividade, mediador entre 0 homem e a natureza, uma extensao
de seu brago. Alguém criou o serrote, 0 martelo: o que era um simples gesto (cortar madeira) agora se transforma
em objeto, com vida independente de cada homem, cada ser humano. E, mais do que isso, todos sabemos que ndo
houve um homem que ‘inventou’ o serrote, varios homens, varias geragdes foram aperfeicoando o0s instrumentos
de trabalho, o serrote que vemos hoje € portador de toda a Historia da humanidade e exige de cada um de nés uma
participagdo integrada a ela. Criado pelos homens, por sua vez, cria outros homens, cria¢do e criador, cada
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A vista disso, Marx (2013, p. 255) destaca que, a0 modificar a natureza, o ser humano
mobiliza as forcas naturais presentes em seu corpo, tais como bracos, pernas, cabeca e méos. O
ser humano, afirma o filésofo, "[...] age sobre a natureza externa e modifica-a por meio desse
movimento, ele modifica, ao mesmo tempo, sua propria natureza" (in loc. cit.). Dessa feita, ao
interagir com a natureza, o ser humano, portanto, ndo somente transforma o mundo exterior,
mas sofre, ele mesmo, profunda transformacdo. Tal mudanca é, além de fisica, social e cultural,
na medida em que a atividade laboral molda as relacdes humanas e o desenvolvimento da

prépria sociedade.

De acordo com a visdo filosofica e cientifica de Marx (2015, p. 311), o mundo sensivel
se compreende como um corpo inorganico em constante transformacéo pela acdo humana, a
fim de produzir novos objetos e satisfazer as necessidades da sociedade. Entretanto, essa
interacdo entre ser humano e natureza ndo constitui um processo harmonioso, pois o existir
humano ndo esta perfeitamente alinhado com as condic¢des naturais. Como resultado, a relacéo
entre 0 ser humano e a natureza requer um esforco continuo e perpétuo de adaptacdo as

necessidades dos agentes sociais.

Vale ressaltar que essa perspectiva ndo possui analogia com o mito de Sisifo, em que o
esforco é repetitivo e indtil. Ao contrério, na visdo marxiana, o processo de transformacéo da
natureza exige constantemente adaptacdo e reinvencdo para atender as demandas sociais em
constante evolucdo. Na Ideologia alema, essa transformacéo é interpretada como uma tarefa
vital para a producéo e reproducdo das relagdes sociais e, portanto, essencial para a existéncia
e a sobrevivéncia da humanidade. Assim, a relacdo entre o ser humano e a natureza configura,
a um sé tempo, uma luta constante e um processo criativo e produtivo de constru¢do de um

mundo capaz de atender as necessidades da sociedade®.

Com efeito, a objetificacdo de novos artefatos estimula o progresso da capacidade
produtiva da espécie humana, na medida em que a criagdo de tais itens amplia a habilidade
criativa do individuo e sua capacidade de adequéa-los a realidade vivida. Essa capacidade de
criacdo e adaptagdo confere ao ser humano um maior dominio de sua existéncia e de sua

trajetdria historica.

instrumento de trabalho nos transforma em seres transcendentes, imortais, em uma palavra — historicos,
‘aprendendo e ensinando uma nova licdo’, escravo e senhor de si e do outro, do passado e do futuro, sintese do ser
e do vir a ser”.

23¢[...] o mundo sensivel [...] ndo é uma coisa dada imediatamente por toda a eternidade e sempre igual a si mesma,
mas o produto da indUstria e do estado de coisas da sociedade, e isso precisamente no sentido de que é um produto
historico, o resultado da atividade de toda uma série de geracGes, que, cada uma delas sobre os ombros da
precedente, desenvolveram sua indUstria e seu comércio e modificaram sua ordem social de acordo com as
necessidades alteradas” (MARX; ENGELS, 2007, p. 30).
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A reflexdo de Mérkus (1974, p. 15) a respeito da capacidade humana de transformar em
leis e principios sua propria atividade langa luz sobre a compreenséo do ser humano como um
agente de mudanca. Tal perspectiva encontra respaldo na concep¢do marxiana segundo a qual
0 humano se tornou capaz de assimilar todas as forcas da natureza em si mesmo e,
posteriormente, reemitir tais forcas. Nessa légica, cada acdo humana esta intrinsecamente
ligada as necessidades preexistentes que condicionam a atividade em questdo. Assim, a
compreensdo da atividade humana como um processo de interacdo constante entre o individuo
e seu mundo circundante revela a natureza dindmica e transformadora do ser humano. Ele ndo
€ mero espectador passivo da realidade, mas, sim, um agente ativo, capaz de modificar e ser

modificado pelas forcas que o cercam.

Na medida em que a humanidade empreende a producéo de objetos, hd uma dependéncia
coletiva destes (cf. MARKUS, Op. cit., p. 16). Tal fato indica que, no contexto da producio
social, o individuo e a sociedade mantém uma relacdo de interdependéncia constante, nao
podendo ser compreendidos isoladamente um do outro. Nos Manuscritos econdémico-filoséficos

de 1844, Karl Marx expressa a questdo nos seguintes termos:

Portanto, o carater social é o carater universal de todo o movimento; tal como
a propria sociedade produz 0 homem como homem, assim ela é produzida por
ele. A atividade e a fruicdo, bem como o seu conteido, sdo também modos de
existéncia segundo a atividade social e a fruicdo social. A esséncia humana da
natureza é apenas para 0 homem social; pois sé aqui ela existe para ele como
vinculo com o homem, como sua existéncia para o outro e do outro para ele,
sG aqui ela existe como elemento de vida da realidade humana, s6 aqui como
base da sua existéncia humana prépria. S6 aqui a sua existéncia natural é para
ele a sua existéncia humana, e a natureza se tornou homem para ele. Portanto,
a sociedade é a unidade de esséncia consumada do homem com a natureza, a
verdadeira ressurrei¢do da natureza, o naturalismo realizado (durchgefuhrte)
do homem e o humanismo realizado na natureza. [...] A atividade social e a
fruicdo social de modo nenhum existem unicamente na forma de uma
atividade imediatamente comunitaria e de uma fruicdo imediatamente
comunitaria, ainda que a atividade comunitaria e a fruicdo comunitaria, i. e.,
a atividade e a fruicdo que imediatamente se exteriorizem e confirmam em
sociedade real com outros homens, em toda a parte terdo lugar onde aquela
expressao imediata da sociedade se fundamente na esséncia do seu contetido
e seja conforme com a sua natureza (MARX, 2015, p. 346-347).

No processo de producdo, surgem necessidades sociais que afetam e influenciam a
dindmica da sociedade como um todo. Sob a perspectiva marxiana, tais necessidades constituem
um dos principais motores da evolugdo social, visto que séo determinadas pela natureza da

producéo material. Conforme destacou Markus (1974, p. 17), as novas necessidades qualitativas
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surgidas desse processo ultrapassam a mera correspondéncia utilitaria e engendram outras

formas de apropriacdo da natureza, incluindo a natureza humana.

Além das necessidades coletivas, surgem também as necessidades individuais. A
irrupcdo de necessidades qualitativamente novas decorrentes da atividade produtiva material,
por sua vez, torna compreensivel a emergéncia de outras formas de producdo humana e de
apropriacdo da natureza, que extrapolam a esfera da producdo material propriamente dita. De
acordo com Marx, a religido, a familia, o estado, a lei, a moral, a ciéncia, a arte e outros modos
particulares de producdo surgem como manifestacdes desse fendbmeno mais amplo e se inserem
na légica geral da producéo. Portanto, a relagdo do ser humano com o ambiente é influenciada
por uma multiplicidade de fatores e envolve um conjunto cada vez mais amplo e diverso de
necessidades e interesses sociais, 0s quais transcendem as demandas bioldgicas bésicas (cf.
MARKUS, Op. cit., p. 18).

A compreensdo da sociedade se d&, portanto, a partir da relacéo estabelecida entre o ser
humano e o mundo sensivel, em constante mutacdo, onde o trabalho torna a pessoa dependente
da outra na construcdo do mundo natural como mundo historico-social. Nessa perspectiva, a
sociedade é concebida como a unidade essencial concretizada entre 0 humano e a natureza,
verdadeira ressurrei¢cdo da natureza, que realiza o naturalismo do ser humano e o humanismo
da natureza (cf. Ibidem, p. 19-20).

A partir da relacdo ontoldgica fundamental entre o ser humano e a natureza, surge a
questdo do trabalho como consequéncia desse vinculo primordial. Todavia, a analise ultrapassa
este ponto de partida, uma vez que percebe que o trabalho, em sua concepcédo original pelo
humano, adquire um papel preponderante em sua existéncia?*, conduzindo-o a um processo de

alienacdo e desumanizacao.

O ser humano, como parte integrante da natureza, exerce sua capacidade transformadora
sobre o mundo sensivel, almejando alcancar beneficios proprios mediante a superacdo das
limitacdes naturais que Ihe s&o impostas (cf. LUKACS, 2012, p. 289, 409). Contudo, ao laborar
em prol dessas alteracbes na natureza, tanto homens quanto mulheres defrontam-se com o

processo de alienacgéo, téo diligentemente delineado por Marx.

24 Conforme Ranieri, “a partir do trabalho, originou-se ndo apenas o confronto homem-natureza na tentativa de
atendimento as necessidades antropogenéticas primérias, mas também o conjunto posterior das apropriacdes
pratico-espirituais caracterizadas fundamentalmente pelo carater diferenciado de seu objeto. Apropriacdes
caracterizadas pela forma através da qual a realidade é absorvida e reposta na forma da instituicdo social da
ideologia, da arte, da religido, da ciéncia, da politica” (RANIERI, 2000, p. 89).
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Segundo Meészaros (2016, p. 20), a nocdo de alienagdo comporta considerével
complexidade e se desdobra em quatro dimens6es primordiais: a primeira dimens&o consiste na
alienacdo em relacdo a natureza, na qual o ser humano se afasta e se desvincula daquilo que lhe
¢ intrinsecamente pertencente e que o envolve; a segunda, é a alienacdo em relacédo a si mesmo,
em que o individuo se afasta de sua propria atividade, tornando-se, assim, um estranho para si
proprio; a terceira, vem a ser a alienacdo em relacdo ao ser genérico, quando o ser humano
perde sua conexdo com a humanidade como um todo e ndo é capaz de perceber-se como
participe do género humano; por fim, a quarta consiste na alienagdo em relacao aos outros seres
humanos, na qual o individuo se separa dos demais e ndo é capaz de se relacionar e interagir

com eles de forma auténtica e significativa.

Tal processo tem inicio na conexdo profunda entre o ser humano e a terra, bem como
na sua subserviéncia enquanto forma geral de trabalho. Em seguida, o trabalho, em sua forma
moderna — a saber, no modo de producéo capitalista —, € governado pelas préprias relacdes que
ele estabeleceu, o que culmina na sujeicdo exclusiva da classe trabalhadora as coordenadas

impostas pelo capital, que se erige como a relacdo social preponderante.

Com o advento do trabalho sob a égide do capital, surgem novas divisées dentro da
sociedade, visto que "[...] toda a sociedade se deve dividir em duas classes, 0s possuidores de
propriedade e os trabalhadores sem propriedade” (MARX, 2015, p. 302). Quanto aos humanos,
submetidos a esse modo de producao, ndo possuem mais o sentido de sujeitos, mas apenas o de
suportes do capital (cf. FAUSTO, 1987, p. 30). De um lado, o capitalista afigura o "capital
personificado” (MARX, 2013, p. 307); de outro, o trabalhador é concebido como capital
variavel, ou seja, como elemento da producao que "ndo s6 reproduz o equivalente de seu proprio
valor, como produz um excedente, um mais-valor, que pode variar, sendo maior ou menor de
acordo com as circunstancias" (MARX, 2013, p. 286). Para ambos 0s casos, cabe a adverténcia
marxiana de que "[...] s0 se trata de pessoas na medida em que elas constituem a personificacéo
de categorias econdmicas, as portadoras de determinadas relagdes e interesses” (MARX, Op.
cit., p. 80).

Na relacdo entre proletariados(as) e capitalistas, emerge uma dialética em que o
trabalho, a fonte do vir a ser humano, converte-se em algo hostil. A alienagdo se apresenta
guando a atividade laboral € desviada de seu propdsito humano, a fim de atender aos interesses
do capital. Nesse sentido, os(as) trabalhadores(as) sdo despojados(as) do produto de seu préprio
trabalho e perdem a possibilidade de uma conex&o auténtica com o mundo criado por eles(as)
mesmos(as) (cf. MARX, 2015, p. 313). Em vez de possibilitar a contemplagdo do mundo como
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objeto de criagéo e reflexdo de si mesmo, o trabalho se transforma em um processo de alienacéo
e dominagc&o social (cf. POSTONE, 2014, p. 39 e 45)%,

A vista disso, a propriedade privada dos meios de producio?, em sua estrutura, esta
intrinsecamente associada a légica de dominacdo, na qual a classe capitalista exerce controle
absoluto sobre os recursos e processos produtivos, em detrimento da classe trabalhadora,

relegada a uma condicéo subalterna e subordinada ao capital (cf. FAUSTO, 1987, p. 30).

Desse modo, a alienagdo se manifesta como um fendmeno no qual a configuracdo do
arranjo social permite que determinados grupos exer¢cam o monopélio sobre a terra, por meio
da coercdo violenta (cf. MARX, 2013, p. 785-834), com a devida protecdo juridico-politica, 0
que acaba por submeter a maioria da populagdo ao pauperismo. Nesse contexto, as pessoas que
sdo expulsas de suas terras sdo forcadas a se deslocar para as areas urbanas em busca de

emprego cuja oferta é frequentemente limitada.

Sob o prisma conceitual?’, a alienacio?® vem a ser um processo intrinseco & atividade

laboral, embora, rigorosamente, deva ser considerada como categoria explicativa do trabalho

25 Moishe Postone concebe o capitalismo como um “sistema constituido pelo trabalho abstrato” que “corporifica
uma nova forma de dominacdo social que exerce uma forma de compulsdo social cujo carter objetivo é
historicamente novo” (POSTONE, 2014, p. 186).

% De acordo com Marx, “a propriedade privada é, portanto, o produto, o resultado, a consequéncia necessaria do
trabalho exteriorizado, da relagdo exterior do trabalhador com a natureza e consigo prdprio. A propriedade privada
resulta, portanto, por andlise, a partir do conceito de trabalho exteriorizado, i.6, do homem exteriorizado, do
trabalho alienado, da vida alienada, do homem alienado. E certo que obtivemos o conceito de trabalho
exteriorizado (da vida exteriorizada) a partir da economia nacional como resultado do movimento da propriedade
privada. Mas a anélise desse conceito mostra que, se a propriedade privada aparece como fundamento, como causa
do trabalho exteriorizado, ela é antes uma consequéncia do mesmo, assim como também originariamente os deuses
ndo sdo a causa, mas o efeito do extravio do entendimento humano (menschlichen Verstandesverirrung). Mais
tarde essa relacdo converte-se em acdo reciproca. Unicamente no ponto culminante do desenvolvimento da
propriedade privada se evidencia de novo o seu segredo, a saber: por um lado, que ela é o produto do trabalho
exteriorizado e, por outro, que ela € o meio através do qual o trabalho se exterioriza, a realizagdo dessa
exteriorizagao” (MARX, 2015, p. 317).

2 No que concerne ao desenvolvimento conceitual ulterior da alienagdo na obra de Marx, cumpre destacar a
notavel analise de José Paulo Netto (1981, p. 67): "O que vai surgir, a partir de 1857-1858, é justamente aquilo
que assinala a distincdo entre a Miséria da Filosofia e os Manuscritos de 44: a concretizagdo historica na reflexdo
de Marx. A teoria da alienagdo perdera qualquer traco de generalidade especulativa — ndo serd uma nova teoria,
mas uma concepgao que sO adquire instrumentalidade quando extraida de analises histéricas determinadas. Na
verdade, a teoria da alienagdo é qualitativamente a mesma; é a sua funcao que se transforma quando Marx completa
a superagcdo filoséfica em 1857-1858. Em sintese: quando a critica da economia politica é situada por Marx como
a operacdo tedrica central e levada a cabo com radicalidade, d&-se a concretizacdo tedrica da concepgdo da
alienacéo".

28 «Por alienacdio estamos entendendo aquele estado em que as pessoas tornam-se estranhas a si mesmas e ao
mundo que as rodeia, ndo podendo interferir na sua organizagdo, nem sabendo justificar os motivos ultimos de
suas agBes, pensamentos, emogdes. E a situacdo mais ou menos acentuada de perda de sentido, de desorientagéo,
de falta de compreenséo e de dominio das varias manifestacdes da existéncia. [...] Concretamente, € uma realidade
gue perpassa toda nossa sociedade, uma vez que sua raiz estd na organizacéo do trabalho no modo de producéao
capitalista, qual seja, na exploracdo da forca de trabalho do homem por outrem, baseada na divisdo do trabalho e
na propriedade privada. O trabalhador ndo participa do resultado da produgdo, a ndo ser por um misero salario para
areposi¢do da forga de trabalho, ‘para existir como trabalhador, ndo como homem, e para gerar a classe escravizada
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sob as condices histdricas, como elencamos acima. A objetivacgdo, a qual se configura como a
expressdo da vida social dos seres humanos, converte-se em trabalho produtor de mercadorias?®,
no entanto, ainda que alienado, o individuo continua produzindo tanto a si mesmo quanto seu
mundo. N&o obstante, como expressou contundentemente Marx, "o trabalho ndo produz apenas
mercadorias; produz-se a si proprio e o trabalhador como uma mercadoria e, a saber, na mesma

proporcéo em que produz mercadorias em geral” (MARX, 2015, p. 304).

Embora o conceito da alienacao seja indispensavel para a compreensao da subordinacao
e desumanizacgdo presentes no processo produtivo, por si mesma a ideia € insuficiente para
alcancar uma visdo ampla das complexas dindmicas que a envolvem. A alienacdo, em sua
esséncia, é responsavel por separar o humano de si mesmo, tornando-o objeto de dominacgéo
pelas elites sociais. Conforme Vasconcellos (1995, p. 22), a alienacgdo “[...] € como um bisturi
social, com base econémica e desdobramento politico e cultural, que cinde o homem de si
mesmo, tornando-o objeto de manipulagao, em fungdo dos interesses de minorias dominantes”.
Como resultado, o individuo se torna submetido a uma légica que Ihe é estranha, alienado de

sua propria humanidade e da atividade consciente.

Em suma, podemos afirmar que, em consonancia com a filosofia marxiana, o problema
da alienacgéo revela como a classe opressora, expressao do capital, controla a classe oprimida,
isto é, trabalhadora, por meio da propriedade dos meios de producéo. A classe trabalhadora se
nega a participacdo consciente, simultaneamente, no processo de producao e na apropriacéo dos
resultados. Em troca da venda de sua forca de trabalho, o proletariado recebe um salario que
ndo corresponde a sua verdadeira contribui¢do no processo, servindo apenas como reposicao
das suas forcas basicas para a préxima jornada de trabalho. Consequentemente, a classe
oprimida é privada de experimentar plenamente sua humanidade, resultando em um nefasto

processo de desumanizacao.

dos trabalhadores, ndo a humanidade’. Assim sendo, o trabalhador, ndo domina seu proprio trabalho, na medida
em que ndo sabe por que produz, como produz, sendo, pois, alienado néo s6 do produto, mas também do processo”
(VASCONCELLOS, 1995, p. 21, 22).

2 "Contudo, essa expressividade ontologicamente constitutiva da relagdo do ser humano ao mundo, que em Marx
tera a economia como seu locus privilegiado, paradoxalmente sempre se manifestou como alienacao
(VerdupBerung), como autoalheamento ou autoestranhamento (Selbstentfremdung), e ndo como reconhecimento
(Anerkennung) de si nessa realidade por ele mesmo objetivada [...]. Todo esse processo, contudo, ndo constitui
uma negacéo simples da objetivacdo do ser humano. Mais intrincado do que isso, trata-se, como estabeleceu o
jovem Marx e se confirmou em seu pensamento maduro, de uma espécie de afirmacdo negativa ou invertida do
ser humano [...]” (GUEDES, 2014, p. 199).
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1.2. O sentido de filosofia da préxis na pedagogia do(a) oprimido(a)

Os anos 1960, nos quais a pedagogia do(a) oprimido(a) se inscreveu, representam um
momento singular e incontornavel para a constituicdo do ideéario critico freiriano. Esse periodo
foi marcado permanentemente pela intensidade dos debates académicos e filosoficos acerca da
teoria da alienacdo marxiana, delineada sobretudo nos Manuscritos econémico-filoséficos de
1844, cuja influéncia certamente se fez sentir na filosofia da préaxis freiriana®. E oportuno
destacar que foi justamente nesse contexto complexo e transformador que as experiéncias
pedagdgicas inspiradoras e inovadoras de Paulo Freire ganharam notoriedade®!, culminando
com a publicacdo, em 1968, de sua principal obra, a Pedagogia do oprimido. A efervescéncia
filoséfica da época teve, portanto, papel preponderante no forjar da concepcdo critica e radical
freiriana. Essa perspectiva educacional e filosofica latino-americana, tornou-se, pois, uma
inestimavel aliada na luta contra a opressao, alienacdo, desumanizacao e a desigualdade social.

ApOs a exposicdo anterior, passaremos, entdo, a investigacdo acerca dos aspectos
primarios da constituicdo filosofica da pedagogia do(a) oprimido(a), tendo em vista a sua
natureza enquanto manifestacio de uma préxis radical, a qual se inspira em diferentes fontes®?,

dentre as quais merecem destaque as interpelacdes marxianas.

1.2.1 A contradicéo opressores(as)/oprimidos(as): defini¢cbes preliminares

A pedagogia do(a) oprimido(a) aproxima-se do horizonte marxista, que busca

interpretar as complexas interacdes sociais, politicas e econémicas a partir da légica da

30 «“A ninguém escapa, por outro lado, que a riqueza das analises criticas da alienagdo social e econdmica de Marx
nos Manuscritos de 1844, estdo presentes nas analises que Freire faz sobre a alienagdo na linguagem” (TORRES,
1976, p. 70). Ademais, o proprio Paulo Freire se refere diretamente aos Manuscritos econémico-filosoficos de
1844 na Pedagogia do oprimido (vide FREIRE, 2016¢, p. 153).

31 Apesar da célebre experiéncia de alfabetizacdo de adultos na cidade de Angicos, RN ter sido realizada nos
primdrdios da década de 1960, as praticas de alfabetizacdo adotadas no mencionado contexto foram intensamente
influenciadas por experiéncias educativas anteriores de Paulo Freire. Dentre estas, destacam-se as iniciativas
empreendidas no ambito do Servi¢co Social da Industria (SESI-PE), no que tange ao setor de Educacéo e Cultura,
bem como as atividades conduzidas no &mbito do Movimento de Cultura Popular (MCP); para isso, vide FREIRE,
A. M. A, 2017b, p. 70-109.

32 De acordo com Ivanilde de Oliveira, “a proposta freireana de educacdo humanista e libertadora apresenta tanto
influéncia do personalismo e do existencialismo (sendo considerado, por Saviani, um escolanovista) quanto do
marxismo (Libaneo e Luckesi referem-se ao pensamento educacional de Paulo Freire a partir de sua tendéncia
marxista)” (OLIVEIRA, 2003, p. 31).



34

exploracdo inerente ao sistema capitalista®. Os postulados filosdficos de Freire séo
caracterizados por uma profunda aspiracdo de superacdo, compreendida como a concretizagao
do conceito marxiano de Aufhebung, que engloba a negacéo, a conservacéo e a transcendéncia

dos aspectos constitutivos do sistema capitalista®*.

Dessarte, 0s termos opressores(as) e oprimidos(as) aludem a classes sociais
diametralmente opostas e em conflito, cujos papéis distintos emergem no contexto da
apropriacédo dos meios de produgdo. Os(as) opressores(as) sao aqueles(as) que exercem uma
posicdo de supremacia sobre 0s recursos produtivos, exercendo um dominio de poder e
autoridade sobre os(as) oprimidos(as), os(as) quais sao privados(as) de acesso e controle desses
meios, assim como das benesses provenientes de seu proprio trabalho. Em sintese, essa divisao
de classes, profundamente enraizada na propriedade dos meios de producgéo, resulta em uma
dindmica desigual de relagcdes sociais, em que 0s opressores(as) perpetuam sua posi¢cdo como
detentores(as) do poder, enquanto os oprimidos(as) sdo subjugados(as) a condicdo de

subordinacdo, exploracdo, alienacdo e desumanizacao.

Na Pedagogia do oprimido, aparecem os indicios incontornaveis, por conseguinte, de
uma adesao primordial ao postulado de Marx e Engels, conforme afirmado nas paginas iniciais
do Manifesto comunista, em que se proclama que "opressores e oprimidos, em constante
oposicdo, tém vivido numa guerra ininterrupta, ora franca, ora disfar¢ada; uma guerra que
terminou sempre, ou por uma transformacdo revolucionéria, da sociedade inteira, ou pela
destruicdo das duas classes em luta" (MARX; ENGELS, 2010, p. 40). Dessa forma, a
categorizacdo de classes opressoras e oprimidas esta intrinsecamente vinculada a outra
designacgéo de uso marcante no pensamento marxiano: "a sociedade divide-se cada vez mais em
dois vastos campos opostos, em duas grandes classes diametralmente opostas: a burguesia e o
proletariado" (MARX; ENGELS, Op. cit., p. 41) *.

Com efeito, no ambito do pensamento critico freiriano, o atributo distintivo tanto das(os)

oprimidas(os) quanto das(os) opressoras(es) reside, pois, em sua vinculagdo a contrastantes

33 No entanto, nas publicacdes anteriores a seu magnum opus, Pedagogia do oprimido, a perspectiva dialégica
com o marxismo ainda ndo havia adquirido seu pleno desenvolvimento. Freire, posteriormente, criticou os
momentos ingénuos presentes em seus primeiros escritos: “na medida em que, sobretudo nos meus primeiros
trabalhos tedricos, nenhuma ou quase nenhuma referéncia fiz ao carater politico da educacéo e em que deixei de
lado o problema das classes sociais e de sua luta, abri caminho a numerosas interpretacfes e praticas reacionarias
da conscientizacdo, o que vale dizer, a distor¢Bes do que ela realmente deve ser" (FREIRE, 20154, p. 219).

3 Para Mészaros (2016, p. 18), “Aufhebung” significa, simultaneamente, “transcendéncia”, “supressio”,
“preservacdo” e “superagao” (ou suplantagdo), no sentido de conduzir a um nivel superior.

3 “por burguesia entende-se a classe dos capitalistas modernos, proprietarios dos meios de producéo social que
empregam o trabalho assalariado. Por proletariado, a classe dos assalariados modernos que, ndo tendo meios
préprios de produgdo, sdo obrigados a vender sua forga de trabalho para sobreviver” (Nota de F. Engels a edi¢o
inglesa de 1888).
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estratificagBes sociais. No drama da atualidade historica, os seres humanos se constituem
socialmente através da classe que exerce opressao e da classe que é oprimida (cf. FREIRE,
2016c, p. 202). Nessa relacdo dialética®® em que se encontram imersos, impde-se a necessidade
premente de reconhecer o antagonismo intrinseco que permeia uma classe em relacdo a outra
(cf. FREIRE, Op. cit., p. 222). Assim sendo, urge que a(o) oprimida(o) interiorize sua prépria
identidade como elemento integrante de uma classe social. A consciéncia critica das(os)
oprimidas(os), desse modo, implica uma ‘“consciéncia de si, enquanto ‘classe para si’”

(FREIRE, 20154, p. 77).

Como Oliveira (2019, p. 345) justamente ressalta, persiste a conviccdo de que a
categorizacdo de oprimidos(as) e opressores(as) € um aspecto intrinseco a teoria de luta de
classes, mesmo no corpus freiriano do periodo mais recente. Numa de suas Ultimas obras,
Pedagogia da esperanca, Freire afirmou categoricamente: “falei ontem de classes sociais com
a mesma independéncia e consciéncia do acerto com que delas falo hoje” (FREIRE, 2016b, p.
125). Nesse escrito, 0 autor adota ainda um tom sarcastico para repelir aquelas criticas que
contestavam a precisdo das designagdes “opressor(a)” e “oprimido(a)” no contexto da luta de

classes:

[...] Impossivel que, ap6s a leitura da Pedagogia do oprimido, empresarios e
trabalhadores, rurais ou urbanos, chegassem a concluséo, os primeiros, de que
eram operarios, 0s segundos, empresarios. E isso porque a vaguidade do
conceito de oprimido os tivesse deixado de tal maneira confusos e indecisos
gue 0s empresarios hesitassem em torno de se deveriam ou ndo continuar a
usufruir a “mais valia” e os trabalhadores em torno de seu direito a greve,
como instrumento fundamental a defesa de seus interesses (FREIRE, 2016b,
p. 123-124).

Nesse sentido, portanto, a opressdo manifesta-se como uma forca inescrupulosa, de
natureza econdmica, mas também politica, cultural e social, que subjuga implacavelmente a
classe trabalhadora, imprimindo marcas permanentes nas intricadas teias das relagdes sociais.
Essa forca nefasta, assemelhando-se a uma praga impiedosa, infesta e corrompe o tecido social.
Em suas multiplas facetas, o sombrio e desumano semblante dos diversos abusos perpetrados

contra as(os) oprimidas(os) reveste-se de concretude em distintos contextos e realidades

3 «A relacdo dialética entre oprimido e opressor é o que constitui as suas posicdes e os coloca em contradigio.
Libertagdo, portanto, consiste em superar a relacdo de opressdo, a fim de eliminar esta contradi¢do”
(FERNANDES, 2016, p. 483).
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historico-sociais, destacando-se os casos emblematicos da alienagdo da classe trabalhadora, do

patriarcado, da homofobia, do racismo, dentre outros.

Na interpretacéo freiriana, verifica-se uma notavel complexidade nas relagGes entre os
agentes opressores e os individuos oprimidos. Aqueles(as) que padecem sob a opressdo podem,
com frequéncia, abrigar dentro de si a propria figura do(a) opressor(a), constituindo,
paradoxalmente, uma dualidade. Desse modo, o comportamento dos oprimidos(as) assume uma
tendéncia prescritiva e heteronoma, caracterizada por uma internalizagéo da consciéncia do(a)
opressor(a), na qual aspiram tornar-se semelhantes aqueles(as) que os subjugam, do que resulta
um estado de alienacdo e fatalismo (cf. FREIRE, 2016c, p. 65-71).

H&, por outro lado, em certo momento da experiéncia existencial dos
oprimidos, uma irresistivel atracdo pelo opressor. Pelos seus padrdes de vida.
Participar destes padrfes constitui uma incontida aspiracdo. Na sua alienacdo
querem, a todo custo, parecer com o opressor. Imita-lo. Segui-lo. Isto se
verifica, sobretudo, nos oprimidos de “classe média”, cujo anseio € serem
iguais ao “homem ilustre” da chamada classe “superior” (FREIRE, Op. cit., p.
91-92, grifo nosso).

A vista disso, Freire identifica o processo de alienagio nos limites do quadro de
exploracdo capitalista, de forma semelhante ao que foi delineado por Karl Marx. Da contradicao
opressores(as)/oprimidos(as), intuem-se relacfes desumanizadoras e dominadoras que
subjugam profundamente a classe trabalhadora. Nesse quadro, a alienacao € expressa por Freire

a partir de conceitos andlogos como “invasdo cultural”, “domesticacdo”, “cultura do siléncio”,

“opressdo”, “desumanizacdo”, “mecanicismo”, dentre outros.

A interpretacdo freiriana da alienacdo revela-se complexa e multifacetada. De fato, essa
questdo permeia e confere sentido Ultimo a presente tese. No entanto, € importante destacar que,
neste capitulo, ndo nos serd possivel aprofundar plenamente tal questdo, uma vez que a
apreensdo do conceito, conforme delineado por nosso autor, requer a exploracdo de temas a
serem desenvolvidos nos capitulos subsequentes. Portanto, nossa tarefa nesta secao se restringe
a mapear inicialmente o quadro teérico freiriano em que se discute essa questdo, que € 0

desenvolvimento de uma pedagogia do(a) oprimido(a) como filosofia da praxis.

Dessarte, cumpre-nos reconhecer aqui que embora Paulo Freire tenha uma critica
contundente aos efeitos deletérios do sistema capitalista na esfera social, seu enfoque ndo se
volta exclusivamente para a problematica da propriedade privada dos meios de producdo. N&o
obstante, a partir de sua producdo tedrica, é possivel apontar, seguramente, uma postura

rigorosamente critica em relagéo as desigualdades econdmicas e a centralizagdo do capital em
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poucas maos, o que implica em inequivoco apreco pela ado¢do de medidas destinadas a superar

tais disparidades e a fomentar uma distribuicdo equanime dos recursos econdmicos®’.

Indubitavelmente, para o ideario critico freiriano, a logica inerente a exploracdo
capitalista representa o grande obstaculo historico a ser superado. A pedagogia da(o)
oprimida(o), inspirada pela filosofia marxiana, problematizou a realidade a partir dos seres
humanos e de sua atividade concreta, isto €, de seu processo de vida real para compreender as
condigBes concretas da existéncia. Considerando, pois, a concretude e historicidade da
existéncia humana, ocorre a imersao na reflex&o e na abstracdo, com o objetivo de compreender
e transformar a realidade. Desse modo, a dimensdo filoséfica da pedagogia da(o) oprimida(o)

adquire uma natureza dialético-histérica, dedicando-se a praxis para a superacao da alienacao.

Nesse cenario, o ideéario filosofico em Paulo Freire integra as lutas em curso de uma
diversidade de movimentos sociais, envolvendo coletividades que historicamente tém sido
submetidas a exploracao e ao opressivo silenciamento. De acordo com Glass (2013, p. 835), “a
forca da critica modernista de Freire a respeito da desumanizacdo e da opressdo deve ser
integrada a uma compreensdo mais critica da identidade como maleavel, dindmica e

contraditoria, tanto em nivel de individuo como de grupos, sendo classes, ragas ou géneros”.

No entanto, Glass (2013, p. 841) ainda ressalta que a concepcao binaria universalista de
opressor(a)/oprimido(a), defendida por Paulo Freire, suscitou sérias criticas, uma vez que é
objeto de acusacBes quanto a suposicdo de uma uniformidade na vivéncia da opressdo,
desconsiderando, segundo seus criticos, as especificidades inerentes a categorias como raca,

género e sexualidade®®.

Sob nossa interpretagdo, a abordagem critica de Paulo Freire ndo visava a hierarquizagéo
das vivéncias de opressdao nem mesmo a negacdo das nuances sociais de diferentes grupos
historicamente subjugados®. Ora, o que Freire defendeu foi, de fato, a promocéo de uma forma
de unidade na diversidade entre os(as) deserdados(as) da terra (cf. FREIRE, 2016b, p. 212). A

efetivacdo de uma coesdo no seio da diversidade, enraizada em um compromisso politico,

37 «“Sou professor a favor da luta constante contra qualquer forma de discriminacfo, contra a dominaco econdmica
dos individuos ou das classes sociais” (FREIRE, 2015b, p. 100).

38 Vide as criticas de Ellsworth (1989) e Weiler (1991).

3 Na propria filosofia marxiana, existe um reconhecimento explicito de que, embora os trabalhadores(as)
assalariados(as) sejam efetivamente explorados(as) pela burguesia, isso ndo implica, de forma alguma, que a
exploracdo seja uniforme para todos(as) os(as) assalariados(as) ou que as relacdes entre eles(as) sejam homogéneas
(cf. LESSA, 2007, p. 198).
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demandaria a mobilizacéo e convergéncia das diversas forcas sociais e culturais historicamente

oprimidas, enquanto se reconhece as complexidades resultantes das estratificages de classe.

A perspectiva freiriana, ndo obstante sua ades&o as lutas historicas dos diversos grupos
desumanizados, ndo se harmoniza com o postulado teérico de um identity politics de inspiracdo
foucaultiana que compreende as categorias de raca, classe, género e sexualidade enquanto
vetores autdnomos e, de algum modo, capazes de coexistirem em interseccdol. O conceito de
opressao como um impulso ou desejo abstrato pela dominagéo, desvinculado, portanto, dos

complexos problemas econdmicos*?, soa igualmente estranho a filosofia da praxis freiriana.

Efetivamente, a estrutura critica subjacente a pedagogia do(a) oprimido(a) repousa no
Aufhebung marxiano, ou seja, na superagdo das condi¢cbes materiais do modo de produgéo
capitalista. Essa superacdo se apresenta como uma exigéncia indeclinavel para sobrepujar as
injusticas historicas, inclusive as perpetradas em relacao a raca, género, sexualidade e classe. E

a partir dessa premissa que emerge o foco preponderante da abordagem freiriana.

A filosofia freiriana distancia-se, entdo, dos postulados politico-sociais de uma esquerda
de matiz liberal e identitério, a qual se dedica a um ideal abstrato de igualdade formal, ao passo
que relega as margens as desigualdades econdmicas basilares. Ademais, a luta circunscrita a
reformas internas no sistema capitalista apenas alcanca mitigar de maneira efémera as

profundas opressdes e violéncias.

Na perspectiva freiriana, a unidade na diversidade ndo é consequéncia natural da
sociedade liberal, exigindo, em contraposicao, sua imprescindivel superacdo. De maneira mais
precisa, torna-se necessaria a superacao das estruturas capitalistas, neoliberais, que promovem
perspectivas segregadoras e falsas alternativas individualistas, segundo as quais, por exemplo,
os fracassos e 0s insucessos decorrentes de questdes estruturais sdo imputados unicamente aos
sujeitos que ndo lograram éxito, escudados por uma questdo pessoal de atitude, jamais como
uma tematica associada as categorias de classe, a l6gica opressora intrinseca ao capitalismo (cf.
BRAGA; MELLHO; BACHEGA, 2021, p. 6).

40 “Respeito a posi¢do de vocés, mas estou convencido de que quanto mais as chamadas minorias se assumam
como tais e se fechem umas as outras tanto melhor dorme a tinica e real minoria, a classe dominante” (FREIRE,
2016b, p. 211).

41 Aqui aludimos a definigdo critica de Lewis (2016, p. 190), na qual “identity politics might be better understood
as a form of schematic politics where the development of theories of oppression is detached from theories of
exploitation. Race, class, nation, gender, sexuality, and disability are understood as wholly different vectors
capable of intersecting”.

42 «Oppression is thought to emerge from an abstract lust for domination and therefore has a life separate from the
economy. Although social problems might intersect — like two lines from nowhere that suddenly crash into one
another at angles — they have wholly different points of origin and they jet out towards the individual, transparent,
blank-slate subjects to cut through them” (LEWIS, Op. cit., p. 190).
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Com efeito, a percepgdo da dimensdo econdmica que permeia as maltiplas expressoes
de exploracdo e desumanizacdo ndo pressupde, necessariamente, um determinismo
economicista no ideario freiriano. Pelo contrario, 0 pensamento de Freire ndo admite um
modelo vetorial simplista e isolado, que fragmentaria e objetificaria as opressdes de maneira
significativa. Em oposicdo a isso, ele concebe as formas de opressdo como resultados de
desdobramentos materiais, culturais e sociais complexos, dialeticamente relacionados que, de

maneira essencial, incorporam a dimensdo econémica.

Ora, essa perspectiva se expressa adequadamente na leitura marxista de Holly Lewis, na

afirmacéo de que:

Raga, género, religido e nagdo ndo sdo ‘“‘coisas que acontecem com
individuos™: sdo relagcdes sociais condicionadas pelo capitalismo e
condicionadas umas pelas outras. Cada relagédo se define por todas as outras
relacbes com as quais ela sempre interage. [...] N&o se trata da redugéo da
experiéncia humana a um modelo, mas do reconhecimento de que todos
existimos em um mundo — ndo um rio fluindo em direcdo a um mar de
significados e verdades absolutas, mas um rio dobrando-se e desdobrando-se
a partir de sua prépria dindmica interna. Essa € uma metafora de imanéncia,
porém nao é mistica. As opressdes ndo podem ser fixadas na parede como se
fossem borboletas mortas em uma colecdo. Elas ndo nos atingem como raios
vindos de pontos distintos e ndo relacionados (LEWIS, 2016, p. 195; traducéo
nossa).

No criticismo freiriano, a transformacdo substancial e permanente para superacdo da
opressdo requer, incontestavelmente, uma mudanca das relacbes sociais de producdo. No
entanto, cabe compreender que a opressdo, como fendmeno multifacetado e complexo, abrange
aspectos culturais, politicos, sociais, além de econémicos. Para superar a opressao, importa
adotar uma abordagem abrangente que considere todas as dimensBes envolvidas numa
complexa relacdo dialética. Tal abordagem requer o reconhecimento da interdependéncia e
interconexdo das varias formas de opressdo e desigualdade, bem como seus efeitos na vida
coletiva e individual. Somente com uma revolucdo sistémica das relagdes de poder e producéo,

gue sustentam a opressao e desigualdade, é possivel a suplantagdo do regime capitalista.
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1.2.2 A radicalidade da pedagogia do(a) oprimido(a)

A radicalidade® constitui uma faceta onipresente na trajetdria tedrico-pratico de Paulo
Freire (cf. GADOTTI, 1996, p. 114). Essa dimensdo ganha destaque, inclusive, numa das
ultimas obras do nosso autor, a saber, A sombra desta mangueira. Ai o autor demonstra seu
compromisso critico até os tltimos momentos de sua vida**, por meio de uma analise madura,
ao denunciar enfaticamente os valores utilitaristas e consumistas inerentes a era pds-moderna
neoliberal. A radicalidade do pensamento de Freire denota, assim, um compromisso inalienavel
na luta contra a opresséo capitalista. Conforme destacam Marques, Oliveira e Bonfim (2021, p.
967), a apreensdo da radicalidade em Paulo Freire se revela como um movimento que busca

adentrar as raizes das coisas, transcendendo o0 mero discurso vazio e a retérica superficial.

Paulo Freire ndo se limitou ao exercicio de contemplacdo do mundo. Antes, assumiu um
compromisso de concretizar 0 pensamento por meio da pratica. Na perspectiva apresentada, a
radicalidade funciona como uma forca que impulsiona a classe oprimida a investigar, interpretar
e a modificar a realidade. Essa abordagem estabelece uma relacdo dialética, onde hd uma
constante interacdo entre teoria e pratica, com o objetivo final de alcancar a superagdo da
realidade opressora.

Logo, a pedagogia do(a) oprimido(a) consiste numa filosofia da praxis*, pois visa a

interpretar e transformar de forma significativa a realidade na qual a classe oprimida encontra-

4 O conceito de radicalidade no desenvolvimento do pensamento critico de Paulo Freire adquire diferentes
nuances, embora nunca assuma formas completamente distintas. Na obra Educacao como pratica da liberdade, o
conceito esta diretamente relacionado a uma perspectiva crista progressista, sendo situado por Freire no universo
filosofico de Emanuel Mounier (FREIRE, 2014b, p. 71). Por sua vez, a partir de Pedagogia do oprimido, o termo
se aproxima com maior afinidade do conceito marxiano de radicalidade, caracterizando-se pela critica material e
estrutural da realidade intrinseca a sociedade capitalista. Com efeito, Karl Marx considerou que “ser radical é
agarrar a coisa pela raiz” (cf. MARX, 2010a, p. 151).

4 Paulo Freire, em entrevista préxima do fim de sua jornada, foi questionado sobre o que havia se mantido
essencial e 0 que havia passado por transformagdes em relacéo a sua teoria e pratica. Em resposta, Freire afirmou:
“Tenho medo de, ao responder a essa pergunta, ficar, aparentemente, pouco humilde, porque se eu disser: ‘Olha,
eu venho mais € me radicalizando’, parece que a gente fez tantas coisas mais ou menos boas, hd 30 anos, que ndo
achou que devesse muda-las, apenas radicaliza-las, o que é uma forma de juntar algum tempero novo” (FREIRE,
19953, p. 323). Desse modo, embora a exigéncia de constante reinvencao de sua teoria seja um primado sempre
defendido por ele, a questdo da radicalidade de seu ideério critico perdura como um legado inescapavel para o
autor.

4 Sob a égide da filosofia da praxis, mencionamos aqui a perspectiva filosofica que, segundo Adolfo Sanchez
Vazquez, "concebe a si mesma ndo sé como interpretacdo do mundo, mas também como elemento do processo de
sua transformagio" (VAZQUEZ, 2011, p. 30). Ora, a filosofia da praxis é compreendida, assim, “[...] ndo como
mera atividade da consciéncia — humana ou supra-humana —, mas, sim, como material do homem social [...]”
(VAZQUEZ, Op. cit., p. 31). Outro aspecto que se faz oportuno destacar é o postulado enunciado por Gramsci, no
qual a filosofia da praxis se constitui como “[...] una filosofia che & anche una politica e una politica che € anche
una filosofia” (Q 16, §9, 1.860). Nesse sentido também, a pedagogia do(a) oprimido(a) assume a forma de uma
filosofia da préaxis, uma vez que direciona sua atengdo de forma significativa a questdo politica, mais
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se imersa, marcada pela exploracdo e expropriacdo. A abordagem critica desenvolvida, entéo,
por Paulo Freire, em estreita interlocu¢cdo com os esfarrapados e esfarrapadas do mundo,
reconhece a relacdo dialética®® entre a acdo concreta e o pensamento critico como elementos

centrais na luta pela emancipacdo humana.

A préaxis manifesta-se, logo, como uma sinergia profunda entre o discurso e a acao
transformadora, com o objetivo de alcancar a Aufhebung. A teoria revolucionaria, enquanto
forma de compreensdo, exige transformacdo e torna-se inseparavel da necessidade de agir. E
nesse contexto que surge o conceito de "palavragéo™, neologismo proposto por Paulo Freire que
denota a sintese entre teoria e préatica, palavra e acdo, constituindo-se, assim, em uma

terminologia analoga a praxis — acéo reflexiva transformadora®’.

Conforme Rossato, a praxis defendida por Freire “opde-se as ideias de alienacédo e
domesticacdo, gerando um processo de atuacdo consciente que conduza a um discurso sobre a
realidade para modificar esta mesma realidade” (ROSSATO, 2019, p. 380; grifo nosso). A
praxis se propde a instauracdo de um discurso/acdo capaz de compreender e modificar a
realidade. Para tal intento, ela se vale da teoria como um conjunto de concepg¢des que auxilia
na decifracdo de fendmenos e contextos histdricos especificos. Essa compreensdo resulta em
uma nova forma de expressdo, na qual o sujeito comunica suas ideias acerca do mundo e se
engaja ativamente na transformacéo da realidade. E precisamente por intermédio da préaxis que
nosso autor vislumbra a possibilidade de superacéo do estado de opresséo e alienagdo humana

decorrentes da estratificacdo social em classes.

No horizonte do espirito marxiano, Freire reitera a concepcao de que a realidade humana
resulta da acdo dos seres humanos (cf. FREIRE, 2016c, p. 74). Quando essa realidade se volta
de modo hostil contra os humanos e os submete a condi¢cdes opressoras, emerge, entdo, uma
necessidade premente de transforma-la, pois, conforme também expressa Jean-Paul Sartre
(1949, p. 194; traducao nossa), “[...] toda ordem coletiva estabelecida por seres humanos pode
ser superada por outras ordens”*®, Assim, a incumbéncia de sobrepujar a opressdo se torna

inalienavel e recai diretamente sobre a classe oprimida (cf FREIRE, 2016c, p. 63).

especificamente a luta de classes. Ela destaca, assim, a educacdo como um fenbmeno politico de extrema
importancia, o qual serd analisado no ultimo capitulo desta tese.

46 Ora a relagdo dialética aqui postulada se constitui, pois, enquanto “pratica, na medida em que a teoria, como
guia da acdo, molda a atividade do homem, particularmente a atividade revolucionaria; tedrica, na medida em que
essa relagdo é consciente” (VAZQUEZ, 2011, p. 117).

47 «“ exatamente isso, a “praxis humana”, a unidade indissoliivel entre minha a¢do e minha reflex@o sobre o
mundo” (FREIRE, 2016a, p. 56).

48 “[...] tout ordre colléctif établi par des hommes peut étre dépassé vers d'autres orders”.
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Portanto, a natureza da praxis é postulada como intrinsecamente dialética, isto é,
caracterizada como um processo em constante movimento e impulsionado por contradi¢des
cuja superacao conduz a um nivel cada vez maior de complexidade, no qual novas contradi¢des
impulsionam a busca por novas superacdes (cf. NETTO, 2011, p. 31). Nessa trama, acéo e
reflexdo sdo mutuamente constitutivas, engendrando um processo dindmico de transformacéo

da realidade, visando a superacéo do estado de alienacéo.

O conhecimento da realidade ndo €, portanto, suficiente em si mesmo; é imperativo
intervir de forma ativa e comprometida. Em outros termos, é fundamental que o conhecimento
da realidade esteja em perfeita sintonia com as acdes exercidas no mundo. Sendo, ha apenas
“[...] palavreria, verbalismo, bla-bla-bla. Por tudo isto, alienada e alienante. E uma palavra oca,
da qual ndo se pode esperar a dentincia do mundo, pois que ndo ha denincia verdadeira sem

compromisso de transformagdo, nem este sem a¢ao” (FREIRE, 2016c, p. 134; grifo nosso).

Em tal conjuntura, Paulo Freire considera a perspectiva marxiana, na qual se postula
que é precisamente na pratica que o ser humano deve demonstrar a veracidade, isto €, a
realidade, o poder e a carater citerior do pensamento (cf. MARX; ENGELS, 2007, p. 533). Esta
perspectiva enfatiza a transformacdo das ideias e concep¢des em manifestacfes praticas, de
modo a lhes conferir uma efetiva repercusséo na esfera concreta. A alusdo marxiana a "natureza
citerior [Diesseitigkeit]” (in loc. cit.) do pensamento, salienta a importancia da conexdo entre
as abstrages mentais e a materialidade do mundo real, ressaltando, assim, o significativo papel
dos contextos sociais, econémicos e politicos no processo de formacdo e validacdo do

pensamento.

A praxis, no entanto, ndo se permite o confinamento na simples atividade material,
destituida dos elementos que caracterizam a atividade tedrica. De outro modo, na acao
revolucionéria, a teoria é condicdo sine qua non; ela se engaja, por exemplo, no processo
educativo das consciéncias, na estruturagao dos recursos materiais e na elaboracao de planos de
acdo revolucionéria (cf. GIMENES, 2019, p. 269).

Com efeito, ndo se pode prescindir da reflexdo critica da realidade: dos estudos
cuidadosos da filosofia e das diversas ciéncias, da compreensdo das estruturas
socioecondmicas, isto €, das raizes historicas mais profundas das relaces de opressdo. Ora,
“se, pelo contréario, se enfatiza ou exclusiviza a a¢do, com o sacrificio da reflex&o, a palavra se
converte em ativismo. Este, que é acdo pela acdo, ao minimizar a reflexdo, nega também a
préxis verdadeira e impossibilita o didlogo” (FREIRE, 2016c¢, p. 134).
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De acordo com Freire (Op. cit., p. 204), “falsamente realistas seremos se acreditarmos
que o ativismo, que ndo ¢ a¢ao verdadeira, ¢ o caminho para a revolugdo”. Nesse sentido, como
que por camuflagem, o mero esforco tedrico desprovido do engajamento efetivo com a
realidade resulta em um idealismo in6cuo. De maneira equivalente, entretanto, a pratica
destituida da lucidez tedrica, denominada por Freire sob a alcunha de ativismo, sujeita-se ao
risco iminente de sucumbir diante do impeto de um "revolucionarismo impaciente" (FREIRE,
2015a, p. 190).

A nocdo de praxis na pedagogia do(a) oprimido(a) manifesta, portanto, a necessidade
de uma teoria da acdo transformadora. Nesse sentido, Paulo Freire (2016c, p. 196) evoca uma
expressdo classica de Lénin (1966, p. 69, tradugdo nossa) de que “sem teoria revolucionaria ndo
pode haver movimento revolucionario”. Tal assertiva implica a imprescindibilidade de um
alicerce tedrico solido e consistente, capaz de nortear e embasar as ac¢des transformadoras, a
fim de efetivar uma revolucdo de magnitude e significancia. Desse modo, ao apreender as
contradicGes e os determinantes historico-sociais, 0 pensamento adquire uma postura critica,

transcende as aparéncias fenoménicas e busca compreender as complexidades da realidade.

Isso posto, a dualidade teoria e pratica transcende uma mera distincdo superficial,
revelando-se, simultaneamente, essencial e aparente. Embora a diferenciagéo entre esses dois
elementos desempenhe um papel necessario ao discernir fenémenos distintos e obter insights
sobre a realidade social, teoria e pratica ndo sdo entidades absolutamente isoladas (cf.
GIMENES, 2019, p. 268). Por conseguinte, essas abordagens se entrelacam em uma relacéo
dialdgica, caracterizada pela influéncia reciproca entre teoria e pratica. A teoria enriquece a
pratica ao oferecer conceitos e diretrizes que orientam as a¢des, enquanto a pratica, por sua vez,
alimenta a teoria ao fornecer experiéncias e descobertas empiricas. Nesse processo dindmico,
ndo ha uma supremacia de uma sobre a outra ou uma distin¢ao temporal entre elas. Ao contrério,

ambas desempenham, concomitantemente, papéis complementares e essenciais na praxis*°.

A pedagogia do(a) oprimido(a) intenciona problematizar as contradi¢cdes fundamentais,
a propria realidade existencial e concreta do povo®. Essa realidade, configurada como um
desafio imperativo, demanda uma resposta efetiva. Dessa maneira, por meio de uma reflexao

critica sobre a experiéncia vivida pelo povo, a filosofia da praxis freiriana almeja instigar uma

9 «E preciso que fique claro que, por isto mesmo que estamos defendendo a préxis, a teoria do fazer, ndo estamos
propondo nenhuma dicotomia de que resultasse que este fazer se dividisse em uma etapa de reflexdo e outra,
distante, de acdo. Acéo e reflexdo e acdo se dao simultaneamente” (FREIRE, 2016c¢, p. 201).

%0 O conceito de “povo”, tal como empregado nesta analise, assemelha-se a designacdo de “oprimidos(as)”,
denotando aqueles individuos que se encontram subjugados pela estrutura socioecondmica do sistema capitalista.
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resposta que abarque tanto a dimensao intelectual quanto a atitudinal, visando a transformacéo
das contradic¢des sociais que subjugam a classe oprimida.

A reflexdo e a agdo se impdem, quando ndo se pretende, erroneamente,
dicotomizar o contetido da forma historica de ser do homem. Ao defendermos
um permanente esforco de reflexdo dos oprimidos sobre suas condicBes
concretas, ndo estamos pretendendo um jogo divertido em nivel puramente
intelectual. Estamos convencidos, pelo contrario, de que a reflexdo, se
realmente reflexdo, conduz a pratica. Por outro lado, se 0 momento ja € o da
acdo, esta se fara auténtica préaxis se o saber dela resultante se faz objeto da
reflexdo critica. Neste sentido, é que a praxis constitui a razdo nova da
consciéncia oprimida e que a revolugdo, que inaugura 0 momento histérico
desta razéo, ndo possa encontrar viabilidade fora dos niveis da consciéncia
oprimida. A ndo ser assim, a acdo € puro ativismo. Desta forma, nem um
diletante jogo de palavras vazias — quebra-cabeca intelectual — que, por ndo
ser reflex&o verdadeira, ndo conduz a agdo, nem agdo pela acdo. Mas ambas,
acdo e reflexdo, como unidade que ndo deve ser dicotomizada (FREIRE,
2016c¢, p. 96).

Sob o prisma da resisténcia histérica, quaisquer dicotomias que favorecam a primazia
da acdo em relacdo a teoria, ou vice-versa, manifestam-se como formas inauténticas de
existéncia. Conforme asseverado por Freire (Op. cit.,, p. 134), tais manifestacbes geram,
ademais, formas inauténticas de pensamento que reforcam a estrutura opressora da qual

emergem.

Em sintese, na pedagogia da(o) oprimida(o), teoria e pratica se entrelacam em uma
relacdo simbidtica, onde a teoria fornece as diretrizes e o arcabouco intelectual necessarios, e a
prética concreta materializa e d4 vida as ideias revolucionarias. Ademais, é de suma importancia
que as teorias estejam profundamente enraizadas na realidade intramundana, evitando
abstracBes excessivas e ilusdes fantasiosas, e adotando uma abordagem que reconheca a
materialidade da vida em toda a sua complexidade. Somente por meio dessa interacdo dialética
entre teoria e pratica é possivel pér em curso uma revolucdo radical, isto é, de natureza profunda
e impactante, que transcenda as superficialidades e promova uma verdadeira mudanca estrutural

na sociedade®?.
A radicalidade, entdo, subjacente a filosofia da préxis, se delineia ai como antagbnica

as perspectivas sectarias, reacionarias, que procuram manter intocada a ordem vigente. Com

efeito, nosso autor descreve a contraposicao inerente entre elas nos seguintes termos:

51 «“Q aspecto revolucionario da praxis niio reside na sua relevancia como uma teoria da a¢iio, mas na quebra da
dicotomia do pensamento e acdo, exigindo que esses ocorram simultaneamente e dialeticamente, a fim de
proporcionar uma leitura da realidade e suas contradigdes que vise a criagdo de alternativas libertadoras”
(FERNANDES, 2016, p. 482 — 483).
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[...] a sectarizacdo € sempre castradora, pelo fanatismo de que se nutre. A
radicalizacdo, pelo contrario, € sempre criadora, pela criticidade que a
alimenta. Enquanto a sectarizagdo é mitica, por isto alienante, a radicalizagdo
é critica, por isto libertadora. Libertadora porque, implicando no enraizamento
gue os homens fazem na opc¢do que fizeram, 0s engaja cada vez mais no
esforco de transformacdo da realidade concreta, objetiva. A sectarizacéo,
porque mitica e irracional, transforma a realidade numa falsa realidade, que,
assim, ndo pode ser mudada (FREIRE, 2016c, p. 56).

A existéncia humana é caracterizada por um movimento e tensdo primordiais,
conferindo-lhe uma natureza inescapavel. Logo, Freire ndo hesita em denunciar as perspectivas
sectarias, notoriamente reacionarias, que se conformam docilmente as estruturas sociais
estabelecidas, perpetuando incansavelmente o status quo. O(a) sectério(a), envolto em sua visdo
distorcida da historia, anseia por domesticar o presente, na va esperanca de que o futuro se
limite a mera repeticdo dessa realidade domesticada. Em contrapartida, as praticas radicais
compreendem a histéria como um processo perene e em constante transformacao, entrelacado
no tecido cotidiano da existéncia social. O(a) radical ndo se empenha em capturar ilusoriamente
a realidade de forma estatica e fragmentada, mas sim em problematizar o devir historico, com

o intuito de superar coletivamente as relagdes sociais desumanizadoras®?.

Todavia, 0 equivoco sectario pode manifestar-se também nas acdes da esquerda. Paulo
Freire nos adverte para a incidéncia do sectarismo no ativismo, o qual nega a participacao ativa
da classe oprimida na praxis revolucionaria. Nesse cenario, observamos a emergéncia do
fanatismo, que repudia o dialogo com as classes populares, privando-as da participagdo ativa
no processo construtivo da histéria e relegando-as a um papel subordinado, limitado a mera
execucdo de tarefas impostas por uma lideranca autoproclamada como detentora do carater

revolucionario:

O sectario seja de direita ou de esquerda, se pde diante da histéria como o seu
unico fazedor. Como seu proprietério. Diferem porque, enquanto um pretende
deté-la, o outro antecipéa-la. Se a histéria € obra sua, se Ihe pertence, pode um
deté-la quando quiser, o outro antecipa-la, se lhe aprouver. Dai se
identificarem na imposicao de suas convicgdes. Na reducdo do povo a massa.
O povo ndo conta nem pesa para o sectério, a ndo ser como suporte para seus
fins. Deve comparecer ao processo ativistamente. Sera um comandado pela
propaganda intoxicadora de que nédo se adverte. N&o pensa. Pensam por ele e

52 “Para o radical, que ndo pode ser um centrista ou um direitista, ndo se detém nem se antecipa a Historia, sem
que se corra o risco de uma punicdo. Ndo é mero espectador do processo, mas cada vez mais sujeito, ha medida
em que, critico, capta suas contradi¢fes. Nao é também seu proprietario. Reconhece, porém, que, se ndo pode deter
nem antecipar, pode e deve, como sujeito, com outros sujeitos, ajudar e acelerar as transformagdes, na medida em
que conhece para poder interferir” (FREIRE, 2014b, p. 71-72).
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é na condicdo de protegido, de menor de idade, que € visto pelo sectério, que
jamais fara uma revolucéo verdadeiramente libertadora, precisamente porque
também ndo é livre (FREIRE, 2014b, p. 71).

Nosso autor, dessa maneira, repudia uma estrutura politica que estabelece lideres como
individuos criticos e sujeitos ativos da praxis revolucionaria, enquanto as classes oprimidas sao
reduzidas a condicdo de executoras passivas, ativistas subalternas sujeitas as determinac6es das
liderancas (cf. FREIRE, 2016c¢, 196). Dessa forma, Freire (Op. cit., p. 197) enfatiza que, “na
medida em que a lideranca nega a préxis verdadeira aos oprimidos, se esvazia,

consequentemente, na sua”.

Com efeito, a pedagogia do(a) oprimido(a) se erige como compromisso inaliendvel de
transformacéo radical da realidade, por intermédio de uma praxis dialégica que se realiza a

partir da propria classe oprimida. Nesse sentido, Paulo Freire postula que:

Tao mais radical, quanto mais se inscreve nesta realidade para, conhecendo-a
melhor, melhor poder transforma-la. Nao teme enfrentar, ndo teme ouvir, ndo
teme o desvelamento do mundo. N&o teme o encontro com o povo. Nao teme
o diadlogo com ele, de que resulta o crescente saber de ambos. N&o se sente
dono do tempo, nem dono dos homens, nem libertador dos oprimidos. Com
eles se compromete, dentro do tempo, para com eles lutar. Se a sectarizag&o,
como afirmamaos, é o proprio do reacionario, a radicaliza¢do é o préprio do
revolucionario. Dai que a pedagogia do oprimido, que implica numa tarefa
radical, cujas linhas introdutdrias pretendemos apresentar neste ensaio e a
prépria leitura deste texto ndo possam ser realizadas por sectarios (FREIRE,
2016c¢, p. 59).

O excerto em aprego destaca, pois, a primazia da radicalidade como atributo do
pensamento revolucionario e sua preeminéncia na pedagogia do(a) oprimido(a), ao confrontar
e opor-se a sectarizacdo. Indubitavelmente, a filosofia da praxis proposta por Freire se constitui,
assim, numa perspectiva de compromisso real com as questdes existenciais, histéricas,
econbmicas e sociais da classe oprimida, pois, conforme nosso autor, “ser revolucionario
significa estar contra a opressdo, contra a exploragdo, em favor da libertagdo das classes

oprimidas, em termos concretos e ndo em termos idealistas” (FREIRE, 2015a, p. 186).
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1.2.3 A opgéo critico-revolucionéria

N&o obstante sua op¢éo politica, Paulo Freire ndo se mostrou condescendente em suas
criticas as experiéncias socialistas do século XX, especialmente no que ele denominou de
"ditadura de esquerda” (FREIRE, 2015b, p. 100). Todavia, é valido ressaltar que, em certas

ocasides, sua leitura critica foi conceitualmente insuficiente e baseada em abstragdes vagas:

Para mim, pelo contrario, 0 que ndo prestava na experiéncia do chamado
"socialismo realista”, em termos preponderantes, ndo era o sonho socialista,
mas a moldura autoritaria — que o contradizia e de que Marx e Lenin também
tinham sua culpa, e ndo apenas Stalin, assim como o positivo na experiéncia
capitalista ndo era e ndo é o sistema capitalista, mas a moldura democratica
em que ele se acha (FREIRE, 2016b, p. 133).

Observa-se aqui um exemplo de critica pouco elucidativa e sem o devido
desenvolvimento, carente, assim, de precisao conceitual, sobretudo no que se refere a termos
historicamente complexos e controversos, como “democracia” e “autoritarismo”, o que pode
sugerir uma suposta ingenuidade do autor em relacdo ao assunto e, portanto, tornar a critica

pouco convincente.

Contudo, no corpus textual freiriano, encontram-se também anélises mais elaboradas e
substanciais acerca desses conceitos, 0 que, de fato, instiga uma reflexdo mais aprofundada.
Com efeito, é pertinente considerar a significativa contribuicdo de Freire ao debate critico e
reflexivo acerca das complexas dinamicas politicas e sociais subjacentes a conceitos como
autoritarismo e democracia, considerando sua obra como um todo e ndo somente por passagens
pouco elucidativas e, por vias, caricaturais de suas criticas as experiéncias socialistas do século
XX.

O aspecto mais objetivo, e, quica, capital de suas criticas, esta relacionado aos efeitos
deletérios de quando a revolucdo "estagnando-se, volta-se contra o povo, usando 0 mesmo
aparato burocratico repressivo do Estado, que devia ter sido radicalmente suprimido, como
tantas vezes salientou Marx" (FREIRE, 2016c, p. 84). Nesse sentido, afirma Freire (Op. cit., p.
83): “no momento, porém, em que o novo poder se enrijece em ‘burocracia’ dominadora, se

perde a dimensdo humanista da luta e j4 ndo se pode falar em libertacdo”.

Paulo Freire adotou, portanto, uma postura severamente critica em relacdo a uma

determinada experiéncia histérica do socialismo, mais precisamente, o Bloco Soviético, que ele
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identificou genericamente como totalitario. Todavia, suas criticas, conquanto vagas, jamais

negaram o proprio ideal socialista de superacdo do sistema capitalista.

Freire procurou, a seu modo, destacar a complexidade das questbes politicas,
econdmicas e sociais inerentes ao processo de transformacdo social, exigindo um equilibrio

entre a idealizacao utopica e o risco de imposicao autoritaria:

Nesse sentido também o esfacelamento do mundo socialista autoritario — que,
em muitos aspectos, vem sendo uma espécie de ode a liberdade e vem
deixando tantas mentes, antes bem comportadas [sic], estupefatas, atonitas,
desconcertadas, perdidas — oferece-nos a possibilidade extraordinaria, se bem
que dificil, de continuar sonhando e lutando pelo sonho socialista, depurando-
se de suas distorcOes autoritarias, de seus desgostos totalitarios, de sua
cegueira sectaria. Por isso é que, para mim, vai se tornar, em algum tempo, até
mais facil, a luta democrética contra a malvadez do capitalismo. O que se faz
necessario € que, entre muitas coisas, se supere a certeza demasiada nas
certezas com que muitos marxistas se afirmavam modernos e, assumindo a
humildade em face das classes populares, nos tornemos pés-modernamente
menos certos das certezas. Progressistamente pds-modernos” (FREIRE,
2016b, p. 133-134).

Observa-se que, a critica direcionada a uma dada experiéncia socialista, segue-se a
afirmacdo do ideal socialista revolucionario, que visa a superacdo das consequéncias nefastas
do sistema capitalista. Com efeito, sua opcao politica, indubitavelmente, converge para uma
perspectiva socialista revolucionaria. O autor reiterou, pois, continuamente, seu COmpromisso
politico de luta "contra a ordem capitalista vigente que inventou esta aberracdo: a miséria na
fartura" (FREIRE, 2015b, p. 100), o que evidencia sua adesdo a uma critica radical do sistema

econémico imperante e sua defesa de uma transformacéo social profunda.

Na obra-magna, Pedagogia do oprimido, Paulo Freire manifestou, logo em suas
primeiras palavras, uma postura marcada pela radicalidade socialista, de inegavel influéncia
marxiana®, porém com nuances particulares e oriundas daquilo que ele proprio definiu, em
escritos posteriores, como uma “p6s-modernidade progressista ou radical"®*. E necessario,

entdo, realizar uma primeira aproximacao a significacdo dessa expresséo.

53 Esse aspecto se revela como um divisor de aguas no que se refere a perspectiva politico-filoséfica de sua tese
doutoral intitulada Educacédo e realidade brasileira, a qual foi adaptada e publicada no livro Educagdo como
pratica da liberdade, em contraste com sua obra subsequente, Pedagogia do oprimido. Esta Gltima é amplamente
reconhecida como uma expressao filosofica mais refinada, radical e amadurecida, representando um avango
significativo na reflexdo e na abordagem das questdes sociais e educacionais.

% Na Pedagogia da esperanca, Freire postula uma “[...] defesa da tolerancia, que nio se confunde com a
conivéncia, da radicalidade; uma critica ao sectarismo, uma compreensao da pés-modernidade progressista e uma
recusa a conservadora, neoliberal (FREIRE, 2016b, p. 17).
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Conforme observa Mafra (2007, p. 84), em tese doutoral, a producédo intelectual de
Freire ndo repousa sobre as categorias inerentes a pés-modernidade, mas, em vez disso,
encontra seus alicerces nos principios e conceitos da modernidade. De forma alguma Paulo
Freire abdicou de certos preceitos essenciais derivados da tradi¢do critica moderna, como a luta
de classes, a perspectiva histérica como forca transformadora e a utopia como ideal. Ao invés
disso, ele os reiterou de maneira veemente, empregando, quando necessario, instrumentos

analiticos advindos de um panorama pds-moderno.

Portanto, apesar de também explorar certos temas relacionados ao pds-modernismo, o
ideario critico do nosso autor acolhe na pauta caracteristicas distintivas que nem sempre
expressam plenamente o espirito do que comumente se denomina de pés-modernidade. Sob a
égide da expressdo pds-modernidade progressista®®, o patrono da educacéo brasileira manifesta
uma franca rejeicdo a todos os modelos de determinismo histérico, bem como a rigidez
doutrinaria presente em algumas interpretacbes marxistas e as certezas perenes emanadas delas.
No entanto, o traco mais proeminente e significativo dessa perspectiva reside no papel

hegeménico atribuido por ele a subjetividade humana no processo histérico de luta de classes®.

Nesse contexto, Paulo Freire elabora uma teoria fortemente influenciada por um
compromisso com a critica radical ao sistema capitalista e pelos elementos progressistas de
questionamento ao dogmatismo de viés marxista. Em outros termos, sua abordagem é
caracterizada por uma critica as estruturas econémicas e sociais dominantes, visando a
superacédo também de certos limites impostos por um marxismo mais ortodoxo®’. Desse modo,
ele desenvolve uma visao critica radical que, embora reconheca sua divida intelectual com
Marx, ndo se deixa aprisionar por uma exigéncia dogmatica, manifestando um dinamismo e

uma constante vontade de reformulag&o:

5 Faz-se imperativo explicitar que a expressdo “pos-modernidade progressista” ndo representa uma precisa
valéncia terminol6gica dentro de um sistema filos6fico. Nosso autor alude aqui a imprescindivel predisposicao
para um dialogo aberto e critico com os desafios propostos hodiernamente, de modo a evitar qualquer vestigio de
dogmatismo socialista.

% Conforme Freire, a perspectiva pés-moderna progressista, “[...] rompendo as amarras do sectarismo, se faz
radical. E impossivel, hoje, para o pensamento pds-moderno radical, fechar-se em seus proprios muros e decretar
a sua como a Unica verdade. Sem ser anti-religioso, mas, de maneira nenhuma, dogmatico, o pensamento pds-
moderno radical reage contra toda certeza demasiado certa das certezas. Reage contra a "domesticacdo" do tempo,
gue transforma o futuro num pré-dado, que ja se conhece o futuro afinal como algo inexoravel, como algo que sera
porque serd, porque necessariamente ocorrera. Ao recusar a “domesticacdo” do tempo, a pds-modernidade
progressista ndo apenas reconhece a importancia do papel da subjetividade na historia, mas atua politico-
pedagogicamente no sentido de fortalecer aquela importancia” (FREIRE, 2023, p. 22-23).

57 «“Sem pretender, sequer de longe, me assemelhar a Marx, ndo porque agora, de vez em quando, se diga que ele
‘ja era’, mas pelo contrario, precisamente porque, para mim, continua sendo, precisando apenas de ser revisto, me
vejo inclinado a citar uma de suas cartas, a em que, irritado com inconsequentes ‘marxistas’ franceses, disse: ‘A
unica coisa que sei ¢ que ndo sou marxista’” (FREIRE, 2016b, p. 122-123).
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Quanto aos outros, 0s que pdem em pratica a minha préatica, que se esforcem
para recria-la, repensando também meu pensamento. E ao fazé-lo, que tenham
em mente que nenhuma préatica educativa se da no ar, mas num contexto
concreto, historico, social, cultural, econémico, politico, ndo necessariamente
idéntico a outro contexto (FREIRE, 2015a, p. 22).

No entanto, em virtude de suas criticas, € comum observar objecGes simplistas
direcionadas a pedagogia do(a) oprimido(a), as quais a acusam de adotar uma postura genérica
de reformismao politico, social e econdmico, sem um engajamento contundente para efetuar uma
transformacao radical do status quo. Tais criticas se encontram frequentemente em abordagens

panfletarias de movimentos marxistas de viés dogmatico®®.

A andlise social de Paulo Freire propds, com perspicécia, criticas mordazes em relacdo
as solucgdes restritas a uma abordagem reformista das contradicdes sociais e das relacdes
inerentes ao sistema do capitalismo. Em sua esséncia, a perspectiva freiriana procura
fundamentalmente ultrapassar as aparéncias superficiais e considerar as raizes profundas da
opressdo, visando a suplantacdo das estruturas de poder que perpetuam a desigualdade e a

exploracdo como elementos inerentes a ordem social vigente, dai sua inegavel radicalidade:

A contradicdo principal das sociedades duais €, realmente, esta — a das
relacbes de dependéncia que se estabelecem entre elas e a sociedade
metropolitana. Enquanto ndo superam esta contradi¢do, ndo sdo “seres para
si” e, ndo o sendo, ndo se desenvolvem. Superada a contradi¢do, o que antes
era mera transformagdo “assistencializadora” em beneficio, sobretudo, da
matriz, se torna desenvolvimento verdadeiro, em beneficio do “ser para si”.
Por tudo isto é que as solugdes puramente reformistas que estas sociedades
tentam, algumas delas chegando a assustar e até mesmo a apavorar a faixas
mais reaciondrias de suas elites, ndo chegam a resolver suas contradigdes.
Quase sempre, sendo sempre, estas solucdes reformistas sdo induzidas pela
propria metropole, como uma resposta nova que o0 processo histérico lhe
impde, no sentido de manter sua hegemonia. E como se a metropole dissesse
e ndo precisa dizer: “facamos as reformas, antes que as sociedades
dependentes facam a revolugdo” (FREIRE, 2016¢, p. 249).

Outrossim, a defesa de uma perspectiva reformista, que possa superar as relagdes de
opressao, implicaria a possibilidade de uma concordia ou reconciliacdo entre as distintas classes

sociais, 0 que foi efetivamente objeto de questionamento por parte de Paulo Freire.

% Uma mostra dessa se encontra num texto panfletario, disponivel no sitio eletrénico “http://marxismo.org.br”,
no qual se declara enfaticamente que "Paulo Freire era um reformista em toda a sua obra e em sua pratica
demonstrava isso" (CAMARGO, 2019).
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Alegadamente, a harmonia aparente entre as diferentes classes apenas dissimula as
discrepancias elementares que as distinguem, assim como a subjugacao e o dominio exercidos
por opressores(as) sobre oprimidos(as). Freire ressaltou, portanto, a relevancia de compreender
as tensbes e os conflitos existentes na sociedade capitalista, em vez de buscar uma unidade
ficticia que apenas perpetuaria as estruturas de poder preexistentes. Portanto, em vez de
fomentar uma reconciliagéo superficial, nosso autor defendeu uma transformacéo radical das
relaces sociais, politicas e econémicas, a fim de superar a opressao e a desigualdade que
permeiam as sociedades hodiernas. Em sua analise critico-social, Paulo Freire afirma

categoricamente:

N&o podendo negar, mesmo que o tentem, a existéncia das classes sociais, em
relagdo dialética umas com as outras, em seus conflitos, falam na necessidade
de compreensdo, de harmonia, entre 0s que compram e 0s que sdo abrigados
a vender o seu trabalho. Harmonia, no fundo, impossivel pelo antagonismo
indisfargavel que h& entre uma classe e outra. [...] A harmonia viavel e
constatada s pode ser a dos opressores entre si. Estes, mesmo divergentes e,
até em certas ocasides, em luta por interesses de grupos, se unificam,
imediatamente, ante uma ameagca a classe. Da mesma maneira, harmonia do
outro poélo sé é possivel entre seus membros na busca de sua libertacdo. S6 em
casos excepcionais, ndo s6 é possivel, mas até necessaria, a harmonia de
ambos para, passada a emergéncia que os uniu, voltarem a contradi¢do que os
delimita e que jamais desapareceu na emergéncia desta unido (FREIRE,
2016c¢, p. 222).

N&o obstante, Paulo Freire reconhece que a historicidade € inevitavelmente uma
dimensao constitutiva e determinante da luta de classes. Com efeito, a luta de classes, enquanto
categoria historica, se sujeita a vicissitudes e adaptac6es ao longo do tempo e do espago. Em
determinadas circunstancias historicas, portanto, podem ser necessarios ajustes e convencoes,
mas isso ndo anula a utopia socialista, nem significa a instauracao de “um novo tempo historico
destituido de classes sociais e de seus conflitos. Um novo tempo histérico, sim, mas no qual as
classes sociais continuam existindo e lutando por seus proprios interesses” (FREIRE, 2016b, p.
129).

Ademais, de acordo com Freire, o neoliberalismo ndo detém as prerrogativas necessarias
para erradicar as classes sociais e suprimir os conflitos e interesses antagonicos que delas
decorrem. Desse modo, a tese de que uma reconciliagdo de classes possa ser alcangada sob a
égide do neoliberalismo ndo passaria de uma fantasia romanesca. Na perspectiva freiriana, nem

sequer a dissolucdo do Bloco Soviético conduziu a extincdo das classes sociais e, por
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conseguinte, dos embates inerentes a elas; tampouco significou que o socialismo tenha

sucumbido junto aos escombros do muro de Berlim (cf. in loc. cit.).

Em Pedagogia da esperanca, Paulo Freire analisou ainda algumas objegdes
desafiadoras, suscitadas nos anos que se seguiram a publicacéo de Pedagogia do oprimido. Em
especial, destaca-se a polémica, de forte interesse para esta pesquisa, a saber, a resisténcia do
autor em reconhecer a luta de classes como o motor da histdria, 0 que tem provocado um

escrutinio implacével por parte dos criticos marxistas mais puristas.

Nunca entendi que as classes sociais, a luta entre elas, pudessem explicar tudo,
até a cor das nuvens numa terca-feira a tardinha, dai que jamais tenha dito que
a luta de classes, no mundo moderno, era ou é o motor da histéria. Mas, por
outro lado, hoje ainda e possivelmente por muito tempo, ndo é possivel
entender a histdria sem as classes sociais, sem seus interesses em choque. A
luta de classes ndo é o motor da histéria, mas certamente é um deles (FREIRE,
2016b, p. 125).

Efetivamente, na obra de Paulo Freire, a perspectiva da luta de classes desempenha um
papel crucial, constituindo-se como um elemento-chave para a compreensdo das dinamicas
sociais que permeiam a historia. Ao enfatizar as contradi¢coes e os conflitos inerentes as relacdes
de poder existentes na sociedade, Freire abre espaco para uma analise mais profunda e critica

das estruturas de dominacdo que moldam a vida dos individuos e das coletividades.

N&o obstante, é imprescindivel reconhecer que, para nosso autor, a existéncia humana
se distingue por uma complexidade que transcende essa abordagem, abrangendo uma variedade
de especificidades e dimensdes, as quais requerem uma analise igualmente multifacetada,
singular e sensivel. Considerando isso, Freire aborda a questdo do fator condutor motriz de
forma pluralista, reconhecendo, por conseguinte, a existéncia de diversos elementos e agentes

que, em conjunto, influenciam a complexidade da experiéncia humana.

Todavia, 0 argumento freiriano evoca também uma tese intrigante de Amilcar Cabral,
que visibiliza, por ex., outra dimensdo motora fundamental na histéria. De acordo com este
tedrico revolucionario de Guiné-Bissau, seria um equivoco afirmar que a histdria tem seu inicio
apenas com o surgimento das classes sociais e, consequentemente, da luta de classes, uma vez
que isso desconsideraria todo um periodo de existéncia dos agrupamentos humanos na Africa,
América Latina e Asia anterior & divisio de classes e, & vista disso, antes do dominio
imperialista e colonial. Amilcar Cabral argumentou, entdo, que o modo de producdo, o nivel

das forcas produtivas e o regime de propriedade séo fatores historicos predominantes para cada



53

agrupamento humano, e que a luta de classes se mostra como forca propulsora da histéria
apenas durante um certo periodo. Antes e depois dessa fase, algum fator ou, quica, mais de um,
impulsionou e continuard a impulsionar a historia. Dessa feita, para Cabral, o nivel das forcas
produtivas representa uma permanente forca motriz da historia, constituindo fator decisivo para
o0 conteudo e a forma da luta de classes (cf. CABRAL, 1980, p. 27-28).

A esse respeito, comenta Freire:

Amilcar foi, para mim, um muito bom marxista, que fez uma leitura africana
de Marx, ndo uma leitura alema de Marx, nem uma leitura no século passado
[X1X]. Ele fez uma leitura deste século [XX] na Africa. N&o é por outra coisa
que no sério discurso que ele fez em Havana ele rejeita a aceitar a afirmagéo
de que a luta de classes é 0 motor da histdria. [...] Eu tenho a impressdo
também de que, do ponto de vista marxista, quando se fala na luta de classe,
possivelmente ndo é apenas tomando classe no sentido mais técnico, mais
exato. Antes mesmo do surgimento histérico das classes sociais, havia
conflitos, jA havia lutas de interesses contraditérios, de dominante e
dominados. Mas Cabral colocou isso com muita independéncia em Havana, e
ele diz que uma das raz@es para recusar a luta de classe como motor da histéria
é que ele ndo poderia aceitar que a Africa ndo tivesse histdria, antes. E depois
ele coloca duas questdes epistemoldgicas. Uma é essa: O que é que houve
antes da luta, da resisténcia das classes, e 0 que é que vai haver depois? Sera
que se acaba a historia? J& esta segunda pergunta me parece mais séria: Sera
que com a revolucdo socialista no mundo, com a supressdo das classes
antagonicas etc., se acaba a historia também? A revolugéo socialista seria 0
anuncio do fim?*® (FREIRE, 20183, p. 141).

Com efeito, envolta por uma ironia caustica, a resposta freiriana a indagacao hipotética
acima se poe nos seguintes termos: “se €, eu prefiro até que nao tenha”. Eu gosto muito ¢ da
historia mesmo” (in loc. cit.). Isso posto, urge aprofundar a questao sobre a filosofia da histéria
na pedagogia da(o) oprimida(o), visto seu enorme impacto no humanismo filosofico freiriano.

Dessarte, tal questdo, dentre outras, recebera a devida analise no capitulo seguinte desta tese.

9 Cumpre-nos ressaltar que a concepcdo do término da histéria, em virtude do apogeu e da consolidagdo
hegemdnica de um espectro politico especifico, encontra defensores também entre os adeptos do pensamento
liberal, conforme evidenciado na célebre tese de Francis Fukuyama (1992). Desenvolvida sob essa perspectiva, a
tese do fim da historia sustenta que o liberalismo emergiu como forca dominante apds a queda do muro de Berlim
e o declinio do bloco socialista na década de 1980. Fukuyama proclamou que a democracia liberal e o livre mercado
assumiriam o estatuto de formas governamentais e econdmicas definitivas para a humanidade. Segundo ele, todas
as teorias e sistemas politicos se exauriram com o colapso das experiéncias socialistas e a democracia liberal
asseguraria a salvaguarda dos direitos individuais, a participacdo politica e o livre funcionamento do mercado.
Nessa perspectiva, as disputas ideoldgicas encontraram seu desfecho com o pensamento liberal revelando-se como
a forma mais eficiente e justa de governo, enquanto que o livre mercado se afigura como o sistema econémico
mais sublime (FUKUYAMA, Op. cit.).
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1.3. Conclusao parcial

No contexto da génese da pedagogia do(a) oprimido(a), o tema da alienagdo assumiu
uma posicdo destacada, suscitando um interesse significativo e reflexdes profundas,
intensificadas com base nos Manuscritos econdémico-filosoficos de 1844. Na efervescéncia dos
anos 1960, desencadeou-se uma disputa intensa entre multiplas correntes de pensamento, as
quais se dedicaram intensamente a compreender a amplitude, as restricdes e a relevancia desse
conceito na literatura marxiana. A teoria da alienacdo ocupou, assim, um papel fundamental na
reflexdo filoséfica e critica acerca da sociedade, evidenciando a importancia de leituras precisas
e criticas da obra de Marx para a realidade contemporanea.

No presente capitulo, conferimos relevo a alguns aspectos essenciais da formulacao
marxiana da alienagdo que, de forma consistente, interpelaram profundamente a filosofia da
praxis freiriana. Enfatizamos a contradicdo historica das relacdes de dominacéo, em que a classe
opressora, detentora do poder do capital, subjuga a classe oprimida, resultando em
desumanizacdo, exploracdo e alienacdo. Nesse sentido, a logica perversa de alienacdo
capitalista constitui-se como o grande obstéculo historico a ser superado para a pedagogia do(a)
oprimido(a).

Por conseguinte, a compreensao da alienagdo sob a perspectiva freiriana revela-se tao
complexa quanto abrangente. Muito embora essa questdo constitua um problema filoséfico
objeto desta tese doutoral, nas paginas iniciais delimitamos apenas alguns aspectos
fundamentais da critica freiriana, uma vez que a apreensao desse questdo requer a exploracédo

de outros temas, posteriormente desenvolvidos.

Enfatizamos neste capitulo, no entanto, que o quadro teérico em que se desenvolve a
interpretacdo freiriana do problema da alienacdo humana é o da constituicdo de um ideério
critico marcado pela radicalidade. Noutros termos, demonstraremos como a pedagogia do(a)
oprimido(a) realiza-se como uma filosofia da praxis, cujo proposito reside na interpretacéo e
transformac&o significativa da realidade historico-social e econdmica, profundamente marcada
pela alienacdo, desumanizacdo e dominacdo. Com efeito, a filosofia da préaxis irrompe como a
chave hermenéutica para a interpretacdo freiriana do problema filoséfico da alienagcdo. A
abordagem critica desenvolvida por Paulo Freire, em estreita comunhdo com a classe oprimida,
pressupde a relacdo dialética entre a acdo efetiva e 0 pensamento critico como exigéncia

imprescindivel na luta pela emancipacdo humana, isto &, pela superacao do estado de alienacéo.
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No ulterior desenvolvimento desta tese, analisaremos 0 modo como a filosofia da préxis
freiriana realizou incursbes na exploracdo da questdo da alienacdo que, todavia, ora se
aproximam da filosofia materialista marxiana, ora dela se afastam significativamente. No
entanto, antecipamos aqui que as intrincadas relacdes entre as perspectivas filosoficas de Marx
e Freire compdem uma complexa questdo que ndo sera resolvida plenamente no escopo desta
pesquisa. Reiteramos, pois, que o cerne de nossa investigacdo esta no modo como a pedagogia
do(a) oprimido(a) aborda especificamente a questao filoséfica da alienacéo, tal como elaborada

por Karl Marx.

Porém, por analogia, consideramos que colocar em questdo, por exemplo, se Paulo
Freire era um marxista guarda certa semelhanca com a indagacdo sobre se Karl Marx era um
hegeliano. Ora, ndo se trata apenas de se determinar uma filiacéo direta® de Freire a Marx ou
de Marx a Hegel, porém de reconhecer que Hegel representava o "espirito do tempo" para Marx,
assim como Karl Marx o foi para Paulo Freire. E precisamente essa perspectiva que nos suscita
interesse aqui. Acrescenta-se, outrossim, que € pontualmente nesse sentido que Freire
compartilhou a concepgdo de Sartre (1960, p. 9; traducdo nossa) de que “[...] o marxismo ¢ a

filosofia insuperavel de nosso tempo [...]".

Ademais, ressalta-se que, apesar do destaque de Paulo Freire como um autor original
cuja contribuicdo para a luta de classes se reconhece amplamente®!, seria um equivoco de
proporc¢des notaveis subestimar a significativa heranca intelectual que nosso autor incorpora,

advinda de Karl Marx® e de seus(suas) abalizados(as) intérpretes, especialmente no que se

60 “Nem consideramos pertinente, da mesma forma, identificar Freire como um autor orginico de alguma das
expressdes marxistas. Parece-nos que uma das caracteristicas mais humanas em Freire é justamente a sua posicao
ingovernavel no mundo, do ponto de vista de uma adesdo a filiagdes absolutas. Era um “espirito livre”, talvez, no
bom sentido da tradicéo filosofica, a que se pretende critica e aberta de forma concomitante, para refazer posicoes
ao longo das analises sobre a realidade concreta” (POLLI, 2022, p. 124).

61 «[...] é irrecusavel o reconhecimento de sua coeréncia na luta pela educacio dos deserdados e oprimidos que no
inicio do século XXI, no contexto da “globalizag@o neoliberal”, compdem a massa crescente dos excluidos. Por
iSso seu nome permanecera como referéncia de uma pedagogia progressista e de esquerda” (SAVIANI, 2019, p.
336).

62 Num coléquio com Sergio Guimarées, registrado nas paginas da obra intitulada LicGes de casa, Paulo Freire
afirmou: “eu ndo tenho ddvida nenhuma de que, em todos os meus mais recentes trabalhos, ha indiscutivelmente
uma presenca marxista. [...] O que eu temo é querer dar a impresséo de que eu sou um marxista, no sentido de um
indiscutivel conhecedor de Marx. E esta a minha humildade. Mas tanto quanto posso, eu tenho que fazer uma
interpretacdo, uma analise marxista do contexto para poder compreender a educacao [...]. Quer dizer: eu ndo me
ponho diante de Marx como se estivesse diante de um deus! [...] Sdo marxista que transforam Marx naquilo em
gue Marx jamais poderia ser transformado: em pilulas, para ser engolido. Ha certos marxistas que fazem o
impossivel: enjaulam o pensamento de Marx, que foi profundamente dindmico, dialético, inquieto e, por isso
mesmo, ndo poderia estar metido dentro de uma gaiola” (FREIRE, GUIMARAES, 2015, p. 26 — 27). Ademais,
Freire ainda acrescenta: “acho que ndo ha como escapar de uma andlise marxista para a compreensao do fenémeno
educativo. [...] Dai, com Marx, eu acreditar [sic] realmente na préxis como fonte de conhecimento. Porque isso
ndo aprendi de Marx mesmo, ndo; Marx ndo aprendeu dele proprio. Aprendeu foi da realidade. Entdo, na medida
em que vocé se submete a uma pratica assim, vocé constata o que Marx constatou” (FREIRE, GUIMARAES,
2015, p. 27 - 28).
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refere ao complexo problema filosofico da desumanizacdo e da alienagcdo humana decorrentes
da logica capitalista.

Dessarte, no capitulo seguinte, serd abordada a dimens&o humanista da pedagogia do(a)
oprimido(a). Nesse horizonte, a perspectiva freiriana sobre a antropologia filoséfica e a
concepcao filosofica da historia serdo os temas centrais, perpassados, evidentemente, pelo

problema filoséfico aqui delineado: a alienagdo humana em sentido marxiano.
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CAPITULO 2

FILOSOFIA DA PRAXIS: A PERSPECTIVA HUMANISTA DA
PEDAGOGIA DO(A) OPRIMIDO(A)

“O comunismo é o humanismo mediado consigo
pela superagdo da propriedade privada”

Karl Marx

No capitulo anterior, emergiu o problema filoséfico que norteia esta pesquisa, a saber,
a questdo da desumanizacdo, em particular, a alienagdo na critica marxiana. Todavia, no
contexto critico freiriano, a questdo especifica ndo recebeu o devido aprofundamento. Nossa
atencdo se concentrou, principalmente, na analise da pedagogia do(a) oprimido(a) enquanto
filosofia da praxis, intrinsecamente comprometida com a superacdo da alienacdo humana.
Cumpre-nos, portanto, neste capitulo, realizar uma cuidadosa incursdo filosofica na
compreensdo freiriana da alienagdo, do problema da humanizacio/desumanizagdo®®. Nossa
pesquisa, com efeito, deve se voltar aqui para o intrincado problema da antropologia®* filoséfica

que ndo pode ser considerado como uma questdo de menos valia.

Formulada classicamente por Sécrates e levada a cabo por filosofos(as) expressivos(as)
ao longo da tradicdo filoséfica ocidental, a pergunta sobre o ser humano tem recebido contornos
dramaticos de profunda interpelacéo existencial e se revestido ainda mais de forca em contextos
de crise, quando o ser humano se percebeu vulneravel e desamparado num mundo que, por

circunstancias histéricas e existenciais, pareceu-lhe demasiadamente hostil.

83 Embora a alienagéo seja uma das muitas formas de desumanizacéo, no presente escrito optamos por considerar
a correlacdo desses termos. Nesse sentido, a desumanizacdo, na perspectiva de Paulo Freire, compreende o
processo de alienagdo que envolve diversos aspectos da critica marxiana ja destacados anteriormente, mas
incorpora igualmente outros elementos distintivos, em um continuo movimento de aproximagéo e afastamento em
relagdo a tradicdo marxista. De qualquer forma, ao mencionarmos a desumanizagdo, referimo-nos a concepgao
freiriana de alienacdo, aprofundando assim o problema central desta tese doutoral.

& Atualmente, o termo antropologia se refere a trés disciplinas distintas: i) no sentido de um estudo do ser humano
em perspectiva somética, denominada de antropologia fisica ou médica; ii) como uma pesquisa do ser humano
numa concepcao de origem historico-social, a antropologia cultural ou etnolégica; iii) numa investigagdo filoséfica
sobre o ser humano, como antropologia filosofica. Ora, havendo postulado, assim, a existéncia de diferencas na
acepcdo do termo antropologia, isto é, entre a antropologia filosofica e as antropologias empiricas ou cientificas
(cf. RABUSKE, 2001, p. 14), enfatizamos que é justamente a especificidade de uma interpretacdo genuinamente
filosdfica do ser humano que nos interessa para fins da pesquisa.
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No século XX, a partir da perduravel experiéncia sombria deixada como legado pelas
duas grandes guerras, a pergunta pelo ser humano, por sua condic¢do e constitui¢do, tornou-se
um problema indeclindvel. Nesse contexto dramaético, a antropologia filosofica ndo apenas
ganhou notoriedade como também se instituiu tal qual disciplina autbnoma. No entanto, é
necessario pontuar que, seja como questdo geral ou disciplina especifica, esse recente campo
de estudos se tornou, ademais, alvo de muitos questionamentos no universo multidimensional

da filosofia contemporanea.

Cumpre mencionar aqui, pois, a critica de M. Heidegger a antropologia filosofica.
Conforme ele, uma antropologia entendida como ontologia do ser humano deve ser contestada.
Razdo para isso € que o esforco de desenvolvimento de uma suposta ontologia do ser humano
implicaria a aceitacdo de um possivel esquema ontoteoldgico. Sua critica é fundamentada nas
limitacdes proprias das tentativas de se alcangcar um pensamento abrangente a respeito do ser

humano, razdo por que o humano se tornou problema para si mesmo (cf. HEIDEGGER, 1991).

Além disso, no ambito da filosofia francesa contemporanea, houve uma intensificacdo
da critica que, a semelhanca de Michel Foucault, dirigiu acusacdes contra a filosofia moderna
e contemporanea de antropologismo, de estar imersa num sono antropoldgico, entre outras
questdes. Paralelamente, ocorreu um questionamento das filosofias do sujeito e da consciéncia,
sendo que tais interpelagcdes foram conduzidas ndo apenas por Foucault, mas também por

diversos outros(as) pensadores(as) e filésofos(as), como Deleuze e Derrida.

No entanto, as criticas contemporaneas nao lograram obliterar o impeto dessa
problematica. Nessa perspectiva, Henrique Claudio de Lima Vaz, ao abordar a antropologia
filoséfica contemporanea como problema, oferece uma apreciacdo de grande relevo para a
presente pesquisa. Segundo Lima Vaz, ao considerarmos o panorama da filosofia

contemporanea:

[...] A Antropologia filosofica [...] permanece problematica [...] com reservas
que se pode falar de “modelos de antropologia filoséfica contemporanea”,
sendo talvez mais prudente falar, como Max Muller, de modelos de “imagens
do homem” em perspectiva filosofica. Seja como for, admitindo que toda
filosofia postula uma ontologia, implicita ou tematicamente explicitada,
sentimo-nos autorizados a falar de “modelos da Antropologia filosofica”, em
cujas linhas é possivel sempre ler uma resposta a pergunta ontoldgica
fundamental o que é o homem” (LIMA VAZ, 1998, p. 128-129).

Em face, entdo, da problematizacdo contemporanea da antropologia filosofica, as

consideracdes sobre 0 humano aqui propostas ndo pretendem apontar pistas para uma pretensa
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descricdo fechada e essencialista do humano. Todavia, a partir da égide da antropologia
filosofica em Paulo Freire, aspiram a indicar leituras especificas sobre o humano, embora ndo
de modo conclusivo, seno a considera-lo em sua dimens&o historica®, em suas relacdes e em

seu devir, e inconcluséo.

Isso posto, o problema da alienacdo/desumanizacéo é pensado por Paulo Freire num
horizonte filoséfico que possui duas dimensbes dialdgicas fundamentais, a saber, i) a
antropologia filosofica e ii) a filosofia da histéria. No &mago da pedagogia do(a) oprimido(a),
as concepcOes sobre o ser humano e sobre a historia se entrelagcam indissociavelmente. Logo, é
num quadro tedrico de moldura histérico-antropolégica que residem os principais fundamentos

filoséficos da critica freiriana a problematica da alienacdo humana.

Em tal horizonte, a inquietacdo filosofica fundamental da pedagogia da(o) oprimida(o)

encontra expressdo nas palavras de Paulo Freire:

[...] Jamais abandonei a minha preocupacdo primeira, que sempre me
acompanhou, desde os comecos de minha experiéncia educativa. A
preocupacdo com a natureza humana a que devo a minha lealdade sempre
proclamada. Antes mesmo de ler Marx ja fazia minhas as suas palavras: ja
fundava a minha radicalidade na defesa dos legitimos interesses humanos.
Nenhuma teoria da transformacgdo politico-social do mundo me comove,
sequer, se ndo parte de uma compreensdo do homem e da mulher enguanto
seres fazedores da historia e por ela feitos, seres da decisdo, da ruptura, da
opcdo (FREIRE, 2015b, p. 125-126).

Segundo Freire, 0s pressupostos subjacentes a educacdo, ou seja, a formacdo humana,
estdo intrinsecamente ligados a concepcao filosofica que se possui acerca do ser humano. As
teorias pedagdgicas, por conseguinte, ndo podem ser desarticuladas do aprofundado exame
sobre a condicdo humana®®. Com efeito, em Educacio e mudanca, Paulo Freire nos pde de

sobreaviso:

N&o € possivel fazer uma reflexdo sobre o que € a educacdo sem refletir sobre
0 préprio homem. Por isso, é preciso fazer um estudo filosofico-
antropoldgico. Comecemos por pensar sobre nés mesmos e tratemos de

65 A perspectiva freiriana eshoca, pois, com clareza, aquilo que Alvaro Vieira Pinto também havia enunciado
explicitamente: “adotando um ponto-de-vista simples e claro, compreendemos o existir do homem como histérico
e concreto. [...] uma existéncia Unica, pessoal, dada no tempo e no espago, envolvida necessariamente no contexto
real de que é parte e com o qual em conjunto se define. Sendo histérica, € tdo variavel quanto a realidade de que
participa” (VIEIRA PINTO, 1960b, p. 288).

% Jacques Maritain de igual modo enfatiza essa questdo e adverte para o fato de que, se o designio Gltimo da
educacdo consiste na realizacdo humana, entdo esta ndo pode, de maneira alguma, se furtar aos problemas e
obstaculos filosoficos. A educacdo, por sua prdpria natureza, pressupde uma filosofia e, desse modo, esta
compelida a responder a indagacao que a filosofia Ihe apresenta: o que é o ser humano? (cf. MARITAIN, 1968, p.
29).
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encontrar, na natureza do homem, algo que possa constituir o nucleo
fundamental onde se sustente o processo de educacdo (FREIRE, 2014a, p. 33).

Antes mesmo de adentrarmos qualquer teoria pedagdgica, impde-se uma apreensao
profunda do problema antropoldgico-filos6fico, razdo por que a indagacdo acerca do ser
humano se torna inescapavel para a pedagogia da(o) oprimida(o). Nesse cenario, o ideério de
Paulo Freire também se afilia & maxima gramsciana®’ de que a filosofia da praxis compreende
uma “ciéncia do humano”, ou seja, uma antropologia®®. Nos Quaderni del carcere, ao tratar da
“primeira e principal pergunta da filosofia” — “o que ¢ ser humano?” — 0 pensador sardo postula
que tal problema é, em si mesmo, um desafio radical a filosofia: “o que ¢ o ser humano? Essa

é a pergunta primeira e fundamental da filosofia” (Q 10, 1.343, §54)°°.

Dessarte, 0 presente capitulo realiza uma incursdo no humanismo filoséfico inerente a
pedagogia do(a) oprimido(a). Ora, o problema central na leitura filoséfica aqui realizada é o

problema da alienacéo, previamente introduzido no capitulo anterior.
Embora a perspectiva marxiana mereca destaque, outras influéncias desempenharam
papéis significativos na constitui¢do filosofica da pedagogia do(a) oprimido(a), tais como as de

Hegel, Antonio Gramsci, Gyorgy Lukacs, Erich Fromm’, Alvaro Vieira Pinto, Jacques

67 Para uma investigacdo mais aprofundada das afinidades eletivas entre o ideéario critico de Paulo Freire e a
perspectiva filosdfica de Antonio Gramsci, recomendam-se as contribui¢des de FISCHMAN; MCLAREN, 2005,
COBEN, 2001 e MESQUIDA, 2011.

% QOra, ao pensar o conceito de humano, Antonio Gramsci considera, invariavelmente, um quadro tedrico de
afirmagdo da imanéncia e, consequentemente, de rejeicdo a possibilidade de uma metafisica, sobretudo nos termos
classicos. Com efeito, para o fildsofo sardo, a Unica resposta, de fato, satisfatoria diante da pergunta sobre a
natureza humana é a de que o ser humano é um complexo de relagdes sociais. Segundo o fildsofo, uma definicdo
nesses termos ndo se acomodaria simplesmente numa metafisica do ser humano em geral, na verdade, ocupar-se-
ia, de outro modo, da dimens&o do devir, do continuo vir a ser humano que se realiza em estreita relacdo com as
transformacgdes sociais: “che la «natura umana» sia il« complesso dei rapporti sociali» € la risposta pil
soddisfacente, perché include I'idea del divenire: I'uomo diviene, si muta continuamente col mutarsi dei rapporti
sociali, e perché nega I'«uomo in generale»: infatti i rapporti sociali sono espressi da diversi gruppi di uomini che
si presuppongono, la cui unita ¢ dialettica, non formale” (Q 7, 8§35, 885).

% Traducdo nossa aqui e alhures a partir dos Quaderni del carcere (2007), de Antonio Gramsci. A padronizagio
das referéncias segue esta classica edizione critica de Valentino Gerratana.

0 E oportuno sublinhar aqui aquela apreciagido muito generosa de Erich Fromm das préticas pedagogicas do
humanismo freiriano: “naturalmente, esse humanismo da educagdo ndo ¢ apenas o da educagdo superior, mas tem
inicio no jardim da infancia e na escola primaria. Que esse método pode ser aplicado até na alfabetizacdo dos
camponeses pobres e dos moradores das favelas, foi mostrado pelos muito bem sucedidos métodos de alfabetizacéo
criados e aplicados pelo professor Paulo Freire no Brasil e, agora, no Chile (FROMM, 1984, p. 126)”. De acordo
com Pretto e Zitkoski, “o fato de Paulo Freire e Erich Fromm terem se encontrado muitas vezes e se correspondido
com certa frequéncia nos leva a constatar que seus encontros ndo se limitaram somente as suas presengas em
seminarios, sessdes, debates e em correspondéncias trocadas. Foi muito além, o que fez nascer uma forte relagéo
entre o pensamento humanista de Erich Fromm e a Pedagogia de Paulo Freire” (PRETTO; ZITKOSKI, 2016, p.
46). Cumpre ressaltar, ademais, que na interpretagdo de José Eustaquio Romao e Natatcha Priscilla Romao, “[...]
0 que mais parece ter chamado a atencdo de Paulo Freire no legado de Fromm é essa tentativa de conciliagdo entre
Freud e Marx que, no fundo, traduz a velha preocupagdo da humanidade de conciliar o projeto pessoal com o
projeto coletivo de realizagdo humana” (ROMAO; ROMAO, 2019, p. 131).
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Maritain, Emmanuel Mounier, Frantz Fanon, Jean-Paul Sartre, dentre outros(as). N&o obstante,
vale reiterar que ndo objetivamos fazer um levantamento exaustivo e cronoldgico das

influéncias que moldaram a formagcéo filosfica do humanismo critico freiriano’.

Assim sendo, adentraremos na reflexao que se avizinha, explorando inicialmente uma

questdo de singular relevancia: a natureza humanista da pedagogia do(a) oprimido(a).

2.1 A natureza humanista

A pedagogia da(o) oprimida(o) consiste em uma filosofia da praxis de carater

humanista. De acordo com Freire:

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, tera, dois
momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vdo desvelando o
mundo da opressdo e vdo comprometendo-se, na praxis, com a sua
transformacdo; o segundo, em que, transformada a realidade opressora, esta
pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em
processo permanente da libertagdo (FREIRE, 2016c, p. 74).

A proposta freiriana consiste rigorosamente num humanismo concreto e nio abstrato’?,
caracterizado por um anseio pela emancipacdo humana. Nesse sentido, Freire reconhece que
“um dos equivocos de uma concep¢ao ingénua do humanismo esta em que, na ansia de
corporificar um modelo ideal de ‘bom homem’, se esquece da situagdo concreta, existencial,

presente, dos homens mesmos” (FREIRE, 2016c, p. 143).

Paulo Freire delineia, por conseguinte, um humanismo que, em sua esséncia, constitui-
se primordialmente da meticulosa investigacdo filoséfica do individuo inserido no contexto
sOcio-histdrico. Ora, nas palavras do autor: “ndo posso ser professor a favor simplesmente do
homem ou da humanidade, frase de uma vaguidade demasiado contrastante com a concretude

da pratica educativa” (FREIRE, 2015b, p. 100). Dai a presenga persistente da dialética

L Em termos essenciais, Mendonca defende que o humanismo freiriano é permeado por trés vertentes filosoficas
fundamentais: o humanismo existencialista, 0 humanismo cristdo e 0 humanismo marxista (MENDONCA, 2008,
p. 21-37). Rigorosamente, essas classifica¢cdes mais abrangentes, embora Gteis como ferramentas didatico-
pedagdgicas para orientar certos aspectos comuns, tendem a negligenciar as sutilezas e a riqueza filoséfica dos(a)
autores(a) que nelas se enquadram.

2 Essa perspectiva revela-se predominantemente no contexto subsequente aos dialogos de maior proximidade
entre Paulo Freire e Karl Marx, sobretudo em decorréncia do amadurecimento do pensamento freiriano ap6s a
elaboracédo de Pedagogia do oprimido.
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opressor(a)-oprimido(a) no corpus freiriano. Apesar de a opressdo ndo ser uma categoria de
distincdo ontoldgica, a atribuicdo do epiteto oprimido/oprimida visa a superar as ciladas da
identificacdo exclusivamente geneérica de pessoa humana, enraizando, assim, homens, mulheres
e pessoas ndo binarias num determinado contexto historico e geografico, e, consequentemente,

na luta de classes’®.

Ora, na perspectiva freiriana, a tentativa de realizar uma separacéo radical entre os seres
humanos e os efeitos da realidade histérico-social e econémica pode resultar numa perigosa
dicotomizacdo das pessoas em relagdo ao proprio mundo, submetendo-as, desse modo, a uma
nefasta condicdo de alienacgdo (cf. TORRES, 1979, p. 18).

Nesse caminho, Freire enfatiza sua defesa de um:

Humanismo gue nédo se nutra de visdes de um homem ideal, fora do mundo;
de um perfil de homem fabricado pela imaginagdo, por mais bem-
intencionado que seja quem o imagine. Humanismo que ndo leve a procura de
concretizagdo de um modelo intemporal, uma espécie de ideia ou de mito, ao
gual o homem concreto se aliene. Humanismo que, ndo tendo uma viséo
critica do homem concreto, pretende um serd para ele [sic]; ele que,
tragicamente, esta sendo uma forma de quase nao ser (FREIRE, 2020, p. 96-
97; grifo nosso).

Sob essa Otica, a pedagogia freiriana implica um profundo compromisso de
problematizacdo de quaisquer modelos hegem6nicos de humanizacdo cuja concepcao se
fundamenta, amitde, num arcabougco puramente genérico e abstrato, incapaz de superar
politicas excludentes e elitistas. Outrossim, cumpre ressaltar que os ideais humanitarios em que
a fundamentacdo antropologico-filoséfica repousa em atributos particulares como, por

exemplo, masculinidade, branquitude, heterossexualidade e europeidade também se revelam

3 A natureza dialética e radicalmente antagénica das relacdes de classe possui profundas implicacdes filosoficas
e antropologicas em Paulo Freire. No entanto, essa dialética ndo se coaduna com uma concepgdo essencialista da
natureza humana, na qual o ser humano seria intrinsecamente virtuoso ou maligno. Segundo Freire, “ao ndo
perceberem o problema em forma dialética, os ‘inocentes’ podem considerar a analise que fazemos como algo
maniqueista. Na verdade, porém, de um ponto de vista dialético, a questdo nédo se reduz a uma téo simplista diviséo
dos seres humanos, entre bons e maus. O que a analise critica revela, por um lado, é que o sistema capitalista, em
si, € 0 que gera, necessariamente, tal estado de coisas; de outro, é que € invidvel transformé-lo convidando as
classes dominantes a tomar consciéncia de seu “erro”. Na verdade, do ponto de vista de seus interesses de classe,
elas estdo certas e isto € outro ponto que os ingénuos ndo podem perceber. E ndo podem porque sua tendéncia
irrefredvel é pensar a-historicamente” (FREIRE, 2015a, p. 203). Na pedagogia do(a) oprimido(a), como propde
este capitulo, o ser humano é concebido primordialmente como ser histérico. Com efeito, no quadro teérico
freiriano, a suposicdo de uma esséncia intemporal, constituinte fundamental da humanidade, ndo possui qualquer
significacéo efetiva.
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desumanizadores, configurando-se, historicamente, como uma manifestagéo atroz das relagdes
de dominio e sujeicdo’.

A perspectiva freiriana, nesse contexto, distingue-se de um humanismo ingénuo,
excessivamente otimista’™ e, principalmente, hesitante em sua tarefa de problematizar leituras
demasiadamente generalistas ou até mesmo supostamente neutras, inclusive apoiadas por
diversas correntes progressistas, a exemplo da concepcdo de dignidade humana, em especial
conforme expressa no direito burgués. Tal conceito, por si so, revela-se insuficientemente
elucidativo e suas consequéncias sociais frequentemente assumem formas fragmentérias e

escassas, com resultados pouco palpéaveis para um niimero substancial de individuos’®.

Certamente, seria excessivamente simplista e ilusério abordar a questdo da alienagdo
humana no contexto hodierno dentro dos estreitos confins do direito positivo”’. E crucial
reconhecer que, embora sejam inegaveis 0s avangos sociais e as conguistas historicas da classe
oprimida, que foram reforcados e reiterados pelos principios consagrados na Declaragdo
universal dos direitos humanos, € igualmente importante admitir que o direito burgués nédo
possui as condi¢cdes necessarias e, a bem da verdade, sequer aspira a superacao da divisdo social

em classes, que constitui a raiz Gltima das relacdes de opressao na sociedade capitalista.

Na literatura freiriana, o conceito de dignidade humana, isto é, de humanizacéo, assume
concrecdo e tangibilidade, porque imbuida de matizes historicos, sociais e econdmicos. Nesse
cenario, a humanizacdo e a dignidade humana se interligam de forma indissociavel cujas
semanticas se encontram em intima consonancia, evocando um (ante)projeto histérico-social e

utopico’® de libertagdo, no qual a emancipacdo humana frente a alienacgéo é almejada.

4 Destacamos, nesse contexto, a grave problematica da perspectiva colonialista que subjaz a ideia da dignidade
humana, ou seja, sua identificacdo quase imediata e exclusiva a identidade do homem branco e burgués,
especialmente, do europeu (cf. TRINDADE, 2012. p. 15).

S “A pedagogia critica estabelece que a praxis ¢ humanizagdo e que a humanizagdo s6 pode ter lugar na praxis se
for para evitar uma mistificacdo excessivamente otimista do potencial humano” (FERNANDES, 2016, 493).

76 Nessa perspectiva, Souza (2015, p. 25) ilustra bem a questdo em aprego, ao afirmar que “a dignidade da pessoa
humana se tornou, no ordenamento juridico brasileiro, uma espécie de totem, um simbolo sagrado e indefinivel,
que circula duplamente entre as dimensdes méagicas e praticas. Com seu poder simbolico, passou a figurar em
demandas das mais diversas, trazendo sentidos cada vez mais distintos e inimaginaveis para sua mensagem”.

" Em Sobre a quest&o judaica, Karl Marx (2010b) enderecou uma série de provocacdes criticas a Declaracdo dos
direitos do homem e do cidadao, de importancia significativa para o contexto posterior aqui discutido. De acordo
com Glauber Ataide (2022, p. 330), “as criticas de Marx aos direitos humanos nao significam que ele ndo conferia
certos direitos aos individuos. Suas criticas contra a objetificacdo do trabalhador ou sua redugdo a um simples
apéndice de maquina na producéo capitalista ja sinalizam esta preocupacéo desde suas obras de juventude. Sua
critica reside, principalmente, no fato de que uma emancipagéo formal néo elimina a alienag@o social real”.

8 Sobre o sentido de utopia, Freire explicita: “para mim, a utopia ndo consiste no irrealizavel, nem ¢ idealismo,
mas, sim, a dialetizacdo dos atos de denunciar e anunciar, os atos de denunciar a estrutura desumanizante e de
anunciar a estrutura humanizante. Por essa razdo, a utopia também é engajamento historico. A utopia exige o
conhecimento critico. E um ato de conhecimento. Ndo posso denunciar a estrutura desumanizante se ndo a
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Na esteira da filosofia marxiana, a compreensdo da humanizacdo na pedagogia da(o)
oprimida(o) envolve, primordialmente, embora ndo exclusivamente, a garantia dos meios
essenciais para a subsisténcia, como alimento, bebida, moradia e vestimenta. Tais meios séo
imprescindiveis para salvaguardar a sustentabilidade da existéncia humana. A privacdo ou
precarizacdo desses recursos configura, de forma rigorosa, uma desumanizacgéo. Logo, Freire
admite que “o sonho pela humanizagdo, cuja concretizagdo ¢ sempre processo, € sempre devir,
passa pela ruptura das amarras reais, concretas de ordem econdmica, politica, social, ideologica

que nos estdo condenando a desumanizagdo” (FREIRE, 2016b, p. 137).

O humanismo freiriano revela-se, assim, de carater radical’®, no sentido delineado no
capitulo anterior. Nessa perspectiva, a luta em prol da humanizacdo implica a superacdo do
sistema capitalista®®, especialmente no contexto atual da América Latina, caracterizado pela
exploracdo neoliberal sob a égide ideoldgica da globalizacdo®!. Por conseguinte, o
“humanismo, que vendo os homens no mundo, no tempo, ‘mergulhados’ na realidade, s6 ¢
verdadeiro enquanto se da na acdo transformadora das estruturas em que eles se encontram
‘coisificados’, ou quase ‘coisificados’ ” (FREIRE, 2020, p. 97).

O humanismo freiriano, por conseguinte, antagoniza substancialmente o designio

politico-filosofico burgués:

O mundo mais humano de suas justas aspirac@es, contudo, € a contradicdo
antagbnica do “mundo humano” dos opressores — mundo que possuem com
direito exclusivo — e em que pretendem a impossivel harmonia entre eles, que

perscruto para conhecé-la. Ndo posso anunciar se ndo conhego. No entanto, entre 0 momento de andncio e a
realizacdo dele, ha algo que precisa ser posto em evidéncia: o0 anincio ndo é o andncio de um projeto, mas, sim,
de um anteprojeto, pois é na préaxis historica que o anteprojeto se faz projeto. E ao agir que posso transformar meu
anteprojeto em projeto; em minha biblioteca tenho um anteprojeto que se torna projeto mediante a préxis, e ndo
por meio do bla-bl4-bla. Além disso, entre o anteprojeto e 0 momento da realizacdo ou da concretizacdo do projeto,
h& este tempo que se chama tempo histérico; é exatamente a histéria que devemos criar com nossas maos e que
devemos fazer: é o tempo das transformacfes que devemos realizar; é o tempo do meu engajamento histérico. Por
essa razdo, sé os utopistas — que foi Marx sendo um utopista? Que foi Guevara sendo um utopista? — podem ser
proféticos e portadores de esperanga” (FREIRE, 2016a, p. 58-59).

9 “A libertagdo auténtica, que é a humanizagdo em processo, ndo é uma coisa que se deposita nos homens. Nio é
uma palavra a mais, oca, mitificante. E préaxis, que implica na ac4o e na reflexdo dos homens sobre 0 mundo para
transforméa-lo” (FREIRE, 2016¢, p. 118).

8 A questdo da luta de classes emerge, assim, como um pilar essencial dentro do postulado humanista freiriano.
Segundo a visdo de Freire, “na verdade, ndo ha humanizagao sem libertagdo, assim como nio ha libertagdo sem
transformac&o revolucionéria da sociedade de classes, em que a humanizagio ¢ inviavel” (FREIRE, 2015a, p. 201).
81 Os escritos tardios do conjunto de obras de Paulo Freire problematizaram questdes contemporaneas em evidéncia
no crepusculo do século XX, a exemplo do neoliberalismo e da globalizacdo. De acordo com Freire, “o discurso
ideoldgico da globalizacdo procura disfarcar que ela vem robustecendo a riqueza de uns poucos e verticalizando a
pobreza e a miséria de milhGes. O sistema capitalista alcanca no neoliberalismo globalizante 0 maximo de eficacia
de sua malvadez intrinseca” (FREIRE, 1997a, p. 248). No entanto, Paulo Freire ndo se dedicou a realizar uma
andlise critico-filoséfica de natureza sistematica do neoliberalismo ou da globalizacdo. Por conseguinte, para uma
leitura critica mais aprofundada, sugerimos, de Milton Santos (2001): Por uma outra globalizacao.
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“coisificam,” e os oprimidos, que sdo “coisificados”. Como antagoénicos, 0
gue serve a uns, necessariamente desserve aos outros (FREIRE, 2016c¢, p.
225).

Nesse contexto, € apropriado voltar nossa atencdo para uma importante questdo
enfatizada por Miguel Arroyo. Em sua obra mais recente, Vidas re-existentes, Arroyo
problematiza as nuances historico-filosoficas e pedagdgicas de diversas perspectivas que, sob
0 manto da designacdo humanista, paradoxalmente, contribuiram para a desumanizacdo de
classes, géneros, racas e povos que, ao longo dos tempos, foram sistematicamente
oprimidos(as). Sob uma perspectiva freiriana, Arroyo (2023, p. 110) nos adverte, inclusive, em
relagdo ao humanismo caracterizado pelas “[...] dicotomias de humanos/in-humanos que as

selecdes capitalistas de trabalho, da apropriagdo da terra, da renda, incorporam”.

Na Pedagogia do oprimido, Paulo Freire (2016c, p. 79) argumenta que um humanismo
que tem origem nos interesses da classe opressora €, em sua esséncia, um egoismo mascarado
por uma generosidade (dis)simulada que coisifica as(os) oprimidas(os). Nesse contexto, a classe
oprimida torna-se a objetificacdo do suposto altruismo burgués, uma reducdo brutal que
perpetua, de forma impiedosa, as relagcdes de opressdo e subalternidade. Denominado por Freire
como humanitarismo, essa perspectiva opera como um instrumento sutil, embora implacével,

de violéncia e desumanizacdo, arquitetado, assim, sob o falso pretexto da benevoléncia:

O seu “humanitarismo”, e ndo humanismo, esta em preservar a situacdo de
que sdo beneficiarios e que lhes possibilita a manutencdo de sua falsa
generosidade a que nos referimos no capitulo anterior. Por isto mesmo é que
reagem, até instintivamente, contra qualquer tentativa de uma educagdo
estimulante do pensar auténtico, que ndo se deixa emaranhar pelas visdes
parciais da realidade, buscando sempre 0s nexos que prendem um ponto a
outro, ou um problema a outra. Na verdade, o que pretendem os opressores “¢
transformar a mentalidade dos oprimidos e nfo a situagdo que os oprime”®?, e
isto para que, melhor adaptando-os a esta situacdo, melhor os domine
(FREIRE, 2016c, p. 107-108).

Ideologicamente, as perspectivas humanistas burguesas®® frequentemente se

autodenominam defensoras dos direitos humanos e da producdo econémica considerada real.

82 Aqui Paulo Freire se refere diretamente a Simone de Beauvoir (1963, p. 34).

8 A referéncia as perspectivas humanistas burguesas, neste contexto, ndo designa uma categoria rigorosa para fins
analiticos. Reconhecemos que essa expressdo € apenas uma generalizagdo, porém Util para destacar uma tendéncia
subjacente de correntes de pensamento que, embora reivindiqguem um compromisso com principios humanitarios
de valorizagdo da dignidade humana, também mantém uma relacdo fundamental com a légica capitalista de
expropriacdo e exploragdo. Desse modo, ao fazermos essa generalizagdo, ndo negamos a diversidade e a
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No entanto, na préatica efetiva, o agente real da producdo, o destinatério final para o qual a
atividade produtiva se dirige, constitui-se como a abstracdo monetéria, ou seja, o capital, que
surge como a causa primordial e Gltima do processo produtivo (cf. LAUREANO, 2018, p. 108).
Ora, a afirmacéo burguesa de um humanismo filoséfico na vanguarda dos direitos humanos, da
democracia e da liberdade, enquanto perpetua um modelo produtivo submetido ao mecanismo
impessoal do capital cujo desiderato ultimo €, primordialmente, a satisfagdo dos interesses do

mercado, configura-se como uma contradicao intrinseca e irremediavel.

N&o obstante, a questdo da humanizagdo/desumanizacdo, sobretudo no contexto da
alienacdo capitalista, torna-se sobremodo imperiosa. De acordo com Freire, numa perspectiva

existencial, politica, econdmica e cultural:

O problema de sua humanizacdo, apesar de sempre dever haver sido, de um
ponto de vista axiol6gico, o seu problema central, assume, hoje, carater de
preocupacdo iniludivel.  Constatar  esta  preocupagdo  implica,
indiscutivelmente, em reconhecer a desumanizagdo, ndo apenas como
viabilidade ontoldgica, mas como realidade histérica. E também, e talvez
sobretudo, a partir desta dolorosa constatacdo, que os homens se perguntam
sobre a outra viabilidade — a de sua humanizacdo (FREIRE, 2016c, p. 61-62).

Dessarte, 0 humanismo freiriano se erige como uma filosofia da préxis comprometida
com a emancipacdo e humanizagdo da classe oprimida. Ele se norteia por uma perspectiva
intrinsecamente critica, reflexiva e proativa, inamovivel diante dos antagonismos sociais
essencialmente conflitantes que perpetuam a privacao de condi¢Ges materiais e culturais para a
efetivacdo da dignidade humana, sobretudo entre os(as) oprimidos(as). Sob essa 6tica, 0
humanismo freiriano destaca-se pela marcante énfase na dimensdo politica da educacio®,
revelando, assim, uma opcdo preferencial pelas(os) desfavorecidas(os) e deserdadas(os) do
mundo, enquanto se dedica ao desvelamento das condi¢des historicas, filosoficas, sociais e
econOmicas concretas que engendram a opresséo e a desumanizagdo (cf. CHACON, 2021, p.
113).

complexidade de abordagens dentro dessas correntes filoséficas e econémicas, e, portanto, essa referéncia
intenciona apenas pontuar as interages entre perspectivas humanistas e o capitalismo.
8 A investigacéo sobre a politicidade do fendmeno educativo sera tematizada no tltimo capitulo desta tese.
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2.2 A historicidade e inconclusdo humana

O desenvolvimento da antropologia em Paulo Freire possui uma sutil, porém
significativa inflexdo de carater filosofico®®. No contexto das reflexdes delineadas por Paulo
Freire na década de 1950, evidencia-se um esforgo de compreender a situa¢do fundamental do
ser humano. De um modo ou de outro, essa perspectiva ecoou por toda sua literatura e, assim,
consolidou-se como um aspecto de relevancia singular. Nesse sentido, Freire explorou,
conforme elucidaremos aqui, a natureza profundamente relacional do ser humano, capaz de
apreender a propria existéncia no mundo e vislumbrar horizontes para além da realidade
imediata. Ademais, a énfase freiriana recai também sobre a habilidade humana em discernir a
dimensdo temporal da existéncia, conectando-a profundamente a histéria (cf. PAIVA, 2000, p.
100).

O postulado ontoldgico da historicidade humana €, portanto, um dos preceitos axiais da
antropologia filoséfica freiriana. Conforme Paulo Freire: “os homens, ao contrario do animal,
ndo somente vivem, mas existem, e sua existéncia ¢ historica” (FREIRE, 2016¢, p.151). O
animal ndo humano, incapaz de dar sentido, vive imerso num presente esmagador, num instante
gue se manifesta apenas como ambiente circundante, um puro habitat. O ser humano, por sua
vez, faz do presente seu espaco histdrico de acdo consciente e transformadora (cf. FREIRE, op.
cit.,, p. 154-155). Nessa diferenciacdo ontoldgica entre os seres humanos e 0s animais nao
racionais, Freire realca a condi¢cdo humana, de maneira geral, como aquela de um ser histérico,

inacabado e consciente de sua prépria inconclusdo (cf. Ibidem, p. 126).

Por conseguinte, a antropologia freiriana possui, a priori, nuances mais genéricas e
abstratas a respeito da humanidade®. E bem verdade que mesmo em seus escritos mais tardios,

Freire reiteradamente enfatizou o problema geral da condi¢do fundamental do ser humano.

8 Reiteramos aqui que seria um erro de grande monta limitar o ideario critico de Paulo Freire a uma esfera
rigidamente estatica, restringindo-o a um cenario monolitico. Tal propensdo simplista cuja manifestagéo seria uma
representacdo unidimensional, obliteraria o desenvolvimento intrinseco de suas concepgdes filosoficas. Como se
mencionou em nota 4 do capitulo anterior, esse percurso tem origem em um idealismo influenciado por sua
afinidade com o pensamento catélico moderno, progredindo gradualmente em direcdo a abordagem dialética da
realidade, um tema que perpassa, especialmente, seus escritos mais recentes.

8 Conforme Paiva (2000, p. 101) observou, durante os anos de 1950, a linguagem freiriana contrata daquela
comumente empregada por correntes de pensamento de esquerda, mesmo quando voltada para conteidos analogos.
N&o obstante, essa questdo constitui um aspecto sensivel, suscitando consideraveis divergéncias na hermenéutica
dos escritos freirianos. Em contraposicdo, Torres (1976, p. 70) postula que “o pensamento politico de Freire, ja
desde seus primeiros escritos, ¢ eminentemente socialista”. Entretanto, sustentamos que, embora o compromisso
de Freire com a humanizacao da classe oprimida tenha sido uma constante em sua trajetéria intelectual e préatica
educacional, sabe-se que a filosofia marxiana exerceu uma influéncia duradoura e indelével na formac&o critica
do humanismo freiriano. Esse impacto foi, porém, progressivo, evidenciando uma relagdo complexa de constante
aproximagc&o e distanciamento.
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Entretanto, € no encontro com o pensamento de Karl Marx, especialmente no contexto de
criacdo da Pedagogia do oprimido, que Freire obteve o instrumental filoséfico necessario para
aprofundar suas reflexdes em termos mais tangiveis, materiais — ou seja, a partir dos
desfavorecidos(as) e esfarrapados(as) do mundo, da préaxis concreta do(a) oprimido(a), de

maneira singular e ndo apenas da humanidade de forma genérica®’.

Nesse horizonte, embora a continua inquietude diante da condic¢do fundamental humana
tenha permeado a totalidade da trajetoria filosofica de Paulo Freire, é inegavel que o didlogo
com a literatura marxiana e a tradicdo marxista desempenhou um papel crucial no
amadurecimento de sua antropologia. Esse dialogo conferiu ao ideario freiriano um maior grau
de concrecdo, pavimentando o caminho para a emergéncia da representacdo mais distintiva do

humanismo filos6fico em Paulo Freire: a figura do(a) oprimido(a).

Considerando isso, o caminho aqui seguido de estudo da antropologia filosofica
freiriana origina-se da analise mais ampla concernente a natureza humana. No entanto, sem que
se esgote a visdo de nosso autor, reiteramos que essa abordagem segue uma trajetéria discursiva
que se desloca do plano geral para o especifico. Noutras palavras, ele parte da apreensdo da
humanidade como um todo para chegar a uma interpretacdo singular e concreta®®, na qual se
ressalta a figura do(a) oprimido(a) em sua situacdo historico-antropoldgica. Nesse sentido,
reiteramos a importancia do problema central da nossa tese. Ora, é precisamente em razéo do
problema da alienacdo/desumanizacdo que reside o ponto de virada da antropologia filosofica

freiriana.

Diante dessa consideracao, ressalta-se a necessidade premente de conduzir uma leitura
cuidadosa da argumentacéo esbocada por Freire, com o intuito de se alcangar uma compreensado

mais profunda sob perspectivas filoséficas.

Na Pedagogia do oprimido, Freire (2016c, p. 149-152) argumenta que a impossibilidade
de o animal ndo humano se dissociar de sua prépria atividade e contempla-la reflexivamente
resulta de uma limitacdo em conferir significado transcendente as transformacdes que engendra

no mundo. Sua atividade, assim, se manifesta apenas como aderéncia a si mesmo, e 0S

87 A presente alegacdo remete ao contexto da concepcdo filosofica de seu pensamento. Em um plano mais pratico,
no dominio da experiéncia cotidiana, ndo foi Karl Marx quem conduziu Paulo Freire em direcdo aos(as)
oprimidos(as), mas, sim, o inverso, conforme ele proprio afirmou: “[...] a realidade dura do favelado, a realidade
dura do camponés, a negacdo do seu ser como gente, a tendéncia aquela adaptacdo de que a gente falou antes,
aquele estado quase inerte diante da negacdo da liberdade... Aquilo tudo me remeteu a Marx. Eu sempre digo, ndo
foram os camponeses que disseram a mim: Paulo, tu ja leste Marx? N&o! De jeito nenhum! Eles ndo liam nem
jornal. Foi a realidade deles que me remeteu a Marx, e eu fui a Marx” (FREIRE, 202143, p. 422).

8 «A reflexdo que propde, por ser auténtica, nio é sobre este homem abstragio nem sobre este mundo sem homens,
mas sobre homens em suas relagdes com o mundo” (FREIRE, 2016¢, p. 150).
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resultados dessa transformagdo no mundo ndo o elevam para além de sua propria vivéncia.
Tanto a atividade quanto o animal séo, portanto, indissociaveis, de maneira que a autonomia de
propdsito lhe escapa, pois o ponto de deciséo reside na espécie a qual pertence. O animal ndo

humano, constitui-se, portanto, como um "ser fechado em si" (FREIRE, 2016c, p. 149).

A impossibilidade de objetivar a propria atividade e a caréncia de propositos originados
e dirigidos por si proprio resultam em uma vivéncia agrafa, desprovida de uma consciéncia
historica. Sendo assim, o animal encontra-se imerso em um mundo destituido de sentido, onde
ndo consegue conceber o ontem nem o0 amanh&, experimentando apenas um presente
avassalador. Essa caréncia de consciéncia historica 0 mantém desconectado da construgédo de
uma narrativa temporal e, por conseguinte, vive numa realidade mais imediata (cf. FREIRE,
op. cit., p. 150).

Nesse contexto, Freire (Ibid., p. 151) reforca que o animal ndo humano € destituido de
uma apreensdo especifica de "aqui", "agora”, "ali", "amanha" ou "ontem", uma vez que lhe falta
a consciéncia de sua propria identidade. Sua vivéncia se encontra rigidamente determinada,
incapaz de transpor as barreiras impostas pelo momento presente, pelo contexto espacial atual
ou pelo porvir. Sua vivéncia, portanto, se desdobra fundamentalmente no momento imediato,

com a orientacdo primordial direcionada por seus instintos e imperativos momentaneos.

Se a vida do animal se d4 em um suporte atemporal, plano, igual, a existéncia
dos homens se da no mundo que eles recriam e transformam incessantemente.
Se, na vida do animal, o aqui ndo ¢ mais que um “habitat” ao qual ele
“contata”, na existéncia dos homens o aqui ndo é somente um espaco fisico,
mas também um espaco historico (In loc. cit.)

Nesse sentido, para 0s animais ndo racionais, 0 mundo se mostra meramente como um
suporte para suas necessidades imediatas e instintivas®. De acordo com Freire (2016¢, p. 153),
a constituicdo fundamental do ser animal se realiza com uma complexa relacdo com o seu
entorno, pois fosse assim, esse ambiente assumiria a magnitude do mundo. Tal conceito, além
de evocar a natureza material denota as transformacdes conscientes engendradas na realidade
e, consequentemente, na atribuicdo de sentido sobre ela. Ora, pelo contrario, a natureza do

animal € de pura aderéncia, ou seja, ela reside na habilidade de adaptar-se a esse ambiente.

8 “Os animais, que ndo trabalham, vivem no seu ‘suporte’ particular, a que ndo transcendem. Dai que cada espécie
animal viva no ‘suporte’ que lhe corresponde e que estes ‘suportes’ sejam incomunicaveis entre si, enquanto que
franqueaveis aos homens” (FREIRE, 2016c¢, p. 195).
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Dessa forma, a atividade produtora do animal se submete primordialmente a imperiosa
satisfagdo de necessidades fisicas, as quais carecem de complexidade ou desafio intelectual.

Diferentemente, o ser humano® se vincula ao mundo com uma perspectiva singular:
para a humanidade, o mundo assume um papel de suma importancia, revelando-se como o
contexto primordial que permeia suas interacdes e existéncia. Nessa complexa conjuntura, a
"ex-sisténcia” humana adquire um significado profundo, pois denota a extraordinaria habilidade
de transcender os limites de seu préprio existir, estabelecendo interconexdes significativas com
a realidade circundante. Essa peculiar capacidade humana Ihe permite elevar-se acima das
demandas instintivas, possibilitando uma conexdo profunda e enriquecedora com o ambiente e
seus proprios semelhantes. Dessa forma, o ser humano pode moldar sua trajetoria existencial
em um sentido amplo e reflexivo, abragando uma busca por sentido e compreensao que escapa

ao dominio imediato das necessidades primarias.

Nesse sentido, diz-nos Freire:

[...] Estar no mundo sem fazer hist6ria, sem por ela ser feito, sem fazer cultura,
sem “tratar” sua propria presenga no mundo, sem sonhar, sem cantar, sem
musicar, sem pintar, sem cuidar da terra, das dguas, sem usar as maos, sem
esculpir, sem filosofar, sem pontos de vista sobre 0 mundo, sem fazer ciéncia,
ou teologia, sem assombro em face do mistério, sem aprender, sem ensinar,
sem ideias de formacéo, sem politizar ndo é possivel (FREIRE, 2015b, p. 57).

Na filosofia da praxis freiriana, sobressai uma caracteristica peculiar a humanidade,
desvelada em sua capacidade de discernir-se da natureza® e elevar-se a esfera do fenémeno
cultural. Ao investir-se da atividade transformadora que opera sobre o dominio fisico,
delineada, pois, sob a égide do trabalho, o ser humano concede a natureza uma feicdo
enriquecida com tracos eminentemente humanos. Nesse sentido, o ser humano manifesta uma
dimensdo ontoldgica que transcende a simples presenca no mundo, definindo-o, assim, como
um ser cultural. Esse fendmeno se desdobra a medida que, por meio da praxis, o ser humano se

desvincula do dominio da manifestacdo objetiva e, impelido pelo inelutavel fluxo temporal,

% Conforme destaca Ortega y Gasset (2002, p. 27), “mientras todos los demas seres coinciden con sus condiciones
objetivas — con la naturaleza o circunstancia —, el hombre no coincide con ésta, sino que es algo ajeno y distinto
de su circunstancia”.

%1 Na perspectiva freiriana, a nogdo do mundo fisico (physis) encontra sua representacdo no conceito de natureza:
0 dominio dos fenémenos cdsmicos que exibem objetividade e observabilidade. No entanto, é perceptivel que o
autor nao se empenhou em desenvolver uma interpretagdo rigorosa da ontologia da physis, ficando evidente,
inclusive, a auséncia, em seus escritos, de uma exploragdo profunda da prépria natureza em si mesma (cf.
COLLONI, 2019, p. 335).
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reconhece em si mesmo uma poténcia criativa e revitalizadora dos complexos enredos da
realidade (cf. COLLONI, 2019, p. 335).

Na presente concepcao, a mulher, 0 homem e as pessoas ndo binarias se elevam como
incansaveis reconstrutores(as) do mundo, numa edificacdo ardua da realidade, onde se
reconhecem como sujeitos ativos de seu proprio universo e de sua historia. Nesse contexto,
surge uma relacdo simbidtica entre os individuos e 0 mundo que os envolve. Essa interagéo,
muito distante de se restringir a uma dicotomia estéatica, é, antes, uma relagdo dialética entre a
realidade objetiva e a humanidade, uma sinergia que os funde numa unidade inextricavel (cf.
HENZ, 2019, p 382-383). De acordo com Paulo Freire (2000, p. 40), “a consciéncia do mundo
e de mim me fazem um ser ndo apenas no mundo, mas com o mundo e com os outros. Um ser

capaz de intervir no mundo e nao s6 de a ele se adaptar”.

Nesse ambito especulativo, manifesta-se uma relevante distingdo entre os conceitos de
emersdo e imersdo em Paulo Freire (cf. CINTRA, 1998, p. 48), 0 que, por conseguinte, refor¢a
a discrepancia ontoldgica entre o ser humano e o animal ndo racional em destaque aqui®®. O
humano, ao emergir da natureza, transcende sua condi¢do natural e se insere na esfera cultural,
estabelecendo-se como um ser racional e histérico. Em contraste, o animal ndo racional
permanece imerso na natureza, alheio a possibilidade de transcendéncia ou tomada de distancia
em relacdo ao mundo circundante. Essa diferenciagdo fundamental destaca a singular
capacidade humana de “ad-mirar” o mundo®®, de adotar uma postura contemplativa que lhe

permita uma compreensdo mais abrangente e reflexiva da realidade.

Com efeito, a perspectiva antropolégico-filoséfica de Paulo Freire reconhece a
curiosidade como um elemento vital da condi¢do humana, atribuindo-lhe, desse modo, o devido
relevo®. Sob essa Gtica, a curiosidade surge como uma forga motriz que impulsiona os seres

humanos a superacado dos limites da existéncia social, em busca de experiéncias enriquecedoras

92 «_..] Os homens séo seres da praxis. Sdo seres do que fazer, diferentes, por isto mesmo, dos animais, seres do
puro fazer. Os animais ndo “admiram” o mundo. Imergem nele. Os homens, pelo contrario, como seres do que
fazer, “emergem” dele e, objetivando-0, podem conhecé-la e transforma-la com seu trabalho” (FREIRE, 2016c,
p.195).

9 «Ad-mirar é objetivar um ‘ndo-eu’. E uma operagao que, caracterizando os seres humanos como tais, os distingue
do outro animal. Esté diretamente ligada a sua pratica consciente e ao carater criador de sua linguagem. Ad-mirar
implica por-se em face do ‘ndo-eu’, curiosamente, para compreendé-lo. Por isto, ndo ha ato de conhecimento sem
admiracdo do objeto a ser conhecido. [...] Talvez ndo seja demasiado insistir em que este esfor¢o, desenvolvido no
contexto tedrico, se esvazia, se se rompe a unidade dialética entre este contexto e o contexto concreto. Em outras
palavras, se se rompe a unidade dialética entre pratica e teoria” (FREIRE, 2015a, p. 84-85).

% «A curiosidade é, junto com a consciéncia da incompletude, o motor essencial do conhecimento. Se ndo fosse
pela curiosidade ndo aprenderiamos. A curiosidade nos empurra, nos motiva, nos leva a desvelar a realidade atraves
da acdo. Curiosidade e acdo se relacionam e produzem diferentes momentos ou niveis de curiosidade” (FREIRE,
2018, p. 27).
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e descobertas que alimentam o constante desejo por mudancgas profundas e significativas.
Noutros termos, a curiosidade aviva a inquietacdo propria do espirito humano, incitando-nos a
duvida e a indagacdo. Tal impeto, inicialmente até ingénuo, pode se transformar em uma atitude
profundamente epistemoldgica, direcionada a busca do conhecimento e a compreensdo do
mundo, evidenciando, pois, a capacidade humana para explorar 0os complexos enigmas da

existéncia.

Na verdade, a curiosidade ingénua que, “desarmada”, esta associada ao saber
do senso comum, é a mesma curiosidade que, criticizando-se, aproximando-
se de forma cada vez mais metodicamente rigorosa do objeto cognoscivel, se
torna curiosidade epistemoldgica. Muda de qualidade mas néo de esséncia. A
curiosidade de camponeses com quem tenho dialogado ao longo de minha
experiéncia politico-pedagogica, fatalistas ou ja rebeldes diante da violéncia
das injusticas, € a mesma curiosidade, enquanto abertura mais ou menos
espancada diante de “ndo-eus”, com que cientistas ou filosofos académicos
“admiram” o mundo. Os cientistas e os filosofos superam, porém, a
ingenuidade da curiosidade do camponés e se tornam epistemologicamente
curiosos. A curiosidade como inquietacdo indagadora, como inclinagcdo ao
desvelamento de algo, como pergunta verbalizada ou ndo, como procura de
esclarecimento, como sinal de atencdo que sugere alerta faz parte integrante
do fenbmeno vital. Ndo haveria criatividade sem a curiosidade que nos move
e que nos pde pacientemente impacientes diante do mundo gque nédo fizemos,
acrescentando a ele algo que fazemos (FREIRE, 2015b, p. 33).

Na singular condigdo humana, a faculdade da reflexdo se desvenda, revelando a
capacidade distintiva de pensar criticamente e transformar, de modo criativo, a realidade em
que o humano esté inserido®. A existéncia, assim elevada a tal perspectiva, transcende, como
salientado, a simples presenca no mundo, adquirindo um profundo significado filosofico. A
medida que sua compreensdo do mundo se expande, o ser humano € instado a reconhecer a

conexdo intrinseca e dialética entre sua propria existéncia e a realidade.

A diade composta pelo mundo e o ser humano é, portanto, indissociavel, movendo-se
em harmoniosa interdependéncia. A apreensdo completa de um desses elementos demanda a
simultanea apreensdo e validagdo do outro. O mundo ndo pode existir plenamente sem a
presenca humana, assim como o ser humano ndo pode existir de forma isolada do mundo e de
sua envolvente realidade. Cada movimento social, sem excegdo, surge das complexas

interacdes entre 0 ser humano e 0 mundo que o circunda (cf. SOLON FREIRE, 2014, p. 196).

% Nesse sentido, “si, por falta de incendio o de caverna, no puede ejercitar la actividad o hacer de calentarse, o por
falta de frutos, raices, animales, la de alimentarse, el hombre pone en movimiento una segunda linea de actividades:
hace fuego, hace un edificio, hace agricultura o caceria” (ORTEGA Y GASSET, 2002, p. 25-26).
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Desse modo, 0 polo mundo se apreende como a realidade social em sua complexidade,
constituindo-se em espaco de significativo valor historico, uma esfera sujeita as vicissitudes de
forcas antagonicas e a fluidez das mudangas perenes. Ele se revela como o locus no qual se
desenvolvem as tramas da opressao engendradas pela divisdo social de classe, bem como das
maltiplas contradicBes dai emergentes. Dessarte, 0 mundo, nesse contexto, ultrapassa sua
funcdo sustentadora, revelando-se como espaco que se temporaliza ao longo dos
acontecimentos, uma geografia que carrega consigo as marcas da histéria e da tessitura cultural

e econdmica que da forma ao tecido da experiéncia humana. Nesse horizonte, Freire reconhecia:

[...] Minha terra ndo é apenas o contorno que tenho definido, claro, na
memdria e que posso reproduzir de olhos fechados, mas € sobretudo um
espago temporalizado, geografia, historia, cultura. Minha terra é dor de
milhdes, é fome, é miséria, é esperanca também de milhGes igualmente
famintos de justica. Minha terra é a coexisténcia dramética de tempos dispares
confundindo-se as vezes no mesmo espaco geografico atraso, miséria,
pobreza, fome, tradicionalismo, consciéncia magica, autoritarismo,
democracia, modernidade e p6s-modernidade (FREIRE, 2013, p. 42).

Na perspectiva da pedagogia do(a) oprimido(a), a physis se apresenta como uma
entidade objetiva cuja independéncia de sua propria existéncia é inegavel, mas, ao mesmo
tempo, uma realidade passivel de ser apreendida e modificada. Logo, ndo apenas a physis em
si, mas o proprio mundo ndo constitui uma realidade estatica nem sequer uma congérie carente
de relacdes internas entre elementos diversos. Em verdade, 0 mundo aqui denota a totalidade
da existéncia humana que envolve, por exemplo, desde as interacdes interpessoais até os
complexos dramas de dominio e opressdo, 0s canones normativos da sociedade, as
(super)estruturas pedagogicas, cientificas e filosoficas, bem como os enredos das tradicdes

histérico-culturais.

Sob esse prisma, Paulo Freire destacou enfaticamente a realidade em devir, como

testemunham estas suas palavras:

Um dos saberes primeiros, indispensaveis a quem, chegando a favelas ou a
realidades marcadas pela traicdo a nosso direito de ser, pretende que sua
presenca se va tornando convivéncia, que seu estar no contexto va virando
estar como ele, € o saber do futuro como problema e ndo como
inexorabilidade. E o saber da Historia como possibilidade e ndo como
determinagdo. O mundo ndo é. O mundo esté sendo (FREIRE, 2015b, p. 74;
grifo nosso).
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Na pedagogia do(a) oprimido(a), desponta, portanto, uma consonancia intrinseca entre
antropologia filosofica e filosofia da histéria, verdadeiros pilares da discusséo filosofica. Tal
quadro tedrico fornece a Paulo Freire a base para sua elaboracdo interpretativa da
alienacdo/desumanizacédo. O autor desenvolve, desse modo, uma espécie de res magna em seu
ideério critico, qual seja, uma perspectiva ontoldgica que enfatiza a historicidade dos seres
humanos e, por conseguinte, também a do mundo. Nos termos de Freire, tal perspectiva
reconhece os humanos como “[...] seres que estao sendo, como seres inacabados, inconclusos,
em e com uma realidade, que sendo historica também, ¢ igualmente inacabada” (FREIRE,
2016¢, p. 126; grifo do autor). Assim, a condi¢cdo humana estéa irrevogavelmente envolvida em
um processo de devir, a semelhanca da histéria. Nessa perspectiva, como parafraseou

Chabalgoity (2015, p. 188), "o ser humano esta sendo, a historia esta sendo".

Ora, 0 exame do sentido de histdria torna-se, de fato, oportuno em tal contexto. Segundo
a definicdo de Fiori (1987, p. 70), a historia ¢ “[...] temporalizagdo do eu ¢ do mundo num
Mesmo pProcesso em que, juntos, se constituem e reconstituem, respondendo ao destino de seu
encontro originario”. Aqui encontramos algumas pistas para decifrar a proposi¢do freiriana. A
historia, nesse sentido, desvela-se como a intricada teia temporal que entrelaca o ser humano
ao mundo, num processo singular em que se edificam e reconstroem simultaneamente. A
fluidez do tempo e a constante interconexao de experiéncias revelam a tessitura indissoltvel
entre 0 humano e o vasto universo que o enreda. Nesse movimento dinamico, o ser humano,
agente historico®®, assume o protagonismo no palco do mundo®, reinterpretando
incessantemente a narrativa em que se insere, buscando ininterruptamente o significado e a
compreensdo de si e da realidade. De forma simultanea, intervém ativamente sobre o contexto

circundante e promove, assim, transformacdes profundas e significativas.

De acordo com a percepcdo filosofica de Freire, a historia vai além do registro
cronoldgico de acontecimentos especificos; ela esta profundamente ligada as transformacdes
sociais, consistindo numa relacdo dialogica em fluxo ininterrupto, tal como uma sinfonia
duradoura que se desdobra entre fatos objetivos e percepgdes subjetivas. Nesse sentido, ela se
constitui como um continuum de desenvolvimento, recusando-se a ser confinada na moldura de
uma realidade estatica e inexoravel. A historia compreende, portanto, um processo em constante

mutacdo, resultante das vivéncias humanas do(no) mundo e de seus desdobramentos.

% <«[...] O homem é um ser com raizes tempo-espaciais” (FREIRE, 2016a, p. 67).
97 “Fazer a Historia € estar presente nela e ndo simplesmente nela estar representado” (FREIRE, 2017, p. 53).
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Logo, “ndo ha realidade histérica — mais outra obviedade — que n&o seja humana. Nao
h& historia sem homens, como ndo ha uma histdria para os homens, mas uma histéria de homens
que, feita por eles, também os faz, como disse Marx” (FREIRE, 2016c¢, p. 203). Na continuagédo
desse excerto, Freire nos adverte de que “é precisamente, quando — as grandes maiorias — se
proibe o direito de participarem como sujeitos da historia, que elas se encontram dominadas e
alienadas” (FREIRE, op. cit., p. 204; grifo nosso).

Ora, sob determinada perspectiva, a historia se apresenta como dimensdo condicionante
da existéncia humana; sob outro enfoque, manifesta-se como expressdo nascida da agéo
humana. Assim, evidencia-se uma distingdo conceitual significativa, o discernimento entre
condicionamento e determinacdo. Conforme Freire (2021c, p. 94), a experiéncia humana esta
sujeita a condicionamentos, embora tais condi¢fes ndo resultem em uma predestinacao
inexoravel. Ainda que sujeita a esses condicionamentos, a existéncia humana nédo se constitui

determinada, puramente acomodada:

Se sou puro produto da determinacdo genética ou cultural ou de classe, sou
irresponsavel pelo que fago no mover-me no mundo e se carego de
responsabilidade ndo posso falar em ética. Isto ndo significa negar os
condicionamentos genéticos, culturais, sociais a gue estamos submetidos.
Significa reconhecer que somos seres condicionados mas ndo determinados.
Reconhecer que a Histdria é tempo de possibilidade e ndo de determinismo,
gue o futuro, permita-se-me reiterar, € problematico e ndo inexoravel
(FREIRE, 2015b, p. 20).

A abordagem filosofica humanista de Paulo Freire adota uma postura incisiva ao
questionar o determinismo como base para a apreensdo da filosofia da historia e da prépria
existéncia humana. Nosso autor ressalta que a perspectiva determinista da histéria desenha um
futuro predefinido, conforme se eleva com uma inevitavel preeminéncia. No ambito da
perspectiva antropoldgica, o determinismo incorpora em si a rejeicdo a compreensao da
humanidade em seu incessante vir a ser. Nesse contexto, manifesta-se o carater mecanicista da

interpretacdo da historia e do humano.

Na condicdo de filosofia da praxis, a perspectiva freiriana ndo poderia se furtar da
analise critica e problematizadora dos desdobramentos politicos, sociais e econdmicos dessa
discussdo. Por conseguinte, Paulo Freire enfatiza os efeitos deletérios inerentes as

interpretacBes de carater determinista e mecanicista da historia. A vista disso, ele enfatiza:
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A prética politica que se funda na compreensdo mecanicista da Historia,
redutora do futuro a algo inexoravel, “castra” as mulheres e os homens na sua
capacidade de decidir, de optar, mas ndo tem forca suficiente para mudar a
natureza mesma da Historia. Cedo ou tarde, por isso mesmo, prevalece a
compreensao da Historia como possibilidade, em que ndo ha lugar para as
explicacBes mecanicistas dos fatos nem tampouco para projetos politicos de
esquerda que ndo apostam na capacidade critica das classes populares
(FREIRE, 2023, p. 18).

Nessa conjuntura, a critica freiriana se volta de maneira preponderante, ainda que ndo
exclusiva®, para as ideologias capitalistas, as quais promovem uma concepcdo fatalista da
realidade social, uma espécie de legitimacao das relacdes de opressdo, das violéncias alienantes.
Ora, essa &, precisamente, uma preocupacao fundamental do idedrio humanista freiriano: “dai
a critica permanentemente presente em mim a malvadez neoliberal, ao cinismo de sua ideologia

fatalista e a sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia” (FREIRE, 2015b, p. 16).

Em linhas gerais, o termo ideologia representa um modo pelo qual a interpretacdo
humana do mundo se organiza, originando-se das contradi¢fes da realidade. Em virtude do
elevado grau de complexidade que envolve a realidade social, especialmente no contexto
moderno e capitalista, a capacidade cognitiva humana depara-se com um obstaculo de
consideravel vulto na busca por uma compreensdo mais plena desse cenario. Nesse contexto, a
ideologia se revela como um conjunto de perspectivas, ideias e categorizagdes conceituais de
notavel relevancia, desempenhando um importante papel na simplificacdo e na atribuicdo de
significado e sentido ao complexo mundo humano. Assumido isso, torna-se imperativo destacar
um aspecto essencial do conceito de ideologia. Conforme observam Marx e Engels®, a

ideologia predominante em uma dada época sera sempre a ideologia da classe dominante:

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto
é, a classe que é a forca material dominante da sociedade é, a0 mesmo tempo,
sua forca espiritual dominante. A classe que tem a sua disposi¢do 0s meios da
producdo material dispGe também dos meios da produgdo espiritual, de modo
que a ela estdo submetidos aproximadamente ao mesmo tempo oS
pensamentos daqueles aos quais faltam os meios da producdo espiritual. As
ideias dominantes ndo sdo nada mais do que a expressdo ideal das relacGes
materiais dominantes, sdo as relagdes materiais dominantes apreendidas como

% Paulo Freire também recusa, conforme aludimos no capitulo anterior, quaisquer interpretagdes marxistas que
tenham uma abordagem determinista da historia. Conforme ele, “[...] se levarmos as ultimas consequéncias a
compreensdo da histéria enquanto “fatalismo libertador’, prescindiremos da luta, do empenho para a criacdo do
socialismo democratico, enquanto empreitada historica. Somem, assim, a ética da luta e a boniteza da briga”
(FREIRE, 2016b, p. 71).

% A concepcdo de ideologia em Paulo Freire compartilha, pois, similitudes essenciais com as interpretacdes
marxistas predominantes (vide EAGLETON, 1997; KONDER, 2002; MESZAROS, 2011; LOWY, 2015).
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ideias; portanto, sdo a expressao das relacbes que fazem de uma classe a classe
dominante, sdo as ideias de sua dominacdo (MARX; ENGELS, 2007, p. 47).

A supremacia no controle dos meios de producéo implica, além da dominacao sobre 0s
fundamentos materiais da existéncia humana, o dominio do imaterial, incorporando as
construgdes intelectuais e culturais, conforme estabeleceram Marx e Engels. As bases materiais
e as estruturas de pensamento estdo profundamente interligadas, e a burguesia, como classe
detentora do poder material, exerce uma influéncia proeminente para conferir as suas ideias
uma reivindicacgéo de universalidade. Nesse sentido, verifica-se um esforco ideoldgico por parte
da burguesia com o objetivo de representar seus proprios interesses de classe como benesses

para a sociedade, enquanto simultaneamente os qualifica como naturais e necessarios.

A ideologia capitalista se constitui, assim, como uma forma de manipulagéo deliberada
da realidade social, uma deturpacdo intencional da histéria com o intuito de preservar o status
quo e suprimir as aspiracdes e a resisténcia da classe oprimida. Com efeito, o fatalismo inerente
ao discurso e politicas neoliberais se expressa como uma justificacdo supostamente l6gica para
legitimar as agendas do mercado, em detrimento das necessidades humanas (cf. FREIRE,
2015b, p. 99). Alids, essa pretensa logica se revela como um véu opaco empregado com o
proposito de encobrir a realidade social:

[...] A ideologia tem que ver diretamente com a ocultagdo da verdade dos
fatos, com o uso da linguagem para penumbrar ou opacizar a realidade ao
mesmo tempo em que nos torna “miopes”. O poder da ideologia me faz pensar
nessas manhds orvalhadas de nevoeiro em que mal vemos o perfil dos
ciprestes como sombras que parecem muito mais manchas das sombras
mesmas. Sabemos que ha algo metido na penumbra mas nédo o divisamos bem.
A propria “miopia” que nos acomete dificulta a percep¢@o mais clara, mais
nitida da sombra. Mais séria ainda é a possibilidade que temos de docilmente
aceitar que o que vemos e ouvimos é o que na verdade é, e ndo a verdade
distorcida (FREIRE, 2015b, p. 122-123).
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A ideologia fatalista neoliberal'® possui uma dimensdo eficiente!®!, ou seja, a
habilidade de persuadir os individuos subjugados pela economia de mercado de que a realidade
se desvela inexoravelmente dentro dessa moldura. Com efeito, parece nao subsistir alternativa
sendo aquiescer diante da ordem inata dos destinos. De modo eficaz, a ideologia neoliberal
almeja incutir, por exemplo, a percepcéo da globalizagdo como um fendmeno quase intrinseco
a realidade natural, ao invés de reconhecé-la como um desdobramento histérico possivel (cf.
FREIRE, op. cit., p. 123-124).

A ideologia neoliberal mantém-se presente nos discursos simplistas e manipuladores, 0s
quais possuem o poder de entorpecer tanto os intelectos quanto os corpos, por meio de
promessas de modernizacdo com alcance global. No entanto, na realidade concreta, essa
ideologia deixa a sociedade a mercé da propria sorte, sobretudo aqueles(as) que se encontram
oprimidos(as) e deserdados(as) (cf. ZITKOSKI, 2019, p. 364).

A ideologia fatalista, imobilizante, que anima o discurso neoliberal anda solta
no mundo. Com ares de p6s-modernidade, insiste em convencer-nos de que
nada podemos contra a realidade social que, de historica e cultural, passa a ser
ou a virar “quase natural”. Frases como a “realidade ¢ assim mesmo, que
podemos fazer?” Ou “o desemprego no mundo € uma fatalidade do fim do
século” expressa bem o fatalismo desta ideologia e sua indiscutivel vontade
imobilizadora (FREIRE, 2015b, p. 21).

10 De acordo com Michael Heinrich (2004, p. 82), tanto a “economia politica cientifica” quanto a “economia
politica vulgar” estdo imersas, em diferentes graus, no contexto aparente da sociedade burguesa. Esta caracteristica
se delineia conceitualmente pela origem compartilhada de suas categorias dentro de um mesmo arcabougo tedrico.
Vaérios elementos distintivos compdem esse arcabouco tedrico e se encontram em diversas teorias da economia
politica, embora com variagdes de conteddo. Destacamos aqui 0 antropologismo, que postula a existéncia de uma
“esséncia humana” especifica, uma constituicdo natural do ser humano com impulsos, necessidades e,
especialmente, uma racionalidade particular. Essa concepcéo atribui & sociedade uma base natural e imutéavel,
embora as nuances da determinacdo dessa natureza possam variar entre os diferentes autores. No entanto,
subjacente a essa concepc¢do, encontra-se sempre o individuo possuidor de mercadorias, seja como produtor, na
tradi¢do cléssica, seja como consumidor, no marginalismo. Outro elemento destacado por Heinrich é o
individualismo, que concebe a sociedade como composta diretamente por individuos atomizados, cada um
carregando em si a mencionada "esséncia humana". Qualquer desafio a coesdo social, portanto, é compreendido
como necessitando de uma solugdo que remete a esses individuos. Além disso, o a-historicismo, derivado do
antropologismo e do individualismo, constitui outro importante elemento. Se a sociedade é imediatamente
constituida por individuos, e esses individuos sdo moldados por sua natureza antropoldgica, entdo somente formas
especificas de associacdo social podem ser consideradas adequadas ou inadequadas a essa natureza. Assim, emerge
uma dicotomia entre sociedades "naturais” e "ndo naturais”, sendo as primeiras aquelas que se alinham com a
natureza humana. Considerando que essa natureza inclui a posse de mercadorias, a forma “natural” de sociedade
é aquela que se baseia na producéo de mercadorias. Nesse contexto, também é pertinente evocar a critica de Mark
Fisher (2020, p. 9): “ao assistir Filhos da Esperanca, ¢ inevitavel lembrar da frase atribuida a Fredric Jameson e
Slavoj Zizek, de que é mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do capitalismo. Esse slogan captura
precisamente o que quero dizer por ‘realismo capitalista’: o sentimento disseminado de que o capitalismo € o inico
sistema politico e econdmico viavel, sendo impossivel imaginar uma alternativa a ele”.

101 “No fundo, a ideologia tem um poder de persuasio indiscutivel. O discurso ideoldgico nos ameaca de anestesiar
a mente, de confundir a curiosidade, de distorcer a percepc¢ao dos fatos, das coisas, dos acontecimentos” (FREIRE,
2015b, p. 129).
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A ideologia burguesa confere assim um sentido de naturalidade a realidade vigente,
quase investindo-a com uma aura sacra, enquanto simplifica a complexidade do passado através
de uma narrativa que escapa das problematizaces profundas, delineando, por adi¢do, um
percurso inevitavel para o futuro. Evidencia-se, assim, uma espécie de “[...] poder invisivel da
domesticacdo alienante que alcanca a eficiéncia extraordindria no que venho chamando
“burocratizacdo da mente”” (FREIRE, 2015b, p. 111; grifo nosso).

De acordo com Freire, a ideologia neoliberal implica, portanto, uma disposi¢do para
abracar uma vulnerabilidade completa diante do poder absoluto dos acontecimentos, 0s quais
ndo apenas se desenrolaram por um imperativo incontestavel, mas também se situam além de
qualquer perspectiva de serem concretamente reorientados ou alterados. Nesse prisma, a esfera
da acdo humana encontra-se violentamente cerceada®?. Conforme emerge da desvinculagéo
temporal, onde 0 amanhd ora se desvela como uma extenséo do presente, ora se configura como
um porvir predestinado, ndo se vislumbra espaco para o arbitrio humano; ao contrario, instaura-
se uma aceitacdo submissa do presente ou do que surgira no horizonte futuro (cf. FREIRE, op.
cit., p. 112).

Seria, realmente, uma violéncia, como de fato é, que os homens, seres
histéricos e necessariamente inseridos num movimento de busca, com outros
homens, ndo fossem o sujeito de seu préprio movimento. Por isto mesmo é
que, qualquer que seja a situagdo em que alguns homens proibam aos outros
gue sejam sujeitos de sua busca, se instaura como situacdo violenta. N&o
importam os meios usados para esta proibicdo. Fazé-los objetos é aliena-los
de suas decisdes, que séo transferidas a outro ou a outros (FREIRE, 2016c, p.
129).

102«A afirmacio ideoldgica segundo a qual ‘as coisas sd0 assim porque ndo podem ser de outra maneira’ €, no
fundo, um dos muitos instrumentos de luta dos dominantes com que tentam inibir ou abortar na raiz a resisténcia
necessaria dos dominados. Quanto mais anestesiados historicamente, quanto mais fatalistamente imersos na
realidade impossivel de ser tocada, imagine-se transformada, tanto menos futuro temos. A esperanca assim se
pulveriza na imobilidade de um presente esmagador, uma espécie de ponto, final mais além do qual nada é
possivel” (FREIRE, 2013, p. 143).
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Diante desse cenario, em sua Ultima obra publicada em vida, Paulo Freire reiterou uma

proposicdo fundamental de seu ideario critico-filosofico!®, a saber, a énfase no processo de

104 105.

conscientizacdo™* como alternativa necessaria a influéncia da ideologia burguesa

Nos anos 60, preocupado ja com esses obstaculos, apelei para a
conscientizagdo ndo como panaceia, mas como um esfor¢o de conhecimento
critico dos obstéculos, vale dizer, de suas razGes de ser. Contra toda a forca do
discurso fatalista neoliberal, pragmatico e reacionario, insisto hoje, sem
desvios idealistas, na necessidade da conscientizacdo (FREIRE, 2015b, p. 54).

Em suma, a concepcdo da histdria como um vasto leque de possibilidades latentes, em
contraponto a visdo de um destino imutavel, desempenha um papel fundamental na superacéao
da alienacdo, da aceitacdo passiva da opressdo e da inércia imposta pelo determinismo em face
das politicas desumanizadoras. A adoc¢ao de um compromisso proativo na construcao historica
implica o reconhecimento da capacidade humana para influenciar os desdobramentos dos
eventos e das narrativas. Em virtude disso, no ambito do humanismo freiriano, a rejeicéo aos
grilhGes do determinismo surge como uma afirmacao da responsabilidade coletiva de mulheres,

homens e pessoas ndo binarias na promocao do processo de humanizacao.

Na pedagogia do(a) oprimido(a), tal processo de humanizacdo também aparece como
devir historico. E um fluxo constante de realizacio que reconhece a imprescindivel integracio
do ser humano na histéria, na cultura e, de maneira mais abrangente, na complexidade mundana.

Conforme sublinhamos, o ser humano ndo é concebido como mero coadjuvante, mas sim

103 Carlos Alberto Torres (1997, p. 12) igualmente subscreve a visdo de que a conscientizagio representa o ponto
fulcral do ideério critico freiriano.

104 Cumpre destacar que a analise da significacdo e das implicagGes de natureza filoséfica e politico-pedagdgica
da conscientiza¢do, no horizonte do humanismo freiriano, sera objeto do Gltimo capitulo desta tese. Todavia,
antecipamos aqui que, de acordo com Freire, “somente os seres que podem refletir sobre sua propria limitagdo sao
capazes de libertar-se desde, porém, que sua reflexdo ndo se perca numa vaguidade descomprometida, mas se dé
no exercicio da aglo transformadora da realidade condicionante. Desta forma, consciéncia de e agdo sobre a
realidade sdo inseparaveis constituintes do ato transformador pelo qual homens e mulheres se fazem seres de
relagdo. A prética consciente dos seres humanos, envolvendo reflexdo, intencionalidade, temporalidade e
transcendéncia, ¢ diferente dos meros contatos dos animais com o mundo” (FREIRE, 2015a, p. 108-109).

105 Apesar de Freire enfatizar constantemente o papel das perspectivas pedagogicas hegeménicas na propagacéo
da ideologia burguesa, vale observar que o autor também ressaltou outros agentes difusores, como, por exemplo,
o significativo impacto exercido pelos meios de comunicacdo em massa na disseminagdo desses mesmos ideais:
“ndo temo parecer ingénuo ao insistir ndo ser possivel pensar sequer em televisdo sem ter em mente a questdo da
consciéncia critica. E que pensar em televisio ou na midia em geral nos pde o problema da comunicagao, processo
impossivel de ser neutro. Na verdade, toda comunicacdo é comunicagdo de algo, feita de certa maneira em favor
ou na defesa, sutil ou explicita, de algum ideal contra algo e contra alguém, nem sempre claramente referido. Dai
também o papel apurado que joga a ideologia na comunicacdo, ocultando verdades, mas também a propria
ideologizacdo no processo comunicativo. Seria uma santa ingenuidade esperar de uma emissora de televisdo do
grupo do poder dominante que, noticiando uma greve de metallrgicos, dissesse que seu comentario se funda nos
interesses patronais. Pelo contrario, seu discurso se esforcaria para convencer que sua analise da greve leva em
consideragdo os interesses da nagdo” (FREIRE, 2015b, p. 136-137).
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protagonista, o construtor habil de sua prépria histéria. A adesao critica a realidade aparece,
pois, como condic&o de possibilidade para uma existéncia auténtical:

N&o h, portanto, como admitirmos a existéncia de um homem totalmente nao
comprometido diante de sua “circunstancia”. E condicio de sua propria
existéncia 0 seu compromisso com essa “'circunstancia” em que inegavelmente
aprofunda suas raizes e de gque também inegavelmente recebe cores diferentes.
E neste sentido que se pode afirmar que o homem ndo vive autenticamente
enquanto ndo se acha integrado com a sua realidade. Criticamente integrado
com ela. E que vive vida inauténtica enquanto se sente estrangeiro na sua
realidade. Dolorosamente desintegrado dela. Alienado de sua cultura
(FREIRE, 2003, p. 11; grifo nosso).

Nesse prisma, a filosofia latino-americana em Freire é essencialmente uma praxis que
integra criticamente o ser humano a sua circunstancia historica, social, cultural e econdmica.
Logo, o imperativo da tarefa humanista consiste no enfrentamento histérico urgente dos
sistemas econbmicos, politicos, religiosos e sociais que perpetuam a opressdo e a desintegracao,
0s quais, por conseguinte, alienam e negam a vocagdo intrinseca do ser humano de ser um

agente ativo na formacao da prépria humanidade.

O processo de humanizacdo, ou seja, a emancipacdo humana, é uma possibilidade
historica, ndo um destino manifesto, preordenado. A histdria assume, portanto, a configuracéo
de um palco, onde o enredo da existéncia e realizacdo humanas se desenvolve, um drama aberto,
em plena execucdo, que se desdobra em inUmeras alternativas e rumos. Opressdo e
emancipagdo, desumanizacdo e humanizagdo, cativeiro e libertacdo sdo alternativas historicas

possiveis, ao invés de categorias metafisicas estaticas ou determinag6es ontologicas:

Libertagdo e opressdo, porém, ndo se acham inscritas, uma e outra, na histdria,
como algo inexoravel. Da mesma forma a natureza humana, gerando-se na

106 Conforme Vieira Pinto (1960b, p. 288), “a nogdo de existéncia auténtica, inteiramente prejudicada pelo
idealismo, ingenuidade e preconceitos de classe dos pensadores que a forjaram, merece ser utilizada, depois de,
naturalmente, convertida as formas de pensar préprias do filésofo do pais subdesenvolvido. A conceituagdo
mudara de figura, se tomarmos o problema por outro ponto-de-vista, € comegarmos a entender de outra maneira a
idéia de autenticidade do existir. Na forma original, o sentido de que se reveste reflete as condi¢Bes subjetivas
peculiares do filésofo e exprime o seu contexto historico e social. Sendo outro o0 meio, a idéia, tdo essencial, de
autenticidade da existéncia, devera ser adotada em termos que definam em que consiste o significado da
autenticidade para o existente nesse meio. O pensador do pais subdesenvolvido precisa proceder a retificacdo do
conceito, para exprimir por meio déle o ideal do verdadeiro existir, tal como o entende quem se coloca em
concordancia com os interesses da comunidade que deseja assumir o comando do seu destino. O problema foi
poOsto até agora em moldes metafisicos, procurando-se, mediante sutis distingdes entre esséncia e existéncia,
conceber o existir do homem como algo distinto da sua esséncia. Neste caminho, a metafisica existencialista
contemporanea chegou a extremos de virtuosidade, que ndo iremos evidentemente recapitular por ndo ter nenhum
interesse real”.



82

historia, ndo tem inscrita nela o ser mais, a humanizacdo, a ndo ser como
vocagao de que seu contrario € distor¢do na histéria (FREIRE, 2016b, p. 138).

Nesse contexto, Paulo Freire evoca um significativo conceito, qual seja, a vocagédo

ontoldgica para o ser mais:

E importante insistir em que, ao falar do “Ser mais” ou da humanizagéio como
vocacgdo ontoldgica do ser humano, ndo estou caindo em nenhuma posi¢do
fundamentalista, de resto, sempre conservadora. Dai que insista também que
esta “voca¢do”, em lugar do ser algo a priori da historia é, pelo contrério, algo
que se vem constituindo na historia [...]. Nao sendo um a priori da historia, a
natureza humana, que nela se vem constituindo, tem, na vocacao referida, uma
de suas conotagoes (FREIRE, op. cit., p. 137).

Conforme ja elucidamos, a existéncia humana envolve uma continua tarefa de
construcdo de si, de superacdo e, desse modo, de transcendéncia. Nessa perspectiva, o ser
humano ndo é plenamente dado, em perspectiva metafisica, mas esta se constituindo, num
sentido histdrico-social'?”. Com efeito, € um ser em situagao, um ser no mundo e com o mundo.
Dessa forma, a apreensdo do humano fora do mundo o tornaria ininteligivel. Isso posto, de que
maneira exatamente consideramos a ideia de transcendéncia humana na filosofia da praxis em

Paulo Freire?

De anteméo, deve-se sublinhar que a perspectiva freiriana nao pressupde a dicotomia
radical entre transcendentalidade e mundanidade, conforme estabelecida na tradicdo da
metafisica ocidental e profundamente enraizada no cristianismo®®. A esse respeito, Freire
mesmo afirma: “eu me situo, primeiro, entre os que creem na transcendentalidade. Segundo eu
me situo entre aqueles que, crendo na transcendentalidade, ndo dicotomizam a
transcendentalidade da mundanidade” (FREIRE, 2021a, p. 420).

A concepcao de transcendéncia indica, num primeiro plano, o constante movimento da

formagc&o humana que, por sua vez, manifesta uma abertura de carater profundamente radical'®.

Essa singular abertura projeta o sujeito para além dos contornos de si préoprio, direcionando-o

107 A natureza que a ontologia cuida se gesta socialmente na historia” (FREIRE, 2015b, p. 20).

108 A dimensdo especificamente teoldgica da transcendéncia na antropologia freiriana sera estudada no préximo
capitulo.

109 Ressalta-se que essa abertura radical se contrapde, fundamentalmente, a outro postulado antropoldgico-
filosofico de notéavel relevo no Brasil, mais especificamente o conceito de excesso ontolégico, de Henrique C. de
Lima Vaz. Este autor o introduz para significar a manifestacdo mais perspicaz e discernivel da presenca da relacdo
de transcendéncia na constituicdo essencial do sujeito. Trata-se de um aspecto que perdurou no curso da histdria e
que indicaria, segundo ele, que a realidade intramundana, a natureza e até mesmo a prépria histéria ndo possuem
a capacidade efetiva de proporcionar uma autocompreensao ao sujeito. Nesse contexto, apenas a rela¢do com o ser
aplacaria essa necessidade ontolégica (cf. LIMA VAZ, 1992, p. 94-95).
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ao horizonte de outrem e da natureza®'®. Com efeito, impende reiterar que tal movimento néo
se concretiza alheio a0 mundo e a histdria; assim sendo, a imanéncia e a transcendéncia
revelam-se como facetas intrinsecas da condicdo humana, conforme a perspectiva

antropologica em questao.

A condicdo humana se revela como um projeto de transcendéncia que se manifesta na
imanéncia da existéncia cotidiana. Em termos distintos, o ser humano denota a dimenséo da
finitude que se expande de maneira radical em dire¢do a vastidao da infinitude. Com efeito, a
condigdo humana adquire a feicdo de um complexo mosaico, em que os elementos da vivéncia

diaria se conectam com 0s aspectos da transcendéncia.

Sobre o paradoxo das relagdes entre transcendéncia e imanéncia no humanismo

freiriano, Leonardo Boff nos oferece uma descri¢do ainda mais precisa:

Ele [o ser humano] vive uma angustia ontologica que nenhum psicanalista
pode curar, porque ela é intrinseca & nossa condigdo humana. Em outras
palavras, como seres de transcendéncia, ndo podemos ser enquadrados dentro
de nenhuma férmula, instituigdo ou religido. O ser humano enfrenta interditos,
supera tabus, rompe barreiras. Estd sempre para além de qualquer situagao
dada. Por outro lado, ndo pode viver nas nuvens, sendo dentro de um lugar
definido, de uma familia, de uma sociedade, de um pais, de uma cosmovisao.
Essa tensdo permite a vivéncia de dois projetos fundamentais. O primeiro é
aquele da imanéncia centrada nos interesses do mundo empirico, dos
negocios, da politica partidaria, do que se da no tempo e no espago. Abre-se
pouco espaco para a transcendéncia. Esta nunca desaparece, porque ela é
intrinseca e escapa ao poder humano de afoga-la totalmente. O projeto é o da
transcendéncia que é o da liberdade, da criatividade, do amor, do didlogo
aberto até com Deus. Esse projeto, por mais que se oriente pela
transcendéncia, jamais pode se desligar da imanéncia, da urgéncia de atender
a necessidades humanas (BOFF, 2019, p. 470; acréscimo nosso entre
colchetes).

A transcendéncia, ademais, envolve uma introspeccdo capaz de conferir uma
significacdo distinta, mediante uma incessante busca pela apreensdo do sentido da prépria

existéncia. N&o obstante, Freire reforca essa nocédo, ao ressaltar que a transcendéncia abrange

110 A vista disso, parece-nos pertinente recorrer a uma provocagio singular de Jean-Paul Sartre. Em O
existencialismo € um humanismo, Sartre, guardada as devidas proporces, assinala essa dimensdo da exterioridade
do ser humano em relacdo a si mesmo: “o homem estd constantemente fora de si mesmo; é projetando-se e
perdendo-se fora de si que ele faz 0 homem existir e, por outro lado, é perseguindo fins transcendentes que ele é
capaz de existir; sendo essa superacdo e apropriando-se dos objetos apenas em rela¢do a essa superagao, 0 homem
estd no coracao, no centro dessa superacao (SARTRE, 2012, p. 43). Ainda nesse excerto, temos que “esta ligagdo
da transcendéncia, como constitutiva do homem [...] e da subjetividade, no sentido em que o homem néo se
encontra encerrado nele mesmo, mas sempre presente num universo humano, é o que denominamos de humanismo
existencialista (in loc. cit.).
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uma percepcao perspicaz da finitude humana''!. Ainda que a condi¢do humana esteja sujeita a
condicionamentos e limitacdes, revela-se também como um estado inacabado e essencialmente
conscio de sua propria incompletude. A magnitude da finitude ndo se mostra suficiente para a
plenitude do ser humano; como tal, ele se lanca em um movimento continuo e duradouro em

busca da realizacdo de si como humano.

A essa realizacdo de si como plenamente humano, Freire denomina de vocacao
ontoldgica para ser mais. A palavra vocagdo expressa uma inclinagdo inerente ao ser humano
cuja realizacdo € uma possibilidade historica, mas ndo uma determinacdo factual inelutavel.
Além disso, o termo indica uma profunda disposi¢cdo do ser humano em direcdo a um horizonte

de transcendéncia.

Ora, ao escopo historico-social dessa realizacdo, Paulo Freire nomeia de ser mais. Nessa
perspectiva, a questdo ontoldgica aqui postulada é, a priori, essencialmente ético-politica. A
questdo em pauta esta profundamente associada ao processo de transformacao revolucionaria
da realidade caracterizada pela alienacdo. A vocacdo ontoldgica de ser mais constitui, portanto,
a vocacdo humana para emancipacdo, para a praxis libertadora capaz de superar as amarras

historico-sociais da opressao.

Homens e mulheres, ao longo da histéria, vimo-nos tornando animais deveras
especiais: inventamos a possibilidade de nos libertar na medida em que nos
tornamos capazes de nos perceber como seres inconclusos, limitados,
condicionados, histéricos. Percebendo, sobretudo, também, que a pura
percepcéo da inconclusdo, da limitagdo, da possibilidade, n&o basta. E preciso
juntar a ela a luta politica pela transformacdo do mundo. A libertagdo dos
individuos s6 ganha profunda significacdo quando se alcanca a transformacao
da sociedade (FREIRE, 2016b, p. 138).

Essa vocacdo, em seu amago, reside no continuo processo de libertacdo, de emancipacéo
em direcdo a uma humanizacao em perspectiva social, isto €, na busca por tornar-se um sujeito
ativo na sociedade. Em ultima instancia, ela representa a busca pela gentificacéo, ou seja, pela
condicdo de ser gente com outras gentes no mundo. A opressdo, em contraste, representa
justamente o oposto, ou seja, a negacdo da gentificagéo, a coisificacdo de outrem. Ora, este

processo resulta, necessariamente, na efetivacao historica da aliena¢do/desumanizacao.

Al avulta-se um aspecto que demanda maior elucidagdo. De acordo com Freire (2016c,

p. 62-63), a desumanizacdo ndo é uma vocacdo humana, mas uma possibilidade historica. Ora,

11 «“A sua transcendéncia esta também, para nés, na raiz de sua finitude. Na consciéncia que tem desta finitude
(FREIRE, 2014b, p. 56).
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caso se admitisse a desumanizagdo como vocagdo ontoldgica, ndo restaria alternativa sendo a
adoc¢do de uma postura cinica ou de absoluto desespero. A luta pela humanizacdo, pelo trabalho
livre e, por conseguinte, pela superacdo da alienacdo, perderia sua relevancia sob tal
circunstancia. Com efeito, a alienacdo/desumanizacdo, ndo obstante seu carater factual, ndo
significa uma vocagéo intrinseca, mas, sim, uma distor¢do da vocac&o ontoldgica de ser mais*?,
Sob a perspectiva freiriana, a possibilidade concreta da deturpacdo da vocacéo ontoldgica para

0 ser mais pressupde, por conseguinte, que a existéncia humana perdura em constante ameaca.

A distor¢do da vocagdo humana se materializa como uma ordem injusta e violenta
perpetrada pela classe opressora, relegando a classe oprimida a dolorosa condi¢do de
subalternidade, de ser menos. A opressdao, enquanto fenémeno histérico de faceta
socioecondmica, politica e cultural, concretiza-se, pois, como uma barreira imponente, cuja
natureza intransigente obstrui o florescimento da vocagéo ontolégica humana. Nesse contexto,
independentemente das multiplas feicbes que a desumanizacdo social possa assumir, ela
invariavelmente se contrapde a classe trabalhadora, obscurecendo permanentemente a

existéncia e a dignidade/humanidade das(os) oprimidas(os).

A vocacdo ontoldgica para o ser mais ndo pode ser plenamente concretizada na auséncia
de recursos materiais, na condicdo de indigéncia e pendria. A incansavel busca pela
emancipacdo das condicdes de subalternidade necessariamente requer o engajamento
consciente e perene na esfera politica, renovando as estruturas sociais e econdémicas nas quais

se entrecruzam as dinamicas de poder e se gestam as ideologias (cf. FREIRE, 2023, p. 15).

Visto desse modo, o fenémeno da desumanizacao se enraiza nas entranhas da estrutura
social e, consequentemente, envolve tanto 0s agentes responsaveis pela opressao quanto
aqueles(as) que dela padecem. Sob essa perspectiva, ndo se vislumbra uma saida individual
dessa totalidade estrutural enquanto a presente ordem social mantiver seu dominio (cf.
SCHMIED-KOWARZIK, 1998, p. 72). Ora, a luta histérica aqui posta em evidéncia é
essencialmente uma batalha social, coletiva. Somente a classe oprimida detém o potencial de

subverter as condicGes de exploragdo e alienacdo inerentes a logica desumana do capitalismo.

112 Essa maxima é um postulado recorrente na antropologia freiriana, sendo aqui devidamente ilustrada através de
dois excertos significativos: “[...] ndo somos, porém, determinados; ¢ por estarmos sendo assim que vimos nos
vocacionando para a humanizacdo e que temos, na desumanizacdo, fato concreto na historia, a distor¢do da
vocacgdo. Jamais, porém, outra vocagdo humana. Nem uma nem outra, humanizagdo e desumanizacao, sdo destino
certo, dado dado, sina ou fado. Por isso mesmo € que uma é vocacao e outra, distor¢do da vocacdo”. (FREIRE,
2016b, p. 136-137). “Um ser que, vocacionado para ser mais pode, historicamente, porém, perder seu enderego e,
distorcendo sua vocacdo, desumanizar-se. A desumanizagdo, por isso mesmo, nao é vocacdo, mas distorcao da
vocagdo para o ser mais” (FREIRE, 2023, p. 14-15).
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Ademais, € préprio do humano o enfrentamento daquele aspecto da realidade que Paulo
Freire denomina de “situacdes-limite”*®. N&o obstante, as vicissitudes e os obstaculos sociais,
culturais e econémicos que se interpdem diante da classe oprimida néo se instituem como uma
sentenca peremptoria. Em face, portanto, dessas situagdes-limite, os(as) oprimidos(as) podem
adotar uma postura deciséria no mundo. Dada a dimensédo transcendental do ser humano, a
classe oprimida detém, em perspectiva ontoldgica, a possibilidade de superar as situagdes-
limites, a fim de descobrir que, para além delas e em contraposicdo, existe algo ainda nédo

vivenciado:

Em resumo, as situagdes-limite implicam na existéncia de pessoas que sdo
servidas direta ou indiretamente por estas situa¢Ges, e outras para as quais elas
possuem um carater negativo e domesticado. Quando estas Gltimas percebem
tais situagcbes como a fronteira entre ser e ser mais humano, melhor que a
fronteira entre ser e ndo ser, comegam a atuar de maneira mais e mais critica
para alcangar o “possivel ndo experimentado” contido nesta percepgao. Por
outra parte, aqueles que sdo servidos pela situacdo-limite atual veem o
possivel ndo experimentado como uma situacdo-limite ameacgadora, que deve
ser impedida de realizar-se, e atuam para manter o “status quo”” (FREIRE,
20164, p. 61-62).

O “possivel nao experimentado” (FREIRE, op. cit., p. 61) a que Freire alude na
passagem acima € frequentemente descrito por ele sob 0 manto da expressdo "inédito viavel"
(FREIRE, 2016c, p. 157). A emancipacdo humana representa, portanto, um desafio de natureza
radical, caracterizado pelo antagonismo dialético dos conflitos de classe. Para a classe oprimida,
esse desafio se manifesta como uma luta em prol do inédito viavel, uma aspiracdo que exige
concretizacdo material; para a classe opressora, converte-se em uma situacdo-limite a ser

evitada a qualquer custo (cf. in loc. cit.).

113 O conceito de situagdes-limite, segundo Freire (2016¢, p. 152), é uma reinterpretacio de Alvaro Vieira Pinto
que esvazia o termo de sua expressao pessimista originalmente presente em Jaspers. Vieira Pinto (1960b, p. 284)
concebe, assim, a nogdo de situacfes-limite como um estado histérico da comunidade nacional em processo de
desenvolvimento. Essas situagdes ndo se erigem como a fronteira que demarca o ser do nada, mas, sim, como a
fronteira que diferencia o existir do pleno existir. Mais especificamente, "néo sdo o contorno infranquedvel onde
terminam todas as possibilidades, mas a margem real de onde comecam as mais ricas possibilidades. Nao séo o
modo de existir que torna indtil a liberdade objetiva, por ndo haver ato a decidir capaz de supera-las, mas, ao
contrario, sdo a mais intensa convocacgdo a liberdade, pois descortinam um infinito de atos a fazer, exatamente
aqueles que as devem suprimir como ‘situac@es-limite’. Nao sdo a morada do desespéro, mas a da esperanga” (in
loc. cit.).
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2.3 A dimensao da liberdade

As concepcOes inerentes a liberdade, corriqueiramente, situam-se em um horizonte
extremamente complexo e abrangente; quica o proprio termo “liberdade”, de certo modo,
remeta-nos prontamente a uma evocacao exaustiva, assemelhando-se a moeda assaz desgastada
da terminologia filosofica. Dessarte, torna-se imperativo explicitar-lhne melhor o sentido e
alcance, a fim de reconhecer, dentro dos limites da presente tese, a importancia do termo para

0 humanismo freiriano.

Sob a perspectiva filoséfica de Paulo Freire, a liberdade se concebe como a vocacgédo do
ser humano para criar, recriar e deliberar, conferindo-lhe, assim, a prerrogativa de modificar e
revolucionar o curso da historial'*. Segundo Freire (2014b, p. 59), quando a liberdade é
coarctada, o ser humano € remetido a condicdo de simples adaptacdo e ajustamento. A
liberdade, portanto, concerne a vocagdo ontolégica do ser mais. Nesse cenario, desenha-se o
humano em continuo vir a ser, e € nas possibilidades latentes desse devir que a concepcao de

liberdade encontra sua significacdo mais elementar.

Nesse contexto, a liberdade encontra sua materializacdo na construcdo do enredo da
historia, do incessante processo de transformacéo. Torna-se imperativo, portanto, a concreta e
objetiva superagdo dos fatores sociais, econdémicos, culturais, ideoldgicos e politicos que se
interpdem como obstaculos ao pleno florescimento do incessante desenvolvimento humano. O
reconhecimento da liberdade como elemento humano primordial demanda, nessa oética, a

superacdo da resignacao histdrica diante da violéncia de coisificacdo de outrem.

Com efeito, Paulo Freire constata que:

Uma das grandes, se ndo a maior, tragédia do homem moderno, esta em que é
hoje dominado pela forca dos mitos e comandado pela publicidade
organizada, ideoldgica ou ndo, e por isso vem renunciando cada vez, sem 0
saber, a sua capacidade de decidir. Vem sendo expulso da 6rbita das decisdes.
As tarefas de seu tempo ndo sdo captadas pelo homem simples, mas a ele
apresentadas por uma “elite” que as interpreta e lhes entrega em forma de
receita, de prescri¢do a ser seguida. E, quando julga que se salva seguindo as
prescri¢des, afoga-se no anonimato nivelador da massificagéo, sem esperanga
e sem fé, domesticado e acomodado: j& ndo é sujeito. Rebaixa-se a puro objeto
(FREIRE, 2014b, p. 60-61).

114 Por vezes, o termo liberdade, em Paulo Freire, é utilizado como eufemismo para libertagéo, como ocorre, por
exemplo, no titulo do livro A¢do cultural para a liberdade e outros escritos (cf. FREIRE; GUIMARAES, 2011b,
p. 172-173).
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A luta da classe oprimida, por conseguinte, reside na salvaguarda da liberdade, isto é,
na superacédo das influéncias que, por vias multifacetadas, submetem o individuo ao estado de
domesticacdo, resignacao e serviddo, restringindo-o, pois, a uma posicdo passiva de siléncio e
notdria submissdo no fluxo da historia. Dentro dessa esfera, Paulo Freire posiciona a discusséo
sobre o termo a luz das complexas contingéncias sociais, politicas e econémicas que facultam
ou obstaculizam o exercicio da liberdade. Logo, o conceito de liberdade como um ideal
puramente abstrato e genérico, dissociado da concretude historico-social, das relagcdes de
alienacdo e dominacdo no sistema capitalista, mostra-se inteiramente estranho a pedagogia
da(o) oprimida(o)**°.

Apesar da necessidade da superacdo efetiva e concreta dos fatores sociais, econémicos
e politicos que se impdem como impedimentos ao exercicio da liberdade, é imperativo
reconhecer que a questdo em apreco adquire, adicionalmente, uma conotacdo que ndo pode ser
menosprezada, qual seja, a da subjetividade!'®. Ora, vale destacar, todavia, que a énfase na
dimensdo subjetiva da liberdade ndo implica ampliar os limites da libertinagem. Em outras
palavras, a liberdade ndo pressupfe uma volicdo irrestrita e absoluta, ou seja, um exercicio
desenfreado do desejo 1!’. A prética sem limites do desejo equivale & negacéo da alteridade e,
por extensdo, do proprio sentido de liberdade. Por conseguinte, a vontade desmedida é deletéria
e, por essa razdo, Paulo Freire a percebe tdo nociva quanto uma liberdade sufocada ou castrada
(cf. FREIRE, 2015b, p. 103).

Certamente, é possivel elucidar o problema da vontade nociva por intermédio daquilo
que Pedagogia do oprimido caracteriza como uma espécie de assimilacdo da sombra do
opressor(a) por parte do(a) oprimido(a) (cf. FREIRE, 2016c, p. 68). Dentro desse simulacro

interiorizado, encontra-se o receio em relagdo a autonomia, a acao livre e responsavel:

Os oprimidos, que introjetam a “sombra” dos opressores € seguem suas
pautas, temem a liberdade, a medida em que esta, implicando na expulsdo

115 Paulo Freire estd situado aqui numa perspectiva de critica marxista. Nesse sentido, vale considerar que
“conceitos como ‘liberdade’ e ‘igualdade’ exigem uma base material concreta para que se tornem efetivos. A
justica e a policia se comportam de maneira distinta para o pobre e para o rico, deixando claro que o homem
universal e abstrato ndo existe na efetividade, mas apenas homens concretos burgueses, assalariados, lumpens, etc.
A liberdade dos despossuido é, na pratica, o direito a fome, ao desabrigo e ao desamparo. Nos limites das
sociedades de classes, a universalizagio e a plena garantia dos direitos humanos sdo inalcangaveis” (ATAIDE,
2022, p. 332-333).

116 Uma anélise mais cuidadosa da categoria de subjetividade e sua intrincada relagdo com a objetividade na
pedagogia da(o) oprimida(o) sofrerd a devida abordagem no capitulo dedicado a investigacdo do problema da
conscientizag&o.

117 De acordo com Erich Fromm (1983, p. 213), “se assentarmos a liberdade humana como liberdade para; se o
homem puder realizar seu ego de maneira plena e decidida, a causa fundamental para seus impulsos associais tera
desaparecido e s6 um individuo doente e anormal sera perigoso”.
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desta sombra, exigiria deles que “preenchessem” o “vazio” deixado pela
expulsdo, com outro “conteido” — 0 de sua autonomia. O de sua
responsabilidade, sem o que nédo seriam livres (in loc. cit.).

No primeiro capitulo, mencionamos essa frequente recep¢do, por parte da classe
oprimida, de caracteristicas e aspiracfes inerentes a classe opressora, 0 que resulta na criacao
de uma dualidade de natureza paradoxal. Sob esse prisma, 0 comportamento dos(as)
oprimidos(as) pode inclinar-se em direcdo a prescricéo e a influéncia externa, caracterizado,
portanto, pela internalizacdo dos ideais dos(as) opressores(as). Esse processo, por conseguinte,

conduz a um estado de alienacdo e fatalismo (cf. FREIRE, 2016c, p. 65-71).

Como seres historicos, como “seres para si”, autobiograficos, sua
transformacéo, que é desenvolvimento, se da no tempo que é seu, nunca fora
dele. Esta é a razdo pela qual, submetidos a condigdes concretas de opressdo
em que se alienam, transformados em “seres para outro” do falso “ser para si”
de quem dependem, os homens também ja ndo se desenvolvem
autenticamente. E que, assim roubados na sua decis&o, que se encontra no ser
dominador, seguem suas prescri¢fes (FREIRE, 2016¢, p. 248).

Em outros termos, os(as) oprimido(as) podem se configurar como seres duplos,
tornando-se “hospedeiros do opressor” (FREIRE, op. cit., p. 246). Essa condigdo os(as)
submete a referida dualidade paradoxal, coexistindo como classe oprimida e, simultaneamente,
como portadores(as) da consciéncia opressora — uma questdo de profunda tragédia
existencial’'®, Os(as) oprimidos(as), desse modo, tornam-se simulacros do(a) opressor(a),
perpetuando logicas desumanizadoras. Paulo Freire nos diz, portanto, de uma “aderéncia ao
opressor” (lbid., p. 66), de uma atraco irresistivel que se traduz em admiragio e emulagdo™?®.
Simultaneamente, fomentam a autodesvalia, corroendo a autoconfianga ndo apenas em sua
prépria capacidade, mas também na viabilidade da emancipacdo face a opressdo e
desumanizacdo (cf. CARBONARI, 2020, p. 737).

Assim, a aspiracdo do(a) oprimido(a) a espelhar-se no(a) opressor(a) ndo reflete a

verdadeira busca pela liberdade, mas sua negacgéo, sob a ameaca iminente da alienagdo. A

118 «A estrutura de seu pensar se encontra condicionada pela contradi¢do vivida na situagdo concreta, existencial,

em que se ‘formam’. O seu ideal &, realmente, ser homens, mas, para eles, ser homens, na contradi¢do em que
sempre estiveram e cuja superacdo ndo lhes esta, clara, é ser opressores. Estes sdo o seu testemunho de
humanidade” (FREIRE, 2016c, p. 66).

119 Em uma nota de rodapé da Pedagogia do oprimido, Freire apresenta uma descricdo que ilustra a presente
questdo: “o camponés ¢ um dependente. Nao pode expressar o seu querer. Antes de descobrir sua dependéncia,
sofre. Desabafa sua ‘pena’ em casa, onde grita com os filhos, bate, desespera-se. Reclama da mulher. Acha tudo
mal. Nao desabafa sua ‘pena’ com o patrdo porque o considera um ser superior. Em muitos casos, o0 camponés
desabafa sua ‘pena’ bebendo (Entrevista.)” (cf. FREIRE, op. cit., p. 95).
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aspiracdo, enraizada na ideologia capitalista, na qual o(a) oprimido(a) anseia por uma ascensao
ilusdria que, paradoxalmente, o colocaria na posi¢do de opressor(a) de seus semelhantes, revela
uma vontade distorcida e usurpatoria. Em virtude disso, o desejo que se realiza na assimilacao
da ldgica opressora, opde-se, pois, diametralmente ao exercicio da vontade livre. Ao invés de
fomentar a liberdade, tal aspiragdo se erige como uma prescrigdo, uma imposicdo da
consciéncia da classe opressora sobre a classe oprimida. Com efeito, o desejo que implica na
negacdo de outrem, de seu proprio ser, para satisfazer o orgulho e a altivez, ndo se caracteriza,
em absoluto, como uma manifestacdo adequada da liberdade. Antes, apresenta-se como um
mau uso da liberdade, configurando-se apeas como uma volicdo tragica e deletéria (cf.
CHACON; ALMEIDA, 2022, p. 88-89).

A liberdade, por conseguinte, exige uma ruptura radical com a vontade imposta e
escravizante da classe opressora, isto €, com o desejo de perpetuar a Idgica capitalista vigente
de exploracdo social, politica, econdmica e cultural. Nesse sentido, o conceito de liberdade em
Paulo Freire nos convoca a renuncia a uma existéncia inauténtica, fundamentada na colonizagéo
da consciéncia — um estado de alienagdo (cf. CHACON; ALMEIDA, 2022, p. 89).

Posto isso, considere-se a adverténcia seguinte:

Se o que caracteriza os oprimidos, como “consciéncia servil” em relacdo a
consciéncia do senhor, é fazer-se quase “coisa” e transformar-se, como
salienta Hegel, em “consciéncia para outro”, a solidariedade verdadeira com
eles estd em com eles lutar para a transformacéao da realidade objetiva que 0s
faz ser este "ser para outro” (FREIRE, 2016¢, p. 72).

Nesse excerto, Paulo Freire alude sensivelmente ao pensamento de Hegel,
particularmente a dialética do senhor e do escravo?°. Entretanto, neste preciso momento, nossa
atencdo se volta para um aspecto especifico da interpretacédo freiriana de Hegel. De acordo com
nosso autor: “o medo da liberdade, de que necessariamente ndo tem consciéncia o seu portador,
o faz ver o que n&o existe. No fundo, o que teme a liberdade se refugia na seguranca vital, como

diria Hegel, preferindo-a a liberdade arriscada” (FREIRE, op. cit., p. 54).

Na pedagogia do(a) oprimido(a), a liberdade humana néo é desvinculada do risco; isso,
todavia, ndo implica, nas reflexdes freirianas, uma promocdo da mitificagdo do heroismo. A

auténtica liberdade se desvela, assim, quando o ser humano enfrenta corajosamente os desafios

120 Reservar-se-a para o ultimo capitulo desta tese uma analise mais cuidadosa das relacdes entre o humanismo
radical em Freire e a dialética do senhor e do escravo de Hegel.



91

inerentes ao encontro com o(a) diferente, reconhecendo a humanidade do(a) outro(a). Isso
implica o reconhecimento ndo apenas da autonomia e da autoconsciéncia de outrem, mas
também da interdependéncia e do condicionamento mutuo. A busca pela liberdade exige, por
conseguinte, a disposicdo de confrontar os riscos que inerentemente acompanham a dialética
da existéncia (cf. SANTOS, 2021, p. 946).

Desse ponto de vista, Paulo Freire recorreu também a Erich Fromm?*?!, para quem:

[...] A liberdade tem um duplo significado para 0 homem moderno: a de que
ele se libertou das autoridades tradicionais e tornou-se um “individuo”, mas
gue a0 mesmo tempo ficou isolado, impotente e convertido em um
instrumento para fins estranhos a si mesmo, alienado de si e dos outros: além
disso, que deste estado mina seu ego, enfraquece-o, amedronta-o, tornando-o
disposto para obedecer a novos tipos de escraviddo. (FROMM, 1983, p. 213-
2014).

De acordo com Paulo Freire (2016c, p. 68), entre os(as) oprimidos(as), perdura um
amplo espectro de temor em relacdo a liberdade, um medo de abraca-la. Nos(as) opressores(as),
por sua vez, também ressoa um temor profundo, um intenso medo de serem privados(as) da
prerrogativa de subjugar e oprimir (cf. Op. cit., p. 65-67). Com efeito, sem hesitagdes, Freire
afirmou que: “a libertagdo é, portanto, um parto. E um parto doloroso” (Ibid., p.70). Esse
processo, contudo, é inexoravel, visto que, na luta pela emancipacéo, a classe oprimida deve

assumir a si mesma como figura exclusiva de seu proprio modelo de libertacédo (cf. Ibid., p.78).

Em sintese, Freire discerne o conflito pela liberdade a partir de duas esferas
intrinsecamente relacionadas: a dimenséo da interioridade humana, que compreende o desejo e
a consciéncia, e a dimensdo sociopolitica, cultural e econdmica. A liberdade, ainda que propria
do humano, realiza-se efetivamente como um triunfo mediante a luta histérica pela

emancipacao de si, de outrem e do mundo:

A liberdade, que é uma conquista, e ndo uma doacdo, exige uma permanente
busca. Busca permanente que sO existe no ato responsavel de quem a faz.
Ninguém tem liberdade para ser livre: pelo contrério, luta por ela precisamente
porque nao a tem. N&o é também a liberdade um ponto ideal, fora dos homens,
ao qual inclusive eles se alienam. N&o € ideia que se faca mito. E condicio
indispensavel ao movimento de busca em que estéo inscritos 0s homens como
seres inconclusos. Dai, a necessidade que se impde de superar a situacdo

121 “Outro conceito de Fromm caro a Freire ¢ o de ‘medo a liberdade’. O medo a liberdade, segundo Freire,
conduzird as pessoas ao fatalismo e a uma espécie de alienag¢do consentida. Que se insere numa espécie de ‘cultura
da opressdo’, na qual os dominados, formados pela educacdo opressora, acabam se ‘acostumando’ com a
impossibilidade de alteracdo do status quo" (ROMAO; ROMAO, 2019, p. 131).
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opressora. Isto implica no reconhecimento critico, na “razdo” desta situacao,
para que, através de uma acdo transformadora que incida sobre ela, se instaure
uma outra, que possibilite aquela busca do ser mais (Ibidem, p. 68-69).

Noutro excerto, Paulo Freire insiste em que “a liberdade, sem a qual ndo podemos ser,
ndo é dadiva que imploramos, mas conquista por que lutamos (FREIRE, 2013, p. 143).
Dessarte, 0 humanismo freiriano se propde a superar uma nocao abstrata de liberdade, isto é,
desprovida de ancoragem nos problemas de matiz socioeconémico, visando, assim, a
suplantacdo das antinomias capitalistas e, em derradeira analise, a emancipacdo em face das

relacGes desumanizadoras e opressoras na dimensao do trabalho.

2.4 A esfera do trabalho

No extenso corpus textual freiriano, o conceito de trabalho se destaca como uma questéo
primordial, desempenhando um papel de notdria relevancia a partir de duas dimensdes
fundamentais: a dimenséo ontoldgica, na qual se configura como um elemento constitutivo e
intrinseco ao processo de humanizacdo do individuo®??; e a dimensdo historica, na qual se
evidenciam as mdltiplas manifestacdes que permeiam o trabalho no decorrer da histdria,
considerando, assim, as intrincadas nuances das diversas realidades sociais. Nesse sentido, ao
se explorar a concepc¢ao do trabalho em Freire, adentra-se em um universo de profundidade e
complexidade, onde as interagdes entre as dimensdes ontoldgica e historica se manifestam, num

convite ao desvelamento das sutilezas e desafios inerentes a condicéo do trabalho.

No capitulo anterior, ressaltamos que, sob uma perspectiva marxiana, o trabalho se
configura como a atividade humana sensivel e objeto primordial de analise. Nesse
entendimento, compreende-se o trabalho como a condicdo essencial de toda existéncia
humana®?®. A condigdo humana €, pois, moldada de acordo com a propria atividade do ser
humano em cada contexto historico, resultando em uma interag@o constante entre os individuos

como artifices e artefatos de seu proprio tempo.

De acordo com Erich Fromm:

122 Nessa dimensdo, o trabalho é concebido como uma categoria fundamental do ser social, de maneira analoga a
perspectiva filos6fica marxiana.

123 Sobre o trabalho, Friedrich Engels (1950, p. 7; traducéo nossa, aqui e alhures) afirma: “é a condi¢io basica de
toda a existéncia humana, a tal ponto que, em certo sentido, podemos dizer que o trabalho criou o préprio ser
humano”.
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Toda a concepgdo de Marx a respeito da auto-realizacdo do homem s6 pode
ser plenamente compreendida em ligagdo com sua concepcdo de trabalho.
Antes de mais nada, deve ser notado que trabalho e capital ndo eram, para
Marx, meras categorias econdmicas, impregnadas de juizo de valor numa
posi¢do humanista. O capital, aquilo que é acumulado, representa o passado,
o trabalho, por outro lado, é, ou deveria ser, qguando livre, a expressdo da vida
(FROMM, 1967, p. 46).

A dimensao criadora e criativa do trabalho, interpretada como “expressao da vida”, nas
palavras de Fromm (1967, p. 46), constitui uma premissa fundamental da antropologia
filosofica freiriana?*. Na pedagogia do(a) oprimido(a), destaca-se a capacidade do trabalho
humano como uma forga motriz de transformacdo’?®, permitindo que os individuos no apenas
modifiquem o mundo natural e social, mas também se expressem de forma genuina. Nessa
visdo, o trabalho torna-se uma expressdo intrinseca da existéncia humana, uma vez que “[...]
transformar o mundo através de seu trabalho, ‘dizer’ o mundo, expressa-lo e expressar-se sdo 0

préprio dos seres humanos” (FREIRE, 2015a, p. 33).

No horizonte filoséfico-antropologico freiriano, 0 humano é compreendido, pois, como
um ser que se constroi na cria¢do cultural, um ser de trabalho e préxis. No entanto, é necessario
observar que essa abordagem ndo visa a reduzir o individuo a um puro fazer, mas, conforme se
destacou aqui, a énfase de Paulo Freire recai sobre a dimensdo da acdo criativa e da

possibilidade de transformacédo da realidade hodierna.

Na compreensdo da pedagogia da(o) oprimida(o), quando examinado sob numa
perspectiva ontoldgica, o trabalho revela-se como a expressao maxima da atividade humana,
abrangendo ndo apenas suas manifestacfes tangiveis, mas também as intangiveis, que se elevam
em relacéo a simples produgdo mercadoldgica. Portanto, o trabalho € uma atividade de natureza
cultural, essencial para a formacao da propria identidade humana (cf. FISCHER, 2019, p. 464).

O trabalho reflete, assim, a condi¢cdo ontoldgica do ser humano, a saber, a capacidade

de transcender o dominio da natureza e transforma-la em um mundo & imagem e semelhanca

124 Conforme Kieling (2019, p. 34-35), “na trajetéria de Freire e dos grandes socialistas ha uma dimensdo
ontoldgica que ndo pode ser colocada de lado, sob pena de se perder a dialética. O fundamento da realidade, do
ser social e mesmo do ser individual é o trabalho, a atividade do homem. Essa dimensdo ontologica ndo impede
que, nas relacdes conflitivas e contraditérias de nosso tempo, hegemonizadas, mas ndo totalizadas pelo
capitalismo, determinados grupos ou classes sociais se apressem em organizar relagdes de modo a se colocar
vantajosamente na sociedade, em detrimento da maioria das pessoas, da sua alienagao".

125 Nas palavras de Engels (1950, p. 18): “em resumo, o animal simplesmente utiliza a natureza externa e provoca
mudancas nela apenas por sua presenca; o ser humano, por suas a¢des transformadoras, faz com que ela sirva a
seus propositos, dominando-a. Esta € a distin¢do final e essencial entre o ser humano e os outros animais, € uma
vez mais € o trabalho que a opera”.
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da prépria humanidade. Assim, o dominio da physis, isto é, da natureza e das necessidades
fundamentais, é transposto pelo estabelecimento do mundo humano. Nesse espaco, encontram-
se 0s registros e expressdes dos costumes, dos habitos, das normas e proibicoes, dos valores e
das acdes?®. Por conseguinte, conforme desafia as limitagBes impostas pela physis, o ser

humano, por meio do trabalho, constréi gradativamente o mundo da cultura.

Paulo Freire enfatiza essas relacbes num quadro vivido:

A disting¢do entre os dois mundos: o da natureza e o da cultura. O papel ativo
do homem em sua e com sua realidade. O sentido de mediacdo que tem a
natureza para as relagbes e comunicagdo dos homens. A cultura como o
acrescentamento que o homem faz ao mundo que néo fez. A cultura como o
resultado de seu trabalho. Do seu esfor¢o criador e recriador. O sentido
transcendental de suas relagdes. A dimensdo humanista da cultura (FREIRE,
2014b, p. 142-143; grifo nosso)

Ora, ainda no capitulo anterior, ressaltou-se a critica filosofica de Karl Marx sobre a
penosa condi¢do da classe oprimida cujo trabalho é cruelmente subjugado, resultando, assim,
em alienacdo e desapossamento da propria existéncia. A esse respeito, Paulo Freire, de forma
consonante, segue os caminhos apontados por Marx, realgando a ideia de que a exploracao
enfrentada pelos(as) oprimidos(as) emana da espoliacao perpetrada pela classe opressora, o que,
por conseguinte, acarreta a negacao da natureza dos(as) oprimidos(as) enquanto seres humanos.
Aqui se insere, pois, a dimensdo historica da interpretacdo filosofica do trabalho em Paulo
Freire, uma vez que a negacao da humanizacdo da classe oprimida ndo é condicdo ontoldgica,

mas possibilidade historica.

Desse modo, € apropriado ainda destacar que o pensamento critico-filos6fico e
humanista de Paulo Freire demonstra também afinidades substantivas com as analises critico-
sociais da dimensdo do trabalho promovidas por Alvaro Vieira Pinto, eminente filésofo

brasileiro. Consoante as expressdes do referido autor:

O trabalho humano é sempre apropriador, no sentido em que significa o
"tornar préprio do humano", a "humanizacdo" dos corpos sobre 0s quais se
exerce ou dos produtos que engendra. Resulta no aumento do dominio da
natureza pelo homem, no surgimento do que se chama “cultura”. Toda vez que
o trabalho, em lugar de dar este resultado natural e benéfico, por motivo das
condigdes sociais em que é desempenhado, conduz algum homem a perder o

126 Respeitando as devidas distingGes, é oportuno ressaltar a contribuicdo de Lima Vaz (2000, p. 13) na discussdo
sobre a fenomenologia do ethos, em que se enfatiza precisamente que o espago do mundo humano ndo se apresenta
como simples dadiva, mas, sim, como algo incessantemente moldado e reconfigurado pela agdo da humanidade.
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dominio da natureza, ndo lhe permite apropriar-se do que criou, mas, por uma
razdo ou outra, o distancia, o alheia da coisa produzida, que passa a ndo lhe
pertencer, ou ndao pode consumir para Seu uso, encontramos a situagdo
existencial de alienacdo do trabalho (VIEIRA PINTO, 1979, p. 229).

Segundo Vieira Pinto (Op. cit., p. 343-344), em contextos marcados por profundas
divisfes em classes sociais, especialmente em regides economicamente menos desenvolvidas,
0 ato do nascimento se converte quase em uma sentenca para o trabalhador e a trabalhadora,
devido a uma ordem socio-historica e econdmica que restringe a capacidade do trabalho de
forjar a identidade do individuo. Em vez de enriquecer a existéncia humana, o trabalho acaba
por destruir a liberdade do ser humano ao se impor como uma forga externa dominadora,
desviando de sua func&o original*?’ e subjugando o individuo, tornando-o mera engrenagem no

sistema de producdo. Isso caracteriza, pois, a esséncia da escraviddo, servidao e alienacao.

Essa interpretacdo encontra-se, pois, incorporada no pensamento critico subjacente a
pedagogia da pessoa oprimida. Em Paulo Freire, o trabalho € irredutivel a provisdo econdmica
para a sobrevivéncia da espécie, desdobrando-se como um componente vital na expressao
criativa da humanidade. Noutros termos, o trabalho constitui uma atividade que ndo apenas cria
valor econémico, mas também desempenha um papel fundamental na construcéo da identidade
individual e coletiva, no desenvolvimento da cultura e da linguagem como elementos distintivos
de uma sociedade. Dai que a alienacdo trabalhista é indissociavel do silenciamento, da negacao
da expressao da condigao humana da classe oprimida: “[...] roubados na sua palavra, por isto

no seu trabalho comprado, que significa a sua pessoa vendida” (FREIRE, 2016c, p. 72).

Na perspectiva freiriana, a exploracéo objetiva imposta a classe trabalhadora exerce uma
avassaladora influéncia, corroendo profundamente a integridade da existéncia dos(as)
oprimido(as) e deserdado(as) do mundo. Segundo Freire, as(os) oprimidas(os), “[...] proibidas
de ser, sdo quase-coisas. Engendrando o trabalho como mercadoria o sistema cria aqueles que
compram e aqueles que vendem a forca do trabalho” (FREIRE, 2015a, p. 203). O resultado ¢
uma dolorosa ruptura existencial e, também, cultural, moldada por ideologias alienadoras que
subjugam e perpetuam o ciclo de opressdo. Tais ideologias s&o, conforme pontuamos
anteriormente, produtos das estruturas opressoras, enraizadas na exploracdo econémico-social

que serve como fundamento para essa nefasta configuracéo de poder.

Desse modo, as leituras das dimensdes ontoldgicas e histdricas do trabalho em Paulo

Freire convergem, assim, para uma perspectiva educacional em que, em dado momento, “[...]

127 A saber, “|...] de ser o principio da criagdo de si do homem [...]” (VIEIRA PINTO, 1979, p. 344).
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ja ndo se estuda para trabalhar nem se trabalha para estudar; estuda-se ao trabalhar” (FREIRE,
2011, p. 35). Dai o reconhecimento de que a transformacédo educacional é:

[...] um esforco interestrutural, quer dizer, um trabalho de transformagéo em
nivel da infraestrutura e uma acdo simultdnea em nivel de ideologia. A
reorganizagdo do modo de producdo e o envolvimento critico dos
trabalhadores numa forma distinta de educacdo, em que mais que adestrados
para produzir, sejam chamados a entender o prdprio processo de trabalho
(FREIRE, op. cit., p. 27).

Ademais, o inédito viavel nao podera ser vivenciado “[...] a ndo ser através do trabalho
produtivo para 0 bem-estar coletivo” (Ibid., p. 189). E, nesse cébmputo, urge também a
necessidade de superacdo da dicotomia entre trabalho manual e trabalho intelectual'?®. Na
pedagogia da(o) oprimida(o), a superacdo dessa dicotomia exige urgéncia, de modo que a
educacdo nos niveis primario, secundario e universitario ndo se distinga substancialmente das
instalagBes industriais ou das opera¢@es produtivas nos campos agricolas, e tampouco seja
apenas adjacente a elas. Mesmo quando, num determinado contexto teorico, a educacdo é
percebida como separada das instalacdes industriais ou das areas agricolas, isso ndo sugere, por
contraste, que deva ser encarada como uma entidade superior em relacdo a esses dominios, nem

que esses Ultimos estejam desprovidos de elementos educativos (cf. FREIRE, 2011, p. 189).

Nesse sentido, afirma Gadotti:

A formac&o cultural do proletariado s6 serd completa numa sociedade em que
for abolida a divisdo social do trabalho, que divide os que "fazem" dos que
"pensam”, porque essa divisdo o0 embrutece espiritualmente. A educacéo,
portanto, ndo precede a revolugdo. Quanto muito, caminha a seu lado. Os
intelectuais jamais estdo "a frente" da mudanca social (GADOTTI, 1995, p.
57).

Em suma, o idedrio critico de Paulo Freire apresenta uma afinidade essencial com a

critica marxiana a alienacgéo do trabalho, especialmente quanto aos efeitos deletérios da diviséo

128 Sobre essa questdo, Marx considerou que “enquanto o processo de trabalho permanece puramente individual,
0 mesmo trabalhador retine em si todas as funcdes que mais tarde se apartam umas das outras. Em seu ato
individual de apropriacdo de objetos da natureza para suas finalidades vitais, ele controla a si mesmo. Mais tarde,
ele é que sera controlado. O homem isolado ndo pode atuar sobre a natureza sem o emprego de seus préprios
musculos, sob o controle de seu préprio cérebro. Assim como no sistema natural a cabega e as maos estdo
interligadas, também o processo de trabalho conecta o trabalho intelectual ao trabalho manual. Mais tarde, eles se
separam até formar um antagonismo hostil” (MARX, 2012, p. 577).
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social do trabalho imposta pelo sistema capitalista'®®. Nesse contexto, os(as) oprimidos(as) s&o
inevitavelmente impelidos a ceder sua forga de trabalho como um esfor¢o para, quica, garantir
a propria subsisténcia. Portanto, nesse penoso processo, no qual a classe trabalhadora se

converte em mercadoria, ela se se submete forcosamente a coisificacao e a alienacao.

2.5 A categoria da alteridade

A filosofia humanista freiriana subscreve a categoria da alteridade como um dos
elementos de inegavel imprescindibilidade a constituicdo humana. De acordo com Freire, €
precisamente no encontro, na comunhdo e na préatica dialdgica, que compreende tanto a
pronunciagdo quanto a escuta da palavra, que os humanos se constituem socialmente como
entes humanos. Nesse espaco dialdgico, portanto, é que os individuos adquirem a sua plenitude

existencial.

Entretanto, nota-se que, na visdo de Freire, o proposito do dialogo ndo repousa na
supressdo da identidade de si mesmo ou de outrem. Em vez disso, ele argumenta que a abertura
dialdgica reside na aceitacdo e valorizacdo das diferencas, promovendo assim uma acolhida a
alteridade e a inclusdo. Portanto, o reconhecimento do ndo-eu ndo implica, necessariamente, a
recusa a identidade do eu; pelo contrério, realiza-se como a condi¢do sine qua non para a

radicalidade da existéncia de si mesmo.

No escopo da Pedagogia do oprimido, a delimitacéo da interlocucdo entre o eu e 0 ndo-
eu se inscreve, portanto, no arcabouco conceitual da negatividade, heranca da dialética
hegeliana (cf. SANTOS, 2021, p. 946). Ora, em vez de apenas tracar limites, essa interacdo se
assemelha a um intrincado jogo de xadrez, em que cada a¢do ndo apenas posiciona as pegas,
mas cria uma rede complexa de relagGes, onde o movimento de uma pega influencia diretamente
a posicdo e a estratégia da outra. O climax desse incessante processo se manifesta na plena
consciéncia de si mesmo, culminando na realizagdo do mutuo reconhecimento entre os(as)

protagonistas envolvidos(as).

A unicidade da identidade e a multiformidade da heterogeneidade se constituem,

portanto, numa relacao dialogica, uma vez que a nogéo de si mesmo so6 adquire significado em

129 Para Lessa, no sistema capitalista, “o trabalho deixa de ser a manifestagio das forgas vitais do proprio
trabalhador para se converter na poténcia da classe dominante sobre o trabalhador explorado” (LESSA, 2007, p.
156).
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relacdo a outrem. Conforme explicitacdo freiriana, a outridade do n&o-eu (ou do tu) € o que
permite ao individuo assumir a radicalidade de sua propria identidade (cf. FREIRE, 2015b, p.
42). O didlogo auténtico, nessa perspectiva, transcende a busca pela conversao do eu em direcdo
a outrem, orientando-se, ao invés disso, para uma dinamica de reconhecimento muatuo, em que

a singularidade de cada voz enriquece o conjunto do discurso humano:

O eu dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o tu que o0 constitui.
Sabe também que, constituido por um tu —um ndo-eu —, esse tu que o constitui
se constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu. Desta forma, o eu e
0 tu passam a ser, na dialética destas relacbes constitutivas, dois tu que se
fazem dois eu. N@o ha, portanto, na teoria dialégica da acdo, um sujeito que
domina pela conquista e um objeto dominado. Em lugar disto, ha sujeitos que
se encontram para a pronuncia do mundo, para a sua transformacéo. Se as
massas populares dominadas, por todas as consideraces ja feitas, se acham
incapazes, num certo momento histérico, de atender a sua vocagdo de ser
sujeito, sera, pela problematizacdo de sua propria opressdo, gque implica
sempre numa forma qualquer de acdo, que elas poderdo fazé-lo (FREIRE,
2016b, p. 257-258).

O ser humano, por conseguinte, manifesta-se como um ser de relagdes**. Nesse
contexto, a concepcao de relacao adquire conotagdes de notavel envergadura filosofica, a saber:
a pluralidade, a transcendéncia, a criticidade, a complexidade e a temporalidade. As relac6es
gue o ser humano estabelece com o mundo, sejam elas de ordem pessoal, impessoal, corpdrea
ou incorpodrea, exibem caracteristicas que as distinguem de forma flagrante dos simples contatos
que se fazem tipicos na esfera animal (FREIRE, 2014b, p. 55), conforme destacamos

anteriormente.

Torna-se premente, neste instante, insistir num ponto previamente discutido: o ser
humano, enquanto ente fundamentalmente constituido por suas relagdes, transcende o simples

ato de ocupar espaco no cosmos; ele esta em consonancia com o mundo®3l. A concepcio de

130 Cumpre ressaltar, ademais, que em O medo a liberdade, Erich Fromm analisa de modo expressivo a condigéo
existencial do ser humano. No decorrer deste tratado, Fromm (1983) concentra sua atengdo na ideia de que, a
medida que o individuo avanca em busca da liberdade, procurando se desvencilhar da conexao primordial entre a
humanidade e a natureza, e ao se tornar uma entidade singular, uma questéo central emerge. Essa questdo diz
respeito a necessidade imperativa de se relacionar com o mundo através da espontaneidade do amor e do trabalho
produtivo, ou, alternativamente, a busca por refigio em conexfes com o mundo que comprometem sua liberdade
e a integridade de sua identidade individual. O conceito de alienacéo, primeiramente explorado nos escritos iniciais
de Marx, estd profundamente integrado nesta perspectiva de Fromm, delineando, assim, uma analise perspicaz da
condicdo humana. Nessa andlise, o isolamento e o anseio por relagdes emergem como elementos centrais (cf. JAY,
2008, p. 147-148).

181 “Entendemos que, para o homem, o mundo é uma realidade objetiva, independente dele, possivel de ser
conhecida. E fundamental, contudo, partirmos de que o homem, ser de relagdes e ndo s6 de contatos, ndo apenas
estd no mundo, mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de
relagdes que ¢” (FREIRE, 2014b, p. 55).
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estar em e com 0 mundo surge de sua inerente receptividade a realidade, uma predisposicao que

Ihe confere a capacidade de perceber e interagir com o universo que o(a) permeia.

Sob essa perspectiva, a humanidade ndo se eleva apenas como ente capaz de conhecer
e transformar o mundo sendo também como ser profundamente imerso nas complexas tramas
interconectadas da existéncia. O conceito de relacdes, conforme delineado pela viséo de Paulo
Freire, interpela-nos a reconhecer a profunda interconexao entre o individuo e o universo que
o cinge, enfatizando a importancia de uma abordagem critica e reflexiva para uma compreensao

mais profunda das implicagGes das interagdes humanas com o mundo®32.

Diante das questdes até aqui expostas, destaca-se o seguinte excerto filos6fico de nosso

autor:

Existir ultrapassa viver porque é mais do que estar no mundo. E estar nele e
com ele. E é essa capacidade ou possibilidade de ligacdo comunicativa do
existente com o mundo objetivo, contida na propria etimologia da palavra, que
incorpora ao existir o sentido de criticidade que ndo ha no simples viver.
Transcender, discernir, dialogar (comunicar e participar) sdo exclusividades
do existir. O existir é individual, contudo sé se realiza em relagdo com outros
existires. Em comunicagdo com eles. Neste aspecto ver Jaspers em: Origen y
Metas de la Historia e Razdo e Anti-Razdo de Nosso Tempo” (FREIRE,
2014b, p. 57).

Na pedagogia do(a) oprimido(a), Freire desenvolve uma concepcdo ontoldgica do ser
humano, concebendo-0 como um ser eminentemente relacional, imerso no emaranhado social,
histérica e cultural cuja propria existéncia se enreda na complexa interseccdo entre
determinantes genéticos, contextos econdémicos, socioculturais e escolhas individuais. Nesse
contexto, o humanismo freiriano postula a insuficiéncia das abordagens unilaterais e
reducionistas que buscam explicar o ser humano exclusivamente por meio de elementos
isolados, como biologia, genética, cultura, sociedade ou a propria consciéncia. Assim, NSO
autor enfatiza a dialética entre os elementos sociais e individuais na construcdo da identidade

humana, no sentido de que o ser humano nao constitui simples produto de seu entorno ou de

182 “H4 uma pluralidade nas relagdes do homem com o mundo, na medida em que responde 4 ampla variedade dos
seus desafios. Em que ndo se esgota num tipo padronizado de resposta. A sua pluralidade nédo é s6 em face dos
diferentes desafios que partem do seu contexto, mas em face de um mesmo desafio. No jogo constante de suas
respostas, altera-se no prdprio ato de responder. Organiza-se. Escolhe a melhor resposta. Testa-se. Age. Faz tudo
isso com a certeza de quem usa uma ferramenta, com a consciéncia de quem esta diante de algo que o desafia. Nas
relacBes que 0 homem estabelece com o mundo h4, por isso mesmo, uma pluralidade na prépria singularidade. E
ha& também uma nota presente de criticidade. A captacdo que faz dos dados objetivos de sua realidade, como dos
lagos que prendem um dado a outro, ou um fato a outro, é naturalmente critica, por isso, reflexiva e ndo reflexa,
como seria na esfera dos contatos (FREIRE, op. cit., p. 55-56).
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sua consciéncia, mas, sim, intrincada e multifacetada sintese de influéncias interconectadas a

Ihe conferir uma complexidade incontornavel:

Foi reinventando-se a si mesmo, experimentando ou sofrendo a tensa relagao
entre 0 que herda e o que recebe ou adquire do contexto social que cria e que
0 recria, que o ser humano veio se tornando este ser que, para ser, tem de estar
sendo. Este ser histdrico e cultural que ndo pode ser explicado somente pela
biologia ou pela genética nem tampouco apenas pela cultura. Que ndo pode
ser explicado somente por sua consciéncia como se esta, em lugar de ter-se
constituido socialmente e transformado seu corpo em um corpo consciente,
tivesse sido a criadora todo-poderosa do mundo que o cerca, nem tampouco
pode ser explicado como puro resultado das transformacdes que se operaram
neste mundo. Este ser que vive, em si mesmo, a dialética entre o social, sem
0 que ndo poderia ser e o individual, sem o que se dissolveria no puro social,
sem marca e sem perfil (FREIRE, 2023, p. 79-80).

Reitera-se aqui que a filosofia humanista de Paulo Freire endossa a subjetividade como
uma das dimensfes fundamentais da constituicdo humana. No entanto, ele ressalta que a
subjetividade se realiza também através das interacGes dialdgicas, ou seja, nas experiéncias
intersubjetivas. O individuo ndo subsiste em estado de isolamento. Ora, a dimensdo social
constitutiva dos seres humanos implica, portanto, a presenca de relacdes dialdgicas com seus
congéneres. Nesse sentido, os seres humanos se fazem no encontro com outrem, na relacédo
dialogica®® e na “solidariedade dos existires” (FREIRE, 2016¢, p. 129).

A auséncia de disposicdo para a tolerancia'®*, para acolher as diferencas entre as

pessoas, obstrui inevitavelmente o processo social de humanizacdo. Assim, a emergéncia da

133 «yg-se que Paulo Freire entendia a pessoa humana como um ser de relagdes que se afirmava como sujeito de
sua existéncia, construida historicamente em comunhdo com os outros homens, o que o definia como um ser
dialogal e critico. Todavia, essa ‘vocagdo ontologica de ser sujeito’ esharrava numa realidade social que a
contradizia, ja que as forgas dominantes interessava manter a maioria dos homens em situacdo de alienagdo e
dominagdo” (SAVIANI, 20214, p. 5).

134 Enfatizamos aqui que o conceito de tolerdncia é complexo, ambivalente e, por conseguinte, permeado de
sutilezas éticas e implicagdes politicas, tal como propfe Forst (2009). A proposta de abertura radical ao
acolhimento de outrem, segundo a perspectiva de Paulo Freire, jamais se traduz, sob quaisquer circunstancias, em
tolerancia irrestrita que, de modo notavelmente incoerente, incluiria posturas intolerantes e politicas opressoras e
segregadoras. Nesse contexto, destacamos o conceito popperiano de paradox of tolerance e sua aplicagdo como
uma provocacao instigante, quica, horizonte significativo para a interpretagéo da proposicao freiriana: “unlimited
tolerance must lead to the disappearance of tolerance. If we extend unlimited tolerance even to those who are
intolerant, if we are not prepared to defend a tolerant society against the onslaught of the intolerant, then the
tolerant will be destroyed, and tolerance with them. — In this formulation, I do not imply, for instance, that we
should always suppress the utterance of intolerant philosophies; as long as we can counter them by rational
argument and keep them in check by public opinion, suppression would certainly be most unwise. But we should
claim the right even to suppress them, for it may casily turn out that they are not prepared to meet us on the level
of rational argument, but begin by denouncing all argument; they may forbid their followers to listen to anything
as deceptive as rational argument, and teach them to answer arguments by the use of their fists. We should therefore
claim, in the name of tolerance, the right not to tolerate the intolerant. We should claim that any movement
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subjetividade se revela também no momento em que os individuos se relacionam, atentam as
vozes alheias e reconhecem a importancia da diversidade, a qual se erige como pedra angular

na construcdo da identidade humana.

De extrema importancia se torna, ainda, a elucidagdo de um ponto: o conceito de
alteridade na filosofia de Paulo Freire ndo compreende uma abstracdo vazia, porém uma
realidade palpavel, enraizada no sofrimento da classe oprimida. Ela se personifica nas faces
das(os) desfavorecidas(os) e esfarrapadas(os) do mundo. Nesse horizonte, a humanidade se
forja mediante interacGes incessantes e dialogos perenes entres os individuos, tendo como
referéncia preeminente a realidade historica, isto €, o cenario no qual esse dialogo se
desenvolve, incorporando, assim, as vicissitudes, dores e inquietacfes humanas, assim como as

lutas, proezas e superacgoes.

A libertacéo, conforme postulado por Freire, € um esforco intersubjetivo. Ninguém tem
a capacidade de libertar outrem, tampouco pode alguém alcancar a sua propria libertacdo de
forma solitaria. Nesse cenario, ressoa a maxima freiriana: “ninguém liberta ninguém, ninguém
se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhao” (FREIRE, 2016¢c, p. 95). Por
conseguinte, homens, mulheres e pessoas ndo binarias somente podem alcancar a emancipacéo

mediante a praxis dialdgica, isto €, sempre em uma perspectiva comunal:

A teoria da acdo dialdgica é que, qualquer que seja 0 momento da agdo
revolucionéria, ela ndo pode prescindir desta comunhdo com as massas
populares. A comunh&o provoca a colaboragdo que leva liderangca a massas
aquela “fusdo” a que se refere o grande lider recentemente desaparecido.
Fusdo que s6 existe se a acdo revolucionaria é realmente humana, por isto,
simpatica, amorosa, comunicante, humilde, para ser libertadora” (FREIRE,
2016c¢, p. 263).

Paulo Freire sublinha a imprescindibilidade do didlogo como um processo dialético e
problematizador. Sob essa perspectiva, o didlogo assume um papel preponderante na percepcao
do mundo e da existéncia humana, evidenciando-0s como elementos em perene movimento e
mudanca. O didlogo é concebido como a forca propulsora subjacente ao pensamento critico e a
reflexdo sobre a condicdo humana na sociedade. Adicionalmente, ele ressalta que o dialogo
incorpora uma praxis social, ou seja, um compromisso entre a expressdao verbal e a acdo

humana, orientada para a consecucao da humanizacdo. Tal perspectiva viabiliza uma reviséo

preaching intolerance places itself outside the law, and we should consider incitement to intolerance and
persecution as criminal, exactly as we should consider incitement to murder, or to kidnapping; or as we should
consider incitement to the revival of the slave trade” (POPPER, 1945, p. 226).
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da sociedade, da cultura, da educacéo e, de modo geral, da prépria agdo humana, com o fito de
remodelar a realidade vigente (cf. ZITKOSKI, 2019, p. 140).

No quadro tedrico freiriano, a palavra verdadeira ndo se acomoda a sua funcéo
comunicativa apenas, assumindo a prerrogativa de incitar acdes voltadas para a promogéo da
humanizag¢ao e da transformac¢ao da realidade: “ndo ha palavra verdadeira que ndo seja praxis.
Dai, que dizer a palavra verdadeira seja transformar o mundo” (cf. FREIRE, op. cit., p. 133).

Na pedagogia da(o) oprimida(o), decerto, a “humanizagdo ¢ um processo COm € ndo
para” (MOTA, 2022, p. 147; grifo da autora). Por isso, Freire postula que “a acdo politica junto
aos oprimidos tem de ser, no fundo, ‘acdo cultural’ para a liberdade, por isto mesmo, a¢do com
eles” (FREIRE, 2016c¢, p. 97), em vez de agdo para eles(as). A vista disso, o locus da acfo

revolucionaria se da no seio da classe oprimida.

Ora, ¢ necessariamente nesse horizonte social e dialdgico que se realiza a “grande tarefa
humanista e histdrica dos oprimidos — libertar-se a si ¢ aos opressores” (FREIRE, op. cit., p.
63). A superacdo do modo capitalista de producdo implica a humanizacao nao somente da classe
trabalhadora, mas também da burguesia, uma vez que a despoja das condi¢des de exploracdo
das(os) desfavorecidas(os) e despossuidas(os) do mundo®®®. Nesse sentido, a préxis

revoluciondria é radicalmente libertadora e humanizadora.

Em ultima analise, cumpre enfatizar que o humanismo freiriano acolhe o(a) oprimido(a)
como sujeito histérico, numa recusa a coisificacdo e a massificacao popular. A pedagogia do(a)
oprimido(a) ndo apenas reconhece a reivindicacdo dos(as) oprimidos(os) enquanto seres
efetivamente humanos, mas também suas acGes de resisténcia perante as vicissitudes impostas

pelas condi¢des desumanizadoras que permeiam a esfera econémica e social:

A persistente historia de violéncias dos opressores, do poder de estruturas
sociais, politicas, econdmicas, culturais tém provocado, nos oprimidos,
resisténcias, configurando outra historia, outros saberes feitos de
experiéncias/vivéncias coletivas de resistir. [...] Historias da opressdo como
matriz de desumanizacdo e historias de resisténcia como matriz de
humanizagdo (ARROYO, 2023, p. 148-149).

A praxis revolucionaria, dessa maneira, contrapde-se de maneira contundente as
concepcdes que retratam os(as) esfarrapados(as) e despossuidos(as) da terra como seres

destituidos de cultura, desprovidos de educacdo e, por extensdo, inumanos. As

135 Neste ponto, manifesta-se a radicalidade do amor pelos seres humanos, tema a ser examinado mais detidamente
no capitulo seguinte.
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vivéncias/experiéncias de afirmagdo da humanidade dos(as) oprimido(as), das lutas e
resisténcias historicas se constituem, assim, como as referéncias Ultimas para a pedagogia do(a)
oprimido(as).

Dessarte, em face da situacdo de opressao e da negacéo da humanidade dos esfarrapados
e esfarrapadas do mundo, ndo compete a classe oprimida uma docilidade ingénua, numa espera
passiva pela concretizacdo de um destino melhor. E dever das(os) oprimidas(os) a assuncao do
protagonismo histoérico por meio da luta de classes, sem prescindir, assim, da “ética da luta” e
“da boniteza da briga” (cf. FREIRE, 2016b, p. 71). Ao renunciarem a seu papel historico e
humanista, os(as) deserdados(as) da terra relegam a historia a tragédia da violéncia e desamor.
Portanto, incumbe a classe oprimida a superacéo das relaces de opressao no sistema capitalista
(cf. CHACON, 2021, p. 112).

2.6 Concluséo parcial

O humanismo filoséfico delineado por Freire fundamenta sua argumentacéo a partir do
conceito de ser humano em sua abstracdo mais ampla, diferenciando-o dos seres nédo racionais,
por exemplo, e, posteriormente, converge em direcdo a sua dimensao mais concreta: 0 humano

que se encontra cruelmente submetido & desumanizagéo, em outros termos, o(a) oprimido(a).

Nesse horizonte, o humanismo freiriano assume uma postura profundamente radical,
caracterizando-se, pois, como um compromisso histérico-social para superar as
condicdes/contradi¢cdes historicas, culturais, sociais, politicas e, sobretudo, econdmicas que

perpetuam a desumanizacdo e a degradacao a que a classe oprimida é diariamente submetida.

Nosso percurso neste capitulo consistiu em analisar os aspectos filos6ficos mais
fundamentais do humanismo radical em Paulo Freire. Nesse escopo, as reflexdes aqui
apresentadas nao pretenderam uma descricdo metafisica da natureza do ser humano, como
amiude se encontra na tradicdo classica da filosofia. Em vez disso, a partir da perspectiva da
pedagogia do(a) oprimido(a), nosso objetivo foi apresentar reflexdes sobre os seres humanos,
ndo de modo essencialista, mas num esforgo de compreendé-los em sua dimensdo historica, nas

interacGes mais elementares e em seu continuo processo de vir a ser.

Em virtude disso, é legitimo afirmar que:
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A antologia de Paulo Freire é materialista, histdrica e politica. Isto é, Paulo
Freire compreende gue a condicdo humana é resultante de uma prética social,
marcada pela transformacao das condi¢fes materiais do mundo, pelo trabalho,
e que as préaticas de trabalho social sdo a chave para a compreensdo da
sociedade. O resultado do trabalho humano, efetuado pelos oprimidos, é
apropriado pelas classes dominantes e produz a riqueza para poucos e a
dominagéo e opressdo para muitos. Paulo Freire nunca pode ser acusado de
idealista, ou autor de uma leitura ingénua e metafisica da histéria ou da
dialética da ontologia social (NUNES, 2021, p. 82-83).

Ademais, é preciso destacar que, num quadro geral, seria muito impréprio conceber o
humanismo de Paulo Freire como simples ecletismo filosofico*®; em vez disso, trata-se de um
diédlogo critico e proficuo com as provocag6es advindas das correntes filosoficas de sua época.
A visdo freiriana ndo se restringe a assimilacao passiva, superficial e arbitréaria de resolucdes ja
postas no cenario filosofico e cultural; antes, adentra um dominio mais profundo e significativo
de analise critica das contribuicdes de diversos(as) pensadores(as) para a superacdo da realidade

concreta de opressdo e alienacéo.

Todavia, na argumentacdo freiriana, deparamo-nos com a presenca de autores(as) de
perspectivas filosoficas antagdnicas. Esses pontos de tensdo ndo podem ser desconsiderados,
pois suscitam questdes instigantes sobre o aspecto agitado do ideario critico freiriano. Nesse
complexo processo, Paulo Freire elege e incorpora criticamente elementos de relevancia impar
de reflexdes filosoficas diversas'®, instaurando, desse modo, um diadlogo ativo e
transformador!®, A abordagem freiriana transcende uma simples confluéncia de teorias
heterogéneas, revelando-se como uma interpretagdo critica e singular®® das concepgdes que
contribuem com sua visdo de um humanismo filoséfico latino-americano.

A guisa de conclusdo, impera a necessidade de postular a nio-sistematicidade que

caracteriza o corpus textual freiriano. A presente exposicao do quadro filoséfico do humanismo

radical em Paulo Freire deve ser interpretada como um amplo mosaico. No0sso intento

136 "Em Freire existe esse pensamento categorial estruturado e ndo meramente uma mescla confusa de idéias ou
correntes, nem tampouco um ecletismo de mera novidade" (TORRES, 1976, p. 63).

187 Referimo-nos, neste contexto, especialmente ao personalismo cristdo e aos intelectuais associados ao Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB).

138 Costa (2019, p. 238) afirma que “[...] ha uma notavel aptiddo nesse autor em congregar segmentariedades
tedricas em uma unidade plausivel. Alids poder-se-ia dizer que Freire ndo apenas invoca a indispensabilidade do
didlogo na pratica social, mas que, com certa maestria, o realiza teoricamente ao conseguir identificar em
concepgdes tedricas conflitantes seus pontos de intersec¢do e abstrai-los para que juntos harmoniosamente
integrem uma s6 concep¢do de mundo e de homem”.

139 Na avaliacio critica de Jorge (1975, p. 15), “antes de tudo, ao procurarmos a génese ideologica de Paulo Freire,
para que a verdade e a sinceridade ocupem o seu devido lugar, temos que dizer que seu pensamento é totalmente
pessoal e auténtico”. Com efeito, em ltima instancia, a “[...] génese ideologica de Paulo Freire é ele mesmo” (in
loc. cit.), no sentido de que o patrono da educacdo brasileira seria, assim, um autor original que, com resoluta
determinacéo, ndo se deixou aprisionar por quaisquer correntes filosoficas.
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primordial aqui consistiu, pois, em reunir essas pegas fragmentadas, extraidas de reflexdes
especificas contidas em excertos de obras diversas, num esforco de delinear um panorama

filoséfico rigoroso, coeso e abrangente.

A temaética central que permeou nossa exposicao residiu na problematica da alienacéo
humana. Contudo, cumpre enfatizar que, na pedagogia do(a) oprimido(a), a alienacdo ndo se
sujeita a uma definicdo excessivamente rigida, caracterizada por uma precisao conceitual
absoluta e inabalavel. Desse modo, afirmamos que o conceito de alienacdo se manifesta
polissémico, com diversas implicacOes éticas, politicas e epistemoldgicas. Em termos mais
gerais, no entanto, essa expressdo alude a um processo de desumanizacdo, que resulta da

supressdo do pleno florescimento do ser humano, da negacao do ser mais da classe oprimida.

Com efeito, adotamos o termo “desumanizagdo” como conceito andlogo que, na
filosofia da praxis freiriana, envolve substancialmente o proprio fendmeno histérico da
alienacdo. Sob a égide da desumanizacdo, Freire incorporou diversos elementos criticos da
tradicdo marxista, enquanto introduziu nuances singulares, em um continuo movimento de
aproximacdo e afastamento em relacdo as teorias de Karl Marx e aos desenvolvimentos

ulteriores dessas teorias.

Ainda, cumpre destacar uma convergéncia substancial entre 0 humanismo freiriano e a
critica marxista da alienacdo: em ambas as perspectivas, o trabalho compreende uma atividade
central na experiéncia humana, pois desempenha um papel fundamental na criacdo das
condigdes essenciais para a vida, a0 mesmo tempo que possibilita a expressao da criatividade e
da propria identidade humanas. No entanto, no sistema capitalista, o trabalho assume uma
dimensdo alienante, voltado a producdo de mercadorias com o objetivo Ultimo de servir a
acumulacdo burguesa de capital. Na divisdo social do trabalho capitalista, o desfecho inevitavel

consiste na separacao do(a) trabalhador(a) em relagéo ao produto desenvolvido.

Ora, essa alienacdo, entretanto, ndo se limita a desconexao entre a classe trabalhadora e
seu produto; manifesta-se igualmente no amago da prépria atividade produtiva, onde o(a)
trabalhador(a) € alienado e desumanizado pela I6gica capitalista de producdo. Isso faz com que
o(a) trabalhador(a) nao se identifique com o préprio labor que realiza ou mesmo com o produto
que cria e, como resultado, ndo se reconhega como um ser criativo, livre e efetivamente

humano.

Nesse sentido, as relagcBes econdmicas e a propria producdo tornam-se estranhas,
moldando a consciéncia humana de maneira a atender aos interesses do homo oeconomicus, ou

seja, orientando o comportamento humano para uma logica que visa a maximizagdo da
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acumulacdo econdmica. Mercadorias adquirem uma autonomia peculiar ao se dissociarem das

necessidades humanas, passando, assim, a constituir a base da riqueza na sociedade capitalista.

Mas a alienacao, embora constitua caracteristica inerente a sociedade capitalista, ndo é
insuperavel, pois, como elemento crucial na dindmica de exploracdo do capitalismo, ndo
performa uma condicao ontoldgica, sendo uma realidade passivel de superacdo. Nesse sentido,
a critica freiriana a alienacao visa, mais que a exposicdo das injusticas do sistema capitalista,
também a apontar possiveis direcdes para a transformagdo e a emancipacdo humanas,

conferindo destaque para o processo de conscientizagéo da classe oprimida.

Reiteramos, assim, que o problema da alienacdo/desumanizacgéo foi pensado por Paulo
Freire em duas dimensdes dial6gicas fundamentais, a saber, i) a antropologia filoséfica e ii) a
filosofia da historia. No cerne da pedagogia da(o) oprimida(o), as concep¢des sobre a natureza
humana e o curso da historia se entrelagam de maneira indissociavel. Portanto, é a partir de um
ideério critico que combina elementos histéricos e antropoldgicos que se encontram 0s

principais alicerces filoséficos subjacentes a critica de Freire a alienagdo humana.

Logo, numa apreciagdo de caréter filosofico, o humanismo freiriano é um postulado que
da o que pensar. Seu esforco para delinear uma antropologia ndo essencialista € assaz
provocativo, fruto do espirito filoséfico do proprio contexto histdrico e intelectual. Contudo,
ndo se isenta de complexos paradoxos e problemas filosoficos cuja superacdo néo foi alcancada
no dmbito de sua reflexdo. N&o obstante seu intento em desenvolver uma ontologia com nitidos
matizes materialistas, Paulo Freire, por exemplo, conferiu adicionalmente um controverso
realce de natureza teoldgica a sua antropologia. Essa polémica relagdo serd, portanto, objeto de
analise mais aprofundada no préximo capitulo cuja investigacdo diz respeito as relacdes

intrincadas entre a emancipacdo humana e a teologia crista.
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CAPITULO 3

FILOSOFIA DA PRAXIS: A EMANCIPACAO HUMANA E A QUESTAO
RELIGIOSA

“Sera que Deus vai ter pena de mim? Sera que eu
arranjo dinheiro hoje? Seré que Deus sabe que
existem as favelas e que os favelados passam
fome?”

Carolina Maria de Jesus

No capitulo precedente, conduzimos uma investigacdo filosofica sobre a concepcéao
freiriana da alienacdo, adentrando na complexidade que envolve a dualidade entre humanizacéo
e desumanizacdo. Nossa pesquisa concentrou-se, por conseguinte, no complexo dominio da
antropologia filos6fica. Ressaltamos a perspectiva ndo essencialista da antropologia delineada
por Freire, caracterizada, portanto, por uma ontologia com distintas nuances materialistas.
Todavia, Paulo Freire conferiu, suplementarmente, uma controversa énfase de cunho teoldgico

a seu humanismo. Precisamente sob essa perspectiva é que se orienta o presente capitulo.

De fato, a dimensao teoldgica do humanismo freiriano nao figura como simples acidente
de percurso; ao contrario, constitui-se como faceta fundamental. Importa, contudo, reconhecer
que tal circunstancia jamais sugere que a adesdo as proposicdes filosoficas freirianas se
condicione a profissao da fé cristd. A questdo em apre¢o esta na integracdo de temas teoldgicos
fundamentais, os quais sdo reinterpretados a partir do contexto de luta de classes na América

Latina. Nesse sentido, a religido é compreendida como um potencial recurso revolucionario.

Aqui reside o aspecto mais substancial do afastamento freiriano em relacdo a concepgéo
marxiana de alienagdo humana. O problema da religido ¢, conforme Karl Marx, indissociavel
da questdo da alienacdo humana. Sob essa perspectiva, n0sso mestre da suspeita realiza criticas
substanciais a experiéncia religiosa. A concepc¢do da religido como o “Opio do povo” €, sem
duvida, a expressdo mais conhecida do ateismo materialista de Marx. Assim, cumpre
inicialmente investigarmos a questdo da alienacdo humana em relacdo a religido na perspectiva
marxiana, uma vez que seu conceito de alienacdo representa 0 ponto nevralgico de

problematizacao da presente tese.
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Desta feita, conduziremos uma andlise da presenca da teologia cristd no ideario
freiriano. Nesse contexto, retoma-se a questdo da transcendéncia sem, contudo, aprofunda-la,
porém conferindo destaque a sua dimenséo teoldgica. Nesse topico, importa-nos apresentar o
comprometimento e o impacto da inteligéncia cristd na formacdo da pedagogia do(a)
oprimido(a).

Em seguida, promoveremos uma abordagem introdutdria ao campo religioso e teoldgico
que exerceu forte influéncia e fundamentou as reinterpretacGes freirianas da fé cristd, a saber, a
Teologia da Libertacdo Latino-Americana'*°. Nessa fase da investigagdo, concentrar-nos-emos

141

nos aspectos mais fundamentais da constituicdo do Cristianismo da Libertacdo*** como uma

espécie de horizonte para a compreensdo do lugar teologico na pedagogia do(a) oprimido(a).

Na ultima secdo deste capitulo, situaremos a concepcéo freiriana da religido sob duas
perspectivas: inicialmente, de forma filosofica, mais precisamente, numa breve aproximacao a
tese gramsciana que reconhece o carater potencialmente contestatério e revolucionario da
experiéncia religiosa popular; e, posteriormente, de maneira teoldgica, isto &, no cenario das
reflexdes da TdL. Nesse contexto, conferiremos destaque a trés temas teologicos
ressignificados por Paulo Freire*?, como segue: i) a libertagdo como evento pascal; ii) a

dimensdo profética; e, iii) as virtudes teologais: a fé, a esperanca e o amor.

Dessarte, cumpre-nos inicialmente realizar uma primeira abordagem a critica da religido

em Marx.

140 Doravante, empregaremos a sigla TdL.

141 Em linhas gerais, propomo-nos aqui eshogar os aspectos mais essenciais, conforme sugerido por Michael Lowy:
“l. A luta contra a idolatria (ndo o ateismo) como inimigo principal da religido, isto é, contra os novos idolos da
morte adorados pelos novos Farads, pelos novos Césares e pelos novos Herodes: Bens Materiais, Riqueza, o
Mercado, a Seguranca Nacional, o Estado, a Forca Militar, a ‘Civilizacdo Ocidental Crista’. 2. Libertagdo humana
histérica como a antecipagéo da salvagdo final em Cristo, 0 Reino de Deus. 3. Uma critica da teologia dualista
tradicional, como produto da filosofia grega de Platdo, e ndo da tradi¢do biblica na qual a historia humana e a
histéria divina sdo diferentes, mais inseparaveis. 4. Uma nova leitura da Biblia, que d& uma atencdo significativa
a passagens tais como a do Exodo, que é vista como paradigma de luta de um povo escravizado por sua libertagao.
5. Uma forte critica moral e social do capitalismo dependente como sistema injusto e iniquo, como uma forma de
pecado estrutural. 6. O uso do marxismo como instrumento socioanalitico a fim de entender as causas da pobreza,
as contradicdes do capitalismo e as formas da luta de classe. 7. A opcdo preferencial pelos pobres e a solidariedade
com sua luta pela autolibertacdo. 8. O desenvolvimento de comunidades de base cristds entre 0s pobres como uma
nova forma de Igreja e como alternativa para o modo de vida individualista imposto pelo sistema capitalista”
(LOWY, 2016, p. 77).

142 Na presente tese, sustentamos a proposicdo de que esses trés temas constituem os pilares teolégicos do
humanismo cristdo em Paulo Freire. Adicionalmente, destacamos a dimenséo teoldgica da antropologia, isto é, a
compreensdo da transcendéncia em sentido religioso, representando uma abertura radical do ser humano ao
Criador.
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3.1 Status quaestionis: emancipacao e critica da religido em Karl Marx

De imediato, ndo se pode renunciar a consideracao de que a analise social e a critica da
economia politica conduzidas por Karl Marx desempenham um papel singular no contexto de
um projeto filosofico de alcance mais abrangente, qual seja, a emancipacdo humana. Nas
paginas dos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, o jovem Marx ja preconizava que:

Da relacdo do trabalho alienado com a propriedade privada, segue-se ainda
que a emancipagéo da sociedade da propriedade privada etc., da servidao, se
exprime na forma politica da emancipagdo dos trabalhadores ndo como se se
tratasse apenas da emancipacdo deles, mas antes porque na sua emancipagdo
estd contido todo o humano (allgemein menschliche) — este, todavia, esta ai
contido porque toda a serviddo humana esta envolvida na relacdo do
trabalhador com a producdo e todas as relacGes de serviddo sdo apenas
modificagdes e consequéncias dessa relacdo (MARX, 2015, p. 318-319).

De acordo com Lessa e Tonet (2011, p. 99), a miséria decorrente da supremacia do
capital, que se concentra nos(as) trabalhadores(as), pode iludir a percepc¢éo, levando a crer que
somente a classe oprimida vivencia a alienacdo. Contudo, na concep¢do marxiana, essa
impressdo carece de precisdo, pois também a burguesia se encontra irremediavelmente
determinada pelo capital, embora desfrute de uma notavel condicdo que, adicionalmente,
materializa diariamente o triunfo de sua classe sobre o proletariado. As(os) trabalhadoras(es)
enfrentam, dia ap0s dia, a derrota perante o capital, enquanto vivenciam uma existéncia que
ndo pode ser equiparada a opuléncia burguesa. Nao obstante essas discrepancias, o capital
exerce sua influéncia ndo somente sobre o proletariado, mas também sobre a burguesia. Ambas
as classes subsistem para perpetuar o dominio do capital; desse modo, a totalidade da sociedade

se encontra alienada.

A consecucdo da emancipacdo dos(as) trabalhadores(as) pressupde o resgate efetivo do
ser humano como ser-para-si, dado que significa primordialmente o retomar do trabalho como
categoria original da vida social. Nessa perspectiva, ousa-se reconhecer que 0 mundo humano
ndo existe sem trabalho, apesar de sua subsisténcia prescindir da propriedade privada. A classe
trabalhadora se erige, pois, como o arauto da humanidade, até que possa gradativamente se
diluir nas margens dessa abstracao e ressurgir como seres humanos concretos (cf. HALLAK,
2018, p. 77).

Com efeito, em Karl Marx (2015, p. 350), “a superacao da propriedade privada é por

1sso a completa emancipacdo de todos os sentidos e qualidades humanas [...]”. Dessarte, a
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revolucdo proletéria se constitui como a magna emancipa¢do de toda a humanidade, elevando-
se além do simples triunfo politico de uma classe sobre outra, caracteristico das revolucées
burguesas. Nesse contexto, a emancipacdo almejada por Marx nao se resume a simples
adaptacdo politica aos desdobramentos das revolucGes burguesas, evocando, em vez disso, uma

transformac&o de carater radical.

Enfatizamos aqui, portanto, que a questdo da emancipa¢do da humanidade constitui o
escopo fundamental do ideério critico em Karl Marx. Nesse horizonte, a relacdo entre teoria e
pratica ou, mais precisamente, entre filosofia e emancipacéo, representa um elemento essencial
da perspectiva marxiana'*®, constituindo um legado inquestionavel que Paulo Freire assimilou
e resgatou em sua obra. No escopo dessa relacdo, Marx estabelece uma analogia significativa,
na qual a filosofia desempenha o papel de mente, enquanto o proletariado, o de coracdo, na
busca pela emancipagdo (cf. MARX, 2010a, p. 157). Nas palavras dele, “a filosofia ndo pode
se efetivar sem a suprassuncdo [Aufhebung] do proletariado, o proletariado ndo pode se

suprassumir sem a efetivacao da filosofia” (in loc. cit.).

Nesse sentido, sustentamos que a critica marxiana se constitui como um projeto
efetivamente filosofico com a aspiracdo maxima de alcancgar a emancipacao diante das relacdes
alienantes e desumanizadoras inerentes ao sistema capitalista, conforme previamente se
destacou. A critica filoséfica de Marx se desdobra assim numa miriade de nuances complexas,
dentre as quais, enfatizamos neste momento a relagéo entre emancipacdo e religido. Ora, na
interpretacdo de Karl Marx “[...] a critica da religido € o pressuposto de toda a critica” (MARX,

2010a, p. 145).

Nesse cenario, torna-se inescapavel a conducdo de um panorama analitico apropriado
da questdo religiosa em Marx, com énfase em sua célebre maxima de que a religido se constitui
como "6pio do povo" (MARX, 2010a, p. 145). Com efeito, de antemé&o, é necessario reconhecer
que essa € uma expressao de sutil complexidade, distante de ser uma simples diretiva. Segundo
Michael Lowy (1998, p. 157), embora tenha ampla difusdo a ideia de que essa expressao
represente a quintesséncia da concepgdo marxiana, tal sugestdo resulta inadequada. Com
variagdes minimas, essa formulacéo pode ser encontrada em pensadores anteriores a Karl Marx,

como Kant, Herder, Feuerbach, Bruno Bauer e muitos outros'**. Léwy (op. cit., p. 158)

143 De acordo com Karl Korsch (2008, p. 151), a dialética materialista ganha expressdo na teoria da luta histérica
do proletariado pela emancipagdo. O criticismo marxiano, portanto, relaciona dialeticamente teoria e pratica,
filosofia e revolucdo histérica.

144 para uma exemplificagéo concreta das ocorréncias mencionadas, recomenda-se consultar o artigo em referéncia
(LOWY, 1998).
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fundamenta sua posicao ao alegar que, na época da composicéo da obra, em 1843, Karl Marx
se encontrava sob enorme influéncia de Feuerbach e sua viséo sobre a religido foi, portanto,
moldada pela concepcdo feuerbachiana da alienacdo da esséncia humana. Portanto, ainda
segundo Lowy (ibidem, p. 157), a expressao da religido como 6pio do povo pode, na melhor
das hipdteses, apenas abordar o cardter ambiguo da angustia/miséria religiosa que, as vezes,

legitima a sociedade existente e outras vezes a contesta.

Na redacdo marxiana, a questdo se expressa nos seguintes termos:

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e 0
protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o
animo de um mundo sem corag&o, assim como o espirito de estados de coisas
embrutecidos. Ela é o 6pio do povo (MARX, 2010a, p. 145).

Portanto, apenas posteriormente, em A ideologia alemd, vinda a lume em 1846,
despontou-se a efetiva incursdo marxiana no dominio da religido enquanto fenémeno sécio-
historico, como salienta Lowy (ibid., p. 158). A contribuicdo singular da abordagem analitica
marxiana se deu, entdo, na apreciacdo conjunta dos fenémenos religiosos com os dominios do
direito, da moral, da metafisica, das doutrinas politicas e demais esferas conexas. Ai se
interpreta a religido, portanto, como uma dentre as multiplas manifestagcdes da ideologia, isto €,
da produgéo espiritual de uma sociedade, compreendendo a criacdo e desenvolvimento de
ideias, representacdes e modos de consciéncia, inexoravelmente influenciadas pela producgéo

material e pelas correspondentes relacfes sociais.

Na analise de Lucien Séve, a tematica assume o0s contornos de uma profunda
interpelacdo. Ndo obstante a evidente interligacdo entre alienacdo e religido na perspectiva
marxiana, Séeve (1975, p. 9-10) enfatiza a importancia de indagar se a concepcdo de alienacao

verdadeiramente se aplica a totalidade da obra de Marx.

Ora, no contexto de A ideologia alemd, Karl Marx se vale de um tom mais critico,
evidentemente sarcastico, em relacio a nocéo de alienagdo'*°. Todavia, Séve (op. cit., p. 82-83)
argumenta que essa postura ndo implica a completa exclusdo dessa nogdo, mas, sim, sua
reconfiguracdo dentro do repertorio conceitual marxiano. Essa reconfiguragdo se constitui em
razdo da estreita relacdo entre as categorias de alienacéo e fetichismo, ambas vinculadas a ideia

de reificacdo. Desse modo, a reificacdo desempenha o papel de elemento unificador entre os

145 “Egsa ‘alienacdo’ [Entfremdung] para usarmos um termo compreensivel aos fildsofos” (MARX; ENGELS,
2007, p. 38).
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diversos periodos da producéo tedrica de Marx nos quais a categoria de alienacdo é aplicada
(cf. SEVE, idem, p. 54). Como resultado, a pertinéncia da categoria de alienagio nio apenas

subsiste, mas também preserva a validade da concepcao marxiana da religido.

Por conseguinte, Guilherme Oliveira e Silva postula que o fulcro da concepcéo de
religido presente no corpus marxiano reside na no¢do de que esse fendmeno se constitui numa
representacdo invertida da realidade cuja distorcao se atribui a abordagem dualista com a qual
a realidade é apreendida (cf. SILVA, 2020, p. 106). Com efeito, Silva (op. cit., p. 117) enfatiza
ainda que, em Karl Marx, a superagéo do estado de coisas cuja representacdo religiosa do
mundo é um reflexo deve ser perseguida através da transformacéo das condi¢des concretas da

realidade, em vez de buscar a eliminacdo das formas ideacionais.

Outrossim, Eduardo Ferreira Chagas também reconhece o problema da dimensao
invertida da realidade e, adicionalmente, destaca outras facetas da religido na literatura
marxiana. Em sua andlise, a religido em Marx assume também a funcdo de uma forma de
contestacdo e protesto indireto perante as agruras da experiéncia humana sob a influéncia do
capitalismo. No entanto, essa contestacdo, amilde, revela-se ineficaz, atuando como um entrave
a conscientizacdo da existéncia inumana e a efetiva concretizacao de transformacdes radicais.
Com efeito, a religifo oferece uma esperanca de salvagdo no além**®, como um reflgio contra
as adversidades do mundo real, ainda que essa esperanca seja considerada uma iluséo para
suportar as dificuldades da realidade. Ela também é descrita como uma explicacdo fantasiosa
da realidade, conduzindo, assim, os fiéis a passividade e ao conformismo, ao invés de estimular
a praxis. Por derradeiro, a religido € interpretada como cumplice na preservacdo do status quo,
conferindo legitimidade as opressfes enraizadas na estrutura da sociedade capitalista (cf.
CHAGAS, 2017, p. 135-136).

Isso posto, delineia-se, ainda que em termos iniciais, a complexidade da questdo em
Karl Marx, para muito além de simples afirmacao de efeito retérico. Torna-se necessario, dessa
vez, voltar nosso foco diretamente para o desenvolvimento textual da critica marxiana®4’

daquele excerto que expressa a concep¢éo da religido como épio do povo:

146 Na interpretagdo de Mondin, a critica marxiana considerou que “a religido opde-se a luta de classes, pregando
0 amor e o perddo em vez da justica e da revolucdo, adia a solugéo dos problemas deste mundo remetendo-a para
outro mundo” (MONDIN, 1997, p. 155).

147 E sumamente importante reconhecer que a problematizagio marxiana, como manifestada na Critica a filosofia
do direito de Hegel, ndo pode ser completamente apreendida sem a reconhecimento do contexto filoséfico
hegeliano que a envolve, juntamente com a influéncia inegéavel da religiosidade protestante que caracterizou a
Alemanha do século XIX. Entretanto, é nosso dever assumir também que as limitages do escopo da presente
pesquisa ndo nos facultam uma exploracdo adequada da questdo, sem incorrer em simplificacbes vulgares.
Dessarte, visando a propiciar uma compreensdo introdutdria mais adequada, sugerimos a leitura dos artigos de
Silva previamente mencionados neste capitulo (cf. Referéncias Bibliograficas).
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A supressdo [Aufhebung] da religido como felicidade iluséria do povo é a
exigéncia da sua felicidade real. A exigéncia de que abandonem as ilusdes
acerca de uma condicdo é a exigéncia de que abandonem uma condicao que
necessita de ilusdes. A critica da religido é, pois, em germe, a critica do vale
de lagrimas, cuja auréola € a religido. A critica arrancou as flores imaginarias
dos grilhdes, ndo para que 0 homem suporte grilhdes desprovidos de fantasias
ou consolo, mas para que se desvencilhe deles e a flor viva desabroche. A
critica da religido desengana o homem a fim de que ele pense, aja, configure
a sua realidade como um homem desenganado, que chegou a razdo, a fim de
que ele gire em torno de si mesmo, em torno de seu verdadeiro sol. A religido
é apenas o sol ilusorio que gira em volta do homem enquanto ele ndo gira em
torno de si mesmo (MARX, 2010a, p. 145-146).

Conforme a perspectiva de Marx (op. cit., p. 146), a medida que se esvai 0 dominio do
imaginario religioso, ou seja, o reino que reside além da verdade, a responsabilidade historica
se desloca para a revelacdo da verdade critica da realidade intramundana, do aquém. Em outros
termos, apds a desmitificacdo da aura sacral da autoalienacdo — Selbstentfremdung — do ser
humano, a filosofia é confiada a tarefa de desnudar as mascaras que ocultam as facetas profanas

da alienacdo de si.

Nesse sentido, a critica feuerbachiana a religido tornou-se um pressuposto fundamental
para a Critica a filosofia do direito de Hegel. Ora, na obra A esséncia do cristianismo, Ludwig
Feuerbach (2013) arguiu que a alienacédo do ser humano se manifesta quando este projeta sua
esséncia em uma entidade sobrenatural, denominada Deus'*®. Sua tese visa a estabelecer o
principio antropoldgico como o alicerce hermenéutico primordial para a compreensdo da
religido. Sob essa perspectiva, a alienacdo, como esbocada por Feuerbach, assume uma natureza
destrutiva, uma vez que despoja o ser humano de sua verdadeira esséncia, relegando-o a uma

condicao de estranhamento em relagdo a si mesmo**°.

Nas Teses provisdrias para a reforma da filosofia, Feuerbach (2008) erige uma critica
tenaz a logica hegeliana cujo fundamento se situa no horizonte do ser que reside na esfera da

abstracio®. Feuerbach, contrapondo-se a Hegel, argumenta enfaticamente que ndo é o

148 De acordo com Marcio Gimenes de Paula (2008, p. 136), Feuerbach “[..] julga que a religido representa a cisdo
do homem consigo mesmo. Deus seria algo totalmente positivo, ao passo que o homem seria algo totalmente
negativo. Em outras palavras, se 0 homem é o pecador, Deus é a santidade; 0 mesmo raciocinio vale sempre e é
desenvolvido de forma logica. Nesse sentido, a religido seria uma busca que tem por objetivo sanar tal dificuldade.
Todavia, ela s6 serviria para provar — uma vez mais — a cisao do homem consigo mesmo. Segundo ele, se a esséncia
divina fosse, de fato, diferente do homem ndo ocorreria tal cisdo. SO existe cisdo entre dois seres de igual esséncia
que, ao se separarem, podem novamente se reunir. Esta esséncia inata que o homem sente na cisdo o faz aproximar-
se do que se convencionou chamar religido”.

149 \er também nota 10 do primeiro capitulo desta tese.

150 Karl Marx, adicionalmente, endossa a referida critica ao afirmar que Hegel "[...] transformou em um produto,
em um predicado da Ideia, 0 que é seu sujeito; ele ndo desenvolve seu pensamento a partir do objeto, mas
desenvolve o objeto segundo um pensamento previamente concebido na esfera abstrata da légica” (MARX, 2010a,
p. 36).
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pensamento que origina o ser, mas, ao contrario, 0 pensamento emerge do ser, sem que 0 ser
dependa do pensamento para sua manifestagdo. De modo heuristico, Feuerbach aponta que
Hegel opera uma inversdo nas relagdes tradicionais entre sujeito e predicado, especificamente
no que concerne a relacdo entre ser/natureza e pensamento. O desdobramento fundamental
dessas teses feuerbachianas reside na identificacdo do ser humano como uma entidade
inextricavel da natureza e na denuncia de que tanto a religido quanto a filosofia hegeliana que,
em Gltima instancia, representam distintas manifestacdes de um mesmo substrato conceitual®?,
desviam a esséncia humana de sua condicéo intrinseca, externalizando-a do individuo (cf.
SILVA, 2020, p. 106-107).

Em A ideologia alema, Marx e Engels comentam que:

Feuerbach parte do fato da autoalienacdo [Selbstentfremdung] religiosa, da
duplicagdo do mundo [Welt] num mundo religioso e num mundo mundano.
Seu trabalho consiste em dissolver o mundo religioso em seu fundamento
mundano [weltliche]. Mas que o fundamento mundano se destaque de si
mesmo e construa para si um reino autbnomo nas nuvens pode ser esclarecido
apenas a partir do autoesfacelamento e do contradizer-a-si-mesmo desse
fundamento mundano. Ele mesmao, portanto, tem de ser tanto compreendido
em sua contradicdo quanto revolucionado na préatica. Assim, por exemplo,
depois que a terrena familia é revelada como o mistério da sagrada familia, é
a primeira que tem, entdo, de ser tedrica e praticamente eliminada (MARX;
ENGELS, 2007, p. 534).

Na Critica a filosofia do direito de Hegel, Karl Marx compreende o humano como
fundamento para a interpretacdo do fendmeno religioso. Com efeito, a compreensdo desse
fendmeno demanda uma meticulosa analise das facetas inerentes a prépria humanidade que,
equivocadamente, seriam interpretadas como pertencentes a uma esfera independente,
autdbnoma. A fim de elucidar as razdes subjacentes a proje¢do de um mundo religioso, torna-se
imperativo, portanto, o reconhecimento da inverséo, do autoesfacelamento, da contradi¢do de

si mesmo do ser social, do fundamento mundano, em outros termos, da situacdo de alienag&o.

A partir da heranca de Feuerbach, Marx reconhece, assim, que a critica da religido

atingiu seu apogeu, tornando-se um pressuposto subjacente a toda critical®?. Ndo obstante,

%1 Segundo Feuerbach, “quem ndo abandonar a filosofia hegeliana ndo abandona a teologia. A doutrina hegeliana
de que a natureza é a realidade posta pela Ideia é apenas a expressao racional da doutrina teoldgica, segundo a qual
a natureza é criada por Deus, o ser material por um Ser imaterial, isto €, um ser abstracto. No final da Logica, leva
mesmo a ldeia absoluta a uma <<decisdo>> nebulosa para documentar, por sua propria méo, a sua extrac¢éo do
céu teologico” (FEUERBACH, 2008, p. 15).

152 “Na Alemanha, a critica da religido esta, no essencial, terminada; € a critica da religido € o pressuposto de toda
a critica” (MARX, 2010a, p. 145). Ademais, “a critica da religido tem seu fim com a doutrina de que o homem ¢
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segundo a analise marxiana, Feuerbach negligenciou a questdo da alienacdo na dimenséo do
trabalho na sociedade de classes. Nessa condicéo, a existéncia produtiva se encontra dissociada
da criacdo em si, a ponto de obstar o reconhecimento da propria esséncia do(a) artifice nos
artefatos por ele(a) criados. Essa alienacdo manifesta-se como um fendmeno coletivo,
demandando, por conseguinte, uma resolugéo coletiva, ou seja, requer a concepcdo de uma

sociedade que supere a condi¢do material da realidade alienante do trabalho capitalista.

Karl Marx, desse modo, supera a tese feuerbachiana ao postular o ser humano néo
apenas como a soma de atributos individuais*>®, mas como uma entidade que abrange 0 mundo
social e politico'®, isto é, o Estado e a sociedade. No contexto da Critica & filosofia do direito
de Hegel, divisa-se a definicdo marxiana da esséncia humana como "qualidade social" (MARX,
20104, p. 42). Em tal perspectiva, a religido se concebe como um produto da atividade humana,
gerada pela esséncia social e politica do ser humano. Na visdo de Marx, a religido é considerada
uma manifestacdo invertida, uma representacao fantasiosa da verdadeira esséncia humana,
moldada pelo Estado e pela sociedade (cf. SILVA, 2020, p. 108-109).

Este é o fundamento da critica irreligiosa: 0 homem faz a religido, a religido
nado faz 0o homem. E a religido é de fato a autoconsciéncia e o autossentimento
do homem, que ou ainda ndo conquistou a Si mesmo ou ja se perdeu
novamente. Mas 0 homem ndo é um ser abstrato, acocorado fora do mundo.
O homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse estado e essa
sociedade produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo, porque
eles sdo um mundo invertido. a religido é a teoria geral deste mundo, seu
compéndio enciclopédico, sua l6gica em forma popular, seu point d’honneur
espiritualista, seu entusiasmo, sua sangdo moral, seu complemento solene, sua
base geral de consolacdo e de justificacdo. Ela é a realizagdo fantéstica da
esséncia humana, porque a esséncia humana ndo possui uma realidade
verdadeira. Por conseguinte, a luta contra a religido €, indiretamente, contra
aquele mundo cujo aroma espiritual é a religido (MARX, 2010a, p. 145).

Desse ponto de vista, a religido assume o papel de instrumento de dominacdo em uma
sociedade permeada pela exploracdo de uma classe sobre outra. Ela é assimilada como um
dispositivo de controle sobre a classe oprimida. A alienacéo religiosa perdura, assim, inerente

a persisténcia da alienagéo em variados &mbitos sociais, inclusive na propria esséncia humana.

0 ser supremo para 0 homem, portanto, com o imperativo categdrico de subverter todas as relagdes em que o
homem é um ser humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel. relagdes que ndo podem ser mais bem
retratadas do que pela exclamacdo de um francés acerca de um projeto de imposto sobre cies: “Pobres caes!
Querem vos tratar como homens!” (Ibidem, p. 151).

153 Na proposigdo de Feuerbach (2013, p. 36): razdo, vontade e amor.

154 Em correspondéncia com Ruge, Marx alega que os “os aforismos de Feuerbach me parecem incorretos apenas
em um aspecto: ele se refere demasiado a natureza e pouco & politica. No entanto, essa € a Unica alian¢a pela qual
a filosofia contemporénea pode se tornar verdade” (MARX, 2010c, p. 400; tradugéo nossa).
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De forma concisa, a religido emerge como uma decorréncia inerente da alienagéo
socioecondmica, sendo arquitetada para perpetuar o sistema de classes e exercer o dominio

sobre as massas.

Ademais, cumpre mencionar também outro aspecto classico da critica a religido. Ora,
conforme Friedrich Engels (2006, p. 18-19), existe uma problematica gnosiologica na esfera
religiosa. Consoante sua andlise, a religido se caracterizaria como uma profunda ignorancia por
parte do ser humano sobre a natureza de sua propria existéncia. Dessa maneira, a religido
consistiria numa perplexidade que surge em razdo de lacunas do conhecimento, uma avida
resposta diante da realidade e cujo fundamento primario é a desconcertante e disseminada
ignorancia'®. Logo, a religido ndo passaria de um conjunto de ideias limitadas e nescientes de

um estagio humano primitivo, de selvageria (cf. ENGELS, 2006, p. 19).

Nesse sentido, o proprio Karl Marx também voltou sua atencdo para a faceta cientifico-
gnosioldgica da questdo religiosa, ao questionar, por exemplo, as razGes histéricas da
decadéncia dos mitos gregos e romanos®®. A religido, nesse horizonte, constitui-se como uma
maneira simplificada de conceber o mundo. Com efeito, ela assume, para o ser religioso, o papel
de uma teoria geral da realidade, um compéndio enciclopédico e uma logica expressa, amiude,
em termos populares (cf. ATAIDE, 2022, p. 142).

Todavia, a questdo se configura para além de simplificagdes gnosiologicas. Ora,
poderiamos argumentar, por exemplo, que a experiéncia histérica evidenciaria que a
religiosidade ndo decorre necessariamente da auséncia de conhecimento. Nas palavras de Carli
(2015, p. 91) “[...] € unilateral pensar a religiosidade enquanto uma lacuna da ciéncia, como se

a religido adentrasse nos vaos permitidos pelos poros da ciéncia”.

155 “Desde épocas remotas, quando o ser humano, ainda imerso na maior ignorancia sobre a estrutura de seu
organismo e estimulado pelas imagens dos sonhos, passou a acreditar que seus pensamentos e sensa¢fes ndo eram
funcbes de seu corpo, mas de uma alma especial que habitava esse corpo e o abandonava ao morrer; desde esses
tempos, o ser humano teve inevitavelmente que refletir sobre as relacfes dessa alma com o mundo exterior. Se a
alma se separava do corpo ao morrer e sobrevivia, ndo havia motivo para lhe atribuir uma morte propria; assim
surgiu a ideia da imortalidade da alma, uma ideia que, nessa fase de desenvolvimento, ndo era concebida como
uma fatalidade inevitavel e, muitas vezes, como uma verdadeira desgraga, como entre os gregos. Ndo foi a
necessidade religiosa de consolo, sendo a perplexidade, baseada em uma ignoréncia generalizada, de ndo saber o
que fazer com a alma — cuja existéncia havia sido admitida — ap6s a morte do corpo, o que levou, de maneira geral,
a tediosa fabula da imortalidade pessoal. Por caminhos muito semelhantes, através da personificacdo dos poderes
naturais, surgiram também os primeiros deuses. Posteriormente, com o desenvolvimento da religido, tais
divindades assumiram natureza cada vez mais transcendente. Finalmente, por meio de um processo natural de
abstracdo, quase poderiamos dizer de destilacdo, que se desenrola durante o progresso espiritual, a partir da
multiplicidade de deuses, mais ou menos limitados e que se restringiam mutuamente, emergiu na mente dos seres
humanos a ideia de um deus Unico e exclusivo, tipico do monoteismo” (ENGLES, 2006, p. 18-19, traducéo nossa).
156 “Como fica Vulcano diante de Roberts et Co., Jupiter diante do para-raios e Hermes diante do Crédit Mobilier?
Toda mitologia supera, domina e plasma as forgas da natureza na imaginacao e pela imaginacédo; desaparece, por
conseguinte, com o dominio efetivo daquelas forgas” (MARX, 2011, p. 63).
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O problema gnosioldgico, portanto, figura apenas como uma das facetas da critica a
religido/ideologia, representando uma dimenséo unilateral que necessita ser complementada
por uma abordagem ontologica, conforme ressaltado por Lukacs: “o aspecto problematico de
sua formulacdo é meramente o fato de [Engels], nesse ponto, abordar o problema da ideologia
de modo unilateralmente cientifico-gnosiolégico e ndo de modo ontolégico-pratico”
(LUKACS, 2013, p. 480; acréscimo nosso entre colchetes).

Nessa logica, vale destacar ainda uma pequena fracdo da interpretacdo de Lukacs. De
acordo com ele, a esséncia do ser humano adquire uma dimenséo transcendental para si préprio,
uma proclamacdo que se origina de um dominio para além da esfera da vida humana — social.
Isso ocorre porque o ser humano busca, precisamente no dominio da transcendéncia, sua
realizacdo plena e a superacdo da propria particularidade. No entanto, em seu proprio ser social,
devido a reificacdo, tais aspiracdes ndo se apresentam como possibilidades palpaveis nem

mesmo como perspectivas viaveis (cf. LUKACS, 2013, p. 677-678).

Nas sociedades capitalistas, a universalidade da humanidade n&o se manifesta
imediatamente na vida cotidiana devido as contradi¢Ges da divisao de classe. Nesse cenario, 0s
individuos ndo se reconhecem como parte de uma mesma generalidade no cotidiano, centrando-
se em seus interesses singulares. A religido, ao afirmar que todos(as) pertencem a uma
irmandade divina, fornece uma universalidade imediata ao cotidiano, preenchendo uma
caréncia de generalidade nas sociedades classistas. Devido a incapacidade das contradicGes
sociais de revelar a natureza genérica do ser social, a esséncia humana se torna transcendental,
afastando-se das circunstancias materiais, negadoras de qualquer universalidade. A religido,
embora de maneira mistificada, oferece um humanismo invertido, suprindo a caréncia de
generalidade na vida cotidiana das sociedades com antagonismos de classe (cf. CARLI, 2015,
p. 98).

Em dltima analise, ndo podemos desconsiderar o fato de que A ideologia alema
representa um significativo amadurecimento das criticas marxianas. Nesse horizonte,
evidencia-se o reconhecimento de que a constituicdo da consciéncia humana se encontra
irremediavelmente moldada pelas relagfes materiais, e a sua efetiva transformacdo emerge
como um processo dialético e revolucionario, no qual se institui uma permanente relacéo entre
teoria e pratica. A andlise critica da religido, por conseguinte, transcende os estreitos limites
do debate filosofico, encontrando sua efetivacdo na praxis revolucionaria cuja aspiracéo € a

superacdo do contexto social e econdémico opressivo e alienante inerente a sociedade capitalista.
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[...] todas as formas e [todos o0s] produtos da consciéncia ndo podem ser
dissolvidos por obra da critica espiritual, por sua dissolucdo na

“autoconsciéncia” ou sua transformagdo em “fantasma”, “espectro”, “visdes”

etc., mas apenas pela demolicéo préatica das relagfes sociais reais [realen] de
onde provém essas enganacOes idealistas; ndo € a critica, mas a revolucdo a
forca motriz da histéria e também da religido, da filosofia e de toda forma de
teoria (MARX; ENGLES, 2007, p. 43).

Conforme Marx e Engels (2007, p. 43), a historia ndo se consuma na "autoconsciéncia"
ou como “espirito do espirito”. Do contrario, o desenvolvimento historico é caracterizado por
um determinado conjunto de forcas de producéo, de relagdes com a natureza e interagcoes entre
os individuos. Tais condi¢es se perpetuam de geragdo em geragdo, moldando as circunstancias
de vida e o desenvolvimento humano. Essa acumulacdo de forcas de producdo e influéncias
sociais constitui o auténtico fundamento real da esséncia humana, frequentemente abordada

pelos filésofos sob o rétulo da substancia.

Ademais, as condi¢Oes de existéncia prevalecentes determinam a capacidade das
revolugdes histdricas em efetuar mudancas substantivas na sociedade, e tal capacidade esta
intrinsecamente ligada a presenca de forcas produtivas e a uma massa revolucionaria capaz de
modificar ndo apenas as condi¢des particulares da sociedade, mas também a propria atividade
humana e a producdo da vida. A mera repeti¢cdo de concepgdes revolucionarias ndo implica
necessariamente transformacdes praticas, como ilustrado na historia da luta revolucionaria (cf.
MARX; ENGLES, in loc. cit.).

A critica de Karl Marx a religido ndo se encerra, portanto, num ateismo abstrato,
puramente especulativo. A filosofia marxiana analisa o problema sob a 6tica da historicidade e
da materialidade que permeiam a existéncia humana. Desse modo, a religido € entendida como
uma construcdo social, o que implica que a analise critica desse fenbmeno deve, de maneira

inescapavel, entrelacar-se com as dindmicas das relacfes sociais e as transformacdes histdricas.

Ao examinar a questdo, Karl Marx considera que a religido néo representa o cerne das
guestdes fundamentais do mundo, mas, antes, manifesta-se como um sintoma flexivel, capaz
de se adaptar as circunstancias, ou, no maximo, como um recurso lenitivo para o sofrimento
humano. Nesse sentido, reiteramos: a religido, conforme Marx, assemelha-se a um espelho que
reflete uma imagem invertida da realidade social, das aflicbes que permeiam o cotidiano de

uma miriade de pessoas.
Na interpretacdo de Konder (2009, p. 80), a historia da humanidade néo apresentou um

desafio significativo a perenidade da religido, visto que, em consonancia com 0s matizes sociais

caracteristicos do escravismo, do feudalismo e, posteriormente, do capitalismo, a religido
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persistiu em satisfazer uma necessidade amplamente reconhecida pela sociedade. Nesse
contexto, ele conjectura ainda que a consciéncia religiosa constitui, quica, a forma mais
paradigmatica do pensamento alienado. Nos termos marxianos, como ja se enfatizou, “[...] a
religido é de fato a autoconsciéncia e 0 autossentimento do homem, que ou ainda nao conquistou

a si mesmo ou ja se perdeu novamente” (MARX, 2010a, p. 145).

Por conseguinte, na filosofia marxiana, “a critica do céu transforma-se, assim, na critica
da terra, a critica da religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica”
(MARX, op. cit., p. 152). Desse modo, 0 jovem Marx voltou seu olhar critico em diregdo a
dimensdo sine qua non da religiosidade: a sociedade civil. Ora, o trabalho intelectual de Karl
Marx, a partir de 1843, persistira nesse caminho, embora ndo de modo homogéneo, porém com
diversos recuos e avangos até o momento da elaboracdo de sua obra magna, O Capital (cf.
SILVA, 2018, p. 180).

N&o obstante, Karl Marx, apds a publicacdo de A ideologia alema, pouco escreveu sobre
a problematica da religido enquanto tal, isto €, enquanto um universo especifico impregnado de
significados culturais e ideologicos (cf. LOWY, 1998, p. 159). Entretanto, é possivel
depreender, do primeiro tomo de O Capital, algumas ponderacGes sobre o tema. Nesse cenario,

enfatizamos que Karl reiterou, sem hesitacdes, a tese de que:

O reflexo religioso do mundo real s6 pode desaparecer quando as relacdes
cotidianas da vida pratica se apresentam diariamente para os proprios homens
como relagBes transparentes e racionais que eles estabelecem entre si e com a
natureza (MARX, 2013, p. 154).

Dessarte, 0 cerne da critica marxiana a religido encontra sua base na conjuntura material,
ou seja, na esfera sdcio-historica e econdmica que resulta na opressdo, alienagdo e subjugacao
do ser humano. Nessa perspectiva, a critica da religido, desvinculada da problematizagdo de
suas raizes sociais, equipara-se a um embate direcionado as manifestacfes superficiais de um

determinado fendmeno, preservando incélumes as suas causas mais profundas.

3.2 Paulo Freire e a religido crista

Indubitavelmente, a pedagogia do(a) oprimido(a) em Paulo Freire assume uma

perspectiva critico-valorativa singular em relacdo a religido, especialmente de matriz crist,
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afastando-se, assim, da interpretacdo marxiana. Nosso esfor¢o aqui de relacionar o ideério
critico freiriano com a teologia crista possui, de modo geral, 0s seguintes objetivos: i) pontuar
sua constituicdo singular e distintiva em relagéo a interpretacdo marxiana da religido; ii) situar
0 contexto historico-teoldgico de seus postulados; iii) desvelar a importancia da teologia cristd
na constituicdo da pedagogia do(a) oprimido(a).

Nesse horizonte, para além de uma simples crenca pessoal e fortuita, a fé cristd,
sobretudo em sua amorosidade e esperanga utopica, manifesta-se encarnada e assaz vivida na
constituico do ideério freiriano®™’. Com efeito, Freire expressa seu sentimento a respeito: “[...]
assumo apaixonadamente, corporalmente, fisicamente, com todo o meu ser, uma postura crista
porque esta me parece, como dizem os chilenos, plenamente revolucionaria, plenamente
humanista, plenamente libertadora e, por isso mesmo, comprometida, utopica” (FREIRE,
2014c, p. 69). Ainda, noutro excerto, afirma: “[sou] um ‘enfeiticado’ pela teologia que marcou
muitos aspectos de minha pedagogia [...]” (FREIRE, op. cit., p. 229; acréscimo nosso entre
colchetes). Nesse cenario, Freire reconhece, de maneira inequivoca e explicita, sua divida para
com a inteligéncia da fé cristd na elaboracéo de uma pedagogia do(a) oprimido(a).

Outrossim, Freire fez uma declaracdo de notavel contundéncia, a qual optamos por
reproduzir neste momento. Nesse pronunciamento, o autor revela a existéncia de uma

reciprocidade profunda entre suas convicces religiosas e seu engajamento politico-social:

Eu me situo, primeiro, entre os que creem na transcendentalidade. Segundo,
eu me situo entre aqueles que, crendo na transcendentalidade, néo
dicotomizam a transcendentalidade da mundanidade. Quer dizer, em primeiro
lugar, até de um ponto de vista do préprio senso comum, eu ndo posso chegar
14, a ndo ser a partir de cé, e se c4, se aqui, é exatamente o ponto em que eu
me acho para falar de 14, entdo, € daqui que eu parto, e ndo de la. Eu respeito
o direito que ele tem de dicotomizar, mas eu ndo aceito a dicotomia. Quer
dizer, isso coloca entdo a questdo da minha fé, da minha crenca, que
indiscutivelmente, interfere na minha forma de pensar o mundo (FREIRE,
2021a, p. 421)%%8,

157 «A importancia que tem o pensamento teoldgico na construcéo da pedagogia de Paulo Freire é fundamental
para que se entenda o sentido de sua visdo libertadora e humanista em relacéo aos seres humanos. Muito dessa
influéncia se deve a propria histéria de vida de Freire e de militdncia em movimentos ligados a Igreja Catélica e,
posteriormente, & sua atuacdo profissional vinculada a Igreja. Contudo, a influéncia do catolicismo francés,
inspirado pelo “maritainismo” e pelas ideias de Mounier, durante as décadas de 1950 e 1960, no Brasil, asseverou
a conviccao crista politicamente engajada e socialmente comprometida com as atividades comunitarias em defesa
de uma vida de permanente libertagdo humana” (MENDONGCA, 2008, p. 30).

1%8 por se tratar, originalmente, de uma entrevista, o0 presente excerto traz consigo as marcas proprias da oralidade.
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No capitulo precedente, analisamos alguns aspectos filosofico-antropolégicos do
sentido de transcendéncia em Paulo Freire. Agora, cumpre-nos também destacar os aspectos de
natureza teoldgica. Ora, é justamente na afirmacdo da transcendéncia da finitude humana na
unido com o Criador que Freire lanca o fundamento ultimo de sua compreensao antropoldgica

(cf. TORRES, 2014, p. 7). De acordo com o patrono da educacdo brasileira:

Ademais, € o homem, e somente ele, capaz de transcender [...]. A sua
transcendéncia esta também, para nos, na raiz de sua finitude. Na consciéncia
gue tem desta finitude. Do ser inacabado que € e cuja plenitude se acha na
ligagdo com seu Criador. Ligacdo que, pela propria esséncia, jamais sera de
dominacédo ou de domesticacdo, mas sempre de libertacdo. Dai que a Religido
— religare — que encarna este sentido transcendental das relagdes do homem,
jamais deva ser um instrumento de sua alienagdo. Exatamente porque, ser
finito e indigente, tem 0 homem na transcendéncia, pelo amor, 0 seu retorno a
sua Fonte, que o liberta (FREIRE, 2014b, p. 56).

Divergindo profundamente da interpretagdo marxiana, Paulo Freire postula que a
religido encarna o sentido transcendental nas relacbes humanas, quando dotada de uma
perspectiva critico-libertadora em contraposicdo a visdo dominadora e alienante. Essa
perspectiva confere um carater religioso a transcendéncia, sem, contudo, desvincular essa
dimensdo da concretude da existéncia terrena e, consequentemente, da luta histérica de classe.
A emancipacéo, assim, ndo se realiza unicamente num porvir fantéstico, no retorno a Fonte da

humanidade, mas se constitui, inevitavelmente, nas relacdes histdricas.

De acordo com Leonardo Boff (2019, p. 471), a dialética entre imanéncia e
transcendéncia alcanca seu apice no cristianismo sobretudo na doutrina da encarnacdo divina,
onde o inefavel se manifesta concretamente na pessoa historica de Jesus. A referéncia a essa
dimensdo cristd ndo é periférica, mas essencial, dada a concepc¢ao teoldgica de Paulo Freire. O
cristianismo testemunha, assim, a transcendéncia que se manifesta na imanéncia, adotando a
forma de pobreza e humildade. Essa unido entre o divino e 0 humano ndo apenas representa

um apogeu teoldgico, mas delineia a realizacdo mais plena do humano.

Dessa maneira, nos ensejos freirianos acerca da imanéncia e transcendéncia, ndo se
observa a adesdo a uma dicotomia dualista, que segmenta e antagoniza radicalmente matéria e
espirito, corpo e alma, razao e sentido, espiritualidade e mundanidade. Paulo Freire se integra,
por conseguinte, a uma perspectiva teoldgica na qual a divindade se desvela na urdidura da

narrativa histérica, envolvendo-se solidariamente na saga das vicissitudes humanas, forjando
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aliangas com os(as) esfarrapados(as) do mundo, ouvindo atentamente o clamor das pessoas
oprimidas, acolhendo-as, pois, com compaixao diante das aflicdes que as assolam.

Assim, impera-nos a necessidade de considerar, neste momento, as afinidades entre a
pedagogia do(a) oprimido(a) e a tradi¢do crista a qual aludimos, notoriamente reconhecida sob
a eégide da TdL.

3.3 Teologia da Libertacdo Latino-Americana®>®

A TdL, originada no cristianismo latino-americano nos anos 1960, floresceu em
consonancia com 0s movimentos contestatérios sociais, politicos e culturais da época. Sua
génese estd atrelada a participacdo ativa de setores cristdos em pautas sociais subversivas,
resultando no desenvolvimento de um cristianismo revolucionario que audaciosamente desafia
as estruturas politico-econdémicas opressoras sedimentadas. Ao longo do ultimo quarto do
século XX, a TdL desempenhou papel preponderante no surgimento de uma pléiade de
movimentos sociais, abrangendo desde a luta pela reforma agraria e reconhecimento da
diversidade cultural até a promoc¢do de economia solidaria, movimentos ambientalistas e a
defesa dos direitos humanos!®®. Nesse percurso, consolidou-se como um fendmeno perene de
impacto expressivo nos dominios teoldgicos, sociais, filoséficos e econémicos (cf. GASDA,;
COLARES, 2021, p. 170-172).

Com efeito, Michael Léwy (2000) sugere uma compreensdo da TdL que vai além dos

contornos especificos de uma determinada perspectiva teoldgica, delineando-a como um

fendmeno de magnitude e profundidade ainda mais significativas: um abrangente movimento

159 Nossa énfase aqui consiste numa exposicdo concisa do periodo inaugural da Teologia da Libertacdo, que se
estende de meados da década de 1960 até o ocaso, na década de 1980 (cf. GASDA; COLARES, 2021, p. 172).
Embora reconhecamos a importancia vital das especificidades das disputas teoldgicas internas e do panorama
eclesiastico para a emergéncia dessa teologia, esses fatores ndo serdo objeto de escrutinio na presente tese.
Ademais, nossa énfase sera direcionada a vertente catolica, ainda que sua presenga no cenario protestante seja
inconteste.

180 “As comunidades de base € as atividades pastorais da Igreja relativas as pastorais dos trabalhadores, da terra,
das favelas, da juventude — forneceram uma grande parte dos membros dos novos movimentos sociais e politicos
gue surgiram durante a redemocratizagdo gradual do pais na década de 1980: a) o novo Partido dos Trabalhadores,
fundado em 1980, cujo candidato, o lider do sindicato dos metaltrgicos Luiz Inécio da Silva (Lula), quase ganhou
as eleicdes presidenciais em 1989 (recebeu 47% dos votos); b) Central Unica de Trabalhadores (CUT), a nova
federacdo de sindicatos envolvidos na luta de classe, fundada em 1983, rapidamente tornou-se hegeménica no
movimento trabalhista, organizando cerca de dez milhGes de trabalhadores urbanos e rurais; ¢) o Movimento dos
Sem-Terra (MST) que promoveu vastas ocupagdes de terra em varias regies do pais; d) a Coordenagdo Nacional
dos Movimentos Sociais e Populares, uma federacdo semi-aberta [sic] de associagdes moradores e outros
movimentos locais” (LOWY, 2016, p. 153-154).
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historico-social, cujas implicacbes extrapolam os canones teoldgicos e se estendem para um

horizonte de notdvel alcance cultural e politico. Em suas préprias palavras:

Normalmente, refere-se a esse amplo movimento social/religioso como
“Teologia da Libertacdo”, porém, como movimento surgiu muitos anos antes
da nova teologia e certamente a maioria de seus ativistas ndo sdo tedlogos,
esse termo ndo € apropriado; algumas vezes, 0 movimento é também chamado
de “Igreja dos Pobres”, mas, uma vez mais, essa rede social vai bem mais além
dos limites da Igreja como institui¢do, por mais ampla que seja sua definig&o.
Proponho chama-lo de Cristianismo da Libertacdo, por ser um conceito mais
amplo que “teologia” ou que “Igreja” e incluir tanto a cultura religiosa e a rede
social, quanto a fé e a préatica. Dizer que se trata de um movimento social ndo
significa necessariamente dizer que ele é um orgdo “integrado” e “bem
coordenado”, mas apenas que tem, como outros movimentos semelhantes
(feminismo, ecologia etc.) uma certa capacidade de mobilizar as pessoas ao
redor de objetivos comuns (LOWY, 2016, p. 74).

A TdL manifesta-se, portanto, como o produto espiritual da dindmica social de luta de
classes numa perspectiva latino-americana. Ao conferir-lhe legitimagdo e endossar uma
doutrina religiosa coesa, ela ndo apenas contribui de forma substancial para a expansdo da luta
revolucionaria, mas também se erigiu como alicerce ideoldgico®. Contudo, a fim de evitar
equivocos e escapar de reducionismos, seguindo a adverténcia de Léwy (op. cit., p. 75), é vital
reconhecer que o Cristianismo da Libertacdo ndo é apenas uma perspectiva politica, mas
também religiosa e espiritual, de raizes essencialmente teoldgicas®?. Nesse sentido, a TdL
consiste numa praxis teologica'®® nascida do multifacetado contexto de crise latino-americana
(cf. CATAO, 1986, p. 25-27).

Na era moderna, a teologia cristd ainda exibia tracos marcantes de sua proveniéncia
europeia, estendendo-se até o Atlantico Norte e caracterizando-se por uma natureza
eminentemente académica. A emergéncia, entdo, de uma nova perspectiva teoldgica na periferia

geopolitica se realizava através de reflexdes profundamente comprometidas com as lutas pela

181 «“A politizagdo dos individuos sociais passa pela ideologia, enquanto elemento catalisador que transforma em
componentes politicos as condigdes sociais. A Teologia da Libertagdo, como ideologia e projeto de vida coletiva,
ajuda a interpretar a realidade, para propor alternativa, ao contrario do uso dogmatico da ideologia, como
prefiguragdo doutrindria da realidade” (VENDRAMINI, 2000, p. 154).

162 «“A teologia da libertagdo seria incompreensivel fora dessas circunstancias. Antes de qualquer elaboragdo mais
sofisticada, ela foi a necessidade vital de pensar teologicamente a experiéncia viva e concreta da comunidade
eclesial. De uma experiéncia que era, ao mesmo tempo, experiéncia de Deus e responsabilidade pela realidade
humana e social (PALACIO, 2000, p. 54-55). Nesse sentido, “trata-se de uma reflex&o que parte da interpelagdo
da Palavra do Senhor; é um juizo teoldgico sobre a fé, a esperanca e a caridade, tal como vividas no compromisso
libertador” (GUTIERREZ, 2000, p. 51).

163 «“De fato ndio ha teologia sem fé, e sem fé ndo ha praxis cristd. A fé, porém, estid também constitutivamente
relacionada com a praxis, a agdo, a realizagdo efetiva do Reino” (DUSSEL, 1987, p. 241).
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emancipacdo dos povos latinos. Entretanto, essa teologia ndo se contentava com a adogéo de
um discurso exclusivamente provincial, como se a teologia europeia devesse persistir como a
Unica voz autorizada na lIgreja. Ao contrario, apresentava-se como uma interpelacdo
provocadora e desafiadora a consciéncia cristd, erguendo-se como um testemunho profético
diante da Igreja, buscando conferir a América Latina uma contribuicdo auténtica para a
formagao de uma teologia verdadeiramente "catdlica", “universal” (cf. GIBELLINI, 1998, p.

358).

O Cristianismo da Libertacdo revela-se, portanto, como a expressao de um discurso
notavelmente religioso que se aprofunda nos mais diversos temas teoldgicos para analisar
criticamente aspectos sociais, politicos, econdmicos e culturais contemporaneos. Nesse sentido,
a TdL tem suas raizes firmadas na fé que se defrontou com a manifesta iniquidade perpetrada
contra os(as) pobres. Com efeito, opbe-se a pobreza, a injustica e a repressao ideoldgica,
constituindo uma resisténcia a dominacdo e desumanizacdo; em termos mais precisos, a
exploracdo socioeconémica. Nesse sentido, a TdL surge como uma praxis teoldgica diante do

multifacetado contexto de crise latino-americano (cf. CATAO, 1986, p. 25-27).

Imersa num cenario de opressao e penuria, a América Latina ressaiu como o epicentro
geogréfico de desenvolvimento dessa perspectiva e vivéncia teoldgicas. Nesse contexto, é
oportuno ressaltar as consideractes de Eduardo Galeano (2021), exaradas em As veias abertas
da América Latina, que sublinham as sucessivas politicas de espoliacdo perpetradas pelos
projetos imperialistas europeus e norte-americanos. Com a reorganizacdo da divisdo
internacional do trabalho, deflagrada pela emergéncia das empresas multinacionais nas décadas
de 1960 e 1970, a América Latina manteve-se como objeto da explora¢do tanto da mao de obra

quanto das riquezas naturais.

Com efeito, diante dessa realidade, fortemente caracterizada por uma politica
econdmica subserviente imposta por poténcias imperialistas, surgiram reflexdes profundas
sobre a préxis cristd'®* no horizonte da opressdo na América Latina'®®. Ora, de acordo com o

tedlogo Gustavo Gutiérrez:

164 «“Refletir sobre a presenga e o agir do cristdo no mundo significa ainda - € isto é de capital importancia - sair
das fronteiras visiveis da Igreja, estar aberto ao mundo, acolher as questdes nele suscitadas, estar atento as
transformacdes de seu devir histérico [...]. Esta abertura a totalidade da histéria humana é precisamente o que
permite a teologia cumprir sem restri¢des uma fungio critica da praxis eclesial” (GUTIERREZ, 2000, p. 69).

185 “Evidentemente a pobreza existe ha séculos no continente, mas com o desenvolvimento do capitalismo nas
cidades e no campo, o &xodo rural, o desemprego, o crescimento desmesurado das favelas na periferia dos centros
urbanos, vé-se surgir uma pobreza nova, mais dramatica, mais extensa, e, em muitos aspectos, pior do que aquela
do passado” (LOWY, 2008).
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[...] a teologia da libertagdo nos propde, talvez, ndo tanto um tema para
reflexdo quanto uma nova maneira de fazer teologia. A teologia como reflexdo
critica da praxis historica é assim uma teologia libertadora, uma teologia da
transformacéo libertadora da historia da humanidade, portanto, também da
porcdo dela — reunida em ecclesia — que confessa abertamente Cristo. Uma
teologia que ndo se limita a pensar 0 mundo, mas procura situar-se como um
momento do processo por meio do qual o mundo é transformado: abrindo-se
— no protesto diante da dignidade humana pisoteada, na luta contra a
espoliacdo da imensa maioria da humanidade, o amor que liberta, na
construcdo de uma nova sociedade, justa e fraterna —ao dom do Reino de Deus
(GUTIERREZ, 2000, p. 73-74).

O Cristianismo da Libertacdo efetua, assim, uma praxis teolégica que examina a pobreza
e a opressao social sob o prisma da fé cristd, coadjuvada pelo aporte das ciéncias sociais. Sob
esse enfoque, a pobreza é denunciada como um pecado social e estrutural‘®, isto é, de natureza
econbmica, politica e cultural. Por conseguinte, desvela-se uma critica moral e social
contundente ao capitalismo, revelado como uma manifestacdo do pecado de natureza estrutural
diante dos novos idolos da morte reverenciados pelos poderes temporais hodiernos. Tal
dendncia interpelou a cosmoviséo societal e religiosa que naturalizava a condicdo de pobreza e
miséria dos(as) oprimidos(as). O conceito de pecado estrutural apontou, assim, para a
necessidade ndo apenas de mudangas individuais, mas também da modificagdo das estruturas
fundamentais que sustentam a matriz da sociedade de classes, numa negacao evidente de um

dualismo religioso alienante.

Na América Latina, delineava-se, assim, a percepcdo de que a problematica mais
premente a ser enfrentada pela fé cristd ndo residia no dominio filoséfico, na disputa com o
ateismo, porém na esfera politico-econémica, mais especificamente na questdo da pobreza.
Desponta, portanto, uma consciéncia cristd de que a pobreza proveniente da opressdo
sociopolitica e econdmica, profundamente enraizada nas sociedades latino-americanas,

manifestava-se como uma afronta a benevoléncia divina®®’; dessa maneira, a vivéncia teologal

166 “Una de las aportaciones mas caracteristicas de la teologia latinoamericana en el tema del pecado ha sido la
nocion de «pecado estructural» o estructuras de pecado. [...] Para el individualismo cartesiano, connatural a la
modernidad europea, no ha resultado facil comprender esta nocion que, sin embargo, permite explicar cémo la
maldad personal se potencia y se enmascara a la vez. Pues un hombre solo no podria construirse todo ese sistema
de excusas [...]. Ni tampoco la sola razon individual podria ponerse tan eficazmente al servicio de la codicia
pagana, si actuara s6lo de manera individual e inmediata. Pero alli donde los hombres viven juntos nunca estan
simplemente contiguos, como una mera yuxtaposicion de piedras, sino insertos en un «mundo» de mediaciones y
de instituciones: familia, matrimonio, profesion, ciudad, economia, cultura, estado, etc., etc. Por eso la comunidad
humana es siempre algo mas que la suma de hombres solos” (FAUS, 1990, p. 98).

187 “Em conclusdo podemos dizer: a pobreza constitui um mal: para a Biblia é uma forma como a morte se
manifesta na vida humana, porque sob a morte ndo se deve entender apenas o Gltimo momento da vida biolégica,
mas tudo que diminui, limita, humilha, ofende e encurta a existéncia humana. Semelhante pobreza contradiz o
designio histérico de Deus. Por isso, ela ndo pode ser o sentido de um projeto humano. Ninguém é pobre pela
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exigiria um compromisso com a transformagcéo das estruturas sociais'®® (cf. MARTINS, 2011,
p. 22).

Conforme observa Michael Lowy (2016, p. 130), a preocupacao com 0s(as) pobres tem
sido uma tradicéo na Igreja nos quase dois Gltimos milénios, remontando, portanto, as origens
evangélicas do cristianismo. Teblogos(as) latino-americanos(as) se compreendem como
herdeiros(as) dessa longeva tradicdo que lhes serve de fonte referencial e inspiracdo. Por
conseguinte, a TdL ndo despreza, em absoluto, o desenvolvimento histérico da Doutrina Social
da Igreja; antes, aborda-o com aprofundada teologicidade e acurado zelo.

Contudo, Lowy (op. cit., p. 69) enfatiza ainda que o Cristianismo da Libertacdo ndo
representa simples extensédo do anticapitalismo tradicional da Igreja ou de sua manifestacdo na
esquerda catdlica francesa. Outrossim, revela-se fundamentalmente como a formacdo de uma
nova cultura religiosa, gestada a partir da realidade concreta da América Latina, marcada, pois,
por um cendrio de capitalismo dependente, disseminacdo generalizada da pobreza,
consolidacdo institucional da violéncia, além da presenca de uma fervorosa religiosidade

popular.

Em tal cenario, a TdL marca significativa ruptura em relacéo a tradi¢éo da Igreja em um
aspecto essencial: em ndo considerar as pessoas empobrecidas apenas como destinatarias de
acOes caritativas, sendo como agentes ativos de sua prépria libertacdo. A assisténcia paternalista
cede, entdo, espaco a solidariedade materializada na alianca com a luta dos(as) menos
favorecidos(as) por sua propria emancipacao. Dessarte, esse aspecto se configura como a
aproximacdo mais substancial a hermenéutica politica marxista, onde a emancipacao da classe
trabalhadora se realiza como uma conquista forjada pelo proletariado mesmo. Tal faceta, quica,
figura como a contribuicdo politica mais significativa dos tedlogos e tedlogas da libertacéo,

imprimindo implicag@es profundas no &mbito da praxis social (cf. LOWY, 2016, p. 130-131).

Na proposicdo de Faustino Teixeira (1988, p. 75), a questdo da libertacdo no contexto

da América Latina ndo se limita a abstracdo teologica e académica; trata-se, antes, de uma

pobreza em si mesma. Se alguém se faz pobre é por outro motivo e ndo para magnificar a pobreza como um ideal
humano. Com razéo dizia Santo Tomas de Aquino: ‘Non enim paupertas secundum se bona est: a pobreza néo é
boa em si mesma’. Ela ndo tera lugar no Reino de Deus. Deve ser banida” (BOFF, 2014, p. 322).

188 «“A teologia ndo € um conjunto de verdades atemporais. No atual contexto a imensa maioria da humanidade
vive ndo s6 em pobreza, mas, em muitos casos, na absoluta miséria e abandono. Esta realidade é, em grande parte,
resultado de uma injustica estruturada em institui¢ces e seus mecanismos. Este mal radical é definido pela teologia
como pecado do mundo (cf. Jo 1,29). Um mal por exceléncia gerador de outros males. Nenhum outro representa
mais a negacdo de Deus do que esse. As raizes geradoras de sofrimento sdo socioestruturais. As miseras condicoes
em que milhdes de seres humanos estdo condenados séo resultado de mecanismos estruturais. O sistema que
produz a injusti¢a deve ser desmascarado para que o esforco na construcao de uma sociedade justa seja efetivo”
(GASDA, 2018, p. 281).
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necessidade concreta para a existéncia dos povos latino-americanos. A irrupcdo historica
dos(as) pobres constitui, assim, a expressdo dindmica da inabalavel e determinada vontade de
afirmar a vida diante de uma realidade caracterizada por opressdao e morte. A teologia da
libertacdo, por conseguinte, desponta em um segundo momento desse cenario complexo e

aviltante.

Deve-se assinalar, por conseguinte, a importancia capital da producéo intelectual de
expoentes (catolicos e protestantes) da TdL como Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Frei
Betto, Juan Luis Segundo, Hugo Assmann, Rubem Alves, Jung Mo Sung, Joseph Comblin,
Ivone Gebara, Enrique Dussel, Jose Migez Bonino, Segundo Galilea, Pablo Richard, Maria
Clara Luucchetti Bingemer, Juan Carlos Scannone, Jodo Batista Libanio, Ignacio Ellacuria, Jon

Sobrino, dentre outros(as).

Todavia, o Cristianismo da Libertacdo ndo se caracteriza como um monopolio
intelectual de reflexdo académica, sendo como a emergéncia de um povo teoldgicol®®. De
acordo com Leonardo Boff e Clodovis Boff (2001, p. 25) a TdL esta “[...] intimamente ligada
a prépria existéncia do povo — a sua fé e a sua luta. Faz parte de sua concep¢ao de vida crista”.
Nesse sentido, a referida teologia confere uma valorizacao sui generis as vivéncias e expressoes
populares, considerando-as, desse modo, como uma dimensdo hermenéutica essencial para o

fazer teoldgico.

Em analogia proposta por Leonardo Boff e Clodovis Boff (2001, p. 24), aqueles(as) que
se limitam a perceber unicamente os(as) te6logos(as) profissionais vislumbram apenas os ramos
de uma &rvore especifica. Tais individuos ndo logram contemplar o tronco, que simboliza a
reflexdo das pastorais e demais agentes, tampouco alcangcam uma apreciacdo das raizes

subterraneas, fundamentais para a sustentacao integral da arvore.

Nessa dinamica emancipatoria, a classe oprimida converge em um processo de
conscientizacao, elucidando as causas subjacentes a sua opressdo, coordenando, entdo, seus

movimentos politicos e executando acdes concretas de transformacdo sociopolitica e

169 «Q cristianismo de libertacdo latino-americano € um movimento social-religioso de luta pela libertagdo dos
pobres (que no recorrer dos anos assumiu também outras lutas libertérias, tais como a das mulheres, negros,
indigenas, ecoldgicas...) que nasceu antes da Teologia da Libertacdo (TL) e a maioria de seus ativistas ndo séo
te6logos. Aliéas os proprios tedlogos da libertacdo afirmaram desde o inicio que as praticas de libertagdo eram
anteriores a TL e que esta nascia a servigo e em fungao dessas praticas” (SUNG, 2008, p. 16).
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econdmical’®. Efetivamente, a “opgdo preferencial pelos(as) pobres”'’! proclamada pela TdL
ndo se traduz, pois, numa massificacdo de uma classe simplesmente destituida de feigdo e
expressividade, onde a voz das pessoas empobrecidas é implacavelmente silenciada. Bem ao
contrario, no horizonte teoldgico em questao, considera-se que “na medida em que os oprimidos
buscam afirmar sua palavra de vida no contexto de opressdo, injustica e morte, estdo
expressando o sentido mais profundo da realidade de Deus” (TEIXEIRA, 1988, p. 90).

Com efeito, a reducéo do(a) pobre a simples objeto revolucionario, privando-o(a) assim
das condicBes de sujeito histérico, de um ser inacabado(a), capaz de transgredir a realidade
opressora, s6 pode configurar um ato intrinseco de violéncia, uma negacdo da propria
humanidade das pessoas empobrecidas, caracterizando-se, assim, como um ndo amor, ainda
que envolto numa fachada de piedade simulada (cf. CHACON; SOARES, 2021, p. 38).
Ademais, a instrumentalizacdo do(a) pobre, sua coisificacdo enquanto objeto caricatural para o

exercicio da caridade, constitui uma auténtica distorcdo dos postulados da TdL.

Com efeito, Enrique Dussel enfatiza o papel singular de protagonismo dos(as) pobres'’2

na luta histérica de classe:

O pobre, 0 Outro, 0 povo € o tnico que tem suficiente realidade, exterioridade
e vida para levar a cabo a construcdo de uma ordem nova.

[...]

O fato historico da emergéncia do povo, de uma classe com consciéncia de
classe é a erupcdo da exterioridade no horizonte ontolégico do sistema, é a
transcendentalidade que se torna presente no interior do modo de produgéo
em crise (DUSSEL, s.d., p. 101-102).

A apreciacdo do(a) pobre, sob o escrutinio analitico da TdL, ndo se restringe
exclusivamente a esfera pecuniaria, desdobrando-se, adicionalmente, como um mosaico
sociocultural de carater desumanizador e segregador. Ora, desde a era da conquista e

colonizagdo, a vasta maioria dos povos latino-americanos tem vivenciado um auténtico

170 “Reconhecendo a crescente interdependéncia entre as nagdes e o peso das estruturas internacionais de
dominagdo, que condicionam de forma decisiva o subdesenvolvimento dos povos periféricos, os leigos devem
assumir seu compromisso cristdo ao nivel dos movimentos e organismos internacionais para promover «o
progresso dos povos mais pobres e favorecer a justica entre as nagdes (PP 5)” — Conclusdes de Medellin
(EPISCOPADO LATINO-AMERICANO, 1968, 10. I11. 3.2).

171 «“Afirmamos a necessidade de conversio de toda a Igreja para uma opcéo preferencial pelos pobres, no intuito
de sua integral libertacdo" Documento de Puebla (EPISCOPADO LATINO-AMERICANO, 1979, n. 1134).

172 No quadro tedrico constitutivo de uma filosofia da libertagdo latino-americana, Enrique Dussel identifica o(a)
pobre como o Outro(a), figura situada para além, distante dos horizontes de dominio hegeménico no campo
econdmico e sociopolitico (cf. DUSSEL, 1995, p. 48).
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calvario. Na América Latina, o capitalismo institucionalizou um cruel regime de excecédo!”. O
referido quadro abrange, assim, as diversas formas de discriminagdo racial, étnica, religiosa,
sexual, dentre outras. No contexto em questdo, a opcdo preferencial pelos pobres traduz a
expressdo do esforco voltado a plena concretizacdo da vida humana, sobretudo dedicado
aqueles(as) que, de modo inclemente, padecem sob os efeitos deletérios do sistema capitalista.
O conceito de pobreza, portanto, é de natureza ampla e complexal’, ainda que profundamente

enraizado no problema da estratificacdo socioecondmica.

De acordo com Gutiérrez (1990, p. 303), o compromisso preferencial com os(as) pobres
tem suas raizes na revelacao biblica. O autor, por conseguinte, reconhece que a realidade da
pobreza sempre representou um desafio histdrico a fé cristd; todavia, devido as especificidades
da realidade contemporénea, ela adquiriu uma nova e premente relevancia. Nesse sentido, a
utilizagio do termo “pobres” 1’ na TdL encontra motivacdo nas profundas significacdes

imagéticas oriundas das Escrituras Sagradas’®.

Conforme explicita Dussel (1986, p. 33), na acepgdo biblica, o(a) “pobre” adquire a
conotacdo daquele(a) que se encontra subjugado(a), oprimido(a), humilhado(a) e
instrumentalizado(a) dentro do contexto pratico denominado “pecado”. De modo anélogo,
Gutiérrez (1990, p. 306) destaca que os(as) pobres séo retratados na Biblia de duas maneiras
predominantes: de um lado, como insignificantes perante os poderes que regem o mundo; de
outro, como possuidores(as) de um vasto capital humano, cultural e religioso, especialmente
em virtude da habilidade de instaurar novas formas de solidariedade nessas esferas. Os diversos
relatos biblicos oferecem descricdes vividas da crueldade da condi¢édo de privacdo e maus-tratos

a que estdo submetidos. Contudo, ndo se restringe apenas a exposicdo dessa realidade; 0s

173 Na linguagem teolégica de Hugo Assmann e Franz J. Hinkelammert (1989), a légica das relagGes capitalistas
se descreve sob o signo do perverso sacrificio de vidas humanas.

174 Para um aprofundamento mais substancial acerca do desenvolvimento ulterior do conceito de pobreza,
sugerimos a leitura do artigo de Flavio Sofiati, “O novo significado da ‘op¢do pelos pobres’ na Teologia da
Libertacdo”. Vide Referéncias Bibliograficas.

175 “N3o ha duvida de que alguns marxistas irdo criticar essa substituicio do conceito ‘materialista’ do proletariado
por uma categoria assim tdo vaga, emocional e imprecisa como ¢ a categoria “pobres”. Na verdade, o termo
corresponde a situagdo latino-americana, onde encontramos, tanto nas cidades como no campo, uma enorme massa
de pessoas pobres, inclusive trabalhadores, mas também desempregados, semi-empregados [sic], boias frias,
camelds, marginais, prostitutas etc. que sdo excluidos do sistema produtivo ‘formal’. Os sindicalistas
cristdo/marxistas de El Salvador inventaram um termo que cobre todos esses componentes da populagdo oprimida
e explorada: o pobretariado” (LOWY, 2016, p. 131).

176 <O Vaticano acusa os tedlogos da libertagio de terem substituido os pobres da tradicdo cristd pelo proletariado
marxista. Essa critica é inexata. Para os te6logos da libertacdo, ‘os pobres’ € um conceito que tem conotagdes
morais, biblicas e religiosas. O préprio Deus é definido por eles como o ‘Deus dos Pobres’ e Cristo se reencarna
nos pobres crucificados dos dias atuais. E também um conceito mais amplo que o das classes trabalhadoras: inclui,
segundo Gutiérrez, ndo s as classes exploradas, mas também as ragas menosprezadas e as culturas marginalizadas
— em seus escritos mais recentes, ele acrescenta as mulheres, uma categoria social que é duplamente explorada”
(LOWY, 2016, p. 131).
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autores biblicos, notadamente os profetas cléssicos, identificaram as causas dessa situagdo no
contexto da época. Os textos a esse respeito denunciam a injustica social que propicia a pobreza,

considerada contraria a vontade divina e ao designio de Sua obra redentora.

A opcéo pelos pobres significa, em ultima instancia, uma escolha pelo Deus
do reino que Jesus nos anuncia. Toda a Biblia, desde o relato de Caim e Abel,
é marcada pelo amor de predilecdo de Deus pelos fracos e maltratados da
histria humana. Essa preferéncia manifesta precisamente o0 amor gratuito de
Deus. Isso é 0 que as bem-aventurancas evangélicas nos revelam; elas nos
dizem com uma simplicidade comovente que a predilecdo pelos pobres,
famintos e sofredores tem seu fundamento na bondade gratuita do Senhor. O
motivo Gltimo do compromisso com os pobres e oprimidos ndo reside na
analise social que empregamos, em nossa compaixdo humana ou na
experiéncia direta que possamos ter da pobreza. Todas essas sdo razdes validas
que desempenham, sem ddvida, um papel importante em nosso compromisso,
mas, como cristaos, este se baseia fundamentalmente no Deus de nossa fé. E
uma escolha teocéntrica e profética que tem suas raizes na gratuidade do amor
de Deus e € exigida por ela (GUTIERREZ, 1990, p. 309-310; tradug&o nossa).

Segundo o biblista luterano Milton Schwantes, nas narrativas sagradas se evidencia, de
maneira inequivoca, que “os pobres ajudaram a configurar a histéria do povo de Deus, de uma
maneira decisiva” (SCHWANTES, 2013, p. 332). Tal constatagdo reveste-se de primordial
significado, porquanto reitera que a adog¢do da imagem biblica do(a) pobre ndo implica uma
coisificacdo de outrem, nem tampouco uma interpretacdo inexoravelmente paternalista que
obstaria o efetivo protagonismo da classe oprimida na luta contra a realidade de alienacéo e

aviltamento.

Ademais, merece elucidacdo aqui outro aspecto do termo “pobre” que anteriormente
haviamos mencionado. Ora, numa reflexdo alusiva aos quarenta anos da Teologia da
Libertacdo, Leonardo Boff (2011) enfatizou que ela teve origem no encontro com os(as) pobres
no sentido material, isto €, em meio a classe trabalhadora®’’. N&o obstante, essa teologia latino-
americana discerniu prontamente que os(as) pobres e oprimidos(as) possuem facetas diversas,

marcadas por multiplas opressdes. Ganham visibilidade, dessa forma, as opressdes vivenciadas

177 Ademais, nas palavras de Gustavo Gutiérrez (2000, p. 362): “o ‘pobre’, hoje, é o oprimido, o marginalizado
pela sociedade, o proletario que luta por seus mais elementares direitos, a classe social explorada e espoliada, o
pais que combate por sua libertagdo”.
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pelos povos indigenas’®, pelas pessoas negras submetidas a exclusdo racial'’®, pelas mulheres
subjugadas pelo machismo*®, dentre inimeros outros grupos humanos marginalizados e

desumanizados por estigmas sociais diversos.

A anélise acerca da opressao e libertacdo ndo poderia ser, portanto, realizada de maneira
generalizada. Era forgoso identificar e qualificar cada grupo, conferindo a devida seriedade ao
tipo de opressdo enfrentada e a libertacdo correspondente. Desvelou-se, assim, 0 sistema
subjacente a todas essas opressdes, construido sobre a subjugacao do outro(a) e a exploracdo
da natureza!®l. Dai a importancia da percepgdo critica da TdL sobre a economia politica
capitalista (cf. BOFF, 2011):

[...] Importa aqui observar que o oprimido s6cio-econémico (o pobre) nao
existe simplesmente ao lado de outros oprimidos, como o negro, o indio e a
mulher — para ficar nas categorias mais significativas no Terceiro Mundo.
N&o, o oprimido de classe, o pobre sdcio-econémico, é a expressao infra-
estrutural do processo de opressdo. Os outros tipos representam expressdes
superestruturais da opressdo e a esse titulo sdo condicionadas profundamente
pelo infra-estrutural (BOFF, L.; BOFF, C., 2001, p. 52).

Diante do exposto, podemos proceder a consideragdo de um tema complementar de
significancia fundamental. Conforme Ivone Gebara e Maria Clara Bingemer, para uma

compreensdo apropriada da temaética da “Igreja dos(as) pobres”'®, numa perspectiva de

178 “Una de las corrientes teoldgicas contextuales que aparecieron en el campo abierto por la Teologia de la
Liberacion es sin duda la denominada “Teologia india” o teologia indigena, amerindia, cuyo propdsito es ofrecer
a las Iglesias cristianas y comunidades teoldgicas la experiencia y sabiduria milenarias de los pueblos autéctonos,
invisibilizados o considerados “menores de edad” por siglos, pero que a partir de las ultimas décadas del siglo
pasado comenzaron a adquirir una relevancia socio-cultural, politica, e incluso teoldgico-eclesial” (TOMICHA,
2013, p. 1777).

178 «“Qs cristdos e os tedlogos da libertagio fazem a op¢io pelo grito do negro, empobrecido e desprezado, arrancado
a forca das terras da Africa ha quase quinhentos anos e presentes nas comunidades afro-americanas da América
Latina e do Caribe” (REGIDOR, 1996, p. 75).

180 “Nla América Latina, nos ultimos quinze anos, houve um processo ligado aos cristios de base e a Tdl que esta
elaborando e difundindo a Teologia feminista da Libertagdo. Comegou-se a descobrir a mulher como sujeito
histérico oprimido e discriminado, dominado pelo machismo, pela cultura patriarcal e também pelo colonialismo
capitalista ocidental. A partir dessa experiéncia vivida como as mulheres dos setores populares se reconheceu que
a mulher é também um sujeito historico de libertacéo e de produgéo teoldgica” (REGIDOR, op. cit., p. 66).

181 VVide BOFF, 2015.

182 «[...] la Iglesia de los pobres no es aquella Iglesia que, siendo rica y estableciéndose como tal, se preocupa de
los pobres; no es aquella Iglesia que, estando fuera del mundo de los pobres, le ofrece generosamente su ayuda.
Es, méas bien, una Iglesia, en la que los pobres son su principal sujeto y su principio de estructuracion interna; la
union de Dios con los hombres, tal como se da en Jesucristo, es histéricamente una union de un Dios vaciado en
su versién primaria al mundo de los pobres. Asi la Iglesia, siendo ella misma pobre y, sobre todo, dedicandose
fundamentalmente a la salvacién de los pobres, podra ser lo que es y podra desarrollar cristianamente su mision
de salvacion universal. Encarnandose entre los pobres, dedicando Gltimamente su vida a ellos y muriendo por ellos,
es como puede constituirse cristianamente en signo eficaz de salvacion para todos los hombres” (ELLACURIA,
1984, p. 207-208).
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organizacdo e luta pela libertacio na América Latina, torna-se imperativo considerar
cuidadosamente as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Estas Ultimas representam uma
expressdo vanguardista de vivéncia eclesial que emanou organicamente do povo. As CEBs
concretizam um projeto eclesiastico inspirado nas Escrituras Sagradas, na histéria e numa nova
tradicdo, manifestando-se de maneiras sempre renovadas e originais em sua simplicidade
cotidiana. Compostas por pessoas pobres e sofredoras, essas comunidades se reinem para
refletir e celebrar suas vidas e lutas a luz das Escrituras, encarnando, assim, as boas novas (cf.
GEBARA; BINGEMER, 1990, p. 616).

As CEBs configuram-se, assim, como pequenos coletivos organizados em proximidade
de pardquias urbanas ou capelas rurais cuja génese remonta a década de 1960, fruto de
iniciativas de leigos, padres ou bispos (cf. BETTO, 1981, p. 16). Esses agrupamentos s&o
compostos por residentes de uma mesma localidade, seja esta uma comunidade urbana, favela,
aldeia ou zona rural. Essas assembleias se reinem de maneira periodica para a conducdo de
préticas devocionais, como oragdes, canticos e celebracdes litdrgicas'®. Além disso, engajam-
se na leitura e discussdo da Sagrada Escritura, interpretando-a de maneira vivida e
contextualizada com a realidade sofrida do povo, imprimindo um sentido mais profundo e

relevante as suas experiéncias sociais e aos dilemas cotidianos.

De acordo com Libanio:

As CEBs sdo a presenga da Igreja em tais movimentos, captando, refletindo e
atuando numa linha critica. Se de um lado a Igreja foi o espaco protetor de
muitos movimentos sociais, de outro, estes movimentos foram fator de
mudanca da Igreja. A experiéncia de base no interior da Igreja anima
movimentos populares e estes reforcam tal experiéncia (LIBANIO, 1987, p.
77).

O fendbmeno das Comunidades Eclesiais de Base imp6s a Igreja a necessidade de
revisitar suas estruturas preexistentes, culminando na emergéncia de uma nova concepcéao de
comunidade paroquial e diocesana. O cenario latino-americano, por sua vez, foi
substancialmente impactado por uma experiéncia comunitaria que ascendeu ao protagonismo

em movimentos e lutas sociais de notavel magnitude (cf. DUSSEL, 1984, p. 151).

183 «F preciso enfatizar que as CEBs sdo muito mais convencionalmente religiosas do que se imagina, geralmente:
elas apreciam e praticam uma série de oracGes e ritos tradicionais (o rosério, vigilias noturnas, adoragdo e
comemoracdes como procissdes e peregrinagdes) que pertencem a religido popular” (LOWY, 2016, p. 95).
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Nos dominios da experiéncia comunitaria, destaca-se a originalidade do método de
leitura biblica da TdL. Consoante a analise de Enrique Dussel (2001, 409-422), o método
consiste numa investigacao a partir da religiosidade popular, compreendida, pois, como uma
construcdo simbolica milenar. Desse substrato popular e espiritual, instaura-se, sem que se 0
negue, uma tarefa critica, um discernimento dos aspectos alienantes, dominadores e
justificatorios das estruturas de opressdo social presentes também nas expressdes religiosas;
num segundo momento, maximizam-se 0s aspectos libertadores, mediante a promog¢éo de um

aprofundamento e uma expansédo dos elementos emancipatorios presentes nas Escrituras.

Com efeito, Leonardo Boff e Clodovis Boft (2001, p. 60) afirmam que “a hermenéutica
libertadora busca descobrir e ativar a energia transformadora dos textos biblicos. Trata-se
finalmente de produzir uma interpretacdo que leve a mudanca da pessoa (conversdo) e da
historia (revolugdo)”. Nesse horizonte, a TdL defende que o problema hermenéutico®®
proeminente na teologia ndo reside efetivamente na relacdo entre a teologia sistematica e a
teologia historica, entre dogma e historia, porém na interconexao entre teoria e pratica, entre a

apreensdo da fé e a aplicacdo concreta no &mbito social (cf. METZ, 1978, p. 61).

Nesse cenario, a pedagogia do(a) oprimido(a) desvelou-se de suma importancia:

O educador Paulo Freire, com sua pedagogia de conscientizacdo através de
palavras “geradoras” e temas “geradores” colocou em movimento um método
gue seria adotado pelas comunidades eclesiais de base. Trata-se de um método
em que nao sé se aprende a tomar a palavra, mas em que esta tomada da
palavra comporta em se tornar sujeito e ator social (SUSIN, 2013, p. 1679-
1680).

De modo geral, 0 método da TdL se desenvolve em trés momentos fundamentais, em
consonancia com as etapas do consagrado método pastoral, a saber: ver, julgar e agir. Essas
fases sdo representadas, respectivamente, pelas mediacdes'® sdcio-analitica, hermenéutica e
pratica (cf. BOFF, L.; BOFF, C., 2001, p. 44). Mais especificamente, a mediagéo socio-analitica
proporciona uma apreenséo positiva do conhecimento da realidade social durante a fase inicial,
designada como “ver”. Nesse ponto, reside a compreensao de que a reflexdo teoldgica demanda

um aprimoramento das ciéncias sociais para uma apreensdo mais rigorosa e critica da realidade

184 “Hermenéutica ndo significa apenas a arte de entender textos antigos mas de compreender todas as
manifestacdes da vida e saber articuld-las com a mensagem evangélica, especialmente aqueles fatores que dizem
respeito ndo somente ao individuo mas a coletividade universal dos homens como os temas do Reino de Deus, da
justica, da paz, da reconciliagdo, etc” (BOFF, 1986, p. 229).

185 «“Diz-se ‘mediagdes’ porque representam meios ou instrumentos de construgio teoldgica” (BOFF; BOFF, 2001,
p. 44).
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socio-histdrica (cf. LOPES; PERTILE, 2020, p. 41). Nas palavras de Leonardo Boff e Clodovis
Boff (2001, p. 44), “a mediacao socio-analitica olha para o lado do mundo do oprimido. Procura
entender porque o oprimido € oprimido”.

A mediacdo hermenéutica representa 0 momento de reflex&o teoldgica por exceléncia
no método. Apos discernir a situacdo real da classe oprimida, torna-se imperativo regressar as
Escrituras — “julgar”, no sentido de conduzir até a revela¢do divina toda a problematica, a
angustia e a esperanga do povo. Noutros termos, “a mediagdo hermenéutica olha para o lado do

mundo de Deus. Procura ver qual € o plano divino em relagdo ao pobre” (BOFF, L.; BOFF, C.,

2001, p. 44).

O terceiro estagio se consuma na mediacao pratico-pastoral, no qual o0 método aspira ao
“agir” efetivo diante do que foi previamente “visto” e “julgado”, sempre fundamentado no
alicerce da fé'®. Nessa instancia crucial, delineia-se uma profunda relagdo pratica com a
vivéncia sofrida e resiliente do povo. Em outras palavras, a mediagao pratica “olha para o lado
da acéo e tenta descobrir as linhas operativas para superar a opresséo de acordo com o plano de
Deus” (BOFF, L.; BOFF, C., 2001, p. 44).

Na linguagem poética de Clodovis Boff, o esfor¢co da TdL “[...] € como um ver a Deus
no pobre ¢ o pobre em Deus” (BOFF, 1998, p. 638). Ora, 0 método em questdo ndo se
assemelha, pois, a um exercicio evocativo da cama de Procusto, no sentido de simplesmente
condicionar de forma violenta a mensagem da fé cristd aos limites predefinidos de uma

determinada ideologia politica. Nesse sentido, Frei Betto afirma:

Na leitura inevitavelmente ideoldgica do Evangelho, mas iluminada pelo
espirito da fé, vé-se a maneira pela qual Jesus de Nazaré assumia a sua posi¢cao
de homem no mundo (sistema de atitudes) e anunciou 0 Reino de justica e
amor (sistema de idéias) constitui uma critica implacavel ao modo de
producdo capitalista e & ideologia que o pervade. O que ndo significa que, na
cabeca de Jesus, tivesse passado a idéia de, previamente, condenar o
capitalismo. Jesus condenou tudo aquilo que oprime e aliena a pessoa humana.
Veio propor a destruicdo de todas as barreiras que dividem 0s povos e separam
0s homens em classes sociais antagdnicas. Mas respeitou a liberdade de cada
homem, ao longo da historia, situado em sua realidade especifica, descobrir
0s meios pelos quais realizar este projeto de libertac8o. Jesus exerceu assim
uma critica a todos os regimes, sistemas e modos de producdo que criam
obstaculos ao homem, chamado a plenitude da liberdade e do amor, na
comunh&o com os outros homens e com Deus. (BETTO, 1981, p. 13).

186 Em perspectiva poética, afirma-se: “a fé ndo é uma paisagem a se ver, mas dculos para ver. Ela ndo ¢ um mundo,
mas um olhar sobre 0 mundo. Ela ndo é um livro a se ler, mas uma gramatica para ler — ¢ ler todos os livros”
(BOFF, 1982, p. 224).
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Nessa perspectiva, a figura do Jesus historico contraria a classica concepcdo de uma
divindade apatica, distante da historia e indiferente ao sofrimento humano. Os temas teol6gicos
da encarnacdo, morte e ressurreicdo de Cristo representam uma afirmacdo da propria
humanidade: Deus se fez humano, incorporando a vida em toda sua complexidade, dores e
sofrimentos (cf. CHACON; SOARES, 2021, p. 40). N&o por acaso, Ele é designado como

Emanuel, cujo significado é “Deus conosco” (Evangelho seg. Mateus 1,23).

Na obra Jesus Cristo libertador, Leonardo Boff enfatiza justamente essa dimensao da
politicidade do evento cristologico'®’. Nesse horizonte, ele postula que:

Cristo possuia pelo menos no final de sua vida uma consciéncia nitida de sua
missao liberadora de todos os elementos alienatérios no homem e no mundo,
de que com ele o prazo para o irromper do Reino de Deus tinha-se esgotado e
que, com sua presenca e atuacdo, essa nova ordem de todas as coisas ja
comegara a fermentar e a se manifestar (BOFF, 1986, p. 79-80).

Noutro excerto da mesma obra, Boff destaca:

Como se depreende, sua atitude foi eminentemente libertadora e em fungéo
dela foi rechacado. Em face das autoridades politicas morre sob a acusacéo de
guerrilheiro. A pregacéo e suas atitudes o colocam perto do projeto libertador
zelote: sua espera de um advento do Reino, seu radicalismo, algumas de suas
afirmac0es sobre "o reino (que) sofre violéncia", "os violentos o arrebatam”,
sua liberdade diante do poder imperial estabelecido, seu ascendente sobre o
povo que deseja fazé-lo lider. Por outro lado, Jesus se afasta de todo espirito
zelote por renunciar ao messianismo politico-religioso, baseado no poder,
incapaz de concretizar o Reino, que supBe uma libertagdo mais radical
abarcando tudo, superando a quebra de fraternidade e postulando um homem

novo (lbidem, p. 33).

Dessarte, a hermenéutica politica®® da representagdo do Deus crucificado implica que
as situagdes historicas de opressdo, de negacdo da dignidade humana, configuram-se como
grilhdes a serem quebrados. A morte de Jesus Cristo desvela, pois, a feicdo do Deus que se
solidariza com o(a) com o(a) pobre sofredor(a) (cf. CHACON; SOARES, 2021, p. 39-40). Ora,

187 Nessa mesma perspectiva, Jon Sobrino aduz que “o lugar social configura a cristologia e a faz, por agdo ou por
omissao, saiba ou ndo, partidaria. A cristologia da libertacdo estd, pelo menos, consciente disso, e tem a honradez
de reconhecer: pensa a partir do mundo dos pobres e pensa para liberta-los” (SOBRINO, 1994, p. 54).

188 «A politica hermenéutica da fé nio é uma reducio da teologia da cruz a uma ideologia politica, mas uma
interpretacdo dela no discipulado politico [...]. Mesmo aqui, nenhuma das chamadas ‘substancias da fé’ ¢ perdida;
em vez disso, a fé ganha substancia em suas encarnagdes politicas e vence a sua abstragdo nao cristd, que a mantém
longe da situagéo presente do Deus crucificado. A teologia cristd deve ser politicamente clara, mostrando se esta
disseminando fé ou supersticdo” (MOLTMANN, 2011, p. 390-391).
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conforme Gasda (2021, p. 131), a perspectiva da fé em Cristo da origem a uma concepcao
singular do sofrimento, fundamentada na identificacdo com um Deus que compartilha das
vicissitudes humanas, conferindo assim um sentido profundo a vivéncia da dor. Aqueles(as)
que enfrentam as dores do mundo contemporaneo reavivam a narrativa da Paixao de Cristo em
suas trajetdrias. Deus, nessa perspectiva, abraca compassivamente a condicdo aflitiva da
humanidade em Cristo, cuja imagem se vé desfigurada pelos nefastos crimes de lesa

humanidade, praticados sob os auspicios de regimes de excecao.

Na teologia latino-americana em questéo, a concretude da existéncia humana configura-
se como a auténtica mediacao da experiéncia divina. Nesse horizonte, Deus se revela no rosto
das(os) oprimidas(os). Desprezar a dignidade do(a) proximo(a) equivale a negar a presenca
divina cujo reflexo resplandece no semblante do(a) outro(a). Cristo assume a forma do(a) pobre
injusticado(a), e 0 que se perpetra contra outrem constitui, em Ultima instancia, um ato contra
Deus. A cruz de Jesus surge como um emblema de protesto e denlncia diante das estruturas
opressoras e desumanizadoras (cf. GASDA, 2021, p. 131). Adicionalmente, a ressurrei¢do de
Jesus Cristo, resultante de sua crucificacdo, ndo apenas evidencia o dominio divino sobre a

prépria morte, mas também sobre a injustica que produz vitimas (cf. SOBRINO, 2000, p. 34).

Ora, cumpre-nos atentar, agora, para a conotacdo polifonica do conceito de libertacao,
considerando que, conforme a perspicaz observagao de Marcelo Jasmin, “o estudo sobre a
linguagem conceitual tem um lugar proprio em seus usos politicos e culturais” (JASMIN, 2007,
p. 176; traducdo nossa). Em esséncia, impera o reconhecimento da complexidade intrinseca, da

ambiguidade sutil e da polémica subjacente ao emprego do termo “libertagao”.

Conforme Leonardo Boff (1986, p. 13), os anos compreendidos entre 1960 e 1970 se
notabilizam pela efervescéncia da mobilizacdo popular, impulsionada pela emergéncia de uma
vigorosa aspiracdo por transformacdes sociais. A adogao de politicas reformistas ndo lograria a
resolucéo integral dos desafios em questdo. O anseio premente residia, antes, na consecucao da
libertacdo das opressdes historicas a que o0s povos latino-americanos estavam
irremediavelmente subjugados. Inspirados pelos preceitos do Evangelho'®, diversos(as)
cristdos(as) se comprometeram fervorosamente em contextos desfavorecidos, engajando-se em
um processo de conscientizacao e pratica que delineava os primeiros contornos de uma possivel

sociedade alternativa na América Latina.

189 De acordo com Leonardo Boff, “a boa nova é resultado de um confronto entre o dado histérico-social, com
suas contradi¢cdes e potencialidades, e a proposta de Jesus. O carater de boa nova ndo € garantido simplesmente
pelo fato de o evangelho ser difundido de forma ortodoxa, mas pela capacidade que ele tem de transformar a
realidade ruim, desumana e opressora em realidade libertada, humana e boa” (BOFF, 1992, p. 100).
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Na avaliacdo de Gustavo Gutiérrez:

Os diversos setores do povo de Deus vao se comprometendo gradual- mente
e de forma variada com o processo de libertacdo, e percebendo que essa
libertagcdo passa necessariamente por uma ruptura com a atual situacdo, por
uma revolucdo social. Considerado o conjunto da comunidade cristd latino-
americana, cumpre reconhecer que sdo minorias. Porém, minorias crescentes
e ativas, que dia a dia adquirem maior audiéncia dentro e fora da Igreja
(GUTIERREZ, 2000, p. 155; grifo nosso)

N&o obstante, sobre aquelas(es) que se dedicaram a romper as antigas correntes da
opressdo, recaiu uma repressdo implacavel. No contexto brasileiro, tal repressdo foi
meticulosamente organizada pelo aparato estatal da Seguranga Nacional e seus correlatos.
Nesse cenario, a palavra “libertacao”, em virtude de um decreto emanado do Ministério da
Justica, foi proscrita oficialmente dos meios de comunicacdo social (cf. BOFF, 1986, p. 13).
Por conseguinte, a incorporacdo da terminologia foi inicialmente envolta por uma atmosfera de
tensbes e antagonismos, assemelhando-se a uma tempestade ideoldgica que se abatia sobre 0s
horizontes do discurso publico.

A utilizacdo do termo em questdo desvelou-se, portanto, nesse desafiador cenario das
décadas de 1960 e 1970, Sob a Gtica das teorias socioecondmicas entio em voga, a expressio
“libertagdo” situava-se inicialmente na esfera da teoria da dependéncia®®, contrapondo-se,
entdo, & teoria do desenvolvimento do sistema capitalista na América Latina (cf. LIBANIO;
MURAD, 2001, p. 63). Conforme Juan Luis Segundo (1990, p. 377), semanticamente, a
terminologia “libertagdo” ¢ amiude compreendida em relagdo a seu oposto, a “dependéncia”.
Nessa esteira, diversos tedlogos e tedlogas da libertacdo, em especial naquela fase inaugural,
recorreram, de fato, a chamada “teoria da dependéncia”. Essa teoria se propunha explicar a
contundéncia das estruturas de injustica, particularmente a dependéncia estrutural da América
Latina, considerada, entdo, como periferia pauperizada em relacdo ao ndcleo econdmico da

América do Norte. Em suma, “[...] o subdesenvolvimento seria apenas a outra face oprimida do

19 Segundo Libanio (2013, p. 1334-1335), a terminologia “libertagdo” ja emergira nos primérdios da TdL, sendo
creditada a Gustavo Gutiérrez. A expressdo, entretanto, tem se destacado de forma notavel num cenario teolégico
mais amplo. Ressaltamos, por exemplo, a presenca desse conceito em teologias contemporéneas, como a Black
Theology (CONE, 2010) e a Feminist Theology (RUSSEL, 1974). Adicionalmente, convém destacar que a tese de
doutorado de Rubem Alves é amplamente reconhecida devido a significancia conferida ao termo “liberta¢ao”,
como enfatizado por Libanio (2013, p. 1334-1335) e Dussel (1990, p. 123).

191 para maior elucidagdo da teoria socioecondmica em destaque, convém a imersdo nas seguintes obras: a)
Dependéncia e desenvolvimento econémico, de Fernando Henrique Cardoso e Enzo Falleto; b) Dialéctica de la
dependencia, de Ruy Mauro Marini; ¢) A teoria da dependéncia: balanco e perspectivas, de Theot6nio dos Santos
(cf. Referéncias Bibliogréficas).
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desenvolvimento. O preco pago (ou imposto por outros) por esse desenvolvimento”
(SEGUNDO, 1990, p. 377).

Nessa perceptiva, Luiz Carlos Susin afirma que a teoria da dependéncia evidenciou que
as relagdes entdo desenvolvidas entre as economias desiguais desencadearam uma crescente
disparidade e uma dependéncia ainda mais acentuada. Consequentemente, a relacdo dicotdmica
entre paises desenvolvidos e em desenvolvimento revelou-se uma farsa. Promover o
“desenvolvimento” de um pais latino-americano dentro dessa ldgica seria, na verdade, envolvé-
lo numa encenacdo ideoldgica. Assim, uma teologia comprometida com o desenvolvimento
capitalista seria apenas uma distor¢do religiosa da realidade socioecondmica contemporanea
(cf. SUSIN, 2013, p. 1681).

De modo geral, Gutiérrez (2000, p. 95-96) sugere que a riqueza semantica contida no
termo “libertacao” se desvenda em trés estratos entrelacados de forma sutil. Estes nao se
dispdem como fases paralelas ou sequenciais, constituindo, antes, um processo singular e
complexo. Os mencionados niveis de significacdo implicam-se reciprocamente, demandando
uma compreensdo relacional que evita sua segmentacdo. Assim, busca-se prevenir a adesdo a
posturas idealizadas ou espiritualistas, as quais representam formas de alienacdo de uma
realidade incontestavelmente aspera, bem como andlises superficiais que redundam em acgdes
eficazes apenas a curto prazo, sob o pretexto de atender as urgéncias do momento presente. S&o
eles:

1) A expressao “libertacdo” denota, primordialmente, os anseios das classes populares
oprimidas, enfatizando, pois, o carater conflituoso do processo econémico, social e politico que
0s contrapfe as classes opressoras e aos povos imperialistas. Nesse contexto, o termo
“desenvolvimento” e, sobretudo, a politica designada como “desenvolvimentista”, distorcem a
realidade latino-americana. A problematica do desenvolvimento encontra, efetivamente, seu
espaco legitimo, contudo, quando exclusivamente situado na Orbita de uma libertacdo mais
radical e profunda. Apenas nesse contexto o desenvolvimento adquire sua auténtica

significacdo, e somente ai pode ser plenamente realizado (cf. GUTIERREZ, op. cit., p. 95).

ii) A histdria, como um processo de libertacdo onde os seres humanos conscientemente
assumem o protagonismo de sua prépria vida, situa-se num contexto dindmico que expande 0s
horizontes das transformacfes sociais almejadas. Nessa perspectiva, Gutiérrez (in loc. cit.)
destaca que a libertacdo se manifesta como um imperativo radical surgido do desdobramento
integral das dimensdes histdricas e existenciais constitutivas dos seres humano. Assumido esse

ponto, a conquista progressiva de uma liberdade auténtica e criativa conduz, portanto, a uma
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revolugdo cultural'® constante, a edificacdo de uma identidade renovada e ao surgimento de

uma sociedade que se distingue qualitativamente na contemporaneidade.

iii) Por fim, Gutiérrez (2000, p. 96) robustece as distingdes entre libertacdo e
desenvolvimento, salientando que a adocdo do termo “desenvolvimento” ndo apenas impde
limitacGes, mas também obscurece, em certa medida, a complexidade teoldgica em questéo.
Em contraposi¢do, a ado¢do da terminologia “libertagdao” instaura uma perspectiva que conduz
as fontes biblicas, as quais servem de inspiragdo para a presenca e a atua¢do humana na histdria.
Nas Escrituras, Cristo se revela como o proclamador da libertagdo!®®. Nessa qualidade de
Salvador, Ele liberta o ser humano do pecado, considerado como a raiz Ultima de toda
dissolucdo da amizade, de toda injustica e opressao. Em tal conjuntura, Cristo confere uma
liberdade auténtica, proporcionando a capacidade de viver em comunhdo genuina com Ele,

fundamentando assim toda a fraternidade humana.

Com efeito, o tradicional conceito teoldgico de salvacdo é elevado a uma significagdo
sui generis. A emancipacéo histdrica da humanidade se delineia, pois, como a antecipacéo da
redencdo Ultima em Cristo, preludiando a consumagéo integral do Reino de Deus (cf. LOWY,
2016, p. 77). Em clarificacdo de Frei Betto:

A salvacdo ndo é alguma coisa que se restrinja ao outro mundo ou a outra vida.
Ela comeca a se efetuar aqui, onde o Reino de Deus ja se fez presente em Jesus
e permanece entre os povos. No tecido da historia, a salvagdo de Deus se
traduz em libertagdo dos homens. Nao basta uma libertagdo pessoal e interior
do homem que ndo transforme as estruturas eivadas de pecado em que ele vive
e pelas quais se sente condicionado. Por isso esta libertacdo tem
necessariamente um alcance politico, dentro de um contexto econémico e
social (BETTO, 1981, p. 14).

N&o obstante, a significacdo teoldgica da libertacdo encontra na TdL seu apogeu a partir
da imagem do Exodo. A mencionada narrativa revela um Deus que, sensivel ao clamor do povo
oprimido, expressa intensa solidariedade e compaixdo ao guia-lo em direcéo a sua libertagédo

do cenério sociopolitico da escraviddo no Egito. O Exodo foi convertido, portanto, num ato

192« ..] a Teologia [da Libertagdo] ndo representou apenas uma revolugdo espiritual. Ela significou também uma

revolucdo cultural. Contribuiu para que os pobres ganhassem visibilidade e consciéncia de suas opressdes. Gestou
cristdos que se fizeram cidaddos ativos e a partir de sua fé se empenharam em movimentos sociais, em sindicatos
e em partidos no propoésito de dar corpo a um sonho, que tem a ver com o sonho de Jesus, o de construir uma
convivéncia social na qual o maior nimero possa participar e todos juntos possam forjar um futuro bom para a
humanidade e para a natureza” (BOFF, 2011; acréscimo entre colchetes e grifo nossos).

198 «Q Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou pela ungio para evangelizar os pobres; enviou-
me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos
oprimidos e para proclamar um ano de graga do Senhor” (Evangelho segundo Lucas 4,18-19).



140

fundacional da fé (cf. GUITIERREZ, 2004, p. 25), memdria profunda de um devir historico,
desvelando um compromisso perene em prol da luta contra as diversas manifestacGes de

desumanizacéo, exploracdo e opressao.

A solidariedade!® para com as pessoas pobres é apontada, portanto, como a auténtica
expressdo da espiritualidade, representando a efetiva realizacdo dos preceitos biblicos.
Contudo, urge a classe oprimida alcancar uma consciéncia de seu papel como agente capaz de
transformar o mundo. A intersecdo entre a reflexdo biblica e o curso historico culminaria na
concepgdo de uma “libertacdo em Cristo”. Essa libertacdo se desdobra em trés dimensdes
fundamentais: i) a emancipacdo das condi¢bes econdmicas e sociais de opressdo e
desumanizacdo; ii) uma transformacdo ética de natureza pessoal, que se articula
harmonicamente entre os dominios politico e religioso; e, iii) a libertacdo do pecado. Ao serem
integradas, essas dimensdes propiciam uma libertacéo integral (cf. SANTOS, 2006, p. 21)

Dessarte, o conceito de libertacdo permeia as dimensdes religiosas, culturais,
sociopoliticas e econémicas, incorporando uma resisténcia critica intensa, de natureza moral,
mas também socioeconémica, em relacdo ao capitalismo dependente. Este € discernido como
um complexo sistema desumanizador e iniquo, manifestando-se, portanto, como assoladora
forma de pecado estrutural (cf. LOWY, 2016, p. 77).

A condicdo de alienacdo e espoliacdo da populacdo se interpreta basicamente como
resultado da exploracdo do trabalho (cf. CECATTO, 2021, p. 151). O fim da exploracdo da
classe trabalhadora somente se vislumbraria por intermédio da luta da classe oprimida. E a partir
dessa luta que se possibilitaria a superacéo das estruturas opressoras que obstruem o viver digno
do ser humano e a plena assuncéo de seu proprio destino (cf. GUTIERREZ, 2000, p. 234). Por
conseguinte, Pablo Richard (1982, p. 7), com firmeza indomavel, declara que “a luta de classes
transformou-se também em uma luta do Deus de Jesus Cristo contra o Olimpo dos deuses do

sistema capitalista”.
O proprio cenario, portanto, cobra a tarefa Gltima de esbocar as relacdes entre a
dimensdo religiosa e a mediagdo socioanalitica marxista no seio do Cristianismo da Libertag&o.

Sem duvida alguma, 0 marxismo se torna um dos principais temas na polémica que envolve a

1% De acordo com Gutiérrez (2000, p. 362), “a solidariedade e o protesto de que falamos tém, no mundo atual,
evidente e inevitavel carater ‘politico’, enquanto possuem uma significagdo libertadora. Optar pelo oprimido é
optar contra o opressor. Em nossos dias € em nosso continente, solidarizar-se com o ‘pobre’, assim entendido,
correr riscos pessoais, inclusive por em perigo a propria vida”.
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TdL'®. Ora, “de todos os pecados que Roma atribui aos novos tedlogos ha um que parece de
longe o mais grave, 0 mais perigoso, o mais inquietante: o pecado do marxismo” (LOWY,

2008).

Conforme Lowy (2016, p. 77), a insercdo do marxismo na TdL ocorre como um
instrumento de analise sociopolitica, visando a compreensdo das origens da pobreza, das
contradicGes inerentes ao capitalismo e das manifestacdes da luta de classes. Todavia, a relacédo
revela-se muito mais abrangente e profunda do que a simples utilizagdo heuristica de alguns
conceitos analiticos!®®. Ela compartilna, de maneira igualmente significativa, valores
comunitarios e opcdes ético-politicas, tais como a solidariedade para com as pessoas
empobrecidas e as utopias de um porvir caracterizado por uma sociedade destituida de classes
e opressdes (cf. LOWY, 2008; 2016, p. 129).

Nesse cenario, uma indagacdo de suma importancia se delineia: qual perspectiva

marxista serve de inspiracdo para os(as) te6logos(as) da libertacdo? Na interpretacdo de Michael

Lowy:

Certamente ndo o dos manuais do “diamat” (materialismo dialético)
soviéticos, nem o dos partidos comunistas latino-americanos. Ao contrério,
eles sdo atraidos pelo “marxismo ocidental” ocasionalmente apelidado de
“neomarxismo” em seus documentos. Em Teologia da Libertacdo —
Perspectiva, a obra seminal de Gustavo Gutiérrez (1971), o escritor marxista
mais citado é Ernst Bloch. Existem também referéncias a Althusser, Marcuse,
Lukécs, Gramsci, Henri Lefebvre. Lucien Goldmann e Ernest Mandel
(contraposto a Althusser por seu melhor entendimento do conceito de
alienacdo de Marx). Mas essas referéncias europeias sdo menos importantes
que as latino-americanas: o peruano José Carlos Mariategui, como fonte de
um marxismo original, “indo-americano”, adaptado as realidades do
continente; a Revolugdo Cubana, como um marco na histéria da América
Latina; e, finalmente, a teoria da dependéncia, a critica ao capitalismo
dependente proposta por Fernando Henrique Cardoso, André Gunder Frank,
Theotbnio dos Santos e Anibal Quijano (todos mencionados varias vezes no
livro de Gutiérrez). Nao é preciso dizer que Gutiérrez e 0s que pensam como
ele dao énfase a certos temas marxistas (humanismo, alienacdo, praxis, utopia)
e rejeitam outros (“ideologia materialista”, ateismo) (LOWY, 2016, p. 129-
130).

195 “Para a Igreja conservadora, a hermenéutica da fé que potencializa a agio humana para a transformagao social
é uma falsa teologia, ou melhor, um sistema tedrico-politico travestido de teologia. Nesse ponto, talvez valha a
hipdtese de que ndo se trata de um “equivoco”, mas de uma estratégia politica interna a Igreja querer igualar a
nova teologia ao marxismo. Isto aconteceu porque descaracterizar e desmerecer a Teologia da Libertagdo significa
manter o poder nas maos daqueles que se opdem a ela, mesmo que esses tenham plena consciéncia de que o papel
da Igreja ¢ estar a servigo dos pobres e oprimidos” (MITIDIERO JR., 2008, p. 107).

196 “O marxismo aparece aos olhos dos tedlogos da libertagdo como a explicagdo mais sistematica, coerente e
global das causas desta pobreza, e como a Unica proposicio suficientemente radical para sua aboli¢io” (LOWY,
2008; ver, também, do autor, 2016, p. 130).
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Semelhantemente, Enrique Dussel (1990, p. 124-126) alega que, entre as diversas
perspectivas marxistas, destaca-se, de maneira preeminente, uma recusa da TdL ao
materialismo dialético. Os tedlogos da libertacdo rejeitam, portanto, o materialismo descrito
por Engels, assim como as expressdes analogas presentes em Lenin, Bujarin ou Stalin. Ora,
Karl Marx &, seguramente, reconhecido e integrado como imprescindivel critico social.
Entretanto, a aproximacdo da TdL ao pensamento marxista se configurou mediante a
emblematica Revolucdo Cubana de 1959, instaurando assim uma leitura concomitante que
envolve tanto o jovem Marx quanto as obras de intérpretes como Che Guevara, Gramsci e
Lukacs. De forma mais especifica, esboca-se um Marx qualificado como “humanista” na
nomenclatura da época, desprovido, pois, de dogmatismos, economicismo ou qualquer vestigio

de materialismo ingénuo®®’.

Por conseguinte, as reacOes criticas ao ateismo materialista marxista s&o notavelmente
incisivas: “[...] para um tedlogo da libertacdo o materialismo e ateismo marxista ndo chegam a
ser sequer uma tentagdo”, afirmam Leonardo e Clodovis Boff (2001, p. 51). Com efeito, para a
TdL o marxismo ndo figura como um fim em si mesmo; ndo é, assim, explorado de maneira
autbnoma, mas sempre inserido em um determinado contexto e direcionado ao servigo da
compreensdo e promocdo da causa dos(as) pobres. Noutros termos, a visdo marxista ndo apenas
contempla a causa do(a) pobre; ela ¢, essencialmente, orientada por essa realidade (cf. BOFF,
L.; BOFF, C., 2001, p. 50).

Nesse sentido, “[...] o tedlogo da libertacdo mantém uma relacdo decididamente critica
frente ao marxismo. Marx (como qualquer outro marxista) pode, sim, ser companheiro de

caminhada (cf. Puebla, n. 554), mas jamais pode ser ‘0’ guia. ‘Porque um s6 é o vosso guia, 0

197 Ademais, “posiciones tales como las de Korsch, Goldmann o atin Trotsky (aunque este tiltimo indirectamente)
no han influido en la teologia de la liberacion. En cambio, hubo varias corrientes que se hicieron presentes desde
1968. Ademas de la de Antonio Gramsci, ya indicada (y que crecera con el tiempo, pero ya presente desde el
inicio), la primera linea que se manifiesta es la de la Escuela de Frankfurt, en especial en el Marcuse
‘norteamericano’ —tan presente en una obra como la de Rubem Alves en 1968 —, y difusamente utilizado por los
demas, también por la teologia de J. B. Metz en Alemania. El pensamiento de Bloch impacta igualmente de manera
global —en especial a través de Moltmann, en la cuestion de la utopia y la esperanza —. Y, principalmente, la
obra de Althusser, que traducido pedagdgicamente por Martha Harnecker en sus famosas obras, influira no sélo
en la teologia de la liberacion (a su segunda generacion principalmente), sino en la totalidad del pensamiento
marxista latinoamericano. De los marxistas latinoamericanos, ademéas del Che Guevara, un Mariategui y un
Sanchez Vazquez estaran presentes en algunas de las obras de nuestros tedlogos. Por supuesto, el pensamiento de
Fidel Castro, desde 1959, sera lectura corriente, principalmente en su posicién sobre la religion — en la linea de
Rosa Luxemburgo, que tuvo influencia en Brasil en el movimiento de la Accion Popular —. Junto a los franceses
nombrados, Giulio Girardi, tedlogo italiano de la liberacion, influira igualmente por su clara postura marxista —
al comienzo decididamente ‘clasista’ y posteriormente asumiendo al ‘pueblo’ como el sujeto historico de la praxis
de liberacion. Pero, en realidad, mucho mas que este marxismo que podriamos llamar ‘teérico’, el marxismo que
marco a la teologia de la liberacién fue el marxismo sociologico y econdmico latinoamericano de la ‘dependencia’
— desde un Orlando Fals Borda, hasta un Theotonio dos Santos, Faletto, Cardoso, etc. (muchos de los cuales, en
realidad, no eran ni son marxistas)” (DUSSEL, 1990, p. 125).
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Cristo’ (Mt 23,10)” (BOFF, L.; BOFF, C., op. cit., p. 51). Na realidade, os autores em destaque
consideram que os(as) te6logos(as) da libertagdo nem sequer se sentem compelidos(as) a prestar
contas aos marxistas mais puristas acerca do uso ortodoxo das palavras e ideias de Karl Marx.
Sua verdadeira responsabilidade repousa nos(as) pobres, em sua prépria fé e esperanca, € na

comunidade eclesial (g.v. in loc. cit.).

Na avaliacao de Leonado Boff, é fundamental reconhecer, portanto, que:

Marx ndo foi e nem € o pai nem o padrinho da Teologia da Libertacdo. Pais e
padrinhos foram os profetas, Jesus, os Apdstolos e a pratica de tantos cristaos
e cristds, que se associaram aos oprimidos e foram caluniados, perseguidos,
torturados e mortos, “de quem o mundo ndo era digno” (Hb 11,38). Eles
tomaram a sério a opgao pelos pobres, contra a pobreza e a favor da justica
social que constitui a marca registrada da Teologia da Libertacdo (BOFF,
2013, p. 1325).

N&o obstante, a relacdo entre a TdL e o marxismo possui como caracteristica uma
dindmica complexa, resistente a uma dissociacdo radical e superficial entre a dimensdo
filoséfica e a esfera socioldgica da literatura marxiana. De maneira analoga a assimilacédo
original e audaciosa de Aristételes por Toméas de Aquino (no século XIlII), a TdL representa
uma diligente busca por uma releitura criativa e revolucionéria de Karl Marx, permeada, pois,

por uma perspectiva teoldgica cristd e latino-americana (cf. DUSSEL, 1990, p. 141).

No contexto desse horizonte criativo, Leonardo Boff e Clodovis Boff (2001, p. 51)
ressaltam a importancia da efetivacdo de um dialogo critico com Marx para a compreensao do
universo dos(as) oprimidas(os), especialmente no que concerne a significancia dos fatores
econdmicos, a questdo da luta de classes e ao poder mistificador das ideologias, incluindo as de

natureza religiosa.

Em Gltima analise, vem a proposito a mencdo a um relevante aspecto histérico. Na cena
politica brasileira dos anos de 1960, enquanto o Partido Comunista Brasileiro (PCB) adotava
uma postura mais reformista e legalista, defendendo uma revolucéo etapista, com base numa
concepgdo equivocada de feudalismo na América Latina, o Cristianismo da Libertagdo ja
antevia que apenas uma revolucéo de carater socialista poderia emancipar os paises latinos da

dependéncia e exploragdo imperialista®®.

198 “Enquanto o Partido Comunista Brasileiro explicava nas resolugdes do seu VI° Congresso (1967) que ‘a
socializacdo dos meios de produgdo ndo corresponde ao nivel atual da contradigdo entre forgas produtivas e
relagdes de produgdo’ — noutros termos, que o capitalismo industrial deve primeiro desenvolver a economia e
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Nessa época, era crenca predominante nas esquerdas latino-americanas a necessidade
de primeiro fomentar as forcas produtivas capitalistas, seguindo o modelo das revolugdes
burguesas europeias, para, numa etapa subsequente, materializar a revolucdo socialista e, por
conseguinte, concretizar a coletivizacdo dos meios de producdo. Parcela significativa da
esquerda ainda sustentava a ideia das supostas virtudes progressistas da burguesia industrial
devido ao historico antifeudal no desenvolvimento capitalista (cf. JUSTINO, 2017, p. 35).

Diferentemente, a TdL destacava-se por um anticapitalismo mais radical e intransigente
em comparacdo com uma parcela significativa da militincia comunista brasileira (cf.
JUSTINO, in loc. cit.). Em tal cenério, o subsequente excerto de Teologia da libertacéo (orig.
1971), de Gustavo Guitérrez, ilustra com propriedade o impeto esperancoso da critica radical,
revolucionéria, ou seja, necessariamente anticapitalista, na entdo florescente teologia latino-

americana:

[...] Estamos diante de uma crescente radicalidade da praxis social. O ser
humano contemporédneo comegou a perder a ingenuidade diante de seus
condicionamentos econdmicos e socio-culturais, e sdo cada vez mais bem
conhecidas as causas profundas da situacdo em que se encontra. Ataca-las é
requisito indispensavel para uma mudanca radical. Isto levou a abandonar,
pouco a pouco, uma atitude simplesmente reformista diante da atual ordem
social que, sem ir até as raizes, perpetua o sistema existente. A situacdo
revoluciondria em que se vive hoje, em particular no terceiro mundo, expressa
esse carater de radicalidade ascendente. Propugnar a revolugao social significa
abolir o presente estado de coisas e tentar substitui-lo por outro
gualitativamente distinto; significa construir uma sociedade justa baseada em
novas relagdes de producgéo; tentar por fim a submisséo de uns paises a outros,
de umas classes sociais a outras, de uns homens a outros. A libertagdo desses
paises, classes sociais e pessoas solapa o préprio fundamento da ordem atual,
e se apresenta como a grande tarefa de nossa época (GUTIERREZ, 2000, p.
103).

A vista disso, encerramos a presente se¢do destacando que, na avaliagdo de Enrique
Dussel (1990, p. 132), a TdL “[...] € o primeiro movimento teoldgico que assume o0 marxismo
—levando em consideragdo todas as limita¢des indicadas — na historia mundial da teologia crista

(e, nisso, antecipa-se as demais religides universais)”. Dessarte, o audacioso esfor¢o da

modernizar o pais — 0s bispos e superiores religiosos da regido Centro-Oeste do Brasil publicavam em 1970 um
documento (‘O grito das Igrejas’) cuja conclusdo afirma: ‘é preciso vencer o capitalismo: este é o maior mal, o
pecado acumulado, a raiz apodrecida, a arvore que produz todos estes frutos que nds conhecemos: pobreza, fome,
doenca, morte... Para isto é necessario que a propriedade privada dos meios de producéo (fabricas, terra, comércio,
bancos) seja ultrapassada™ (LOWY, 2016, p. 131).
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Teologia da Libertacdo Latino-Americana, brevemente delineado nas paginas deste capitulo,
revela-se de forma anéloga na pedagogia do(a) oprimido(a), como analisaremos a seguir.

3.4 Religido e emancipacdo humana em Paulo Freire

E de suma importancia inaugurar esta discussdo mediante o reconhecimento de que a
tese marxiana da religiosidade como uma percepcdo invertida da realidade social ndo é
integralmente rejeitada na pedagogia do(a) oprimido(a). A percepc¢édo critica da religido em
Freire ndo descarta a manipulacdo do aparato religioso, manifestando-se, por vezes, como um
artefato a servigco da alienacdo. Tal instrumentalizacdo se erige como uma justificacdo para
disseminar ideais conservadores, reacionarios e opressores que projetam em um ideal celestial
as razdes ultimas da desumanizacdo. Por conseguinte, apesar de a concepcdo freiriana de
alienacdo encontrar na interpretacdo da esfera religiosa um ponto de significativo litigio com a
concepgdo de Karl Marx, é necessario destacar que o patrono da educacgao nacional reconheceu
explicitamente 0 emprego ideoldgico da experiéncia religiosa.

Na Pedagogia do oprimido, Paulo Freire (2016c, p. 252) nos adverte acerca de uma
concepcao distorcida de Deus engendrada pela classe opressora. Essa perspectiva, sutilmente
disseminada, conduz a uma narrativa fatalista na qual os(as) oprimidos(as) transferem a
responsabilidade de sua condi¢cdo de penaria e sofrimento a divindade. Esse fatalismo
comumente associa-se ao inexoravel dominio do destino ou fado, as forcas e designios
aparentemente intransponiveis de uma vontade celestial. Dentro do universo magico ou mistico
que envolve a consciéncia oprimida, percebe-se no sofrimento, resultante da exploracdo em que
estd submersa, a concretizacdo da vontade divina, como se Deus fosse o arquiteto dessa
“desordem organizada” (FREIRE, 2016c¢, p. 91).

Sem crerem em si mesmos, destruidas, desesperancadas, estas massas,
dificilmente, buscam a sua libertacdo, em cujo ato de rebeldia podem ver,
inclusive, uma ruptura desobediente com a vontade de Deus — uma espécie de
enfrentamento indevido com o destino. Dai a necessidade, que tanto
enfatizamos, de problematiza-las em torno dos mitos de que a opressdo as
nutre (FREIRE, op. cit., p. 252).

Diante do problema em destaque, os tedlogos Jodo Batista Libanio e Francisco Taborda

(1990, p. 594-595) aprofundam o debate ao enfatizarem que a fé requer mediagcdes humanas
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para se manifestar e se traduzir. Ora, a fé se insere na tessitura historica, e entre as diversas
mediacOes possiveis para expressar sua relacdo com a revelacdo divina num dado momento,
incluem-se as ideologias. Todavia, ha manifestacdes ideoldgicas que afetam as expressdes da
fé de modo perturbador ou deformador. Isso posto, diversos fatores e circunstancias podem
propiciar que certas manifestagdes de fé se submetam a sistemas, lutas ou movimentos

historicos que contradizem profundamente o cerne da fé crista.

Ademais, 0s elementos religiosos possuem uma notavel poténcia simbdlica e
epistemoldgica. No contexto latino-americano, tais elementos demonstram uma marcante
capacidade de interlocucdo com o povo, estimulando sua mobilizacdo e, consequentemente,
conferindo a prépria ideologia uma sacralidade intrinseca. Esse fendmeno, delineado dessa
forma, confere a ideologia uma caracteristica e uma valoracdo absolutas e definitivas (cf.
LIBANIO; TABORDA, 1990, p. 594).

Sob tal horizonte, o problema da instrumentalizacdo ideoldgica da religido,
especialmente cristd, € amplamente reconhecido por Paulo Freire e pelos(as) te6logos(as) da
libertacdo. Entretanto, é essencial reiterar que Freire concorda apenas com uma faceta da critica
marxista a religido. De maneira geral, ele expressou uma recusa explicita ao ateismo filoséfico,
sem, contudo, considera-lo como um adversario nefasto a fé crista. Inclusive, sobre o esforco

de justificacdo racional da fé cristd, Paulo Freire certa vez afirmou:

Eu nunca, eu nunca precisei de, talvez nisso eu esteja pouco humilde também,
mas eu nunca precisei de brigar muito comigo mesmo para me compreender
na fé. Entende? Por isso mesmo, de vez em quando eu me lembro de uma
frase, de uma das primeiras afirmac@es de um livro que eu li quando eu tinha
19 anos, de Miguel de Unamuno, o célebre filésofo, amoroso também,
espanhol, que se chama de Ideias e Crengas, em que ele comega dizendo: “as
ideias se t€ém, nas crencas se esta”. E comigo o que vem se dando € isto mesmo,
quer dizer, eu estou na minha fé, entende? Entdo, eu nunca precisei inclusive
de argumentacdes de natureza cientifica e filos6fica para me justificar
(FREIRE, 2021a, p. 421).

Na pedagogia do(a) oprimido(a), a fé cristd e critica social em Karl Marx ndo séo
apresentadas em uma relagdo necessariamente excludente!®®; ao contrario, a mediagéo

socioanalitica marxiana, para utilizar uma expressao derivada da metodologia da TdL, contribui

199 Nesse contexto, ndo intentamos afirmar que Freire desconhecia ou negava a existéncia da dimenséo ateista da
perspectiva marxiana. Antes, ele partilhava da mesma visdo dos(as) te6logos(as) da libertagdo que identificavam
a légica opressora do sistema capitalista como o principal antagonista da fé e da humanizagdo dos(as)
esfarrapados(as) do mundo.
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de forma fundamental para a reafirmagéo das crengas religiosas de Paulo Freire. Na mesma

entrevista mencionada, Freire também proferiu o seguinte relato:

Quando muito mogo, muito jovem, eu fui aos mangues do Recife, aos corregos
do Recife, aos morros do Recife, as zonas rurais de Pernambuco trabalhar com
0S camponeses, com as camponesas, com os favelados. Eu confesso, sem
nenhuma churumingas, eu confesso que fui até 14 movido por uma certa
lealdade ao Cristo de quem eu era mais ou menos camarada. Mas 0 que
acontece, é quando eu chego |4, a realidade dura, do favelado, a realidade dura
do camponés, a negacdo do seu ser como gente, a tendéncia a aquela adaptagédo
de que a gente falou antes, aquele estado quase inerte diante da negacédo da
liberdade... Aquilo tudo me remeteu a Marx. Eu sempre digo, ndo foram os
camponeses que disseram a mim: Paulo, tu ja leste Marx? Nao! De jeito
nenhum! Eles ndo liam nem jornal. Foi a realidade deles que me remeteu a
Marx, e eu fui a Marx. E ai é que os jornalistas europeus, em 70, ndo
entenderam a minha afirmacdo: é que quanto mais eu li Marx, e tanto mais eu
encontrei uma certa fundamentacdo objetiva para continuar camarada de
Cristo. Entdo as leituras que eu fiz de Marx, de alongamentos de Marx, ndo
me sugeriram jamais, que eu deixasse de encontrar Cristo nas esquinas das
préprias favelas. Eu fiquei com Marx, na mundanidade, a procura de Cristo,
na transcendentalidade (FREIRE, in loc. cit.).

A pedagogia do(a) oprimido(a) assume, nesse contexto, um tom mais conciliador,
embora ndo se furte as criticas em relacdo a diversas perspectivas marxistas, conforme
destacamos no primeiro capitulo desta tese. No que tange a religido, entretanto, Paulo Freire
adota uma abordagem de reconhecimento do impeto da linguagem religiosa na luta de classes,
entrelacando os elementos simbdlicos da fé cristd com a préxis historica libertadora. Esse
caminho ndo é uma singularidade de Freire. Anteriormente, enfatizamos o esforco criativo e
original dos(as) te6logos(as) da libertagcdo na constituicdo de uma relagdo dialdgica entre Marx
e o cristianismo. Todavia, convém destacar agora algumas pistas apontadas por Antonio
Gramsci®®, as quais foram importantes para a abordagem de Paulo Freire sobre a questio em

pauta?®l,

200 A problematica religiosa na obra de Gramsci encontra-se permeada por nuances complexas e variadas que
extrapolam os objetivos da presente tese. Tendo em conta tal premissa, uma analise mais profunda e apropriada
desse tema pode ser encontrada em: i) LA ROCCA, Tommaso. Gramsci e la religione e ii) PORTELLI, Hugues.
Gramsci e a questao religiosa (cf. Referéncias Bibliograficas).

201 Nessa perspectiva, Giovanni Semeraro postula que “[...] numerosos intelectuais e educadores deste continente
cruzaram elementos do marxismo e do cristianismo e encontraram em Gramsci consideraveis inspiragdes em suas
lutas com as classes populares. Entre estes, Paulo Freire pode ser considerado uma das figuras mais emblematicas
deste fendbmeno porque, a0 mesmo tempo em que critica formas de dogmatismo e sectarismo, de subjetivismo
idealista e de objetivismo mecanicista presentes em muitas atitudes de cristdos e marxistas, consegue elaborar uma
sintese original e fecunda a partir das duas visGes, situando-as nas praticas sociopoliticas dos subjugados na
periferia do sistema (SEMERARO, 2021, p. 98).
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Ora, o fildsofo sardo foi, certamente, 0 marxista de sua época que mais se dedicou a
pensar o fendmeno religioso?2. Embora reconheca a “fun¢do da religido no desenvolvimento
historico e intelectual da humanidade” (Q 1, 8154, p. 137), Gramsci postulou o que considerava
como problemas filosoficos da ideologia crente. Ele deu destaque, também, a radical
contraposi¢do, de tipo dialético, em concepcdes de ser humano, de mundo e de historia, entre a
perspectiva religiosa, em particular do cristianismo, e aquela desenvolvida na filosofia da
préaxis®®,

Conforme observa Giovanni Semeraro, as reflexdes de Gramsci mais do que
direcionadas a mistica religiosa em geral, concentraram-se, de forma preponderante, na analise
critica da Igreja Catdlica. A referida instituicdo eclesiastica foi criticada devido aos esforcos
para preservar sua hegemonia em amplos estratos da populagdo menos favorecida por meio de
um robusto aparato ideoldgico (Q 12, 81, p. 1518-1519; Q 13, 837, p. 1638-1639). De maneira
concomitante, Gramsci também destacou criticamente as aliancas estratégicas estabelecidas
pela Igreja com as classes dominantes (cf. SEMERARO, 2021, p. 89).

N&o obstante as severas criticas de Antonio Gramsci a religido e a Igreja, vale destacar
que ele reconheceu a relevancia historica e um possivel potencial revolucionario de um
cristianismo de carater popular. Em determinadas circunstancias, a religido pode manifestar-se,
pois, como uma “uma for¢a formidavel de resisténcia moral, coesdo, perseveranga paciente e
obstinada. [...] A vontade real se disfar¢a em um ato de fé¢ [...]” (Q 11, §12, p. 1388), ato esse
de exteriorizar a revolta das classes “subalternas” (Q 25, 81, p. 2282), postulou Gramsci (cf.
SCIARRETTA, 2016, p. 70; também, SEMERARO, 2021, p. 92-93).

A perspectiva gramsciana compreende a religido permeada pelas antinomias de classes
na sociedade, oscilando, portanto, entre sua potencialidade como forca revolucionéria e sua
funcdo como manifestacdo da alienagdo das massas. Dentro desse escopo, Gramsci desenvolve
uma visdo sofisticada de ideologia, entendida como uma cosmovisdo irredutivel ao
determinismo economicista, ao sustentar que a superestrutura religiosa ndo se submete de modo
simples e mecanico as determinacdes da base econémica, embora ndo negue a influéncia

material subjacente.

202 Segundo Tommaso La Rocca, se reunissemos os escritos de Gramsci sobre a religido numa Ginica obra, teriamos
um amplo volume com centenas de paginas (LA ROCCA, 1991, p. 23).

203 Devido a complexidade e amplitude da questdo, optamos por nos furtar a exigéncia de elencar nesta tese 0s
varios aspectos da critica gramsciana a religido. Contudo, para a radical distincdo entre religido e filosofia da
préxis, vide Q 15, 813, p. 1770-1771; Q 11, § 27, p. 1437.
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Antonio Gramsci enfatiza, portanto, a funcéo historica da religido a luz de determinado
contexto social, ressaltando a importancia singular que tal fendmeno desempenha na
configuracdo e interpretacdo politica ao longo do tempo. Ao desenvolver uma perspectiva
sociopolitica da religido, ele compreende que o exercicio do poder na esfera da dominacao
religiosa constitui uma imposi¢do de carater dual, manifestando-se tanto de forma material

quanto ideoldgica, perpetrada por uma determinada classe sobre outra.

Todavia, o insight mais significativo que aqui enfatizamos reside no fato de que Gramsci
estabelece uma relagdo profunda entre senso comum?®* e religido. Nesse contexto, o pensador
sardo indica a relevancia de considerar o substrato cultural da religiosidade presente no universo
das classes subalternas. E essencial, portanto, atentar para as méltiplas formas pelas quais 0s(as)
oprimidos(as) utilizam as expressodes religiosas como instrumento para edificar ndo apenas sua
prépria identidade, mas também sua perspectiva de mundo, especialmente num contexto de luta
de classes (cf. SEMERARO, 2021, p. 98).

A pedagogia do(a) oprimido(a) percorre, pois, um caminho analogo ao delineado por
Gramsci, no sentido de destacar a poténcia das crencas populares e, adicionalmente, conferir
significativa valorizagdo ao senso comum?®. Sob esse prisma, uma miriade de topicos
teoldgicos®® e referéncias populares e imagéticas cristds é assimilada e reinterpretada sob a
égide da luta de classes. Aqui reside o aspecto mais substancial da relacdo da pedagogia do(a)
oprimido(a) com a TdL. Desta feita, propomo-nos a analisar trés temas teolégicos primordiais
no humanismo freiriano, a saber, (i) a libertacdo como evento pascal; (ii) a dimensdo da

dendncia/anancio profética e (iii) e as virtudes teologais: a fé, a esperanca e 0 amor.

Freire interpreta teologicamente o processo de emancipacao/libertacdo como
acontecimento pascal, nesses termos: “a verdadeira Pédscoa ndo ¢ uma verbalizagdo
comemorativa, mas sim praxis, compromisso historico. Pascoa de simples verbalismo é morte
sem ressurreigdo. SO na autenticidade da praxis historica, a Pascoa ¢ morrer para viver”
(FREIRE, 1978, p. 14). Ora, no simbolismo religioso sob essa perspectiva, Freire destaca,
entdo, a essencialidade de “[...] morrer como classe oprimida para renascer como classe que se

liberta” (FREIRE, op. cit., p. 21).

204 A questdo do senso comum na interpretacdo da pedagogia do(a) oprimido(a) ¢ de significativa importancia. No
préximo capitulo, dedicaremos especial atencéo a essa tematica.

205 Freire ilustra um exemplo de trabalho de educac&o popular a partir do universo religioso em sua obra Pedagogia
da esperanca (cf. FREIRE, 2016b, p. 67-69).

206 para aprofundamento de outras tematicas teoldgicas em Freire, vide ensaio de MACANEIRO, 2018 (cf.
Referéncias Bibliograficas).
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Na fé judaico-cristd, a Pascoa assume a fei¢cdo de um acontecimento salvifico que se
realiza na narrativa historica do povo subjugado e escravizado. A epopeia do Exodo se
configura como um testemunho de fé notavel, proclamando uma libertacdo abrangente nos
dominios social, politico, religioso e econémico. A narrativa adquiriu relevancia primordial, no
panorama do profetismo biblico, ao revelar Deus como aquele que acolhe o clamor do povo
oprimido. Logo, a evocagdo e a rememoragdo da Travessia se concretizam na solidariedade
para com o(a) oprimido(a), na comunhdo com suas afli¢bes, dilemas e na participacao ativa em
sua continua luta historica por libertacdo (cf. CHACON, 2018, p. 29).

Nesse contexto, o Exodo ndo representa apenas convocagdo para uma fuga, mas,
primordialmente, um imperativo para a conquista de uma nova condicdo existencial, social e
politica, resultante na posse de uma terra prometida; trata-se, assim, de uma libertacdo radical
da opressdo. Deus revela-se como o Soberano da histéria e, no desenrolar dos eventos
historicos, manifesta-se como o Libertador de Israel. A conjuncao entre alianca e libertacdo
adquire pleno significado na narrativa da histéria de Israel no Egito. Esse ato de emancipacgéo
¢, assim, uma constante na trajetoria histérica, constituindo-se como uma narrativa de recriacdo
e redencdo histdrica que permeia as paginas das Escrituras, tornando-se motivo de memdria e
celebracdo (cf. GUTIERREZ, 2000, p. 210-214).

No entanto, Freire (1978, p. 14) adverte que a mentalidade burguesa, longe de ser mera
abstracdo, aniquila o dinamismo profundamente historico da Péscoa, transformando-a em
alienacdo, em simples celebracdo do calendario. A avidez de possuir, surgida como uma das
consequéncias da relacdo necrofila com o mundo, nega o significado mais profundo da
Travessia. Em suas proprias palavras, “ndo posso fazer da Travessia um meio para possuir o
mundo, porque a Travessia ¢ uma forma de o transformar irredutivelmente” (FREIRE, 1978, p.
14).

De acordo com Gutierrez (2000, p. 2013), o ser humano é convocado a perpetuar a obra
criadora por meio do trabalho (cf. Génesis 1,28). No entanto, essa vocagao ndo se limita apenas
ao esforco laboral particular. A narrativa da libertacdo do Egito adiciona um elemento teol6gico
de importancia crucial: a necessidade e a relevancia de uma participagéo ativa da humanidade
na construcdo da sociedade. Doravante, esta sera a obra do ser humano que, através da praxis,

pode romper com uma situagéo de servidao, edificando uma sociedade justa e assumindo seu
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destino na histéria?®’. Contrariamente, no Egito, o trabalho assume uma natureza alienante e,
ao invés de contribuir para a construgdo de uma sociedade justa, colabora para intensificar a

injustica, agravando exponencialmente o antagonismo entre opressores(as) e oprimidos(as).

Dessarte, a imagem de Deus revelada no Exodo figura como a fonte primordial de toda
a luta pela justica, humanizacéo e equidade. A narrativa ai apresenta um Deus que optou por se
manifestar nas lutas histéricas em prol da dignidade humana, isto €, da promocéo da justica
social e, consequentemente, da superagdo da opressdo, escraviddo e desumanizacdo (cf.
MARTINS, 2011, p. 40): “Eu sou lahweh teu Deus, que te fez sair da terra do Egito, da casa da
escravidio” (Exodo 20,2).

O segundo aspecto teoldgico que ora evidenciamos é o da dimensao profética. A questdo
da justica social figura textualmente como um tema constante no profetismo
veterotestamentario®®. Nesse sentido, Paulo Freire adota um pressuposto fundamental dos
profetas biblicos, a saber, a crenga em um Deus que se revelou sensivel ao sofrimento dos(as)
oprimidos(as). Em tal situacdo, a denlincia contra a desumanizagdo e a vil opressao/escravidao
ganhou tom imperativo (cf. CHACON, 2018, p. 21). Se, entre os profetas, € inadmissivel uma
religiosidade desvinculada de justica social, de maneira analoga, na pedagogia da(o)
oprimida(o), a legitimacéo religiosa do estado de opressédo se concretiza apenas como um
desdobramento de uma viséo distorcida de Deus (cf. FREIRE, 2016c, p. 127), conforme ja

mencionamos.

No criticismo freiriano, “a educagdo problematizadora, que nao ¢ fixismo reacionario,
¢ futuridade revolucionaria. Dai que seja profética e, como tal, esperangosa” (FREIRE, in loc.
cit.). 1sso posto, a pedagogia do(a) oprimido(a) se constitui de forma profética, ao denunciar

com veeméncia as relacbes de opressdo e a negacdo da humanidade do(a) oprimido(a), e,

207 «[ ] quando se afirma que a pessoa humana se realiza prolongando obra da criagdo por meio do trabalho,
estamos dizendo que se situa, por esse mesmo fato, no interior de um processo salvifico englobante. Trabalhar,
transformar esse mundo é fazer-se homem e forjar a comunidade humana, é também salvar. De igual modo, lutar
contra uma situacdo de miséria e espoliacdo e construir uma sociedade justa € inserir-se no movimento salvador,
a caminho de sua plena realizacdo. Muito concretamente, tudo isso quer dizer que construir a cidade temporal ndo
é simples etapa de ‘humanizacéo’, de ‘pré-evangelizagio’ como se dizia em teologia até ha alguns anos. E situar-
se plenamente em um processo salvifico que abrange todo o homem e toda a histéria humana. Uma reflexédo
teoldgica sobre o trabalho humano e a praxis social deveria partir dessa afirmagio fundamental” (GUTIERREZ,
2000, p. 214).

208 Todavia, conforme Sicre (2015, p. 563), “os profetas preocupam-se seriamente com a justica social, mas cada
um o faz do seu préprio ponto de vista, enfatizando as vezes um problema que outros passam por alto, com
argumentos, tradicdes e fins peculiares. Falar da mensagem social dos profetas é quase tdo equivoco como falar
da musica sinfénica no século XIX. De Beethoven a Mahler hd grande distancia, em melodia, harmonia e
orquestra¢do. O mesmo acontece de Amoés a Malaquias™.
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simultaneamente, ao proclamar a vocagdo ontoldgica de ser mais?®®. O kerygma?!® freiriano
representa, assim, a convocagdo para a humanizacao, a qual se concretiza por meio da praxis
histérica e dialdgica, isto €, protagonizada pela classe oprimida. Ora, para Freire, “[...] s6 os
oprimidos, como classe social, proibida de dizer sua palavra, podem chegar a ser utopicos,
proféticos e esperan¢osos, na medida em que seu futuro ndo é repeticdo do seu presente. O seu
futuro € a concretizagdo da sua libertagao, sem a qual ndo lhes ¢ possivel ser” (FREIRE, 1978,
p. 21-22).

Em publicacdo anterior, fizemos uma breve analise, agora revisitada, abordando a
maneira pela qual Paulo Freire, em Pedagogia do oprimido, resgata e atribui novo significado
as “virtudes teologais” — fé, esperanca e amor — sob a perspectiva da luta de classes.
Notavelmente, a fé ndo se concebe, nesse contexto, nos moldes teoldgicos convencionais, seja
na articulacdo especifica dos contetidos teoldgicos (fides quae), seja na propria atitude subjetiva
do ato de crer em Deus (fides qua). A énfase freiriana na fé reside na confianca na classe
oprimida, reconhecendo o potencial libertador dos(as) esfarrapados(as) do mundo. Ai a fé se
concretiza como exigéncia inalienavel para o processo revolucionario (cf. CHACON, 2023, p.
148).

Num eventual cenério de recusa dessa confianca no(a) oprimido(a), em sua capacidade
de libertar-se a si mesmo(a), vislumbra-se, por conseguinte, a impossibilidade de realizagéo de
um diélogo efetivo com a classe explorada. E, conforme recomendacdo do ideario freiriano, “a
acdo politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo, ‘agdo cultural’, para a liberdade, por
isto mesmo, acdo com eles” (FREIRE, 2016c, p. 97) e ndo uma representacdo caricatural em

nome deles(as).

A esséncia do didlogo, conforme expressado por Freire, reside na profunda fé na
capacidade humana de fazer, recriar e transformar. No entanto, o autor reconhece que, em
situacOes concretas de alienagéo, as condicOes para a (re)criacdo e transformacgdo podem ser
efetivamente prejudicadas. Contudo, ao invés de extinguir a fé nos(as) deserdados(as), o
humanismo freiriano considera que, mesmo diante da realidade da alienagéo, as potencialidades

humanas podem emergir no horizonte da luta pela libertacdo. A auséncia dessa fé, portanto,

209 Ademais, Freire aduz que “em Agdo cultural para a liberdade e outros escritos, discutimos mais amplamente
este sentido profético e esperancoso da educacgdo (ou acgdo cultural) problematizadora. Profetismo e esperanca que
resultam do carater utopico de tal forma de acdo, tomando-se a utopia como unidade inquebrantavel entre a
denuncia e o0 anuncio. Denlncia de uma realidade desumanizante e aniincio de uma realidade em que os homens
possam ser mais. Anuncio e dentincia ndo sio, porém, palavras vazias, mas compromisso historico” (FREIRE,
2016c¢, p. 127).

210 Termo grego, mormente em uso no texto ¢ na teologia do Novo Testamento, para se referir ao “antncio” ou a
“proclamag@o” crista.
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compromete irremediavelmente o didlogo, transformando-o, na melhor das hip6teses, em uma

manipulacdo paternalista ilusdria (cf. FREIRE, op. cit., p. 138-139):

[...] é preciso que creiamos nos homens oprimidos. Que 0s vejamos como
capazes de pensar certo também. Se esta crenca nos falha, abandonamos a
idéia [sic] ou ndo a temos, do dialogo, da reflexdo, da comunicagéo e caiamos
nos slogans, nos comunicados, nos depdsitos, no dirigismo. Esta é uma
ameaca contida nas inauténticas adesfes a causa da libertacdo dos homens
(Ibidem, p. 97).

A confiancga, progressivamente, consolida o companheirismo no esfor¢o de pronunciar
0 mundo, na expressao do universo dos(as) oprimidos(as). De acordo com Freire (Ibidem, p.
139-140), se essa fé vacila, é sinal de que as condicdes prévias para a relacdo dialdgica falharam,
pois um amor simulado ou uma humildade ficticia ndo sdo capazes de gerar solidariedade e
companheirismo na luta social. O vinculo com a classe oprimida, essencial para a autenticidade
do didlogo, demanda a sincronia entre a palavra proferida e as acdes realizadas. Qualquer
descompasso, como falar em democracia enquanto se silencia o povo, constitui uma farsa, assim
como a declaragdo de humanismo sem a correspondente valorizagdo dos seres humanos

configura uma mentira flagrante.

Por conseguinte, assume feicdo categérica esse depositar fé na capacidade da(o)
oprimida(o) para, em conjuncdo, alcancar sua prépria emancipacdo por meio da praxis. A
libertacdo, portanto, ndo resulta de manipulacéo, do dirigismo ou da usurpagéo do protagonismo
da(o) oprimida(o) no palco histérico do embate de classes. Com efeito, a transformacéo social
se instaura mediante a irrup¢do da consciéncia critica em relacdo a realidade, conferindo um
carater eminentemente pedagdgico a luta social (cf. CHACON, 2018, p. 26), tema de nosso

proximo capitulo.

No humanismo freiriano, a esperanca ndo consiste em uma questdo secundéria; ao
contrario, ela surge como um elemento imprescindivel tanto a vivéncia da religiosidade cristéd
guanto ao engajamento na luta revolucionéria. Freire refuta, portanto, quaisquer expectativas
escatologicas ou deterministas que, porventura, detenham-se na mais ingénua espera passiva,
pois, conforme considerou, “minha espera so6 € valida se busco e luto com esperanga” (FREIRE,
2014c, p. 68).

Sob essa perspectiva:
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Uma teologia em que a esperanca fosse uma espera sem busca seria
profundamente alienante porque estaria considerando o homem como alguém
gue tenha renunciado a sua praxis no mundo; negaria 0 homem como ser de
transformacao e negaria ainda a prépria salvagdo como busca na conversdo. A
salvacdo deve ser trabalhada para ser esperada. A esperanca de caréater
fatalista, em gque nada faco no mundo exceto esperar que 0 que existe além
dele seja puro, justo e bom, leva-nos a uma espera inativa e, por isso mesmo
falsa. Esta espera nos leva a acomodacdo, ao status quo e encerra um equivoco
fatal: a dicotomia absurda entre mundanidade e transcendéncia. Dessa forma,
faco-me cumplice da injustica, do desamor, da exploracdo dos homens no
mundo e nego o préprio ato de amor que Deus Absoluto limita-se a si mesmo
(e somente Ele poderia limitar a Si Préprio) ao valorizar os homens, ainda que
limitados, inconclusos, inacabados, como seres de decisao, coparticipantes de
Sua obra criadora (FREIRE, 2014c, p. 68).

Dessarte, 0 resgate que Freire realiza do tema da esperanca cristd, seguramente,
compartilha a seguinte perspectiva teolégica:

A fé cristd, na verdade muito mais do que “crer o que ndo vemos”, € a teimosia
de “ndo crer o que vemos”, ou seja, que a realidade desfigurada seja a tltima
palavra. Precisamente porque esperamos, porque acreditamos no “excesso” do
real. A esperanca cristd, assim entendida, nos faz levar tdo a sério o presente
gue nem os condicionamentos do passado, nem as incoeréncias do presente,
podem nos demover da certeza de um futuro novo. Porque o presente é mais,
pode dar mais de si, do que ousam afirmar as nossas anélises (PALACIO,
2004, p. 195).

A esperanca em Paulo Freire refere-se a proclamacéo do inédito viavel, reconhecendo,
pois, que a realidade social é contingente e ndo uma condicao inexoravel. Essa esperanca torna-
se uma companheira inseparavel dos(as) oprimidos(as) na luta de classes, representando um
comprometimento concreto com o drama dos(as) que sofrem sob os efeitos deletérios do
capitalismo. A afirmacdo do inédito viavel é uma contraposicdo a expectativa alienada e
alienante da imutabilidade da realidade, da preservacdo do status quo. Desse modo, € uma

esperan¢a amorosa e concreta.

Logo, cumpre-nos ressaltar, neste momento, o Ultimo aspecto das denominadas virtudes
teologais, qual seja, o amor. Ao se referir a si mesmo, Freire afirmou em entrevista que “[...]
gostaria de ser lembrado como um sujeito que amou profundamente 0 mundo e as pessoas, 0S
bichos, as arvores, as aguas, a vida”?!*. Todavia, é imperativo compreender essa declaragio no

contexto de seu idedrio critico-filosofico. Essa dimensdo se revela em uma relagdo sensivel e

211 Esse excerto consiste de uma transcricdo nossa a partir de entrevista de Paulo Freire, concedida a TV PUC-SP.
O especial completo encontra-se disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1ViM10CPNoA.



https://www.youtube.com/watch?v=1ViM1oCPNoA
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afetuosa, caracterizada, de maneira inalienavel, pela concretude do compromisso com 0s(as)
oprimidos(as). Trata-se de um engajamento radical, materializado pela luta social em favor da
emancipacao humana (cf. CHACON, 2023, p. 152-153).

Segundo Freire (2016c, p. 136-137), o amor é também uma condicdo essencial para o
dialogo auténtico. Desse modo, o verdadeiro didlogo nao pode ocorrer sem um profundo amor
pelo mundo e pelos seres humanos. A pronuncia criativa e transformadora do mundo torna-se
invidvel sem o0 amor como sua forca motriz, sendo este, por natureza, um didlogo em si mesmo.
O verdadeiro amor, destituido de medo, representa um compromisso genuino com a
humanidade, especialmente na busca pela libertacdo das(os) oprimidas(os). Sua autenticidade
reside na coragem dialdgica que rejeita superficialidades e manipulacdes sentimentalistas.
Todavia, nas palavras do autor, "somente com a supressdo da situacdo opressora é possivel
restaurar o amor que nela estava proibido” (FREIRE, op. cit., p. 137). Nesse sentido, 0 amor &,

paradoxalmente, pressuposto e consequéncia da luta revolucionaria.

Dessarte, a concepcao de amorosidade em Freire implica igualmente um movimento em
direcdo a classe opressora. O autor arguiu, assim, que a suprema e singular manifestacdo de
amor verdadeiro que os(as) oprimidos(as) podem ofertar aos(as) opressores consiste em priva-
los(as), de maneira radical, das condicdes objetivas que lhes conferem o poder de explorar e
subjugar. Somente através desse ato é que aqueles(as) que exercem a opressdo podem se
reconciliar com sua propria humanidade (cf. FREIRE, 2014c, p. 70).

Por fim, aludimos a obra “Pedagogia da resisténcia: escritos a partir da vida e obra de
Paulo Freire”. Nela, afirmamos que a pedagogia do(a) oprimido(a) consiste num humanismo
fundado na pratica do amor que, contudo, ndo se exime da revolta contra a opressdo; na
esperanga utopica que ndo se acomoda na espera passiva, mas se realiza, assim, ativamente
comprometida com a luta histérica; e na fé na classe oprimida em virtude de sua vocacao
ontoldgica de ser mais (cf. CHACON, 2021, p. 116).

3.5 Concluséo parcial

No presente capitulo, enfatizamos o problema da alienagdo humana no horizonte da
religido. Ora, a critica da religido, conforme estabelecida por Marx, apresenta-se como 0
pressuposto primordial para toda critica. Noutros termos, a critica da alienacdo humana

demanda a critica da religido. Nesse cenario, o jovem Marx direcionou seu olhar critico para o
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que considerou ser a dimensdo fundamental da religiosidade, a saber, a sociedade civil. O
fendmeno religioso é interpretado ai como uma representacdo invertida da realidade cuja

distorcao se imputa a abordagem dualista com a qual a realidade é apreendida.

Aqui se desenha a faceta mais substancial do afastamento de Paulo Freire em relagéo
aos postulados de Karl Marx sobre a alienacdo humana. N&o obstante a inegavel interpretacao
da histéria num viés materialista, o patrono da educacao assume um a priori historico alheio ao
materialismo ateista marxista, qual seja, a nocdo cristd de Deus. Em virtude disso, a
aproximacéo de Freire com o marxismo assemelha-se aquela da Teologia da Libertacdo. Dai a

importancia do percurso aqui desenvolvido.

Sobre a Teologia da Libertacdo, precisamos considerar que, a despeito das
transformacdes ocorridas no panorama sociopolitico desde seus primordios, persiste uma
continuidade estrutural das relacdes de opressdo na Ameérica Latina. Nesse sentido, os desafios
que interpelam profundamente o Cristianismo da Libertagc&o subsistem como imperativos ainda
atuais. Diante, entdo, da preeminéncia dos efeitos deletérios do capitalismo dependente e da
colonialidade do saber e do poder, impBe-se a emergéncia de uma praxis sociorreligiosa
sensivel a classe oprimida que se efetive atentando as especificidades das conjunturas latino-

americanas hodiernas.

No seio do cristianismo latino-americano, desenvolveu-se, assim, uma critica assaz
expressiva a uma peca central do drama da modernidade: o capitalismo. Os povos latinos
encontram-se, pois, enredados nas malhas de um sistema econémico cuja proeminéncia
encontra-se distante de se exaurir. Ao confrontar-se com esse panorama, a teologia se depara
com o maior desafio da histéria contemporanea. No resgate da mensagem evangélica em favor
dos(as) pobres, a TdL manifesta, portanto, suas contribuicdes mais relevantes para desvendar e
enfrentar essa realidade beligerante (cf. GASDA, 2017, p. 585)'2.

Além disso, a TdL notabilizou-se pela atualizacdo da capacidade critica da religido,
respeitando a autonomia dos dominios politico, econdmico e racional. Nesse cenario, propds a
superacdo da dicotomia entre uma visdo fundamentalista da religido, enquanto mito irracional

e alienante, e o secularismo racionalista, caracterizado por uma perspectiva eurocéntrica,

212 Todavia, conforme assevera M. Lowy, “é verdade que houve uma evolucio e que novas questdes e problemas,
novas formas de abordar a realidade social e religiosa no continente apareceram em seus escritos. Assim é que
hoje, por exemplo, muitos desses textos ddo uma atencdo muito maior a espiritualidade e a religido popular. O
conceito de ‘pobre’ foi ampliado, para incluir ndo sé as vitimas do sistema econdmico, mas também os oprimidos
devido a sua cultura ou origem étnica — indios e negros. A situacao especifica das mulheres, oprimidas duplamente
nas sociedades patriarcais latino-americanas, também vem sendo cada vez mais levada em consideragdo” (LOWY,
2016, p. 201-202).



157

colonialista e dominadora. Com efeito, a TdL preconizou uma articulagéo equilibrada entre uma
abordagem religiosa critico-libertadora e a imprescindivel secularidade nas esferas politicas e
econdmicas, almejando uma integracao plena e congruente diante do panorama contemporaneo
(cf. DUSSEL, 2001, p. 422).

Com base no exposto aqui, conceber a TdL como simples mascara de interesses
econdmicos e sociais configura uma interpretacdo reducionista que compromete a apreensédo da
riqueza e autenticidade de uma expresséo religiosa latino-americana, profundamente enraizada
na cultura popular (cf. LOWY, 2008; 2016, p. 75). Igualmente equivocada seria uma apreciagao
do Cristianismo da Libertacdo restrita a simples quadro romanesco. Importa ndo desconsiderar
as graves tensdes internas na Igreja Catdlica*® (cf. LIBANIO, 2012, p. 14), tampouco ignorar
as reacgOes vilipendiosas ou as criticas conservadoras que reverberam em variados espectros
sociais e religiosos, diante do significado social da fé, tal como evidenciado pela TdL. Trata-
se, portanto, de um esforco de pensar a fé crista sob os influxos do tempo presente.

A pedagogia do(a) oprimido(a) e a TdL possuem, pois, similitudes incontaveis. Ambas
as perspectivas ndo apenas compartilham desafios historicos convergentes, mas também chaves
de leitura da realidade social, notadamente de viés marxista. Apesar da especificidade de cada
uma delas, instituiu-se uma relacdo dialégica, ou seja, de reciprocidade. A pedagogia do(a)
oprimido(a) desempenhou um papel fundamental no desenvolvimento da TdL, enquanto esta
contribuiu significativamente para aprofundar as tematicas teoldgicas subjacentes aquela.
Numa linguagem metaférica, a TdL nos apresenta um horizonte de compreensao da perspectiva

teoldgica que permeia 0 humanismo freiriano.

Poderiamos, inclusive, prosseguir com uma sugestdo mais ousada, isto €, ao
considerarmos a definicdo do Cristianismo da Libertacdo como um movimento histérico-social
caracterizado por uma cultura religiosa comprometida com a luta da classe oprimida na
América Latina (cf. LOWY, 2016, p. 74), torna-se admissivel afirmar que a pedagogia do(a)

oprimido(a) é também uma expresséo filosdfica e pedagdgica desse movimento?*. Ora, no

213 ¢[,..] a Santa Congregagdo para a Doutrina da Fé (ex-Santo Oficio) publicou um documento, assinado pelo seu
presidente (o prdprio cardeal Ratzinger) que, pela primeira vez, condena oficialmente a teologia da libertagéo
como ‘desvio’. A principal critica desta Instrug@o sobre alguns aspectos da ‘Teologia da Libertagdo’ aos novos
tedlogos latino-americanos ¢ seu recurso ‘de uma forma insuficientemente critica’ aos conceitos ‘emprestados de
diversas correntes do pensamento marxista’. Gragas a estes conceitos — notadamente o de luta de classes — a Igreja
dos pobres da tradicdo crista se torna na teologia da libertacdo uma Igreja de classe, que tomou consciéncia das
necessidades da luta revolucionaria como etapa para a libertacdo e que celebra esta libertacdo na sua liturgia, o
que conduz necessariamente a um ‘questionamento da estrutura sacramental e hierarquica da Igreja’ ” (LOWY,
2008).

214 Dermeval Saviani (2021b, p. 172), por exemplo, considerou que a “Pedagogia da Libertacio proposta por Freire
apresenta-se como a versdo pedagogica da Teologia da Libertagdo”.
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minimo, poderiamos considerar que a Teologia da Libertacdo e a pedagogia do(a) oprimido(as)
sdo perspectivas fraternas que tém sua origem no clamor emancipatorio dos(as) pobres latino-

americanos(as) da segunda metade do século XX.

Dessarte, para os interesses desta tese, cumpre destacar um ponto de convergéncia em
especial: Paulo Freire e os(as) tedlogos(as) da libertacdo ndo consideraram o ateismo
materialista de Karl Marx como um problema significativo. Ora, conforme as palavras de

Gustavo Gutiérrez:

[...] em um continente como a América Latina, o desafio ndo vem do ndo
crente, e sim do ndo-homens quer dizer, daqueles que ndo séo reconhecidos
como homens pela ordem social estabelecida: o pobre, o explorado, aquele
gue € sistematica e legalmente espoliado de sua qualidade de homem, aquele
gue mal sabe qual seja um homem. O ndo-homem p&e em questdo, antes de
tudo, ndo tanto nosso mundo religioso e sim nosso mundo econémico, social,
politico, cultural; e é por isso que leva a transformacéo revolucionaria das
préprias bases de uma sociedade desumanizadora. Portanto, a pergunta ndo
versara sobre como falar de Deus num mundo adulto, mas sobre como
anuncia-lo como Pai em um mundo ndo-humano, sobre as implicagdes que
comporta o dizer ao ndo-homem que ele é filho de Deus (GUTIERREZ apud
GIBELLINI, 1998, p. 358).

Todavia, consideramos que a critica da religido em Karl Marx e Friedrich Engels é de
grande relevancia, ocupando, inclusive, uma posicdo proeminente na histéria do pensamento
ocidental. Embora a critica em questdo se disperse diante do sofrimento da realidade latino-
americana, uma analise mais cuidadosa do problema é, ainda hoje, filosoficamente necessaria.
Nesse aspecto, 0 humanismo freiriano, especificamente, revela-se muito deficitéario. Ora, a
propria natureza assistematica da pedagogia do(a) oprimido(a) converte-se, sem divida, em
obstaculo para uma analise mais rigorosa da questdo. Importa, contudo, reconhecer que Paulo
Freire ndo se preocupou em desenvolver uma filosofia da religido nem sequer justificar sua fé
diante do materialismo marxista. Reiteramos, portanto, que ele jamais considerou isso um

problema, apesar das significativas criticas'®.

215 Um exemplo mais recente de uma andlise critica pode ser encontrado nas ponderacdes de Saviani (2021b, p.
173) que destaca que Paulo Freire, “[...] em virtude de sua crenga catdlica, ndo pode se definir como marxista [...]”.
Consequentemente, Saviani alega que Freire incorporou uma problematica distin¢&o entre materialismo historico
(dimensdo cientifica) e materialismo dialético (dimensdo dogmatica). Segundo ele, Freire teria aceitado o primeiro
e rejeitado o segundo. Todavia, “a concepcao elaborada por Marx e continuada pelos marxistas articula esses dois
aspectos sendo apropriadamente denominada de materialismo histérico-dialético” (SAVIANI, in loc. cit.). Nesse
sentido, a auséncia de uma problematiza¢do mais cuidadosa do materialismo ateista langou suspeitas inclusive
sobre a natureza da apropriacdo freiriana da filosofia em Marx.
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Nesse aspecto, Freire adotou uma perspectiva conciliadora cuja opgéo por Karl Marx
visava, em particular, & compreensdo da mundanidade, sem, contudo, perder Cristo do horizonte
da transcendentalidade?'® (cf. FREIRE, 2021a, p. 421). Assim, Paulo Freire ndo apenas utilizou
de maneira instrumental a linguagem religiosa, mas primordialmente empenhou-se para que 0s
elementos constitutivos de sua fé estivessem a servigo dos(as) desfavorecidos(as) e dos(as)
expatriados(as). Quica, nesse aspecto, Freire tenha considerado que uma fé engajada na luta de

classes constitua uma significativa resposta a critica marxiana da religiao.

O problema da religido figura, portanto, como a distancia mais pronunciada do
humanismo freiriano em relacdo a concepcdo de alienacdo humana presente na literatura
marxiana. Dessarte, a pedagogia do(a) oprimido(a) efetua uma apreensdo da religiosidade ndo
como “suspiro”, mas primordialmente como um forte “clamor”, dotado de potencialidades
revolucionéarias. Esse fendbmeno, inclusive, pode materializar-se na forma de uma “religido
plebeia” que, historicamente, constituiu-se como uma Igreja dos pobres, um Cristianismo da
Libertacao nascido nas margens da “periferia” do capitalismo e que se contrapde radicalmente

a logica perversa desse sistema (cf. SEMERARO, 2021, p. 97).

O humanismo freiriano se constitui, assim, como uma filosofia da praxis, assumindo a
forma de uma obra pictérica essencialmente radical. Com pinceladas materialistas, delineia
meticulosamente as razBes historicas da opressdao, a0 mesmo tempo em que expde tragos
marcantes de uma teologia solidaria aos esfarrapados(as) e desamparados(as) do mundo.
Similar a um quadro que harmoniza cores distintas, o humanismo freiriano tece uma trama
complexa entre os matizes filosoficos e teoldgicos, formando um panorama que emana da

realidade latino-americana.

Entretanto, reiteramos que, de maneira alguma, a adesdo as proposicdes filosofico-
pedagogicas de Freire esta condicionada a profissdo da fé cristd. Por conseguinte, uma
afirmacdo ateista ndo implica, necessariamente, numa recusa integral da pedagogia do(a)
oprimido(a). Apesar de a linguagem e os valores religiosos cristdos permearem o ideario
freiriano, as raizes da opressdo ndo se compreendem em termos religiosos ou metafisicos, como
anteriormente analisamos. Ademais, 0 comprometimento na luta ocorre numa perspectiva

historicamente concreta, jamais num ideal escatoldgico imobilizante e determinista.

Finalmente, precisamos nos haver com a investigacdo da alternativa enfatizada por
Paulo Freire diante da problematica da alienacéo, qual seja, a conscientizacdo. No proximo

capitulo, direcionaremos, portanto, nossa andlise ao referido conceito, destacando a dimenséo

216 V/ide a tese doutoral Paulo Freire entre Cristo e Marx, de autoria de Walter Martins de Oliveira.
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pratica do ideério critico freiriano, isto é, o papel da educagdo na filosofia da praxis na América
Latina.
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CAPITULO 4

FILOSOFIA DA PRAXIS: CONSCIENTIZACAO E FORMACAO
HUMANA NA PEDAGOGIA DO(A) OPRIMIDO(A)

“Ndo podera haver outra humanidade reconhecida
na historia sem fazer ouvir as vozes abafadas da
historia dos oprimidos”.

Walter Benjamin

No ultimo capitulo, destacamos a controvérsia religiosa no contexto do problema da
alienacdo humana. Nesse percurso, expusemos concisamente a critica marxista a religido como
elemento significativo do distanciamento entre o pensamento critico de Paulo Freire e a
filosofia de Karl Marx. Ademais, nossa intencdo consistiu em apresentar o Cristianismo da
Libertagdo como o lugar vivencial da reflexdo freiriana sobre as relacdes entre religido e
alienacdo. A partir desse quadro tedrico, o Patrono da educacao brasileira progressivamente
desenvolveu suas reflexdes acerca do papel da religido, notadamente a cristd, no contexto da

luta historica de classes.

Compete-nos, pois, neste capitulo final, proceder a uma analise mais aprofundada de
um conceito preeminente na pedagogia do(a) oprimido(a), sobretudo considerando a
complexidade da problematica da alienacdo. Tal conceito, notavel por sua relevancia, € o de
conscientizagdo?'’. De modo geral, a conscientizacgéo é postulada no humanismo freiriano como
uma praxis histdrico-critica sobre a situacdo existencial. Ai, perfila-se a proposicdo de uma
alternativa perante a imposicao historica e violenta da desumanizagdo, constituindo-se, pois,
como um imperativo da qual a classe oprimida ndo pode ser privada, sob pena de assistir a

perenidade das relacdes de opresséo e alienacéo.

Nessa perspectiva, a conscientizacdo afigura-se como dialética ag&o-reflexdo
transformadora. Ora, essa questdo em Freire se inscreve especialmente nas acdes de educagédo

popular. Diante disso, apés nossa incursdao sobre o sentido e significado da conscientizagéo,

217 “Costuma se pensar que sou o autor deste estranho vocabulo conscientiza¢do por ele ser central das minhas
ideias sobre educacdo. [...] Quando ouvi pela primeira vez o termo conscientizagdo, percebi imediatamente a
profundidade do seu significado, pois estava absolutamente convencido de que a educagdo, como pratica de
liberdade, ¢ um ato de conhecimento, uma abordagem critica da realidade” (FREIRE, 2016a, p. 55).
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impde-se a necessidade de investigar a dimensdo efetivamente prética da filosofia da préxis em
Paulo Freire. Com efeito, a perspectiva pedagdgica propriamente dita constitui temética
inescapavel que demanda cuidadosa atencao e reflexiva apreciacdo. No entanto, a apresentacédo
do classico “Método Paulo Freire” se revestira aqui de uma natureza mais descritiva € menos
propensa a um profundo escrutinio epistemoldgico e a uma anélise precisamente técnico-

pedagodgica.

4.1 Conscientizacéo

Na perspectiva da pedagogia da(o) oprimida(o), o ser humano néo alcanca sua plenitude
humana sen&o quando se encontra devidamente integrado em sua realidade, estabelecendo uma
relacdo ininterrupta de organicidade com o mundo circundante. Essa relacdo pressupde,
ademais, a continua conscientizacdo do sujeito em relacdo a sua existéncia, a seu contexto
vivencial, conferindo-lhe, assim, a potencializacdo da capacidade de intervencao construtiva e
criativa na realidade. Ainda em sua tese doutoral, Educacdo e atualidade brasileira, Paulo
Freire considerou que “a possibilidade humana de existir — forma acrescida de ser —, mais do
que viver, faz do homem um ser eminentemente relacional. Estando nele, pode também sair
dele. Projetar-se. Discernir. Conhecer” (FREIRE, 2003, p. 10).

A questdo da conscientizacdo figura, portanto, como um postulado essencial da
antropologia filosofica freiriana. Entretanto, nossa analise tem inicio com o reconhecimento
necessario de que a propria designagdo “conscientizagdao” frequentemente assemelha-se a uma
espécie de moeda desgastada no léxico filosofico. Por esta razdo, pretende-se questionar
convenientemente que significado Paulo Freire atribui a conscientizacdo. Ora, tal conceito
figura como um dos temas mais complexos do quadro tedrico freiriano, por vezes
deliberadamente subestimado; todavia, frequentemente suscetivel a interpretacdes

equivocadas.

O conceito de conscientizagdo, com frequéncia abordado sob perspectiva
psicologizante, parece estar circunscrito a simples estado de consciéncia. Sob tal perspectiva, a

referida interpretacdo sugere que a conscientizagdo consiste numa compreensdo mental dos
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fendémenos do mundo, assemelhando-se a um retrato psicoldgico da realidade?'®. Conforme
Scocuglia (2018, p. 211), a génese da concepcao de conscientizagdo em Paulo Freire possui, de
fato, uma notavel conotacédo psicopedagogica, ainda que ndo se restrinja a termos estritamente
psicologizantes. Nao obstante, o aludido conceito se desenvolve posteriormente a partir da
compreensdo da contribuicdo educacional na busca pela consciéncia de classe, sob a influéncia

das provocagOes marxianas e marxistas.

De acordo com a perspectiva freiriana,

[...] a conscientizagdo ndo consiste em “estar diante da realidade” assumindo
uma posicdo falsamente intelectual. Ela ndo pode existir fora da préxis, ou
seja, fora do ato acdo-reflexdo. Essa unidade dialética constitui, de maneira
permanente, o modo de ser, ou de transformar o0 mundo, e que é préprio dos
homens (FREIRE, 2016a, p. 56-57).

Em face dessa exposicdo, reiteramos a proposi¢ao de que a conceituacao freiriana da
conscientizacdo cuja defesa se assume aqui caracteriza-se, essencialmente, como praxis que
descreve uma acgdo-reflexdo dialética de natureza transformadora. Nesse designio, a finalidade
preponderante da pedagogia das(os)oprimidas(os) realiza-se na conscientizacdo, entendida
como agdo permanentemente submetida a interpelacdo reflexiva e, simultaneamente, como
reflexdo critica sempre traduzida em acdo para a transformacao da realidade presente. Em tal
cenério, reflexdo e acdo convergem num horizonte perpetuamente dialético, aspirando a
transposicao das relaces de opressao, isto &, a suplantacdo da contradi¢do entre opressores(as)

e oprimidos(as), e a erradicacdo da divisao social em classes.

Na perspectiva freiriana,

[...] deum lado, a consciéncia de classe ndo se gera espontaneamente, fora da
praxis revolucionaria; de outro, esta praxis implica numa clara consciéncia do
papel historico da classe dominada. Marx sublinha, na Sagrada Familia, a agdo
consciente do proletariado na abolicdo de si mesmo enquanto classe, pela
abolicdo das condigdes objetivas que o constituem (FREIRE, 2015a, p. 235).

218 No escopo do criticismo freiriano, essa concepcdo revela-se, em Gltima instancia, como caricata, deficitaria e
reducionista. Especificamente, a critica se d& em razdo da suposicao equivocada de uma ruptura radical e artificial
entre a consciéncia e 0 mundo. De acordo com Freire, “a ‘conscientiza¢do’ ndo tem como base uma consciéncia,
de um lado, e um mundo, de outro; alias, ela ndo busca tal separagdo. Pelo contrario, esta baseada na relacdo
consciéncia — mundo” (FREIRE, 2016a, p. 57).
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Na pedagogia da(o) oprimida(o) (Idem, 2019, p. 285-286), busca-se, portanto, fomentar
uma compreensdo apurada da histéria e do papel desempenhado nela pela classe subalterna. Ao
invés de se acomodar, mobiliza-se e organiza-se para transformar radicalmente o0 mundo. A
conscientizacdo pressupfe a compreensdo de que, sem a unido das(os) oprimidas(os), tal
transformacéo € inalcangavel. Assim, a vitoria sobre a opressdo configura-se como uma luta

politica pela profunda transformacéo das estruturas sociais.

Nesse designio, a questdo gnosiologica vem a ser, seguramente, uma dimenséo capital,
mas ndo se constitui como a conscientizagdo em si mesma. N&o basta, portanto, possuir
determinado conhecimento sobre a realidade; é imperioso que esse entendimento esteja em
plena sintonia com as ac¢des efetivadas no mundo. Do contrario, trata-se apenas de verbalismo
vazio, palavra alienada e alienante. De um tal discurso inécuo ndo se pode esperar a dendncia
do mundo, pois ndo ha denuncia verdadeira sem o compromisso revolucionério de

transformacéo, e esta ultima nédo se realiza sem acdo humana (cf. FREIRE, 2016c, p. 134)

De outra perspectiva, 0 processo de conscientizacdo ndo pode abster-se também da
reflexdo tedrica, ou seja, da andlise critica, cientifica, historica, socioantropoldgica, econdmica
e filosofica da realidade. Ora, “se, pelo contrario, se enfatiza ou exclusiviza a a¢do, com o
sacrificio da reflexdo, a palavra se converte em ativismo. Este, que é acdo pela acdo, ao
minimizar a reflexdo, nega também a praxis verdadeira e impossibilita o dialogo” (in loc. cit.).
Ademais, “quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua situagdo concreta, mais ele [o ser
humano] ‘emergira’, plenamente consciente, engajado, pronto a intervir sobre a realidade, a fim

de muda-la” (FREIRE, 2016a, p. 68; acréscimo nosso entre colchetes).

No ideario freiriano, a conscientizacdo se consolida como uma complexa relacdo
dialdgica e solidaria entre a reflexdo e a intervencdo sobre o mundo. Desse modo, qualquer
dicotomia entre o saber e a a¢ao ““[...] ao gerar-se em formas inauténticas de existir, gera formas
inauténticas de pensar, que reforcam a matriz em que se constituem” (Idem, 2016¢, p. 134).
Noutros termos, teoria e pratica representam duas faces distintas, porém complementares, de
uma mesma moeda (cf. CHACON, 2023, p. 121).

A dialética freiriana se delineia, ademais, por meio de uma relacdo que perdura entre

objetividade e subjetividade. Nesse sentido, Paulo Freire refere-se a realidade como

[...] algo mais que fatos ou dados tomados mais ou menos em si mesmos. Ela
é todos esses fatos e todos esses dados e mais a percepcdo que deles esteja
tendo a populacdo neles envolvida. Assim, a realidade concreta se da a mim
na relagdo dialética entre objetividade e subjetividade (FREIRE, 1981, p. 35).
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Noutro escrito, o autor ilustra a questdo por meio de um elucidativo exemplo:

A discussdo da erosdo requer (em uma concepcao problematizante, dialogica
da educacédo e ndo antidialégica) que a erosdo apare¢a a0 camponés, em sua
“visdo de fundo”, como um problema real, como um “percebido destacado em
si” em relagdo solidaria com outros problemas. A erosdo ndo € apenas um
fendmeno natural, uma vez que a resposta a ele, como um desafio, € de ordem
cultural. Tanto é assim que, o puro encarar 0 mundo natural pelo homem, de
certa forma, ja o faz cultural (FREIRE, 2020, p. 42)

Em estudo recente?!®

, ora introduzido a discussdo ao modo de primeira aproximacao,
sustentamos que Paulo Freire (2016c¢) direciona sua atencdo para as especificidades dos
aspectos dialéticos entre objetividade e subjetivos presentes na condicdo de opressdo. O
pedagogo postula que a estrutura do pensamento dos(a) oprimidos(as) encontra-se
condicionada pela contradi¢cdo vivenciada na situacao concreta e existencial. Nesse contexto, a
representacdo que tém de superacdo da opressdo assume a forma de uma busca contraditéria

por tornar-se & imagem e semelhanca da classe opressora.

Ao processo de sedimentacdo dessas representacdes subjetivas, complexas e
contraditdrias inseridas, pois, no contexto da luta de classes, Paulo Freire chama de “imersao”.
Nas palavras do autor, “o seu conhecimento de si mesmos, como oprimidos, se encontra,
contudo, prejudicado pela ‘imersdo’ em que se acham na realidade opressora” (FREIRE, 2016c,
p. 66). Desse aprofundamento, Freire acrescenta a no¢ao de “prescrigdo” como “a imposi¢ao
da opgdo de uma consciéncia a outra” (Ibidem, p. 68). Noutros termos, a prescri¢ao se desvela
subjetivamente em virtude de sua origem, da realidade opressora. A consciéncia oprimida,

portanto, constitui-se como resultado de um processo de imersdo nessa realidade.

Ora, ambas as expressdes foram tematizadas em nossa se¢do dedicada a antropologia
filoséfica freiriana. Diante desse contexto referencial, faz-se oportuno revisitar o segundo
capitulo para um aprofundamento da questdo do papel da subjetividade no processo de

conscientizacao, conforme expresso no ideario freiriano.

De modo geral, a tematica da conscientizacdo alude & possibilidade de apreenséao
humana da realidade historico-social e a capacidade de exercer uma intervencdo substancial

sobre 0 mundo. Todavia, Paulo Freire reconhece a complexidade da questdo e, dentre os

219 Referimo-nos aqui ao Projeto de Pesquisa, sob nossa coordenacgdo, na Universidade do Estado de Minas Gerais
(UEMG), intitulado "A ‘antropologia filoséfica' em Karl Marx e sua incidéncia no humanismo freiriano",
financiado pelo Programa Institucional de Apoio a Pesquisa da UEMG (PAPq). Dentre as producdes resultantes
do projeto, ver algumas consideracdes apresentadas em nosso artigo: "A dialética subjetividade-objetividade:
elementos marxianos na leitura filosofica de Paulo Freire", cf. indicagdo nas Referéncias Bibliogréficas.
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diversos obstaculos que dificultam o pleno florescimento da conscientizagdo, pde em destaque
o temor a liberdade. Ora, no referido capitulo da tese, consideramos que a busca pela liberdade

requer a disposicao para confrontar os riscos inerentes a dialética da existéncia.

Em termos freirianos, “os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, ‘imersos’ na
prépria engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade, enquanto ndo se sentem
capazes de correr o risco de assumi-la” (FREIRE. 2016c, p. 69). Ai se discerne, de maneira
evidente, um tema de alto relevo na tradicdo hegeliana: o tratamento da morte como um

elemento formativo da subjetividade.

A morte — se assim quisermos chamar essa inefetividade — é a coisa mais
terrivel; e suster o que esta morto requer a for¢ca maxima. A beleza sem-forca
detesta o entendimento porque Ihe cobra o que ndo tem condigdes de cumprir.
Porém ndo é a vida que se atemoriza ante a morte e se conserva intacta da
devastacdo, mas € a vida que suporta a morte e nela se conserva, que é a vida
do espirito independéncia (HEGEL, 1992a, p. 38, §32).

Por certo, em busca de melhor compreenséo da questdo em foco, distinguimos alguns
elementos de relevo que Paulo Freire derivou de sua interpretacdo da filosofia hegeliana®?.
Interessa-nos aqui, sobretudo, a questdo da dialética do senhor e do escravo. Ora, a ampla
significacdo que a polaridade senhor e escravo alcanca na obra hegeliana (cf. SOUZA, 1984, p.
4) concedeu a Freire a prerrogativa de emprega-la como instrumento elucidativo da

conformacao histérica da dominacdo enquanto modalidade da existéncia sécio-historica.

Na Fenomenologia do Espirito de Hegel (1992a), a dialética do senhor e do escravo
oferece uma representacdo complexa de uma relacdo na qual o senhor, ao se arriscar em
combate e emergir vitorioso, ascende a uma posicao de dominio, enquanto o escravo, impelido

pelo temor a prépria vida, resigna-se a condicao de servidao. Contudo, ao longo de um processo

220 De acordo com Torres (1994, p. 185-186), “[...] a dialética da Pedagogia do oprimido foi profundamente
influenciada pela estrutura logica da dialética de Hegel. Contudo, a utopia pedagdgica e politica de Freire
transformou os principios epistemologicos da estrutura logica de Hegel, e do ‘Authebung’ da dialética hegeliana
resultou o ‘Aufhebung’ pedagogico de Freire”. Ademais, ndo se pode menosprezar o fato de que a filosofia
freiriana, de modo progressivo, desloca-se de uma matriz inicial, de notavel influéncia hegeliana, em direcéo a
uma concepcado que se aproxima de maneira cada vez mais substancial de uma perspectiva marxiana, notadamente
a partir da categoria de trabalho, conforme atestou Scocuglia (1999b, p. 34). Noutro contexto, Torres elucida com
maior precisdo uma questdo fundamental que diferencia a dialética de Paulo Freire da dialética hegeliana, além de
ressaltar, também, a presenca de outras influéncias que distanciam ainda mais as ideias de Freire das de Hegel:
“sem davida, a dialética dos opressores-oprimidos, apesar de supor a dialética do senhor e do escravo, ndo se
esgota nela. A diferenca radical entre a dialética presente em Freire e a dialética de Hegel é que este [sic], ao
incorporar os valiosos elementos de outras correntes filoséficas (existencialismo, fenomenologia, marxismo),
reduz a positividade da negacdo determinada e cria novos horizontes de compreensdo do fendmeno histérico-social
e a consequente praxis” (TORRES, 1976, p. 62).
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dialético, essa dindmica passa por transformacdo gradual, levando o senhor a se tornar
progressivamente dependente das ages do escravo, ou seja, das contribuicGes deste para a
subsisténcia e comodidade senhoriais. Esse processo mina gradualmente a independéncia

inicial do senhor em relagéo ao escravo.

Nesse cenario, apesar de sua ascensdo a posicdo dominante, o senhor ndo pode alcangar
a autoconsciéncia devido a incapacidade de o escravo, agora reduzido a condicdo de objeto,
assumir o papel de polo dialético necessario para um confronto significativo com o senhor.
Como decorréncia, o senhor permanece privado da plena realizagéo de sua autoconsciéncia,
enguanto o servo, com diligéncia, executa as ordens do senhor, reconhecendo a consciéncia

deste Gltimo como aquela que determina o curso dos eventos.

Com efeito, um excerto de Hegel se destaca:

A verdade da consciéncia independente é por conseguinte a consciéncia
escrava. Sem davidas, esta aparece de inicio fora de si, e ndo como a verdade
da consciéncia-de-si. Mas, como a dominacdo mostrava ser em sua esséncia o
inverso do que pretendia ser, assim também a escraviddo, ao realizar-se
cabalmente, vai tornar-se, de fato, o contrario do que é imediatamente; entrara
em si como consciéncia recalcada sobre si mesma e se convertera em
verdadeira independéncia (HEGEL, 1992a, p. 131-132, §193).

Na interpretacdo de Lima Vaz (1981, p. 21-22), a consciéncia de si, ao afirmar sua
transcendéncia sobre 0 mundo através da luta em prol da vida, constituiu-se como o ser-para-si
da liberdade. No entanto, essa transcendéncia revela-se de maneira assimétrica nas duas
polaridades da relacdo emergente do cenario pds-confronto pela existéncia. O senhor, enquanto
figura emblematica, personifica a consciéncia que efetivamente alcanca a liberdade pela
mediacdo de outra consciéncia, que abdica de sua préopria existéncia autbnoma, transferindo sua
independéncia para um ser de coisa, imprimindo-lhe, assim, uma subserviéncia conectiva ao
senhor. O escravo, na outra extremidade dessa correlagdo??, preserva-se como consciéncia-de-
si atrelada ao ser da coisa; contudo, ja ndo pela via da humanizacéo do objeto mediante a qual
este se apresentava para a livre satisfacdo do senhor, mas, sim, sob a rubrica da relacdo do
trabalho.

221 E premente, portanto, assentar que a representacdo do senhor n&o subsiste desvinculada de sua relagdo com o
escravo. E, antes, através da consideracdo desses entes como entrelagados num complexo processo historico e
como manifestacOes de categorias sociais, que se vislumbra a articulacdo dos dois polos dessa relagéo, de modo a
refletirem, adequadamente, a propria dialética da evolugdo historica (cf. SOUZA, 1984, p. 2).
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De acordo com Marcuse (1981, p. 113), a serviddo do escravo se constitui devido a
impoténcia material, do medo absoluto em relacéo ao senhor, da submisséo continua a servidao,
mas, especialmente, da imbricacdo inescapavel sob o manto do trabalho. Através desse
processo, ele se torna dependente das coisas materiais e, por intermédio delas, da autoridade do
senhor que exerce seu dominio sobre tais objetos. Observa-se, assim, qudo essencial é o
reconhecimento de que tanto a dominacdo quanto a serviddo encontram seu solo fértil na

configuracdo de determinado processo de trabalho.

Nesse &mbito € que se situa a interpretacdo freiriana da dialética do senhor e do escravo.
Ora, expor-se ao risco implica direcionar-se a alteridade, condicdo fundamental para um
reconhecimento auténtico do(a) outro(a) e de si mesmo(a) como outro(a). A dialética é o
movimento que caracteriza esse processo em que a alteridade se revela como contradi¢do. A
contradicdo se desvela a consciéncia no momento em que esta se percebe simultaneamente
independente e dependente, autoconsciente, mas sujeita as condicionantes em relagédo a outrem.
Nesse ponto, é possivel interromper a reflexdo, deliberada ou inadvertidamente, e desconsiderar
a contradicdo. 1sso pode ocorrer em virtude das benesses que a opressdo proporciona a classe
burguesa; em outros termos, a negligéncia pode se materializar em decorréncia da imposicéo

concreta da opresséo, em especial sob a égide do trabalho alienado (cf. SANTQOS, 2021, p. 946).

Em Pedagogia do oprimido, ao abordar a relacéo entre o eu e 0 ndo-eu, Paulo Freire,
invariavelmente, vale-se da negatividade presente na dialética hegeliana — conforme aludimos
previamente na secdo da antropologia freiriana. A consciéncia-de-si apresenta-se como a
unificacdo de um incessante movimento de abertura, culminando no matuo reconhecimento (cf.
SANTOS, in loc. cit.). A existéncia em relacdo a outrem constitui-se, para a consciéncia, como
a condicdo essencial para 0 seu autoconhecimento, para 0 seu ser para si, isto é, 0 si é
fundamentalmente para um outro(a) que nao se limita apenas a consciéncia, mas também, em
si (cf. MANTOVANI, 2011, p. 51).

Todavia, um determinado aspecto exige a nossa atencdo. Segundo a andlise de Torres
(1976, p. 74), observa-se que, no criticismo freiriano, o processo histérico submete o0s seres
humanos a tarefas e desafios que os conduzem a realizar um movimento singular. Essa dindmica
almeja promover uma superacdo qualitativa, preservando o que de melhor a humanidade
experienciou no passado. Desse modo, 0 processo Visa a enriquecer a agdo do presente, no qual
a conscientizacdo incorpora as dimensdes de decisdo e comprometimento. Assim, delineia-se
uma pedagogia do(a) oprimido(a), uma abordagem pedagogico-filoséfica que objetiva restaurar

a humanidade de ambas as partes envolvidas na dindmica da opressao.
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A manifestacdo dessa dupla restauragdo num mesmo ato emancipador suscita certa
presenca de natureza hegeliana, na qual a consciéncia-em-si necessita da consciéncia-de-si e
para-si. Nesse cenario, a Ultima se reconhece como tal apenas por meio da primeira que, em sua
relacdo com a natureza, proporciona-lhe as condi¢cdes de ser proprietaria do bem que a
consciéncia-em-si labora e também possuidora do escravo-em-si que trabalha a natureza. Com
efeito, na aparente sede do poder central do senhor — a propriedade e a posse —, encontra-se,
paradoxalmente, sua maior vulnerabilidade: a necessidade imediata do escravo — a consciéncia-
em-si. No entanto, sob a ética freiriana, tal vulnerabilidade é discernida também pelo escravo,
uma vez que a serviddo constitui autoconsciéncia, e essa autoconsciéncia pode iniciar o
percurso em diregdo a consciéncia de classe. O encontro entre a consciéncia de classe e a
consciéncia critica configura-se como a derradeira etapa do processo de conscientizacdo (cf.
TORRES, 1976, p. 74-75).

Ao término desta incursdo dialdgica, endossamos a interpretacdo de Torres (1976).
Observadas as devidas especificidades, percebe-se que o ideario freiriano se revela como
devedor e beneficiario da perspectiva hegeliana sobre a consciéncia. Em Hegel, um conjunto
complexo e critico de elementos é posto em movimento, destacando-se, pois, a consciéncia do
senhor, do opressor. Em contrapartida, na filosofia de Freire, esse movimento assume direcao
oposta, instigando a consciéncia das classes preteridas, do(a) oprimido(a) e do povo. Sob a
perspectiva hegeliana, a educacdo, por exemplo, orienta-se unidirecionalmente para a
consciéncia de si, que se converte em para si. Em contraste, na pedagogia freiriana, o dominio
relacional da consciéncia possibilita uma descoberta que confere um novo significado ao
projeto vital, destacando-se por sua natureza profundamente comunitaria. Tal elemento pode
ser expresso como intersubjetividade cujo alcance pode, e deve, estender-se até a consciéncia
de classe (cf. TORRES, op. cit., p. 78).

No percurso esbocado, deve-se considerar, ainda, outro aspecto da subjetividade no
contexto social: o fenomeno da “autodesvalia”. Segundo Freire, o processo de prescri¢ao da
consciéncia induz ao desenvolvimento de uma falsa convic¢do, a qual sugere que as(os)

oprimidas(os) sdo inaptas(os) e, consequentemente, inferiores aos(as) opressores(as):

A autodesvalia é outra caracteristica dos oprimidos. Resulta da introjecdo que
fazem eles da visdo que deles tém os opressores [...]. De tanto ouvirem de si
mesmos que S&0 incapazes, que ndo sabem nada, que ndo podem saber, que
sdo enfermos, indolentes, que ndo produzem em virtude de tudo isto, terminam
por se convencer de sua “incapacidade”. Falam de si como os que ndo sabem
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e do “doutor” como o que sabe ¢ a quem devem escutar (FREIRE, 2016c¢, p.
92).

Segundo Freire, nas sociedades de classe, os(a) oprimidos(as) se veem submetidos ao
silenciamento e a continua desumanizacdo, fatores impeditivos da concretizagdo da vocacao
ontoldgica em direcdo ao ser mais. Nesse contexto sdcio-historico de opresséo, a consciéncia
da classe oprimida, expressa por meio de sua relagdo com o mundo, revela-se imersa, portanto,
em autodesvalia e fatalismo. Por conseguinte, a autodesvalia surge como desdobramento da
alienacdo, exercendo um impacto negativo na criatividade e na inventividade humanas. Isso
conduz, em larga medida, as classes populares a emular padrdes estabelecidos pelos interesses
da burguesia. Trata-se, pois, de uma distor¢do ideoldgica da experiéncia humana, visando a
preservacdo do status quo. E a imposicdo de um modo de ser cuja origem é alheia. Mais
especificamente, trata-se da imposi¢cdo de uma percepc¢éo de si a partir do olhar de outrem, sob
a perspectiva das condi¢6es que justificam a exploracéo e a subjugacéo.

222

Diante disso, reproduzimos aqui um instigante exercicio especulativo““ proposto por

Paulo Freire, advindo, pois, de sua ampla experiéncia pedagogica em colaboragdo com a classe

oprimida:

Suponhamos que propuséssemos a individuos de grupos ou classes dominadas
codificacBes que mostrassem sua tendéncia a seguir 0s modelos culturais dos
dominadores (tendéncia que tém os dominados em certo momento de suas
relacBes com os dominadores). E possivel que resistissem as codificacdes,
considerando-as falsas, talvez mesmo ofensivas. Na medida, porém, em que
se aprofundassem em sua analise, comecariam a perceber que sua aparente
imitacdo dos modelos do dominador é o resultado da introjecdo daqueles
modelos e, sobretudo, dos mitos sobre a pseudo-superioridade das classes
dominantes a que corresponde a pseudoinferioridade dos dominados. Assim,
0 que, de fato, é introjecdo, aparece, numa analise ingénua, como se fosse pura
imitacdo [...] (FREIRE, 20154, p. 85-86).

Segundo Freire (2015a, p. 86), as(os) oprimidas(os) “extrojetam’ os(as) opressores(as)
quando, distanciando-se destes(as), os(as) objetivam. Ao identifica-los(as), passam a
reconhecé-los(as) como seus antagonistas. Todavia, considerando que a internalizacdo dos
valores dos dominadores ndo constitui um fendémeno individual, sendo fundamentalmente

social e cultural, a remocéo da introjecdo demanda a transformac&o revolucionaria das bases

222 O referido exercicio, do ponto de vista tedrico, encontra seu fundamento nas leituras criticas de duas obras de
grande influéncia sobre o desenvolvimento do pensamento de Paulo Freire, a saber, FANON (2021) e MEMMI
(1977).
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materiais da sociedade que propiciam tal fendmeno. Essa ‘“extroje¢do” implica,
simultaneamente, uma dada acdo cultural. Tal acdo configura-se como um enfrentamento da
cultura dominante. As(os) oprimidas(os) necessitam, portanto, expulsar a classe opressora ndo

apenas enquanto presenca material atuante, mas também enquanto sombra mitica internalizada.

Dessarte, consideramos necessario enfatizar outro matiz dentre as diversas fronteiras
dialdgicas desenvolvidas por Freire. Em virtude dos objetivos desta tese, ndo poderiamos deixar
de reiterar a influéncia marcante da filosofia marxiana na pedagogia da(o) oprimida(o),
inclusive concernente as relac6es entre objetividade e subjetividade.

No capitulo inaugural desta tese, introduzimos a abordagem de Karl Marx quanto as
caracteristicas inerentes aos seres humanos, 0s quais se configuram como entes objetivos e
naturais, dotados de racionalidade. Os seres humanos, ao interagirem com a realidade natural,
engajam-se num continuum de alteracdo das formas sociais e da propria natureza®?®. Esse
processo, segundo Marx, possui carater ontoldgico. Ora, a ontologia aqui referida decorre do
fato de que, mesmo nas manifestacdes mais rudimentares da pratica humana, encontram-se
presentes tracos mais elevados, tais como inventividade, cooperacdo e conhecimento, por

exemplo.

Sob a égide do pensamento marxiano, a conformacéo da realidade que circunda os seres
humanos ndo se estabelece imediatamente pela natureza. Nesse sentido, a realidade € também
um produto da atividade humana. Ao criticarem o naturalismo ingénuo de Feuerbach, Marx e

Engels ilustram essa questdo nos seguintes termos:

Como se sabe, a cerejeira, como quase todas as arvores frutiferas, foi
transplantada para nossa regido pelo comércio, ha apenas alguns séculos e,
portanto, foi dada a “certeza sensivel” de Feuerbach apenas mediante essa

223 «Q trabalho é, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza, processo este em que 0 homem, por sua
prépria acdo, medeia, regula e controla seu metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a matéria natural
como uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de se apropriar da matéria natural de uma forma Util para sua
prépria vida, ele pde em movimento as forcas naturais pertencentes a sua corporeidade: seus bragos e pernas,
cabecas e maos. Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio desse movimento, ele modifica, ao
mesmo tempo, a propria natureza. Ele desenvolve as poténcias que nela jazem latentes e submete 0 jogo de suas
forcas ao seu proprio dominio. No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado que ja estava presente
na representagdo do trabalhador no inicio do processo, portanto, um resultado que ja existia idealmente. Isso ndo
significa que ele se limite a uma alteracéo da forma do elemento natural; ele realiza neste ultimo, ao mesmo tempo,
seu objetivo, que ele sabe que determina, como lei, o tipo e 0 modo de sua atividade e ao qual ele tem de subordinar
sua vontade. E essa subordinacdo ndo é um ato isolado. Além do esfor¢co dos érgdos que trabalham, a atividade
laboral exige a vontade orientada a um fim, que se manifesta como atencdo do trabalhador durante a realizagdo de
sua tarefa, e isso tanto mais quanto menos esse trabalho, pelo seu préprio contetido e pelo modo de sua execucéo,
atrai o trabalhador, portanto, quanto menos este Ultimo usufrui como jogo de suas préprias forgas fisicas € mentais”
(MARX, 2013, p. 255-256).
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acdo de uma sociedade determinada numa determinada época (MARX;
ENGELS, 2007, p. 31).

Isso posto, seria um problema de graves consequéncias para 0 marxismo simplesmente
desconsiderar a dimensdo da subjetividade na acdo humana. Além disso, outro impasse de
proporcOes significativas seria reduzir a subjetividade a simples reflexo passivo das
determinacfes materiais, ou seja, da base econémica. Na filosofia marxiana, a subjetividade ¢é
inseparavel dos processos formativos da vida humana. O pensamento de Marx transcende o
objetivismo e o determinismo econémico unilateral, ao reconhecer a objetividade como
intrinsecamente vinculada a subjetividade. Karl Marx reconhece que sujeito e objeto ndo
existem independentemente um do outro; séo mutuamente constitutivos na relagdo dialética.
Essa abordagem implica que nenhum dos polos, sujeito e objeto, é dado a priori; ambos

emergem e se desenvolvem na relacdo dindmica entre eles (cf. CHAGAS, 2013, p. 65).

Efetivamente, a abordagem marxiana do individuo humano nédo contempla unicamente
seu carater objetivo e determinado, sendo também o contexto de seu processo de
autodeterminagdo. A principal proposicdo de Marx reside na compreensdo de que a
subjetividade ndo € uma instancia autdbnoma, independente ou abstrata; tampouco é
naturalmente dada ao individuo. Ela é socialmente construida e produzida dentro de uma
especifica formacdo social e periodo histérico. Dessa maneira, sua reflexdo sobre a
subjetividade inevitavelmente incorpora uma analise da sociedade capitalista que a configura
substancialmente (cf. CHAGAS, in loc. cit.).

Em suma, na analise critica de Marx, a realidade ndo prescinde da intrinseca relacéo
entre objetividade e subjetividade. Ora, ao considerar a realidade em perspectiva dialética, Karl
Marx reconhece o status de constante devir mediado do mundo. Esse devir é essencialmente
moldado pela préxis humana, configurando-a como o locus fundamental da transformacéo. Essa
compreensdo indica, para além de qualquer davida, uma notavel afinidade do humanismo

freiriano com a filosofia marxiana.

N&o obstante, importa reconhecer também que Paulo Freire concedeu destaque mais
significativo a subjetividade em comparagéo com a literatura marxiana. Nesse horizonte, reside
um aspecto singular da pedagogia da libertacdo, embora a dialética freiriana ndo constitua uma

originalidade em relagdo a filosofia em Karl Marx??4, A distintividade se manifesta, pois, na

224 Nesse aspecto, discordamos de Gadotti. Segundo ele, “o que ha de original em Freire, com relagdo ao marxismo
ortodoxo é que ele afirma a subjetividade como condicdo da revolucéo, da transformacéo social. Dai o papel da
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maior énfase conferida por Freire a dindmica da subjetividade. Todavia, apesar de pronuncia-
la de maneira mais acentuada, isso ndo implica que Freire defenda uma consciéncia do mundo

225

sob uma perspectiva psicologizante ou racionalista==>. Ao contrario, o pensador pernambucano

destaca a distingéo entre subjetividade e subjetivismo?2°

, reafirmando a perspectiva marxiana
do status ontologico da realidade como uma relagéo dialética entre objetividade e subjetividade.
Dai a énfase freiriana de que “a realidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas como
produto da a¢do dos homens, também nao se transforma por acaso” (FREIRE, 2016c, p. 74).
Na pedagogia da(o) oprimida(o), a conditio sine qua non para a libertagcdo pressupde a
superacdo dos aspectos objetivos e subjetivos da realidade opressora. De acordo com Freire
(op. cit., p. 186), portanto, a “conscientiza¢do, ¢ Obvio, que ndo para, estoicamente, no

reconhecimento puro, de carater subjetivo, da situacdo, mas, pelo contrario, que prepara 0s

homens, no plano da agdo, para a luta contra os obstaculos a sua humanizagdo”. Ademais,

Confundir subjetividade com subjetivismo, com psicologismo, e negar-lhe a
importancia que tem no processo de transformacdo do mundo, da histéria, €
cair num simplismo ingénuo. E admitir o impossivel: um mundo sem homens,
tal qual a outra ingenuidade, a do subjetivismo, que implica homens sem
mundo (Ibidem, p. 73).

Na perspectiva freiriana, o caminho efetivamente revolucionario implica uma travessia
entre a subjetividade e a objetividade. Nao obstante, ao realizar essa jornada, ocorre
frequentemente uma oscilacéo entre o subjetivismo ingénuo e o objetivismo mecanicista, entre
0 intelectualismo inoperante e o ativismo que recusa uma reflexdo mais profunda. Nesse

processo, é possivel até mesmo a revitalizacdo de matizes idealistas ou a queda em uma forma

educacdo como conscientizacao. Ele afirma o papel do sujeito na historia e a histéria como possibilidade. A histéria
é possibilidade. N&o através de um movimento mecanismo [sic] de luta de classes, pura e simplesmente, mas pela
acao consciente de sujeitos histdricos organizados. Depreendo de Freire que ele admitia que o socialismo é uma
utopia que precisa ser renovada pela educacao. Isso havia escapado a Marx, a Lénin e aos marxistas em geral que
pouca importancia deram a educagéo. Por isso Paulo Freire foi criticado pelos marxistas ortodoxos” (GADOTTI.
2021, p. 5). No entanto, Karl Marx ndo desconsidera a subjetividade humana. De fato, como notamos, a
subjetividade ndo pode ser reduzida ao subjetivismo, a uma esséncia primordial que precede a materialidade e o
curso historico. Dessarte, defendemos que Paulo Freire e Karl Marx partilham de uma afinidade notavel,
diferenciando-se, todavia, em virtude das énfases conferidas.

225 Cumpre assinalar que, segundo Freire, a consciéncia de mundo “[...] que implica a consciéncia de mim no
mundo, com ele e com os outros, [...], ndo se reduz a uma experiéncia racionalista. E como uma totalidade — razéo,
sentimentos, emoces, desejos —, que meu corpo consciente do mundo e de mim capta 0 mundo a que se
intenciona” (FREIRE, 2013, p. 132).

226 “Reagindo ao subjetivismo alienante que explica aquela distorgdo, os referidos grupos terminam por negar o
papel da consciéncia na transformacdo da realidade, negando, desta forma, a dialetizacdo consciéncia-realidade.
Ja ndo percebem a diferenga entre consciéncia das necessidades de classe e consciéncia de classe. Entre ambas ha
uma espécie de hiato dialético a ser resolvido. O subjetivismo tanto quanto o objetivismo mecanicista sdo incapazes
de fazé-1o” (Idem, 2015a, p.179).
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de "revolucionarismo impaciente”, ou seja, ndo dialégico. Com efeito, essas posturas
configuram-se como entraves ao genuino processo de libertagdo, recusando a auténtica funcéao

da consciéncia de classe na transformacao revolucionaria (cf. FREIRE, 2015a, p. 190).

Doravante, enfatizaremos outro processo dialético postulado por nosso autor. Conforme
elucidado por Solon Freire (2010, p. 149), a pedagogia da libertacdo propde uma imprescindivel
relacdo dialética entre consciéncia e conscientizacdo, pois sO através desse processo € possivel
ao ser humano se reconstituir sempre mais enquanto sujeito. Na perspectiva freiriana, tal

interagdo constitui-se sempre muito aléem de uma simples prise de conscience.

Na epistemologia freiriana, o conhecimento é sempre uma tomada de consciéncia da
raison d’étre dos objetos. Os entes intramundanos se apresentam presentificados a consciéncia
do sujeito, porém situando-se extramuros desta Gltima (cf. FREIRE, 2019, p. 283). Tal aspecto
distingue-se da conscientizacdo. Ora, a tomada de consciéncia é uma expressdo humana do
modo de existir diante do mundo?’, ao passo que a conscientizagdo representa o
aprofundamento desse processo. A consciéncia figura, pois, como requisito primordial para a
conscientizacdo; no entanto, nem toda tomada de consciéncia ascende ao estatuto de
conscientizacao. Aquela desprovida de curiosidade epistemoldgica, rigor cientifico e filosofico
na investigacdo do objeto restringe-se apenas ao dominio do senso comum (cf. SOLON
FREIRE, 2010, p. 149).

Num primeiro momento, a realidade ndo se apresenta aos homens como objeto
que a consciéncia critica deles pode conhecer. Em outros termos, na
aproximacao espontanea do homem em relacdo ao mundo, a posi¢ao normal
fundamental ndo é uma posicdo critica, mas uma posicao ingénua. Nesse
ambito da espontaneidade, o0 homem, ao aproximar-se da realidade, faz
simplesmente a experiéncia da realidade na qual se encontra, e que ele
investiga. Essa tomada de consciéncia ainda ndo é a conscientizacdo — esta
constitui o desenvolvimento critico daquela. Logo, a conscientizagéo implica
gue se passe da esfera espontanea de apreensao da realidade para uma esfera
critica, na qual a realidade se oferece como objeto cognoscivel e na qual o
homem assume um posicionamento epistemoldgico (FREIRE, 2016a, p. 56).

227 «“A consciéncia do mundo constitui-se na relagdo com o mundo; ndo é parte do eu. O mundo, enquanto ‘outro’
de mim, possibilita que eu me constitua como ‘eu’ em relacdo a ‘vocé’. A transformacédo da realidade objetiva (o
que chamo de ‘escrita’ da realidade) representa exatamente o ponto a partir do qual o animal que se tornou humano
comegou a ‘escrever’ histéria. Isso teve inicio no momento em que as méos, liberadas, comecaram a ser usadas de
maneira diferente. A medida que essa transformacdo tinha lugar, a consciéncia do mundo ‘contatado’ ia-se
constituindo. Precisamente essa consciéncia do mundo, tocado e transformado, ¢ que gera a consciéncia do eu”
(FREIRE; MACEDO, 2015, p. 83).
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De acordo com Freire (2019, p. 284), no ato de tomada de consciéncia, o conhecimento
fragmentario permanece predominantemente no nivel da sensibilidade em relagéo ao objeto ou
fendmeno. Na conscientizacdo, ao apreender as inter-relacdes entre os objetos e compreender a
razao de ser destes entes mundanos, o sujeito cognoscente engendra a inteligéncia dos objetos,
dos fatos e do mundo. Nesse contexto, o individuo cognoscente adquire conhecimento de

maneira critica, embora essa postura ndo denote uma impossibilidade de erro ou equivoco.

Sob tal perspectiva, manifesta-se o processo que Freire designa como leitura do mundo,
a qual invariavelmente precede a leitura da palavra. A interpretacdo da realidade e do texto
mantém, desse modo, profunda relacdo de interconexdo. Tanto na tomada de consciéncia
guanto na conscientizacdo o sujeito interpreta 0 mundo e possui a capacidade de interpretar a
palavra. Na tomada de consciéncia pura, a leitura se caracteriza pela ingenuidade, enquanto na
conscientizacdo, o0 individuo assume uma postura progressivamente mais critica e
comprometida (cf. FREIRE, 2019, p. 284).

Por essa razdo mesma, Freire (2016a, p. 57) considerou a conscientizagdo como um
comprometimento historico. Ela se configura, igualmente, como consciéncia histérica, pois, ao
se constituir como insercdo critica na realidade, pressupde a assunc¢édo, pelos individuos, do
papel de agentes ativos na construcéo e reconstrucdo do mundo. A conscientizagdo, portanto,

exige que os sujeitos forjem a propria existéncia a partir dos elementos materiais da vida.

Ao abordar esse tema, Paulo Freire ofereceu a seguinte elucidacao:

E muito normal, por isso mesmo, que comunidades iletradas, fortemente
castigadas pelas injusticas, atribuam ao destino ou a sina ou a vontade de Deus
a causa da fome que as dilacera. Em fungdo de sua experiéncia de luta para
sobreviver € que comegam a superar a percepcdo ingénua e magica do
fendmeno. A conscientizacdo visa a esta mudanca de percepcao dos fatos e se
funda na compreenséo critica dos mesmos (FREIRE, op. cit., p. 284-285).

O processo de conscientizagdo objetiva, por exemplo, promover uma compreensdo da
vivéncia da fome, ultrapassando a questdo da sensacao fisiologica de privacdo alimentar. Essa
perspectiva visa a perceber a fome como expressdo de uma realidade politica, econémica e
social permeada por profunda injustica. Ora, importa destacar que a conscientizagdo ndo busca
suplantar a fé. Na esfera da conscientizacdo, a pessoa crente invoca a Deus, mas “[...] para
pedir-lhe forcas no sentido de lutar contra a indignidade a que € submetida. A pessoa
conscientizada, mas crente, tem em Deus uma presenca na historia, mas uma presenca que ndo

faz a historia em lugar dos homens e das mulheres” (Ibidem, p. 285).
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A conscientizacdo evidencia que a responsabilidade de fazer e refazer a historia €
prépria dos seres humanos, e somente por meio da préaxis torna-se possivel a superacdo da fome.
O cerne dessa questao reside no desenvolvimento da habilidade de estabelecer conexdes entre
fatos e problemas, compreendendo as interrelacdes entre a fome, a producéo de alimentos, a
concentracdo de renda, a economia politica, a propriedade privada dos meios de producdo, a
alienacdo do trabalho, a reforma agraria e a revolucdo. A conscientizagdo acerca da fome
implica, portanto, compreendé-la, mais que como episddio fortuito, como uma singular forma

de violéncia decorrente de questdes estruturais profundas.

Dessarte, interessa-nos ponderar que, em obras como Educacéo e realidade brasileira,
Educacdo como préatica da liberdade, Acdo cultural para a liberdade e outros escritos e
Conscientizagéo, Paulo Freire esbogou, primariamente, trés modalidades distintas de apreensao
da realidade, fundamentadas em sua relacdo intrinseca com a dimensdo historico-cultural do
mundo. Tais categorias sd0: i) intransitiva ou semi-intransitiva??®; ii) transitivo-ingénua; e iii)
transitivo-critica.

Contudo, antes da analise de cada categoria, convem aludir a algumas das principais
perspectivas tedricas das quais Paulo Freire derivou suas proposicdes mais gerais sobre o
tema??®. Inicialmente, o trago mais preponderante tem suas origens nos intelectuais associados
ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB)?%°, manifestando-se nos estagios de
consciéncia e consciéncia nacional para o desenvolvimento, em especial, na triplice gradacao
aqui destacada. Nesse contexto, o ideario freiriano encontra-se em profundo dialogo com o

nacionalismo desenvolvimentista23?,

Ainda nos primeiros anos do desenvolvimento teérico freiriano, a fenomenologia
husserliana também assumiu um papel proeminente. Segundo Torres (2014, p. 206), “a
fenomenologia de Husserl trouxe um progresso consideravel enquanto foi uma meditacéo sobre
o conhecimento e, particularmente, sobre o carater constitutivo da consciéncia, seus graus e

suas possibilidades”. E, em acréscimo: “Freire assume a perspectiva fenomenoldgica na

228 Em Educacdo como pratica da liberdade, Paulo Freire usa a expressdo “consciéncia intransitiva”, enquanto
nas obras Acdo cultural para a liberdade e outros escritos e Conscientizacdo, aparece “consciéncia semi-
intransitiva”. Embora parecam distintas, tais expressdes denotam um mesmo nivel de compreensao da realidade.
Na literatura freiriana, é frequente a presenca de diversas expressdes associadas aos diferentes graus de
compreensdo da realidade aqui mencionados, incluindo, por exemplo, a consciéncia magica e a consciéncia
fanatica, entre outras. Diante disso, optamos por adotar a grafia “(semi)intransitiva” para referir & primeira
categoria analisada por Freire.

229 Destacamos, entretanto, que os desdobramentos singulares e as complexas nuances das apropriagoes de Freire
em relacdo as perspectivas tedricas aqui mencionadas encontram-se para além dos propdsitos tracados na presente
tese.

230 Em especial, os tedricos Alvaro Vieira Pinto, Guerreiro Ramos e Roland Corbisier.

231 para andlise mais aprofundada da questdo, recomenda-se a leitura de FAVERI (2019) e PAIVA (2000).
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construcdo da consciéncia. Infere dai quatro possibilidades histéricas na consciéncia: a

intencionalidade, a objetividade, a criticidade e a transcendéncia” (TORRES, in loc. cit.).

Posteriormente, o pensamento de Freire deslocou-se gradualmente em direcdo a
concepgdo de consciéncia de classe lukacsiana, sem, no entanto, renunciar completamente a
seus avancos anteriores. A perspectiva da luta de classes, anteriormente difusa e incipiente nos
primeiros escritos, desenvolveu-se, entdo, paulatinamente como um deslocamento de destaque
em sua andlise social. A reiterada énfase na luta de classes passou a constituir um meio de
destacar a importancia da discussdo e da superacdo das autocriticas presentes nos primeiros
escritos (cf. SCOCUGLIA, 2018, p. 227; ainda, MARINHO, 2015, p. 86-87).

Observa-se, ainda, que o termo “consciéncia” surge na literatura freiriana, na referida
categorizacdo triforme, sem delimitacdo mais precisa. Em determinados momentos, a
consciéncia parece articular um conjunto de caracteristicas do ser humano, enquanto em outros
ela se confunde com essas mesmas caracteristicas, sugerindo-as, entdo, como a base da
apreensdo proporcionada pela consciéncia (cf. MARINHO, op. cit., p. 67). Além disso, as
publicacbes de Paulo Freire anteriores a primeira metade da década de 1960 possuem
imprecisdes tedricas que coexistem com um desenvolvimento insuficiente das ideias (cf.
PAIVA, 2000, p. 33).

De todo modo, apenas a partir da escrita de Pedagogia do oprimido?®?

, aconscientizacao
assume uma forma filoséfica mais substancial. Dai em diante, a referéncia de Paulo Freire a
Lukacs torna-se frequente e fecunda. A tematica da conscientizacdo da realidade por meio da
préaxis constitui, assim, um ponto de intenso didlogo e influéncia notéria, especialmente a partir

da obra seminal lukacsiana Historia e consciéncia de classe. Do encontro critico com Lukacs,

232 “Na obra acima citada, a palavra consciéncia aparece cerca de 230 vezes e, quase que invariavelmente, para

além de tomada ou ndo de consciéncia, isto é, de apropriagdo ou ndo das condi¢cGes a ela inerentes mais
adequadamente apropriacdo de sua situacdo como realidade histérica ou de si, diante dessa realidade desponta
revestida de carater oposicional, denotando sua indole controversa. Assim, a consciéncia critica € colocada em
oposicdo a ndo critica; a consciéncia da classe oprimida em oposicdo a consciéncia (da classe) opressora;
consciéncia hospedeira em oposicao a consciéncia opressora (cujos adjetivos variam de possessiva a necrdéfila); a
consciéncia servil em oposi¢do & consciéncia do senhor; a consciéncia para si em relagéo a consciéncia colonizada;
a consciéncia intencional em oposicdo a consciéncia especializada; a consciéncia dominada em oposicdo a
dominante; a consciéncia ingénua em oposicdo a consciéncia histérica; a consciéncia real em oposicdo a
consciéncia maxima possivel; a consciéncia revolucionaria ou de classe em oposigdo a consciéncia alienada”
(COSTA, 2019, p. 224-225).
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Freire se apropria de substratos filosoficos significativos para a construgdo de seu ideério critico

e revolucionario®®?, destacando-se, sobretudo, o conceito de consciéncia de classe?®*.

Assentado esse ponto, examinemos mais atentamente as modalidades de apreensao da
realidade descritas inicialmente por nosso autor. A (semi)intransitividade da consciéncia refere-
se a imersdo do ser humano em sua prépria realidade, tornando inviavel a apreensdo critica
desta como objeto. Tal limitacdo na apreensdo da realidade caracteriza-se pela
impermeabilidade aos desafios situados fora da esfera vegetativa. Nesse contexto especifico, a
(semi)intransitividade assume a conotacdo de uma quase auséncia de comprometimento do ser
humano com sua existéncia. A nitidez do discernimento encontra-se prejudicada, resultando na
confusdo entre as propriedades dos objetos e os desafios circunvizinhos. Ao elidir, desse modo,
a apreensdo de problemas que se situam além da esfera bioldgica, imediatamente vital,
inviabiliza-se a possibilidade de luta e compromisso sécio-histérico (cf. FREIRE, 2014b, p.
82).

Em virtude dessa obliteracdo, os Unicos eventos que a consciéncia alienada apreende
sdo aqueles que circunscrevem sua esfera de experiéncia vivenciada. Essa modalidade de
consciéncia é incapaz de objetivar os eventos e as situacGes problematicas do cotidiano.
Individuos cuja consciéncia esta ancorada nesse patamar quase imersivo carecem do que Freire
denomina “percepcdo estrutural” (ldem, 2016a, p. 115), uma capacidade que se edifica e
reconfigura a partir da realidade concreta na apreensdo dos eventos e situacdes problematicas

(cf. inloc. cit.).

Contudo, Paulo Freire (2014b, p. 82) nos adverte de que a nocdo de
(semi)intransitividade ndo denota um enclausuramento do ser humano em si mesmo, esmagado
e irremediavelmente subjugado. O ser humano, em qualquer situacdo existencial, revela-se
como um ser aberto. Em suma, Freire elucida que “o que pretendemos significar com a
consciéncia “instransitiva” ¢ a limitagdo de sua esfera de apreensdo” (FREIRE, in loc. cit.).
Nesse contexto, o autor alude precisamente a auséncia de um comprometimento humano com

os desafios existéncia, como anteriormente mencionado.

233 Nesse ponto, divergimos substancialmente da interpretagdo de Saviani (2021, p. 10): “[...] embora citando
grande nimero de autores marxistas, a concep¢do de fundo que rege a elaboracdo da Pedagogia do oprimido
permanece sendo a filosofia personalista na versao politica do solidarismo cristdo”.

234 «“Ora, a reacdo racional adequada, que deve ser adjudicada a uma situagio tipica determinada no processo de
producdo, é a consciéncia de classe. Essa consciéncia ndo é, portanto, nem a soma, nem a média do que cada um
dos individuos que formam a classe pensam, sentem etc. E, no entanto, a a¢do historicamente decisiva da classe
como totalidade é determinada, em Ultima analise, por essa consciéncia e ndo pelo pensamento do individuo, essa
acdo so pode ser conhecida a partir dessa consciéncia” (LUKACS, 2018, p. 142).
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Quando desprovidos da percepcao estrutural, os seres humanos atribuem a origem de
eventos ou situagdes sociopoliticas complexas a alguma entidade superior ou a algo intrinseco
a si mesmos; em ambos 0s casos, a algo externo a realidade objetiva da razao dos fatos (cf.
Idem, 2016a, p. 115). Por conseguinte, “confundem-se as notas dos objetos e dos desafios do
contorno e 0 homem se faz mégico, pela ndo-captacdo da causalidade auténtica (Idem, 2014b,
p. 82).

De acordo com Freire (2014d, p. 75), ao objetivar ou contemplar a realidade, em um
sentido filosofico, os seres humanos manifestam-se capazes de interagir conscientemente com
a realidade objetivada. Todavia, nessa interacdo com o mundo, experenciam um momento
inicial em que a realidade objetiva ndo se apresenta como objeto cognoscivel da consciéncia
critica. Noutros termos, na aproximacao espontanea do ser humano em relagcdo ao mundo, a
postura fundamental ndo € necessariamente critica, mas, sim, ingénua. Ora, isso ndo implica

uma absoluta inexisténcia de consciéncia da realidade; o que se ausenta € a postura critica.

Paulo Freire reconhece, ainda, que existe uma percepcao da realidade que possibilita,
inclusive, o conhecimento dela, denominada pelos gregos como “doxa”, ou mera opinido,
crenga. Nas palavras do autor, “o conhecimento que permanece em ambito da pura doxa e que
ndo vai além para alcancar o nivel do opus, ou a razéo de ser da realidade, como diria Mao Tse-

Tung, ndo chega a ser conhecimento, nao ¢ logos da realidade” (FREIRE, 2014d, p. 75).

Noutra ocasido, Freire reitera a questao ao afirmar:

Quando meu conhecimento, porém, permanece a um nivel preponderante da
sensibilidade do conhecido, ndo alcango a entidade, o que Marx chama de a
razdo dos fatos. Estaciono na sensibilidade sem poder supera-la pela razéo de
ser da realidade. Essa razdo seria, na linguagem grega, o logos da realidade,
no sentido epistemoldgico. Toma-se, portanto, necessario que eu supere meu
conhecimento ingénuo espontaneo, alienado e alienante do mundo, tendo-o
agora como objeto de minha mente epistemoldgica de busca critica com o
objetivo de desvela-lo em sua razéo de ser (FREIRE, 2014e, p. 90).

Na proporcdo, entretanto, em que a faculdade de apreensdo e resposta as sugestdes e
indagacdes provenientes do contexto circundante, e a propria habilidade dialdgica do sujeito se
aprimoram, este alcanga um estado “transitivo”. Nesse estagio, seus interesses e inquietacoes
estendem-se agora a dominios mais amplos, ultrapassando as simples fronteiras da esfera vital.
A consciéncia transitiva, contudo, manifesta-se, em seu primeiro estado, predominantemente
ingénua. A designacdo transitivo-ingénua, portanto, alude a um estagio de consciéncia

dependente, carente de autonomia, que, ainda que reconheca as contradi¢des sociais, langa mao
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de explicagOes fantasiosas e/ou simplificadoras, atribuindo a outros a responsabilidade pela
transformacdo da realidade (cf. Idem, 2014b, p. 82-83). Assim sendo, trata-se de uma

“consciéncia ingénua tdo dominada como a precedente” (Idem, 2016a, p. 116).

Nos termos freirianos:

A transitividade ingénua, fase em que nos achdvamos e nos achamos hoje nos
centros urbanos, mais enfatica ali, menos aqui, se caracteriza, entre outros
aspectos, pela simplicidade na interpretacdo dos problemas. Pela tendéncia a
julgar gue o tempo melhor foi o tempo passado. Pela subestimacgdo do homem
comum. Por uma forte inclinacdo ao gregarismo, caracteristico da
massificacdo. Pela impermeabilidade a investigagdo, a que corresponde um
gosto acentuado pelas explicacbes fabulosas. Pela fragilidade na
argumentacdo. Por forte teor de emocionalidade. Pela préatica nao
propriamente do dialogo, mas da polémica. Pelas explicacdes magicas. Esta
nota magica, tipica da intransitividade, perdura, em parte, na transitividade.
Ampliam-se os horizontes. Responde-se mais abertamente aos estimulos. Mas
se envolvem as respostas de teor ainda magico (FREIRE, 2014b, p. 83).

Por altimo, a consciéncia critica surge como uma potencialidade transitiva. Segundo a
formulacdo freiriana, ela se revela como fendmeno que transcende a simples aquisicdo de
consciéncia. Esse fenomeno implica, simultaneamente, a superacao da “falsa consciéncia”,
compreendida nos limites da consciéncia (semi)intransitiva ou transitivo-ingénua, e uma
insercdo mais perspicaz e problematizadora®®*® da pessoa conscientizada em uma realidade
desmitificada?®® (cf. FREIRE, 20164, p. 116).

Consoante a explicacdo de Torres (2014, p. 207), a consciéncia transitivo-critica é o
oposto imediato da transitivo-ingénua. Sua caracteristica preeminente reside na habilidade
dialdgica e sua orientacdo para a praxis. Por essa razdo, esse Ultimo estadgio de consciéncia
atinge o &pice na consciéncia politica, conectando dois elementos fundamentais em Freire: a

maxima compreensdo possivel da realidade e o conceito do inédito viadvel.

De acordo com o pensador pernambucano:

235 “Qalienta-se, desde j4, a necessidade permanente de uma atitude critica, somente como podera o homem realizar
sua vocacao natural de integrar-se, apreendendo temas e tarefas de sua época. Esta, por outro lado, se realiza a
proporg¢do que seus temas sdo captados e suas tarefes sdo resolvidas. E se supera na medida em que temas e tarefas
jando correspondem a novos anseios emergentes” (FREIRE, 1963, p. 2).

236 «[...] Paulo Freire interpretava que a sociedade brasileira dos anos 1960 passava por um processo de transito de
uma sociedade fechada para uma aberta. No interior desse processo, o autor situava o problema da educago: estar
a servico da alienacdo e da domesticacdo ou da conscientizacdo e da libertagdo. Para Paulo Freire, a educagdo
surgia como um instrumento de crucial importancia para promover a passagem da consciéncia popular do nivel
transitivo-ingénuo para o nivel transitivo-critico, evitando-se a sua queda na consciéncia fanatica. Tratava-se, pois,
de uma educacdo conscientizadora, emergindo o neologismo ‘conscientiza¢do’, cuja criacdo por vezes se atribuiu
ao proprio Paulo Freire” (SAVIANI, 2021, p. 5).



181

A criticidade para n6s implica a apropriacdo crescente pelo homem de sua
posicdo no contexto. Implica a sua inser¢do, a sua integracdo, a sua
representacdo objetiva da realidade. Dai a conscientizacdo ser o
desenvolvimento da tomada de consciéncia. N&do serd, por isso mesmo, algo
apenas resultante das modificacfes econdmicas, por grandes e importantes
que sejam. A criticidade, como a entendemos, h& de resultar de trabalho
pedagogico critico, apoiado em condicGes historicas propicias (FREIRE,
2014b, p. 84).

Efetivamente, trata-se de uma consciéncia autbnoma, na medida em que desafia a si
mesma a realizar uma incursao no questionamento radical acerca da realidade, adicionalmente,
engaja-se de maneira ativa no dominio sociopolitico. Nesse cenério, a consciéncia critica
assume progressivamente uma forma de consciéncia de classe de viés marxista. Em ultima

instancia, a dimensao critica, isto €, a conscientizagdo, implica necessariamente a “consciéncia

de si, enquanto ‘classe para si’” (FREIRE, 20164, p. 116).

Urge destacar agora algumas nuances da complexidade da questdo em pauta. As
gradacdes da consciéncia, de maneira alguma, antecedem ou sucedem as mudancas na realidade
mundana. Ambas ocorrem simultaneamente, dada a dialogicidade entre mundo e consciéncia
(cf. FIORI, 1992, p. 68). Cabe, ademais, considerar que Paulo Freire jamais imputou uma
progressao inexoravel entre os diferentes graus de compreensao da realidade. Suas ponderagdes
ndo evocam, portanto, uma trajetoria ascendente inescapavel (cf. CHACON, 2023, p. 126-127).

De acordo com Freire:

A consciéncia transitivo-ingénua tanto pode evoluir para a transitivo-critica,
caracteristica da mentalidade mais legitimamente democratica, quanto pode
distorcer-se para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificacdo (FREIRE, 2014b, p. 87).

Com efeito, Paulo Freire nunca almejou, sob pretexto algum, realizar uma gradagéo
inflexivel da consciéncia nacional. Noutra feicdo, a proposta freiriana situa-se, inicialmente,
numa intencionalidade muito precisa: retomar a distincdo entre os modos de pensamento
denominados de consciéncia ingénua e consciéncia critica, conforme proposta por Alvaro
Vieira Pinto em Consciéncia e realidade nacional (cf. ibidem, p. 138). De acordo com Vieira
Pinto (1960a, p. 82), “[...] a consciéncia ingénua é, por esséncia, aquela que ndo tem consciéncia
dos fatores e condicdes que a determinam. A consciéncia critica €, por esséncia, aquela que tem

clara consciéncia dos fatores e condi¢des que a determinam”.
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Outra ponderagdo necessaria reside na conviccao freiriana de que nao existe ignorancia
absoluta ou saber absoluto®®’. A absolutizacdo da ignorancia, para além de refletir uma
consciéncia ingénua sobre o saber, apresenta-se como um instrumento ideologico para
manipular e subjugar os(as) chamados(as) incultos(as). Considerados(as) assim como
absolutamente ignorantes e, por conseguinte, incapazes de autonomia, dependeriam da
orientacéo e conducdo daqueles(as) que se autodenominam cultos(as), doutos(as) e superiores
(cf. FREIRE, 2014b, p. 138).

Em ultima andlise, cumpre mencionar que, durante aproximadamente duas décadas,
compreendidas entre meados de 1970 e o inicio dos anos 199023, Paulo Freire se abstivera do
uso do termo conscientizacdo. Essa decisao foi impulsionada pelas apropria¢@es inadequadas,
notadamente as de natureza ideoldgica e manipuladora, que distorciam um conceito tdo

significativo para o humanismo radical freiriano.

Na obra A educacdo na cidade, no capitulo “Li¢des de um desafio fascinante”,
deparamo-nos com entrevista concedida por Paulo Freire ao professor Carlos Alberto Torres,

datada de 1990. Nesse cenario, Torres formula a seguinte indagacao:

Relacionando compreensdo, sentimento e préatica, permita-me, agora, fazer-
Ihe uma pergunta em torno de uma palavra que vocé usou durante um largo
tempo, mas que, de alguns anos para ca, dos comeco dos anos 70, vocé deixou
de usar. Refiro-me a palavra conscientizacdo. Que significa ela para vocé e
por que deixou de uséd-la? (TORRES, apud FREIRE, 1995, p. 111).

237 Sobre essa questdo, Freire relata uma experiéncia pedagdgica muito significativa no contexto de alfabetizagio
de adultos: “[...] comecamos um dilogo vivo, com perguntas e respostas de mim e deles a que, porém, se seguiu,
rapido, um siléncio desconcertante. [...] ‘Desculpe, senhor’, disse um deles, ‘que estivéssemos falando. O senhor
é que podia falar porque o senhor é o que sabe. Nos, ndo’. [...] ‘Muito bem’, disse em resposta a interven¢do do
camponés. ‘Aceito que eu sei e vocés ndo sabem. De qualquer forma, gostaria de Ihes propor um jogo que, para
funcionar bem, exige de nos absoluta lealdade. Vou dividir o quadro-negro em dois pedacos, em que irei
registrando, do meu lado e do lado de vocés, os gols que faremos eu, em vocés; vocés, em mim. O jogo consiste
em cada um perguntar algo ao outro. Se o perguntado néo sabe responder, é gol do perguntador. Comecarei 0 jogo
fazendo uma primeira pergunta a vocés’. A essa altura, precisamente porque assumira o ‘momento’ do grupo, o
clima era mais vivo do que quando comegaramos, antes do siléncio. Primeira pergunta: — Que significa a maiéutica
socratica? Gargalhada geral e eu registrei 0 meu primeiro gol. — Agora cabe a vocés fazer a pergunta a mim —
disse. Houve uns cochichos e um deles langou a questdo: — Que é curva de nivel? N&o soube responder. Registrei
um a um. — Qual a importancia de Hegel no pensamento de Marx? Dois a um. — Para que serve a calagem do solo?
Dois a dois. — Que é um verbo intransitivo? Trés a dois. — Que relagdo ha entre curva de nivel e erosdo? Trés a
trés. — Que significa epistemologia? Quatro a trés. — O que é adubacdo verde? Quatro a quatro. Assim,
sucessivamente, até chegarmos a dez a dez. Ao me despedir deles Ihes fiz uma sugestdo: ‘Pensem no que houve
esta tarde aqui. VVocés comegaram discutindo muito bem comigo. Em certo momento ficaram silenciosos e
disseram que s6 eu poderia falar porque s6 eu sabia e vocés ndo. Fizemos um jogo sobre saberes e empatamos dez
a dez. Eu sabia dez coisas que vocés ndo sabiam e vocés sabiam dez coisas que eu ndo sabia. Pensem sobre isto””
(FREIRE, 2016b, p. 63-67).

238 Todavia, “[...] quando publica o livro Agdo cultural para a liberdade e outros escritos, em 1976, tornando
publicos textos produzidos entre 1968 e 1974, ndo deixa de registrar o termo que neles constava, sob varias formas,
sem falar na incidéncia de 204 vezes da palavra ‘consciéncia’” (MARINHO, 2015, p. 104).
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Em resposta a essa interpelacédo, Paulo Freire compartilha conosco o seguinte relato:

A conscientizacdo € o aprofundamento da tomada de consciéncia. Ndo ha
conscientizagdo sem tomada de consciéncia, mas nem toda tomada de
consciéncia se alonga obrigatoriamente em conscientizacao. [...] Vocé me
indaga sobre o ter deixado de fazer referéncias diretas a palavra
conscientizacio. E verdade. A ultima vez em que me estendi sobre o tema foi
em 1974 — ja fazia quatro anos, mais ou menos, que eu ndo a usava [...].
Naturalmente, contudo, ao ndo usar a palavra, ndo recusei sua significagdo.
Como educador, portanto como politico, estive sempre envolvido com a
compreensdo mais profunda do conceito, nas minhas atividades pratico-
tedricas. Tive, indiscutivelmente, razdes para desusar a palavra. Nos anos 70,
com excecdes, € claro, falava-se ou se escrevia de conscientizacdo como se
fosse ela uma pilula méagica a ser aplicada em doses diferentes com vistas a
mudan¢a do mundo. Mil pilulas para um patréo reacionario. Dez, para um
lider sindical autoritario. Cinquenta pilulas para um intelectual cuja pratica
contradiz o discurso etc., etc. Me pareceu aquela época, e sobre isso converseli
com Elza, que, de um lado, eu deveria de uma vez deixar de usar a palavra, de
outro, procurar, em entrevistas, em seminarios, em ensaios — o0 que fiz
realmente — aclarar melhor o que pretendia com o processo conscientizador,
no sentido de diminuir os riscos abertos as interpretacfes idealistas, tdo
funestas quanto as objetivistas mecanicistas (FREIRE, op. cit., p. 112-114).

Ainda que por quase duas décadas Paulo Freire tenha evitado o uso explicito do termo
conscientizacao, a significancia desse conceito ndo deixou de constituir um aspecto central em
toda a pedagogia da(o) oprimida(0)*°. Doravante, cumpre-nos evidenciar a presenca da
conscientizacdo na dimensdo pratica do humanismo freiriano, ou seja, em sua teoria e acao

politico-pedagdgica.

4.2 Formacdo humana na pedagogia da(o) oprimida(o)

Na linguagem do cotidiano, € comum a definicdo informal da educagdo como
manifestacdo de comportamento social refinado, equiparando-a, dessarte, a certa urbanidade e
polidez, frequentemente associada a elite social e econdmica. Entretanto, a analise formal do

conceito de educacgéo nos leva a defrontar com uma problematica irredutivel a um especifico

239 “Quando deixa de usar o termo, abandona o vocébulo, mas cumpre a promessa de aclarar o conceito e sua

vitalidade gnosioldgico-politica. Lan¢ca médo, com mais énfase, de ‘utopia’, ‘ser-mais’, ‘descoloniza¢do das
mentes’ e ‘sonho’, como conceitos que, além de correlatos, demonstram uma escrita poética que nao perde sua
poténcia transformadora” (MARINHO, 2015, p. 152).
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conjunto de comportamentos e valores inconfundivelmente burgueses. A educacdo, desse
modo, para além de tais simplificacBes burlescas e caricaturais, constitui um complexo
fendmeno politico, manifestando-se atraves de nuances de natureza profundamente historica,
social e cultural (cf. VAZ; CHACON; ZARAHI, 2021, p. 3).

Sob essa perspectiva, vale ressaltar importante excerto de Carlos Rodrigues Branddo,

no livro O que ¢é educacéo:

A educacéo ¢, como outras, uma fragdo do modo de vida dos grupos sociais
gue a criam e recriam, entre tantas outras invengdes de sua cultura, em sua
sociedade. Formas de educagdo que produzem e praticam, para que elas
reproduzam, entre todos 0s que ensinam-e-aprendem, o0 saber que atravessa as
palavras da tribo, os codigos sociais de conduta, as regras do trabalho, os
segredos da arte ou da religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer
povo precisa para reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de
seus sujeitos por meio de trocas sem fim com a natureza e entre 0s homens
(BRANDAO, 2002, p. 5).

Nesse fragmento, Branddo (2002) esboca dois aspectos fundamentais da educacao, sob
uma perspectiva emancipadora: i) sua natureza social e ii) seu carater dindmico. A educacao,
em sua anélise, se conceitua como faceta intrinseca ao modo de vida inerentemente humano,
delineando-se num processo dinamico e social de constante criacdo e recriacdo. Como atividade
socio-historica complexa, a educacao nos diz de saberes l6gico-sistematicos, de questdes ético-
filosoficas, postulados politicos, além do desenvolvimento da sensibilidade animica, derivada
das experiéncias culturais organizadas e transformadas continuamente pelo ser humano (cf.
VAZ; CHACON; ZARAHI, 2021, p. 4).

Numa perspectiva freiriana, o processo educacional estd associado a producdo, a
aquisicdo e a sistematizacdo de conhecimentos, visando a discernir criticamente as condicdes
concretas de existéncia e, mais notadamente, promover a transformacao destas por meio de
acOes emancipadoras da classe oprimida. Logo, a dimensdo da politicidade do fenbmeno
educacional emerge como aspecto de imenso interesse na pedagogia da libertagéo.

De acordo com Arroyo (2014, p. 10), as abordagens pedagbgicas trazem consigo a
profunda insercdo nas relacdes politicas e nas experiéncias sociais em que sao geradas. Noutros
termos, as pedagogias ou processos formativos dos individuos enquanto sujeitos sociais, éticos
e culturais revelam-se, portanto, indissociaveis da realidade politico-econdmica, das complexas
tramas de relacdes sociais de dominagdo e desumanizacdo em que se inserem as classes

subalternas.
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Isso posto, evidencia-se a necessidade de uma reflexao critica e da insurgéncia da classe
oprimida diante da matriz ideoldgica subjacente aos modelos pedagdgicos engendrados a partir
dos interesses burgueses e capitalistas. Tais modelos se descrevem por Freire sob abrigo da
consagrada expressao ‘“‘educacdo bancaria”, ou também como ‘“educacdo tecnicista”,

“concepgdo nutricionista do conhecimento”?4°, dentre designagGes analogas.

A educacdo bancaria se erige como uma acao pedagogica alienada e alienante. Em
outras palavras, visa ao amoldamento dos individuos para a submiss&o, para a aceitacdo de uma
realidade estatica, bem-comportada e fragmentada. Nesse contexto, a educacdo tecnicista
assemelha-se a um sedativo capaz de entorpecer a capacidade criativa dos(as) educandos(as),
obscurecendo, por forca, as reflexdes mais profundas sobre as contradicdes e os conflitos
sociais, politicos e econdmicos. Na argumentacdo freiriana, tal perspectiva tem por fim a
preservacdo da imersdo e da perpetuacdo da consciéncia ingénua, da falta de criticidade.
Subjugam, portanto, as(os) educandas(os), buscando asfixiar qualquer vestigio de rebeldia,

reprimindo tanto a curiosidade quanto a autonomia (cf. SARTORI, 2019, p. 161).

A pedagogia do(a) oprimido(a) desfere um incisivo golpe critico contra o pressuposto
da educacdo enquanto simples descri¢do estatica e puramente fragmentada da realidade,
dissociada da complexa situagdo existencial dos(as) educandos(as)?*!. Segundo o julgamento
de Freire, “ndo sdo raros os educadores para quem ‘educar ¢ adaptar o educando a seu meio’ e
a escola, em regra, ndo vem fazendo outra coisa sendo isto” (FREIRE, 2015a, p. 167). A
perspectiva bancéria repousa, logo, numa concepcdao iluséria do ser humano como mero sujeito
de acomodacdo e ajustamento, destinado a ser expectador, em vez de agente recriador do
mundo. Por conseguinte, ao negligenciar o protagonismo humano como sujeito transformador
da realidade, tal abordagem sufoca a capacidade criativa e revolucionaria dos(as)

educandos(as).

Na proporcdo em que tal perspectiva bancéaria oblitera a faculdade criativa dos

educandos ou a relega a plano secundario, fomentando assim a ingenuidade em detrimento da

240 «Desta forma, ler é reescrever e ndo memorizar os contelidos da leitura. Devemos superar a ingénua
compreensdo do ato de ler e de estudar como um ato de ‘comer’. Do ponto de vista desta falsa concepgéo que,
como Sartre, poderemos chamar de ‘concepcdo nutricionista do conhecimento’, aqueles que 1éem [sic] e estudam
devem fazé-lo para tornar-se ‘intelectualmente gordos’. Dai 0 uso de expressées como ‘fome de conhecimento’,
‘sede de saber’, ter ou ndo ‘apeténcia pelo saber’” (FREIRE, 2015a, p. 142-143).

241 «Falar da realidade como algo parado, estatico, compartimentado e bem comportado [sic], quando n&o falar ou
dissertar sobre algo completamente alheio & experiéncia existencial dos educandos vem sendo, realmente, a
suprema inquietacdo desta educagdo. A sua irrefreada ansia. Nela, o educador aparece como seu indiscutivel
agente, como o seu real sujeito, cuja tarefa indeclinavel é ‘encher’ os educandos dos conteidos de sua narracao.
Contelidos que séo retalhos da realidade desconectados da totalidade em que se engendram e em cuja visdo
ganhariam significagdo” (Idem, 2016¢, p. 104).
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capacidade critica, ela, de fato, serve aos interesses da classe opressora: "para estes, 0
fundamental nao ¢ o desnudamento do mundo, a sua transformacao. O seu ‘humanitarismo’, ¢
ndo humanismo, estd em preservar a situacdo de que sdo beneficiarios [...]" (Idem, 2016c, p.
107-108).

Nas sociedades em que a estrutura vigente conduz a colonizacdo das mentes,
parafraseando Marx e Engels (2007, p. 47), Freire afirma que “a pedagogia dominante ¢
‘pedagogia da classe dominante’” (FREIRE, 2016a, p. 123). Isso se deve, justamente, ao
complexo mecanismo da assimilagdo, mais precisamente, da introjecdo. A pedagogia burguesa,
ao ser imposta as classes subalternas como a unica alternativa educacional legitima e, portanto,
como parte integral do saber oficial, induz nelas um falso reconhecimento da ilegitimidade e,
consequentemente, uma desvalorizacdo da cultura popular. Desse modo, concretiza-se a
alienacdo da ignorancia: a classe oprimida absolutiza sua propria ignorancia de um saber

considerado superior?*? (cf. in loc. cit.).

A proposta pedagogica nutricionista vem a ser, portanto, parte do projeto politico
burgués de intensificacdo das relacGes de dominio sobre a classe oprimida. Nessa tessitura, ela
promove uma exaltacdo do individualismo, num evidente esforco para desestimular a
organizacdo social da classe trabalhadora diante das relagcbes de exploracdo. Institui-se,
portanto, uma tentativa de manipulacdo e domesticacdo das mentes, sob a justificativa de uma
suposta “predisposi¢do natural” a conformidade, revelando-se, em sua esséncia, um ato de
imposi¢do de poder sobre os(as) educandos(as). Por sua pretensa “natureza pragmatica”, essa
ideologia dirige seu olhar exclusivamente para um futuro individualizado, relegando ao
esquecimento a complexidade das questdes sociais mais amplas e estruturais da realidade (cf.

AGOSTINI, 2019, p. 201).

Conforme Beisiegel (1982, p. 7), observa-se uma educacdo concebida e justificada pelas
elites intelectuais como essencial para preparar as massas para a consecu¢do dos objetivos
capitalistas. Nos modelos burgueses, a educagéo destinada ao povo manifesta de forma explicita
suas raizes ideoldgicas e suas funcgdes de controle social, ou seja, suas dimensdes politicas.
Desenvolve-se assim um instrumento que, ao invés de fomentar a conscientizagéo, contribui

para a preservacao do estado de alienacdo. Sob a justificativa de integrar as pessoas a sociedade

242« 10 pobre absolutiza a prépria ignorancia, em beneficio do ‘patrdo’ e ‘daqueles que sdo como o patrdo’, que
se tornam juizes e detentores de todo saber. E assim que a opresséo encontra, na légica do atual sistema de ensino,
um instrumento de escolha para tornar o status quo aceito e prolonga-lo; ou que, com a desculpa de promover a
‘integracdo social’, a agdo pedagdgica contribui para cavar e legalizar ‘um abismo profundo entre as classes’”
(FREIRE, 20164, p. 123-124).
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por meio de préaticas pedagdgicas, o sistema escolar burgués, na realidade, propende legitimar
a disparidade entre as classes sociais. Nesse sentido, a abordagem tecnicista pretende desviar o
foco das questbes fundamentais do pais e dissolver a organizacédo da classe oprimida. Sob o
disfarce de promotora da ascenséo social, via insercéo no livre mercado, essa abordagem tende,

na realidade, a aprofundar as marcas da alienacéo sobre os(as) oprimidos(as).

Conforme avaliacdo de Paulo Freire, qualquer concepcdo educacional que se adentre
em praticas mecanicistas, limitando-se a simples descricdo e memorizacédo artificial de uma
realidade social falsamente apresentada como uma constante natural, configura-se como um
projeto de intencionalidade opressora. Nessa linha de raciocinio, evocamos a célebre expressao,
popularmente atribuida a Darcy Ribeiro, de que "a crise da educacdo no Brasil ndo € uma crise;
é um projeto"?*. Sob a otica freiriana, tal projeto se constitui enraizado numa politica de

colonizacdo cultural.

De acordo com a interpretacdo freiriana das praticas pedagogicas bancérias:

A analise destes textos revela, ndo importa se seus autores sao ingénuos ou
astutos, a ideologia da classe dominante que tem, na educacdo por ela posta
em pratica, um instrumento eficiente para sua reproducédo. A asa é da ave. Eva
viu a uva, o galo canta, o cachorro ladra, sdo contextos linguisticos que,
mecanicamente memorizados e repetidos, esvaziados de seu contetdo
enquanto pensamento-linguagem referido ao mundo, se transformam em
meros clichés. Seus autores, refletindo sua posi¢do de classe, ndo podem
reconhecer, nas classes dominadas, a capacidade de conhecer, de criar seus
préprios textos, com que expressariam seu pensamento-linguagem. Repetem
com os textos o que fazem com as palavras, depositando-0s na consciéncia
dos alfabetizandos, como se esta fosse um espago vazio. Uma vez mais, a
concepcao nutricionista do conhecimento (FREIRE, 2015a, p. 74).

A educagdo bancéaria se limita a uma Unica margem de acdo, que consiste na
memorizagdo mecanica de conteldos fragmentados e desconectados da realidade. Nessa
abordagem, persiste a prevaléncia na valorizacdo das competéncias técnicas, voltadas para a
satisfagdo das demandas do mercado, em detrimento de uma investigacdo mais holistica, que

contemple as complexas camadas socio-histéricas, politicas e culturais que subjazem os

243 para ser preciso, foi em 1977 que, por ocasido da 292 reunido anual da Sociedade Brasileira para o Progresso
da Ciéncia (SBPC), Darcy Ribeiro proferiu a seguinte assertiva: "em consequéncia, a crise educacional do Brasil,
da qual tanto se fala, ndo é uma crise, é um programa. Um programa em curso, cujos frutos, amanha, falardo por
si mesmos” (RIBEIRO, 1986, p. 20).



188

conteidos programados®*4. Ademais, nesse modelo, o conhecimento se revela como uma
dadiva benevolente outorgada pelos(as) mais eruditos(as) aos(as) néscios(as). Beneplécito que,

reiteramos, origina-se do dissimulado interesse de perpetuacao do dominio de classe.

Segundo Paulo Freire (2015a, p. 143), se nos inclinassemos a conceber o conhecimento
como uma constante petrificada e a consciéncia como simples ocupante do espaco corporeo,
talvez pudessemos encontrar justificativa para a ado¢do da educacdo bancéria. Contudo, tal
perspectiva epistemolodgica possui seus equivocos! O conhecimento se caracteriza por ser um
processo dindmico e incessante, enquanto a consciéncia se manifesta como uma

“intencionalidade” orientada para o mundo.

No ambito humano, o conhecimento se delineia pela constante intersec¢do entre acéo e
reflexdo sobre a realidade. Na condicdo de agentes no mundo, 0s seres humanos Sao Corpos
conscientes que exercem influéncia sobre ele ndo apenas por meio direto das acGes concretas,
mas também por intermédio da criticidade. Nesse sentido, o ser humano possuia a capacidade
de tomar sua propria existéncia no mundo como objeto de uma analise critica. Ao revisitar
experiéncias anteriores, 0s sujeitos sdo capazes de apreender o conhecimento nelas contido.
Quanto mais apto se esta para desvendar as razdes subjacentes ao proprio ser e agir, tanto mais
é possivel compreender também a realidade na qual se esta imerso, transcendendo, assim, uma
compreensdo superficial e ingénua que dela se possa ter (cf. FREIRE, 2015a, p. 143-144).

Nesse cenario, realiza-se o quefazer histérico da pedagogia do(a) oprimido(a). A
proposta pedagdgica humanista delineada por Paulo Freire articula-se em dois momentos
distintos: inicialmente, os(as) oprimidos(as) desvelam as nuances da realidade opressora e se
comprometem, através da préaxis, com a transformacdo do mundo; posteriormente, apds
superacdo da realidade opressora, essa pedagogia torna-se a pedagogia dos seres humanos em

processo perene de emancipacao e autonomia (cf. Idem, 2016c¢, p.74).

Conforme Gadotti (1996, p. 81), a pedagogia da(o) oprimida(o) almeja instaurar um
processo educacional fomentador de uma analise critica do mundo, reconhecido como realidade
inacabada. Tal abordagem implica a denincia da realidade opressora e alienante, enquanto

simultaneamente proclama a possibilidade de concretizar uma nova realidade socio-histérica.

24 Do contrario, na perspectiva da pedagogia do(a) oprimido(a), “o operario que esta aprendendo, por exemplo, o
oficio de torneiro, de mecénico, de pedreiro, de marceneiro, tem o direito e a necessidade de aprendé-lo tdo melhor
quanto possivel, mas tem, igualmente, o direito de saber a razdo de ser do préprio procedimento técnico. Tem o
direito de conhecer as origens histéricas da tecnologia, assim como o de tomé-la como objeto de sua curiosidade
e refletir sobre o indiscutivel avanco que ela implica, mas, também, sobre os riscos a que nos expde [...]” (FREIRE,
2016b, p. 182).
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Esses elementos se relacionam, portanto, dialogicamente no contexto da acdo cultural

transformadora.

N&o obstante, a pedagogia freiriana se distingue como uma abordagem contextual,
dindmica e profundamente dialdgica. Noutros termos, ela se constitui como uma agéo cultural
sensivel a realidade historica, caracterizada, entdo, por um processo continuo de construcdo e
reconstrucdo de si mesma. Longe de configurar-se como um conjunto inflexivel de normas
predefinidas, a pedagogia freiriana exige uma apreciagao cuidadosa das sutilezas relacionadas

a seu proprio desenvolvimento histérico.

Nesse contexto, torna-se premente reconhecer que a apreensdo das particularidades
criticas desse ideério revolucionario demanda a supera¢do da inclinacdo a descri¢do simplista e
monolitica de sua natureza. A andlise da pedagogia da(o) oprimida(o) ndo se assemelha a
contemplacdo de uma obra de arte consumada, porém de uma jornada continua de descoberta,

reinterpretacdo e reinvencao, revelando camadas profundas de significado e complexidade.

Sob esse enfoque, nossa investigacao deve considerar as especificidades pelas quais essa
pedagogia se desenvolveu historicamente. Dessarte, convém pontuar que, especialmente apds
Pedagogia do oprimido, o humanismo freiriano adquire contornos ainda mais criticos e
revolucionarios em comparagdo com suas producdes anteriores. Segundo a analise critico-

literaria e filosofica de Scocuglia:

A aproximagdo marxiana-marxista é feita (ndo-dogmaticamente) através de
pardmetros superestruturais relativos ao entendimento das conexdes
educagdo-consciéncia-ideologia-politica. Cologue-se, ainda, que as correntes
existencialistas/personalista (definidoras de seu ‘“humanismo idealista”
inicial) continuam presentes, agora misturadas com as incorporagdes do
pensamento marxista. Na sequéncia de sua obra (pds-pedagogia do oprimido),
nos anos setenta, notaremos uma certa “limpeza do terreno tedrico” na
tentativa de desfazer o “amalgama” e encampar referéncias marxistas, a
exemplo dos escritos de Antonio Gramsci (SCOCUGLIA, 19993, p. 55)%®.

245 Embora a pesquisa em questdo nao focalize diretamente esse topico, deve-se mencionar, ademais, o profundo
impacto que as vivéncias pedagdgicas e culturais de Paulo Freire, durante a década de 1970, nos paises africanos
de lingua portuguesa, como Guiné-Bissau, Cabo Verde, Angola e S40 Tomé e Principe, exerceram posteriormente
sobre a pedagogia do(a) oprimido(a). Ai, enfatizamos os encontros enriquecedores com educadores e educadoras
locais, as experiéncias de gestdo pedagdgica, as interacBes dialdégicas com os(as) estudantes, os contatos diretos
com as comunidades marginalizadas e oprimidas, bem como a imersdo nas obras de autores revolucionarios
africanos, a exemplo de Amilcar Cabral, cujas ideias exerceram uma profunda influéncia na perspectiva critica do
nosso autor. Essas experiéncias multifacetadas, dentre outras, constituiram um solido alicerce para o
desenvolvimento e aprimoramento da pedagogia freiriana (cf. CHACON, 2023, p. 75-77). Nesse sentido,
destacam-se aqui duas relevantes obras freirianas que abordam profundamente as influéncias da experiéncia
africana: Cartas a Guiné-Bissau e A Africa ensinando a gente. Além disso, sugerimos o cotejo de outros textos
igualmente instigantes: a) o capitulo “Amilcar Cabral — pedagogo da revolucdo”, presente na obra freiriana
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No capitulo anterior, enfatizamos a presenca gramsciana na pedagogia do(a)
oprimido(a), especialmente na apreciacio que o filosofo sardo dedica ao senso comum?#®. Pela
visada gramsciana, os(as) intelectuais organicos, alinhados(as) com um horizonte
emancipatorio das classes subalternas, desempenham uma funcéao inestiméavel na edificagdo de
uma perspectiva contra-hegemonica. Essa agdo se manifesta ndo apenas através do
desenvolvimento de um pensamento critico que supere os limites do senso comum, mas também
por intermédio de acGes politico-pedagdgicas que articulam as narrativas do senso comum com
os elementos presentes na esfera da teoria e acéo politica, num projeto classista emancipatorio
(cf. DURIGUETO, 2014, p. 292).

Em adicdo ao didlogo freiriano com a tradi¢cdo marxista, cumpre-nos lembrar que, na
tese I11 de Ad Feuerbach, Karl Marx (2007, p. 533) afirma que “[...] o proprio educador tem de
ser educado” 2. A preocupacdo com a formagéo politica do(a) educador(a) emergia, desde
entdo, na literatura marxiana. Nessa perspectiva, Gramsci ressaltou a dimensdo dialética da
educacdo, a qual relaciona a concepg¢do de mundo dos subjugados — 0 senso comum — e a Visdo
de mundo mais refinada, critico-revolucionaria — a filosofia da préxis (cf. MESQUIDA, 2011,
p. 35). Efetivamente, essa perspectiva ascende a esferas mais radicais sob o auspicio da
pedagogia do(a) oprimido(a), e, nesses termos revolucionarios, podemos compreender melhor

a natureza da educacdo em Paulo Freire.

No humanismo pedagdgico freiriano, a educacdo dos(as) educadores(as) contempla,

obviamente, a dimensao formal e continuada dos estudos académicos, 0 compromisso com a

Pedagogia da Tolerancia; b) Paulo Freire e Amilcar Cabral: a descolonizacdo das mentes, de autoria de José
Eustaquio Roméo e Moacir Gadotti; c); e a ndo menos importante “Guiné-Bissau: na¢do africana forjada na luta”,
do proprio Amilcar Cabral (cf. Referéncias bibliograficas).

246 Em obra coletiva, situada entres suas publicagdes tardias, Paulo Freire afirma: “para mim o caminho gramsciano
é fascinante. E nessa perspectiva que me coloco. No fundo tudo isso tem a ver com o papel do chamado intelectual,
que Gramsci estuda tdo bem e tdo amplamente” (GADOTTI; FREIRE; GUIMARAES, 2015, p. 97). Nio obstante,
é necessario destacar tal aproximagdo como apenas pontual. Indubitavelmente, Paulo Freire ndo figura entre os
pensadores gramscianos. A énfase conferida, nesta tese, a sua conexao com o filésofo da Sardenha pretende apenas
enfatizar a consonancia da pedagogia politica freiriana com a tradi¢do marxista. Ndo obstante o reconhecimento
de dissonancias primordiais entre os autores, observamos que uma analise mais aprofundada das relagdes tedricas
entre eles excede os limites desta tese. Dessarte, na continuacdo do trecho mencionado, Freire evidencia com
preciséo o sentido de sua convergéncia com Gramsci. Assim: “para mim, se a classe trabalhadora néo teoriza a sua
pratica é porque a burguesia a impede de fazé-la. Nao porque ela seja naturalmente incompetente para tal. Por
outro lado, o papel do intelectual revolucionario ndo é o de depositar na classe trabalhadora, que também é
intelectual, os conteldos da teoria revolucionaria, mas o de, aprendendo com ela, ensinar a ela (GADOTTI,
FREIRE; GUIMARAES, 2015, p. 97).

247 Em referéncia direta a tese 111 de Ad Feuerbach, de Marx, Freire comenta: “[...] o partido revolucionario que
se recusa a aprender com as massas populares, rompendo assim a unidade dialética entre ensinar e aprender, ja ndo
é revolucionério, mas elitista. Esquece uma fundamental adverténcia de Marx em sua Terceira Tese sobre
Feuerbach: <O educador também precisa ser educado’” (FREIRE, 215a, p. 231).
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pesquisa cientifica?*® e com a reflexéo socio-historica e filosofica?*®. Mas a educagio dos(as)
educadores(as) implica também a abertura ao universo dos(as) proprios(as) estudantes(as)?>°.
Na perspectiva em questdo, “[...] ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa

a s mesmo: os homens se educam em comunhao, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2016a,

p. 120)%52,

Destarte, Paulo Freire (2001, p. 260) adota uma postura contundente diante da tendéncia
das pedagogias hegemonicas em “[...] dicotomizar o saber do senso comum do outro saber,
mais sistematico, de maior exatiddo [...]”. Ora, no decurso historico brasileiro, a negacao dos
saberes tradicionais e experienciais dos povos originarios, dos(as) ribeirinhos(as), da
comunidade sem-terra e dos(as) desabrigados(as), da negritude, dos trabalhadores(as) do campo
e da cidade, além de tantos outros grupos socialmente oprimidos, tem se manifestado como
politica necréfila de silenciamento, negacdo da propria humanidade e da historia de resisténcia
e contracultura dos(as) subalternizados(as) (vide ARROYO, 2023).

Nesse cenario, Miguel G. Arroyo (op. cit.) destaca que, embora a profunda negacéo do
ser e dos saberes dos(a) esfarrapados(as) do mundo seja uma caracteristica historica ainda
persistente, outra constante histérica marca presenca na propria cultura marginalizada, no saber
da experiéncia comum: a resisténcia diante da negacdo da humanidade das(os) deserdadas(os)
do mundo. Desse modo, valorizar o senso comum significa reconhecer os “saberes de vivéncias
de re-existéncias feitos, aprendidos como herdeiros e testemunhas de persistentes re-existéncias
a persistentes ameacas da vida” (ARROYO, 2023, p. 35).

Em tal horizonte, ressoa a interpelagéo freiriana:

248 A perspectiva freiriana apenas destaca que “[...] o rigor cientifico, o rigor académico, ndo é uma categoria
metafisica. Ele é uma categoria historica, assim como o saber tem uma historicidade. A ciéncia que exige rigor
ndo é nenhum a priori da histéria. A ciéncia se constitui na historia, como nds nos constituimos historicamente. A
ciéncia é uma criagio humana, histérica e social” (GADOTTI; FREIRE; GUIMARAES, 2015, p. 83).

249 «Q fato, porém, de que ensinar ensina o ensinante a ensinar um certo conteudo nio deve significar, de modo
algum, que o ensinante se aventure a ensinar sem competéncia para fazé-lo. Ndo o autoriza a ensinar o que nao
sabe. A responsabilidade ética, politica e profissional do ensinante lhe coloca o dever de se preparar, de se
capacitar, de se formar antes mesmo de iniciar sua atividade docente. Esta atividade exige que sua preparacdo, sua
capacitacdo, sua formacdo se tornem processos permanentes. Sua experiéncia docente, se bem percebida e bem
vivida, vai deixando claro que ela requer uma formacdo permanente do ensinante. Formacdo que se funda na
analise critica de sua pratica” (FREIRE, 2001, p. 259-260).

250 «“Desta maneira, o educador ja ndo é o que apenas educa, mas o que, enquanto educa, é educado, em dialogo
com o educando que, ao ser educado, também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em que
crescem juntos e em que os ‘argumentos de autoridade’ j& ndo valem” (FREIRE, 2016c¢, p. 120).

51 Curiosamente, essa expressdo consolidou-se como um lema amplamente difundido nos meios pedagdgicos e
em diversos espacos escolares brasileiros. Entretanto, a apreensao de sua significagdo mais profunda cedeu lugar
a uma interpretacéo caricatural e predominantemente estética da frase. Como resultado, ela também se tornou
objeto de diversas criticas, inclusive por autores marxistas. De acordo com Saviani (2021, p. 174), “esse aforismo
é uma frase de efeito, bastante atraente. Mas... qual seu conteiildo? Dir-se-ia que se trata de um slogan”.
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Quem, melhor que os oprimidos, se encontrard preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor que
eles, os efeitos da opressdao? Quem, mais que eles, para ir compreendendo a
necessidade da libertacdo? Libertacdo a que ndo chegardo pelo acaso, mas pela
praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de
lutar por ela (FREIRE, 2016¢, p. 65).

A valorizag¢ao do senso comum do(a) oprimido(a), ou seja, o reconhecimento do “saber
de pura experiéncia feito” (FREIRE, 2015b, p. 25) ndo implica, porém, na supressao do
estimulo & capacidade critica do(a) alfabetizando(a)?**. Na verdade, Paulo Freire destaca o
respeito a curiosidade ingénua, valorizando o conhecimento que, embora ndo possua a
rigorosidade cientifico-metodoldgica e filoséfica, constitui-se como ponto de partida para sua
prépria superacdo. Logo, o objetivo fundamental € que a(o) educanda(o) possa realizar uma
passagem da ingenuidade para a criticidade ou, nos termos freirianos, da curiosidade ingénua
para uma curiosidade epistemologica. De acordo Freire, “a superagdo e ndo ruptura se da na
medida em que a curiosidade ingénua, sem deixar de ser curiosidade, pelo contrério,

continuando a ser curiosidade, se criticiza” (FREIRE, op. cit., p. 32).

Dessa forma, torna-se perceptivel certa convergéncia entre os pensamentos de Freire e
Gramsci no ambito da dindmica educacional e sociopolitica. Ambos compartilham a conviccao
de que a relacdo entre intelectuais e pessoas menos letradas?>® ndo deve se limitar ao dominio
do senso comum. Bem ao contrario, visam a conduzir estas dialogicamente em direcdo a uma
concepcao da existéncia que interpele e problematize profundamente a realidade circundante.
Trata-se, assim, em lugar de restringir a atividade cientifica, “[...] construir um bloco
intelectual-moral que torne politicamente possivel um progresso intelectual em massa e ndo
apenas de escassos grupos intelectuais (GRAMSCI, Q 11, 8§16, p. 1385-1385)%*,

As implicacBes politicas derivadas da abertura ao senso comum, a curiosidade e a

promocdo da reflexdo educacional critica assumem facetas variadas. No entanto, um aspecto

252 «“Respeitar a ‘leitura de mundo’ do educando, saber escuta-lo, ndo significa, ja deixei isto claro, concordar com
ela, a leitura de mundo, ou a ela se acomodar, assumindo-a como sua. Respeitar a leitura de mundo do educando
ndo é também um jogo tatico com que o educador ou educadora procura tornar-se simpatico ao educando. E a
maneira correta que tem o educador de, com o educando e ndo sobre ele, tentar a superacdo de uma maneira mais
ingénua por outra mais critica de inteligir o mundo” (FREIRE, 2015b, p. 120).

253 Sob a questdo do analfabetismo, dos(as) iletrados(as), Paulo Freire revela algo nédo tdo surpreendente: “[...]
muitos analfabetos e semianalfabetos, do ponto de vista linguistico, sdo, porém, politicamente ‘letrados’, muito
mais do que certos letrados eruditos. E ndo ha nisto nenhuma razao de espanto. A prética politica daqueles, sua
experiéncia nos conflitos — no fundo a parteira real da consciéncia — Ihes ensina o que os ultimos ndo aprendem
ou ndo conseguem aprender nos seus livros” (FREIRE, 20153, p. 148).

254 «[...] ma appunto per costruire un blocco intellettuale-morale che renda politicamente possibile un progresso
intellettuale di massa e non solo di scarsi gruppi intellettuali” (GRAMSCI, Q 11, 8§16, p. 1385-1385).
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discutido por Paulo Freire ganha destaque, qual seja, sua preocupacéo ético-politica com uma
educacao emancipatoria, contraposta ao silenciamento promovido por quaisquer manifestacdes
de um modelo educacional nutricionista: “ndo podemos, numa perspectiva democratica,
transformar uma classe de alfabetizacdo no espago que se proibe toda reflexdo em torno da

razdo de ser dos fatos, nem tao pouco num comicio libertador” (FREIRE, 2015b, p. 81).

A partir desse cenario, cabe ressaltar agora a critica freiriana a denominada teoria da
acdo antidialogica, isto é, o fundamento da acéo burguesa e suas caracteristicas preponderantes:
“a conquista”, “dividir para manter a opressdo”, “a manipula¢do” e a “invasao cultural” (cf.
FREIRE, 2016, p. 214). Ora, na perspectiva freiriana, a acao cultural emancipatoria incide na
estrutura social com um impeto transformador cujo proposito consiste em desfazer os grilhdes
objetivos das relacdes opressivas (acdo dialdgica). Em contrapartida, observa-se também uma
acdo dominadora nutrida por um intento reacionario de perpetuacdo da Idgica opressora vigente
(acdo antidialogica). Tais processos desdobram-se, portanto, num complexo jogo historico-

dialético entre os polos de “permanéncia-mudanga” (cf. Idem, 2016¢, p. 127).

Contudo, Paulo Freire nos adverte, mais uma vez, dos riscos iminentes de se utilizar das
estratégias antidialogicas com pretensdes revolucionarias. Na perspectiva da pedagogia do(a)
oprimido(a), a massificacdo da classe oprimida pelos partidos revolucionarios apenas reproduz
uma ldgica necrdfila, alienadora e, portanto, desumanizante®®. Assim, remetemos a uma
citacdo com cujo contexto tedrico dialogamos ja no capitulo primeiro, que, segundo o
humanismo freiriano “a a¢do politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo, ‘agdo cultural’

para a liberdade, por isto mesmo, acdo com eles” (FREIRE, 2016¢, p. 97).

255 “Tenho ainda bem viva na memoéria a afirmacdo de quatro educadores alem3es, da antiga Alemanha Oriental,
numa noite dos comecos dos anos 1970, na casa de um deles. Falou um, com a anuéncia dos demais: ‘Li,
recentemente, a edi¢do alema de seu livro, Pedagogia do oprimido. Achei muito bom que vocé tivesse criticado a
auséncia de participacdo dos estudantes nas discussdes em torno do conteldo programético. Nas sociedades
burguesas’, continuou categorico, ‘é importante falar sobre isto e agitar os estudantes em torno do assunto. Aqui,
ndo. N6s sabemos o que os estudantes devem saber’. Dai em diante, depois do que lhes disse, em resposta, foi
dificil manter a conversa em bom ritmo. A visita se encerrou e eu me recolhi a casa do amigo que me hospedava
mais cedo que esperava. Levei algum tempo para dormir. Pensei ndo apenas no que acabara de ouvir naquela noite
em Berlim, mas no que ouvira durante o dia todo, reunido com um grupo de jovens cientistas, pesquisadores
universitarios. O contraste era enorme. Os mogos criticavam o autoritarismo do regime, para eles retrégrado,
antidemocratico, arrogante. Sua critica, porém, era feita de dentro e nao de fora da opg¢&o socialista. Os educadores
com quem acabara de estar eram a expressdo daquilo sobre e contra que me haviam falado os mogos cientistas.
Custei a dormir pensando no excesso de certeza com que aqueles educadores ‘modernos’ faziam seu discurso, sua
declaracdo de fé inabalavel: ‘Aqui, ndo. Nds sabemos o que os estudantes devem saber’. Esta é, sempre, a certeza
dos autoritérios, dos dogmaticos, de que sabem o que as classes populares sabem, de que sabem o de que elas
precisam, mesmo sem falar com elas. Por outro lado, o que as classes populares ja sabem, em fun¢do de sua préatica
na préatica social, é de tal maneira ‘irrelevante’, ‘desarticulado’, que ndo faz sentido para autoritarios e autoritarias.
O que faz sentido para eles e para elas é o que vem de suas leituras, e 0 que escrevem em seus textos. E o que ja
sabem em torno do saber que lhes parece fundamental e indispensavel e que, em forma de contetdos, deve ser
‘depositado’ na ‘consciéncia vazia’ das classes populares” (FREIRE, 216b, p. 160-161).



194

Se uma lideranca revolucionéria, encarnando, desta forma, uma visdo
humanista — de um humanismo concreto e ndo abstrato — pode ter dificuldades
e problemas, muito maiores dificuldades e problemas teréa ao tentar, por mais
bem-intencionada que seja, fazer a revolucdo para as massas oprimidas. Isto
é, fazer uma revolucdo em que o com as massas € substituido pelo sem elas,
porque trazidas ao processo através dos mesmos métodos e procedimentos
usados para oprimi-las. Estamos convencidos de que o didlogo com as massas
populares é uma exigéncia radical de toda revolucéo auténtica. Ela é revolugdo
por isto (FREIRE, 2016¢, p. 199-200).

Posto isso, analisemos as caracteristicas da acdo antidialdgica, conforme expressas na
obra Pedagogia do oprimido. “A conquista” evoca a realidade de subjugagdo e aviltamento
impostos a pessoa dominada, implicando a negacdo de sua autonomia e da plenitude de seu ser
como humano, relegando-a, assim, a condicdo de objeto de exploracdo ou, quica, de
“libertagdo”. Sob essa lente interpretativa, a questao vai além da esfera econdmica, estendendo-
se também ao dominio espiritual, “[...] roubando ao oprimido, conquistando sua palavra

também, sua expressividade, sua cultura” (Idem, 2016, p. 215).

"A divisdo para manutencdo"” constitui, em si mesma, um fator potencializador da
alienacdo: “quanto mais se pulverize a totalidade de uma area em ‘comunidades locais’ [...],
tanto mais intensifica a alienacdo. E, quanto mais alienados mais facil dividi-los e manté-los
divididos” (Idem, 2016c, p. 220). A pedagogia da libertacdo enfatiza, assim, a importancia de
uma leitura na qual o ser para si do(a) oprimido(a) se revela também como classe para si. Ora,
tal inferéncia denota que o embate da classe oprimida ndo se restringe as problematicas
tangenciais, sindicais e correlatas, mas se destina primordialmente, embora ndo
exclusivamente, a suplantagdo da légica opressora do capitalismo, da divisdo da sociedade em

classes.

Por sua vez, “a manipula¢do” se define como um artefato ideologico utilizado para a
preservacdo do status quo, para a homogeneizacdo das massas e para a criacdo de ilusdes na
esfera popular. “A manipulacdo se faz por toda a série de mitos a que nos referimos. Entre eles,
mais este: 0 modelo que a burguesia se faz de si mesma as massas com possibilidade de sua

ascensao” (Ibidem, p. 227).

Através da manipulagéo, os individuos séo gradualmente envolvidos em um estado de
“anestesia” que os priva da percepcao da realidade opressiva que enfrentam, silenciando suas

vozes e, consequentemente, facilitando a perpetuacdo da dominagdo. Este fendmeno surge
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como resultado de estratégias culturais e ideoldgicas politicamente engendradas, as quais

contribuem para a formac&o de uma cultura do siléncio?®,

Na perspectiva freiriana, a manipulacdo pressupfe uma estratégia autoritaria, contraria
ao dialogo, tornando-se, pois, incompativel com a luta revolucionaria e emancipatoria®®’. Nesse
sentido, Freire provoca também os(as) agentes revoluciondrios, ao constatar que, “enquanto
populista, porém, na medida em que simplesmente manipula em lugar de lutar pela verdadeira
organizacao popular, este tipo de lider em pouco ou quase nada serve a revolugdo” (FREIRE,
2016¢, p. 231).

Nesse horizonte, considere-se a adverténcia de Gramsci:

A filosofia da praxis [...] ndo é o instrumento de governo de grupos
dominantes para obter consentimento e exercer hegemonia sobre classes
subalternas; é a expressao dessas classes subalternas que desejam educar a si
mesmas na arte do governo e gue tém interesse em conhecer todas as verdades,
mesmo as desagradaveis, e evitar as ilusdes (impossiveis) da classe superior
e, ainda mais, de si mesmas (Q 11, 8§41, p. 1320).

“A invasao cultural”, em ultima analise, serve a causa da dominagdo. Nesse viés, ela se
manifesta como uma dualidade intrinseca: é ela mesma dominacao e, simultaneamente, é tatica
de dominacdo (cf. FREIRE, 2016c, p. 235). Através dela, ocorre uma apropriacdo do(a)
invadido(a), ao mesmo tempo que se busca legitimar a dominacdo pela falsa alegacdo da
superioridade inerente ao(d) invasor(a). A invasdo cultural relega as pessoas do ‘“‘espaco
invadido” a condi¢do de simples objetos e desfigura profundamente a cultura invadida; “...]
desrespeitando as potencialidades do ser a que condiciona, a invasao cultural € a penetracéo
que fazem os invasores no contexto cultural dos invadidos, impondo a estes sua visdo do

mundo, enquanto Ihes freiam a criatividade, ao inibirem sua expansdo” (Op. cit., p. 234).

Nessa configuracdo, o avango das sociedades burguesas e o ideal capitalista de

modernizagdo®®8, assemelhando-se a um “cavalo de Tréia”, carregam consigo “[...] ‘a invasdo

2% No ideério freiriano, a cultura do siléncio se manifesta na negagédo do ser do(a) oprimido(a), de sua vocacdo
ontologica, expressividade, criatividade e autonomia. Noutros termos, a cultura do siléncio € a imposi¢ao de “[...]
formas especiais de consciéncia dominada” (FREIRE, 2015a, p. 114).

257 «Qs discursos e as praticas dogmaticas da esquerda estdo errados ndo porque séo ideolégicos, mas porque a sua
é uma ideologia que concorre para a interdicdo da curiosidade dos homens e das mulheres e contribui para sua
alienacdo, ‘N&o penso autenticamente se 0s outros também ndo pensam. Simplesmente, ndo posso pensar pelos
outros nem para 0s outros nem sem os outros’. Esta é uma afirmacao que, pelo carater dialdgico nela implicito,
incomoda os autoritarios” (Idem, 2016b, p. 162).

28 paulo Freire jamais se op0s ao progresso cientifico e tecnoldgico. O cerne da questdo aqui ndo reside em um
saudosismo reacionario que preconiza o retorno a uma sociedade arcaica, de tecnologia rudimentar. Ao invés disso,



196

cultural’ que deforma o ser da sociedade invadida, a qual chega a ser uma espécie de caricatura

de si mesma” (FREIRE, 2016a, p. 109).

Vale reiterar, conforme Paulo Freire, que:

Apesar da evidéncia, talvez ndo seja demasiado afirmar que a constatacdo da
cultura do siléncio implica no [sic] reconhecimento da cultura dominante e
que ambas, ao ndo se gerarem a si proprias, se constituem nas estruturas de
dominacdo. A cultura do siléncio, tanto quanto dominadores e dominados, se
encontra em relagdo dialética e ndo de oposicdo simétrica com a cultura
dominante. Por outro lado, nem tudo o que compde a cultura do siléncio é pura
reproducéo ideoldgica da cultura dominante. Nela hd também algo proprio aos
oprimidos em que se amuralham, como dissemos na primeira parte deste
trabalho, para defender-se, preservar-se, sobreviver. Dai a necessidade ja
salientada de a lideranca revolucionéria conhecer ndo apenas as debilidades
desta cultura, mas também sua potencialidade de rebelido (FREIRE, 20154, p.
114-115).

Apesar do amplo dominio ideoldgico das politicas imperialistas refletido na invasdo
cultural, a pedagogia do(a) oprimido(a) insiste radicalmente na persistente dimensdo contra-
hegemaénica, na resisténcia e rebeldia subjacente as culturas invadidas. Nesse sentido, a cultura
popular também expressa “resisténcias a desumaniza¢do mais cruel, persistente em nossa
histéria: saber-se decretados pelos padrdes de poder, de pensar, de saber com deficiéncia
originaria de humanidade — subumanos. Logo decretados inumanizaveis” (ARROYO, 2023, p.
65; e, idem, 2015).

Em ualtima anélise, Paulo Freire contrasta as caracteristicas da acdo antidialégica com
as da acdo dialdgica, as quais se configuram da seguinte maneira: a “co-labora¢do”, a “unido”,
a “organizagdo” e a “sintese cultural” (cf. FREIRE, 2016c¢, p. 257). Enquanto na dindmica da
dominagao ocorre uma relagdo de coisificagdo do(a) dominado(a), na pratica da “co-laboragdo”
surge um processo cooperativo no qual os sujeitos se reinem para a transformacéo da realidade.
A lideranga revolucionéria, portanto, deve estabelecer uma relacdo de intima comunhdo com o
povo. Em tal conjuntura, também se vislumbra a unido em prol da libertagdo, dado que
“ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhdo”
(FREIRE, 2016, p. 95). Na superacdo da divisdo, instaura-se, pois, a possibilidade de
conscientizacdo critica das massas, de reconhecimento de si como classe oprimida (cf. Idem,
2016¢, p. 257-259).

0 que o0 nosso autor enfatiza é que “[...] a modernizagdo tecnolégica ndo traz consigo, necessariamente, a
criticizagdo das massas populares, uma vez que, ndo sendo neutra, depende da ideologia que a ilumina” (FREIRE,
20154, p. 195).
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A organizacao se revela como uma dimensdo pedagdgica na qual lideranca e povo
desenvolvem conjuntamente o aprendizado e a acdo cultual. Nas palavras de Freire, “se, para a
elite dominadora, a organizacdo € a de si mesma, para a lideranca revolucionéria, a organizacédo
¢ a dela com as massas populares” (FREIRE, 2016c, p. 273). Ademais, ele nos lembra que a
organizagdo revolucionaria envolve uma consciente “pronuncia” do mundo. E por meio do
reconhecimento da préxis coletiva e popular que o mundo ¢ “vocalizado” para ser transformado.

Noutras palavras,

Nao ha “pronuncia” do mundo sem consciente a¢do transformadora sobre o
mesmo. “Ac¢do consciente” a que Marx varias vezes se referiu. Mas ¢
necessario sublinhar-se, também, que ha diferentes maneiras de “pronunciar o
mundo”. A das classes dominantes, que determina o siléncio das classes
dominadas ou a aparéncia de sua voz, na sua recuperagdo por aquelas, e a das
classes dominadas, que demanda sua organizagdo revolucionaria para a
abolicdo das estruturas de opresséo (Idem, 2015a, p. 80).

Finalmente, na “sintese cultural”, ocorre a superacdo da cultura opressora e alienante.
Nesse ponto, enfrenta-se o desafio das diferentes perspectivas de mundo entre as liderancas e
as massas. Isso ndo implica a negacao das diferencas, mas a rejeicao da imposicao de uma sobre
a outra. Conforme Paulo Freire, a superacao da imposicdo cultural sobre a classe subjugada é
uma exigéncia fundamental para a libertagao: “neste sentido € que toda revolugdo, se auténtica,

tem de ser também revolugdo cultural”®® (Idem, 2016¢, p. 276).

Outrossim, o educador pernambucano nos adverte de que:

[...] uma pedagogia revolucionéria exige também que as relagdes entre partido
revolucionario e classe dominada se verifiquem de tal forma que o partido, no

29 Convém destacar aqui: “[...] a acdo cultural para a libertacio se realiza em oposicdo as classes dominantes,
enquanto a revolucdo cultural se faz com a revolucdo ja no poder. Os limites da agdo cultural para a libertacdo se
encontram na realidade opressora mesma e no siléncio imposto as classes dominadas pelas classes dominantes.
Sdo esses limites os que determinam as taticas a serem usadas, que sao necessariamente diferentes das empregadas
na revolucdo cultural. Enquanto a aco cultural para a libertacdo enfrenta o siléncio como dado concreto e como
realidade introjetada, a revolugdo cultural o confronta apenas como introjecdo. Ambas sdo um esforgo através do
qual se nega, culturalmente, a cultura dominante, mas a revolugéao cultural ja conta com as novas bases materiais
gue viabilizam aquela negagdo. A nova cultura que nasce no seio da velha que é negada néo esta isenta, porém, de
uma permanente analise critica. E que a revolucéo cultural ndo é imobilista. A acdo cultural para a libertacdo e a
revolucdo cultural implicam na [sic] comunhdo entre os lideres e as massas populares, como sujeitos da
transformac&o da realidade. Na revolucdo cultural, porém, esta comunhdo é tdo intima que lideres e povo se tornam
um sé corpo e permanente processo de autoavaliagdo. Em dois pontos, porém, ndo ha diferenca entre a agdo cultural
para a libertacdo e a revolucéo cultural. Ambas tém na “dialética da sobredeterminacdo’ a sua explicacdo necessaria
e sdo ambas conscientizadoras. Ser consciente, numa como na outra, ndo € um ‘slogan’ nem expressao de
idealismo, mas a forma radical de ser dos seres humanos” (FREIRE, 2015a, p. 138-139).
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seu papel de consciéncia critica das massas populares, ndo Ihes coloque
obstéculos ao processo de sua criticizagdo (FREIRE, 215a, p. 236).

Nos termos freirianos, 0 processo de conscientizacdo ndo se concretiza como simples
prescricdo partidaria, sendo como um processo de sintese cultural que, efetivamente, apenas
pode florescer no contexto da praxis revolucionaria. Nesses termos, a consciéncia de classe
requer uma pratica coletiva, profundamente dialogica, que, por conseguinte, promove um

conhecimento consoante aos interesses e desafios reais da classe oprimida.

Embora a estrutura opressora tenda a resistir ao questionamento e obstaculize a abertura
para o didlogo, torna-se fundamental a ado¢do de uma postura dialogica, capaz de refletir
criticamente, inclusive, a negacdo do proprio dialogo (cf. Idem, 2016c, p. 110). Nessa
perspectiva, surge 0 necessario questionamento sobre o sentido do didlogo na pedagogia do(a)
oprimido(a). Ora, como nos lembra Freire:

E que € o didlogo? E uma relagéo horizontal de A com B. Nasce de uma matriz
critica e gera criticidade (Jaspers). Nutre-se do amor, da humildade, da
esperanga, da fé, da confianca. Por isso, s6 o didlogo comunica. E quando os
dois polos do dialogo se ligam assim, com amor, com esperanca, com fé um
no outro, se fazem criticos na busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacéo de
simpatia entre ambos. S6 ai ha comunicacao (Idem, 2014b, p. 141).

Nesse ponto, revisitamos a tematica das virtudes teologais, as quais, associadas a

humildade?5°

, sao apreendidas como pilares do dialogo. Sob tal perspectiva, a questdo nédo
expressa um sentimentalismo religioso indcuo ou uma intencionalidade simplesmente
romanesca. Antes, trata-se de considerar os elementos constitutivos da pratica dialégica no

contexto de uma teoria revolucionaria. Aqui avulta a preocupacéao freiriana em interpelar as

260 «“Nao ha, por outro lado, didlogo, se ndo ha humildade. A prontncia do mundo, com que os homens o recriam
permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante. O didlogo, como encontro dos homens para a tarefa comum de
saber agir, se rompe, se seus polos (ou um deles) perdem a humildade. Como posso dialogar, se alieno a ignorancia,
isto é, se a vejo sempre no outro, nunca em mim? Como posso dialogar, se me admito corno um homem diferente,
virtuoso por heranca, diante dos outros, meros ‘isto’, em quem nao reconheco outros eu? Como posso dialogar, se
me sinto participante de um ‘gueto’ de homens puros, donos da verdade e do saber, para quem todos 0s que estdo
fora sdo ‘essa gente’, ou séo ‘nativos inferiores’? Como posso dialogar, se parto de que a prontncia do mundo é
tarefa de homens seletos e que a presenca das massas na historia é sinal de sua deterioragao que devo evitar? Como
posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconheco, e até me sinto ofendido com ela?
Como posso dialogar, se temo a superacdo e se, s6 em pensar nela, sofro e definho? A autossuficiéncia é
incompativel com o dialogo. Os homens que ndo tém humildade ou a perdem, ndo podem aproximar-se do povo.
N&o podem ser seus companheiros de prondncia do mundo. Se alguém ndo é capaz de sentir-se e saber-se téo
homem quanto os outros, € que lhe falta ainda muito que caminhar, para chegar ao lugar de encontro com eles.
Neste lugar de encontro, ndo hé ignorantes absolutos, nem sabios absolutos: ha homens que, em comunhao, buscam
saber mais” (FREIRE, 2016c¢, p. 137-138).
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acOes revolucionérias, contemplando, dessa forma, as dimensdes da alteridade e da apreciagao
das diferencas, tematicas que, como se delineou no segundo capitulo, possuem um carater

fundamental em sua antropologia filosofica.

O diélogo €, sob essa perspectiva, caracteristica propria da existéncia humana;
entretanto, ele é negado nas relacbes em que alguns homens, mulheres e pessoas ndo-binarias
sdo transformados(as) em “seres para outro(a)”, submetidos a uma coisificacao sacrificial, a fim
de preservar intactas as estruturas das relagdes capitalistas. Nesse horizonte, complementa
Freire, “o didlogo ¢ o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo mundo, o
‘pronunciam’, isto €, o transformam, e, transformando-0, 0 humanizam para a humanizacédo de
todos” (FREIRE, 2020, p. 51). Nesse mesmo lugar, Paulo Freire admite que ser dialégico, numa
perspectiva humanista radical, ndo consiste apenas em autodeclarar-se como tal, porém em
efetivamente vivenciar uma relacio de abertura ao(&) outro(a) 2. Ser dial6gico implica a recusa

262

da invasdo cultural, da manipulacédo e da coisificacdo e massificacdo do povo=>“. Além disso,

pressupde, essencialmente, 0 comprometimento com a perene transformacao da realidade.

Na obra Extensdo ou comunicacao, Paulo Freire explicita também o conceito de dialogo
numa perspectiva didatico-pedagogica, conforme apresentada por ele na pedagogia do(a)

oprimido(a):

O que se pretende com o dialogo néo €é que o educando reconstitua todos os
passos dados até hoje na elaboracdo do saber cientifico e técnico. N&o € que o
educando faca adivinhagBes ou que se entretenha num jogo puramente
intelectualista de palavras vazias. O que se pretende com o didlogo, em
qualquer hipdtese (seja em torno de um conhecimento cientifico e técnico, seja
de um conhecimento “experiencial”), é a problematizacdo do proprio
conhecimento em sua indiscutivel reagdo com a realidade concreta na qual se
gera e sobre a qual incide, para melhor compreendé-Ila, explicé-la, transformé-
la (Ibidem, p. 65).

261 “Ey ndo posso, em minha opinido, proclamar a minha opgdo por uma sociedade socialista, participativa, em
gue ao final, as classes trabalhadoras assumem a histdria em suas maos e, a0 mesmo tempo, rejeitar uma estudante
gue tem uma visdo critica a meu respeito, perguntando para ela: vocé sabe quem eu sou? Para mim, ndo € possivel
fazer um discurso sobre a libertacdo e revelar o meu comportamento com uma profunda desconfianga nas massas
populares. Nao é possivel falar de participacdo democratica e quando as massas vém para a praca e pretendem
falar, dizer: "O povo veio e vai estragar a democracia." Por esta razdo, a virtude da coeréncia é uma virtude
libertadora. Ela vai se desenrolando e respondendo as demandas que a préatica propde” (FREIRE, 2021b, p. 392-
393). No encontro ocorrido no Teatro San Martin, em Buenos Aires, Paulo Freire dirigiu-se aos educadores
argentinos numa reunido de lideres, preparatdria para a participacdo da CEAAL na Assembleia Mundial de
Educacdo de Adultos. Este evento, registrado no documento "Paulo Freire en Buenos Aires", representa a sintese
de sua palestra proferida em 1985 (cf. Ref. Bibliograficas: Documentos; ali, BRANDAO, 2021, p. 387ss.).

262 “Massificagio € desumanizagdo, é alienagdo” (FREIRE, 2020, p. 50).
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A abertura dialdgica, no contexto da critica didatico-pedagdgica, ndo implica a anulacéo
da figura docente?®?, dos saberes técnico-cientificos e filosoficos. A critica em questéo se dirige,
primordialmente, ao tecnicismo, compreendido como perspectiva que reduz a educacdo a
qualificacdo acritica de méo de obra, destinada exclusivamente a atender as demandas do
mercado capitalista?®*. A dialogicidade da educacéo se revela como uma expressio de franca
receptividade ao questionamento, a incerteza e a capacidade critica do(a) educando(a). Préprio
do humano, tal fendmeno se realiza enquanto profunda sensibilidade em relacdo a realidade

do(a) outro(a), aos seus dominios de sentido e significado.

Com efeito, o humanismo freiriano pretende um alinhamento dialégico com a classe
oprimida, engajando-se em acOes pedagdgicas capazes de superar as praticas educativas
descontextualizadas e alienantes, e visando, de modo inverso, a efetivacdo do processo de
conscientizacao. Esse processo se realiza também como uma conquista da linguagem, isto é, da
habilidade para a expressdo verbal, da analise dos significados e sua contextualizacdo historica
e social, com a finalidade de fomentar a emancipacao das pessoas oprimidas, conduzindo-as
dialogicamente a uma participacdo efetiva na esfera civil e, inclusive, a apropriacdo desta
ultima. No amago dessas reflexdes, institui-se um vigoroso apelo politico e profético cuja
radicalidade se orienta socialmente para a libertacdo dos estratos sociais oprimidos. Reside aqui,
portanto, um impeto esperancoso e utépico proeminente, associado a um comprometimento
revolucionario (cf. CAMBI, 1999, p. 622), posto que, nas palavras de Paulo Freire, “a realidade
pode ser transformada e deve ser transformada” (FREIRE; FREIRE; OLIVEIRA, 2014, p. 48).

263 «Q dialogo entre professoras ou professores e alunos ou alunas ndo os torna iguais, mas marca a posi¢ao
democrética entre eles ou elas. Os professores ndo sao iguais aos alunos por n razdes, entre elas porque a diferenca
entre eles os faz ser como estdo sendo. Se fossem iguais, um se converteria no outro. O dialogo tem significacdo
precisamente porque os sujeitos dialégicos ndo apenas conservam sua identidade, mas a defendem e assim crescem
um com o outro. O dialogo, por isso mesmo, ndo nivela, ndo reduz um ao outro. Nem é favor que um faz ao outro.
Nem é tatica manhosa, envolvente, que um usa para confundir o outro. Implica, ao contrario, um respeito
fundamental dos sujeitos nele engajados, que o autoritarismo rompe ou ndo permite que se constitua. Assim
também a licenciosidade, de forma diferente, mas igualmente prejudicial” (FREIRE, 2016b, p. 162-163).

264 «“Na formac&o ndo dicotomizo a capacitagdo técnico-cientifica do educando dos conhecimentos necessarios ao
exercicio de sua cidadania. Na visdo pragmatico-tecnicista, contida em discursos reacionariamente p6s-modernos,
0 que vale é a transferéncia de saberes técnicos, instrumentais, com que se assegure boa produtividade ao processo
produtivo” (Idem, 2020, p. 94)
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4.2.1 Método Paulo Freire

Academicamente, o termo método é interpretado, amiude, como uma perspectiva que
delineia um percurso especifico, caracterizado por uma légica de aplicacao formal, na condugéo
de determinada pesquisa. No entanto, é crucial reconhecer que Paulo Freire nunca almejou o
desenvolvimento de um método original sob esses termos, tampouco uma técnica formal e
padronizada de alfabetizacao.

A pedagogia da(o) oprimida(o), portanto, ndo se limita a elaboracdo de uma
metodologia consagrada; bem ao contrario, essa pratica proposta representa apenas um
desdobramento, entre outros, de sua perspectiva filosofica, pedagdgica e, consequentemente,
de sua critica social. Trata-se de uma dimensdo pratica, por assim dizer, da teoria freiriana,
configurando-se como uma abordagem complexa e sempre contextual. Em outras palavras, é
um exercicio aberto ao dialogo, suscetivel a mudancas e transformaces, invariavelmente
condicionado pela realidade histdrica e social circunstante?® (cf. CHACON, 2023, p. 33-34).

Nesse sentido, a adverténcia de Arroyo vem a proposito:

O mais importante na pedagogia da préatica da liberdade e do oprimido néo é
que ela desvia o foco da atencdo pedagdgica deste para aquele método, mas
dos objetos e métodos, dos conteldos e das institui¢des para os sujeitos. Paulo
ndo inventa metodologias para educar os adultos camponeses ou trabalhadores
nem os oprimidos, mas reeduca a sensibilidade pedagdgica para captar 0s
oprimidos como sujeitos de sua educacdo, de construgdo de saberes,
conhecimentos, valores e cultura. Outros sujeitos sociais, culturais,
pedagogicos em aprendizados, em formacéo. Ndo propde como educé-los,
mas como se educam, nem como ensinar-lhes, mas como aprendem, nem
como socializa-los, mas como se socializam, como se afirmam e se formam
como sujeitos sociais, culturais, cognitivos, éticos, politicos que sdo
(ARROYO, 2014, p. 27).

A dimensdo metodoldgica ndo se configura, assim, como o0 aspecto mais substancial de
sua proposta, ainda que desfrute de amplo reconhecimento internacional®®. A pedagogia

freiriana encontra-se imersa em uma abordagem mais filoséfica da realidade social e

285 “Quanto aos outros, os que pdem em pratica a minha pratica, que se esforcem por recrid-la, repensando também

meu pensamento. E ao fazé-lo, que tenham em mente que nenhuma prética educativa se d4 no ar, mas num contexto
concreto, histérico, social, cultural, econémico, politico, ndo necessariamente idéntico a outro contexto” (FREIRE,
20153, p 22).

266 Exemplo notavel encontra-se em recente entrevista, concedida pelo pesquisador Heinz Peter Gerhardt (2019),
na qual se nos relata que, “in Germany, the Paulo Freire method is also currently used to integrate refugees into
the country, to guide people who work with Alzheimer’s patients and has served as an inspiration for a learning
model used in kindergartens.



202

educacional, distanciando-se de uma estrita l6gica de configuracdo metodoldgica e técnica nos
processos educativos. A vista disso, Feitosa (1999, p. 2.) explicita que “[...] o préprio Paulo
Freire entendia tratar-se muito mais de uma Teoria do Conhecimento do que de uma

metodologia de ensino, muito mais um método de aprender que um método de ensinar”.

Em entrevista veiculada no documentario Paulo Freire Contemporaneo, nosso autor

explicita essa perspectiva com enfatica convicgéo:

Durante muito tempo, muita gente pensou em mim, ou falou em mim, como
se eu fosse um especialista em métodos e técnicas de alfabetizacéo de adultos.
N&o é que eu ache que ser um especialista em alfabetiza¢&o de adultos é uma
coisa inferior. De jeito nenhum! Eu acho uma coisa de uma importancia
enorme. Mas sO que a minha, a minha preocupacao desde o0 comego era um
pouco, um pouco mais gulosa do que essa. Quer dizer, 0 que eu buscava, ja
naquela época, nos anos 50, era uma critica a educacéo brasileira?’.

No escrito “Conscientizaco e alfabetizagdo: uma nova visao do processo”, Paulo Freire
(1963) esboca um sistema de educacdo que tem inicio com uma préatica de alfabetizacéo,
posteriormente conhecida como “Método Paulo Freire”?%. O termo “sistema”, utilizado nesta
andlise, adquire uma conotacdo mais precisa da proposta freiriana, conduzindo-nos a um
horizonte de maior amplitude e complexidade do que a simples designacdo metodoldgica.
Nesses termos, Carlos Rodrigues Branddo considera o Método como a matriz fundamental de

um abrangente sistema educacional:

Assim, 0 método foi a matriz construida e testada de um sistema de educacéo
do homem do povo (e de todas as pessoas, por extensao) que imaginou poder
inverter a direcdo e as regras da educagdo tradicional, para que 0s seus
sujeitos, conscientes, participantes, fossem parte do trabalho de mudarem as
suas vidas e a sociedade que, pelo menos em parte, as determina. Em
Pernambuco este Sistema previa as seguintes etapas: 1%) alfabetizac&o infantil;
2%) alfabetizacdo de adultos; 3?) ciclo primario réapido; 4% extensdo
universitaria (universidade popular); 5%) Instituto de Ciéncias do Homem
(pensado para ser criado na Universidade Federal de Pernambuco); 6%) Centro
de Estudos Internacionais (com foco sobre questdes do Terceiro Mundo)
(BRANDAO, 2003, p. 84).

267 Esse excerto corresponde a transcricdo nossa de entrevista concedida por Paulo Freire, reproduzida no
documentério Paulo Freire Contemporaneo — Partes 1 e 2. Dire¢do: Toni Venturi. Brasil, MEC, 2007. Acessado
em: 09 jun 2022, O documentario, na  integra, encontra-se disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=WrUVnc7TPg8>. Canal Rede TVT. Consequentemente, a citacdo possui
caracteristicas préprias da oralidade.

268 No entanto, devido a ampla difusdo da expressdo “Método Paulo Freire” e sua associacdo a uma significacio
em certa medida cristalizada que sugere uma abordagem educacional democrética, dialégica, humanista e
radicalmente critica, optamos por manté-la nesta tese, embora com as devidas ressalvas.


https://www.youtube.com/watch?v=WrUVnc7TPq8
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A designagdo “Método Paulo Freire” consolidou-se, sobretudo, a partir da notoria
experiéncia de alfabetizacdo de adultos na cidade de Angicos/RN, no inicio da década de 1960.
No entanto, deve-se reconhecer que a experiéncia de Angicos nédo foi o primeiro esforgo na
implementacao da praxis freiriana na dimensao da alfabetizacao de adultos. Antes disso, o autor
pernambucano coordenara diversas iniciativas, incluindo acdes no ambito do setor de Educacéo

e Cultura do Servigo Social da Industria (SESI-PE) e no Movimento de Cultura Popular (MCP)
269

Interessa-nos, contudo, analisar tdo somente 0s aspectos mais elementares das praticas
freirianas de alfabetizacdo, com o proposito de compreendé-las dentro do contexto da
conscientizacdo da classe oprimida. Consideremos inicialmente alguns principios
fundamentais. Em recente publicacdo, agora trazida a discussdo, aventamos que o Método
Paulo Freire se fundamenta em diversos postulados pedagdgicos. Esses pressupostos sdo
esbocados da seguinte forma:

a) a alfabetizacdo como um ato essencialmente criativo e gerador, superando os limites
da mera aquisi¢do linguistica para alcancar o dominio da expressdo inventiva do coletivo

humano;

b) a educacdo como uma complexa e inevitavel interacdo com o contexto politico e
social, suscitando, entdo, reflexdes sobre os condicionantes e as dindmicas de poder presentes

na realidade;
c) o reconhecimento de que a natureza dialdgica das praticas pedag6gicas demanda a

urgente necessidade da comunicacdo horizontal e do intercambio de saberes como pilares

fundamentais do processo educacional;

269 “Na historiografia das praticas € das reflexdes em torno das propostas de Paulo Freire para a alfabetizagdo de
adultos, no inicio dos anos sessenta, ganhou destaque a experiéncia de Angicos, Rio Grande do Norte, realizada
em 1963 como o auxilio da Usaid e encerrada solenemente na presenca do presidente Goulart, dos governadores
da regido Nordeste e do comandante do IV Exército, General Castelo Branco. Ocorre que um ano antes, na Paraiba,
a Campanha de Educacéo Popular (Ceplar) ja trabalhava com o chamado ‘Método Paulo Freire’. A campanha
paraibana foi iniciada logo ap6s as primeiras experimentacfes de Freire no Pogo da Panela, em Recife. Durante
varios meses de 1962 os lideres da CEPLAR fizeram cursos com a equipe do Servico de Extensdo Cultural da
Universidade do Recife (SEC-UR) especialmente com Jarbas Maciel e com o proprio Freire. [...] A partir de agosto
de 1963, a Ceplar, além de consolidar-se em Campina Grande, se expandiu na direcdo das cidades, vilas, sitios e
povoados marcados por intensos conflitos entre as Ligas Camponesas e 0s proprietérios rurais paraibanos. No final
de 1963, inicio de 1964, a Ceplar trabalhava com 135 ‘circulos de cultura’ e, aproximadamente, 4 mil
alfabetizandos” (SCOCUGLIA, 2001, p. 19 e 21).
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d) énfase na indispensavel inter-relagdo entre a decodificacdo textual e a decodificacao
da realidade circundante, em prol de uma abordagem holistica que capacite os(as) educandos(a)

a compreenderem tanto o texto quanto o contexto;

e) valorizacdo das riquezas da realidade social, histdrica e cultural das(os)
alfabetizandas(os), estabelecendo-se assim uma conexdo entre o saber erudito e o saber popular,

como estratégia de fortalecimento e reconhecimento das multiplas identidades;

f) reconhecimento de que o aprendizado adquire maior significado quando emerge da
interacdo ativa do(a) educando(a) com o objeto (cf. CHACON, 2023, p. 47-48).

O Método se desenvolve, pois, a partir de etapas pontuais®’®. A primeira delas ¢ a de
investigacdo, destacando-se pelo exame meticuloso do universo vocabular e tematico do grupo
social em questdo. O imperativo aqui subjacente consiste na pratica da auscultacdo, na anélise
diligente e na acolhida generosa ao universo discursivo da comunidade local®’. A investigacio
do arcabouco lexical e tematico ocorre, assim, por intermédio de encontros informais com a
populacéo da regido, promovendo um dialogo enriquecedor para a compreensao mais profunda

do contexto linguistico e cultural popular?™.

No entanto, a apreensdo da vivéncia coletiva por meio da linguagem, do universo
vocabular, ndo se limita a simples obtencdo de material para a alfabetizacdo por parte dos
educadores e educadoras. Adicionalmente, almeja proporcionar um momento coletivo de
descoberta, centrado nas inquietacfes, nas concepcdes intrinsecas ao universo dos educandos e
educandas, nas aspiracdes de vida da comunidade. Logo, segundo Brandao (2003, p. 13), “o

objetivo da pesquisa do universo vocabular e tematico é surpreender a maneira como uma

210 Sob o prisma da implementagAo pratica do Método, a literatura freiriana nos apresenta cinco etapas especificas
da execucdo prética, que sdo: i) levantamento do universo vocabular; ii) escolha das palavras selecionadas do
universo vocabular pesquisado; iii) criacdo de situacGes existenciais tipicas do grupo; iv) feitura das fichas-roteiro
para auxilio dos(as) mediadores(as)/coordenadores(as); v) elaboracdo de fichas com a decomposicéo das familias
fonéticas (FREIRE, 2014, p. 147-151; também, 20164, p. 78-82). Entretanto, uma anélise mais técnico-pedagdgica
da implementacdo do Método em si ndo serd contemplada nesta tese. Para um tratamento mais especifico, ver
nosso pequeno manual, 10 licdes sobre Paulo Freire (2023). Ali, ndo apenas desenvolvemos reflexdes aqui
revisitadas e aprofundadas, como também conduzimos uma leitura dos elementos técnicos envolvidos na execugdo
do Método.

271 Contudo, é pertinente pontuar que essa etapa ndo implica, por forca, uma andlise estritamente cientifica ou
académica, mas, sim, uma investigacdo de natureza mais simples, visando a aproximag&o ao universo tematico e
vocabular da comunidade como marco inaugural do Método aplicado (cf. CHACON, 2023, p. 49-50). Nesses
termos, Carlos Rodrigues Brandao (2003, p. 28) compreende essa investigagdo como uma “descoberta coletiva da
vida através da fala; do mundo através da palavra”.

212 “Comegava por localizar e recrutar os analfabetos residentes na drea escolhida para os trabalhos de
alfabetizacdo. Prosseguia mediante entrevistas com os adultos inscritos nos “circulos de cultura’ e outros habitantes
selecionados entre 0s mais antigos e 0s mais conhecedores da realidade. Registravam-se literalmente as palavras
dos entrevistados a propdsito de questdes referidas as diversas esferas de suas experiéncias de vida no local:
questdes sobre experiéncias vividas na familia, no trabalho, nas atividades religiosas, politicas recreativas etc.”
(BEISIEGEL, 2004, p. 176).
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realidade social existe na vida e no pensamento, no imaginario dos seus participantes. A

pesquisa deve ser um ato criativo e ndo um ato de consumo”.

Nesse primeiro momento, de acordo com Freire (2014b, p. 147), manifestam-se
questBes profundas que permeiam a experiéncia popular, desnudando, entdo, uma miriade de
frustracOes, anseios e desilusdes; desejos e histdrias de resisténcias, assim como convicgoes,

incredulidades e utopias?™

enraizadas no povo. 1sso posto, Brandao (2003, p. 12) nos relata que
“o vivido e o pensado que existem vivos na fala de todos, todo ele ¢ importante: palavras, frases,
ditos, provérbios, modos peculiares de dizer, de versejar ou de cantar 0 mundo e traduzir a
vida”.

Dessa dinamica, portanto, emergem “[...] certos momentos altamente estéticos da
linguagem do povo” (FREIRE, 2014b, 147), de uma “exuberancia ndo muito rara da linguagem
do povo de que as vezes ndo se suspeita” (in loc. cit.). Nesse tocante, Paulo Freire evoca
diversos exemplos de expressdes profundamente significativas proferidas durante a fase
investigativa, tais como: “‘janeiro em Angicos’ — disse um sertanejo do Rio Grande do Norte —
‘¢ muito duro de se viver, porque janeiro é cabra danado que gosta de judiar de nos’” (ld.,
2016a, p. 79); “ ‘eu quero aprender a ler e a escrever’ — disse um analfabeto de Recife — ‘para

29

deixar de ser a sombra dos outros’ ” (in loc. cit.); “ndo sofro por ser pobre, mas por ndo saber

ler” (ibid.); “ ‘tenho 0 mundo como escola’ — afirmou um analfabeto da regido sul do Brasil”
(ibid.).

Nesse contexto, o processo de alfabetizacdo é concebido em duplo carater, pensado
sempre de forma dialética: i) a leitura das palavras escritas e ii) a leitura do mundo. Antes
mesmo da decifracdo das palavras, a leitura do mundo se deixa influenciar profundamente pela
vivéncia cotidiana, pela experiéncia sensorial, a qual, no entanto, ndo € suficiente por si mesma.
Mas que, conforme argumenta Paulo Freire, “nao pode ser desprezada como inferior pela leitura
feita a partir do mundo abstrato dos conceitos que vai da generalizagdo ao tangivel” (FREIRE,
2001, p. 261).

Nessa esfera pratica, evidencia-se, de modo inequivoco, a inquietagéo freiriana pela

valorizagdo do senso comum, adotando o universo conceitual e cultural do povo como marco

213 Sobre a importancia das utopias populares, Paulo Freire, em didlogo com Adriano Nogueira, afirma que, “[...]
antes de ser boa politica, a acdo organizada é sonho coletivizado. Antes de uma empreitada ser programa e
estratégia € sonho. Quase eu diria... uma dose de anarquia precede e acompanha a organizacgéo revolucionéria. Tu
disseste bem, acerca das utopias: elas permitem aquela certeza de que ha um espaco muito grande entre o ontem e
0 amanha. Nosso desafio é organizar o procedimento utépico sem sufocar a capacidade utépica. A histéria de
nossa cidade é compreendida ndo apenas como deve ser, mas é uma histéria compreendida também como
possibilidades dentro do mundo ndo acabado. Tenho dito, acerca disso, que a razdo de ser da vida esta se dando.
E ndo esta dada, nem terminada” (FREIRE; NOGUEIRA, 2014, p. 62).
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inaugural da préatica pedagdgica. Reiteramos, no entanto, que o senso comum se configura como
o0 lugar de encontro inicial, ndo constituindo um desfecho em si mesmo. Sob uma perspectiva
epistemoldgica, considera-se, portanto, que o conhecimento adquire maior significacdo quando

estabelece uma conexao com a realidade do educando e da educanda.

A segunda fase é a da tematizacdo, compreendendo a selecdo das palavras retiradas do
universo vocabular dos alfabetizandos. Nesse cenario, Paulo Freire destaca critérios
especificos, a saber: i) a riqueza fonémica; ii) as dificuldades fonéticas; iii) o teor pragmaético
da palavra (cf. FREIRE, 20164, p. 80).

As palavras extraidas dos dialogos sdao tomadas como componentes fundamentais na
pesquisa do universo verbal da comunidade, enquanto os fonemas assumem o papel de unidades
linguisticas elementares nas praticas do Método. Inicialmente, sobressai-se ai a dimensédo
sintatica, evidenciando a profusdo fonémica das palavras selecionadas, designadas por Freire

como “palavras geradoras”, conjuntamente com a graduagdo das complexidades fonéticas (cf.

CHACON, 2023, p. 52-53).

Segundo Vasconcelos e Brito (2006, p. 148), a palavra geradora possibilita a criacdo de
novas palavras através de combinacdes silabicas. Originada do contexto dos(as) aprendizes, ela
se configura como a unidade fundamental na organizacdo do programa de atividades e na
posterior conducdo das discussdes nos denominados “circulos de cultura”?™* — os quais
representam o ambiente destinados a implementacdo do Método. Entre elas, destacam-se

termos frequentes como “elei¢do”, “voto”, “povo”, “governo”, “tijolo”, “enxada”, “panela” e

“cozinha”?". Cada uma dessas palavras se decompde em silabas e sofre rearranjo em diferentes

214 No prefacio de Educagdo como pratica da liberdade, Francisco C. Weffort comenta: “assim, se podemos
encontrar nesta pedagogia ressonancias de um antigo principio humanista serd igualmente necessario buscar as
circunstancias concretas que lhe atribuem sentido. No método de ensino seria possivel, por exemplo, encontrar
algo da maiéutica socratica, pois como em Sdcrates a conquista do saber se realiza através do exercicio livre das
consciéncias. Contudo serd preciso reconhecer que a maiéutica tem aqui uma significacdo particular. Os
participantes do didlogo no circulo de cultura ndo sdo uma minoria de aristocratas dedicada & especulagéo, mas
homens do povo. Homens para os quais as palavras tém vida porque dizem respeito ao seu trabalho, a sua dor, a
sua fome. Dai que esta maiéutica para as massas comprometa desde o inicio o educando, e também o educador,
como homens concretos, € que ndo possa limitar-se jamais ao estrito aprendizado de técnicas ou de nogGes
abstratas. O ponto de partida para o trabalho no circulo de cultura estd em assumir a liberdade e a critica como o
modo de ser do homem. [...] O circulo se constitui assim em um grupo de trabalho e de debate. Seu interesse central
é o debate da linguagem no contexto de uma pratica social livre e critica. Liberdade e critica que ndo podem se
limitar as relacdes internas do grupo, mas que necessariamente se apresentam na tomada de consciéncia que este
realiza de sua situagdo social” (WEFFORT, 2014, p. 12-13). Nesse sentido, os circulos de cultura representam a
potencialidade de um coletivo coeso e solidario em sua postura dinamica, relacional, dial6gica e critica na
promocéo de um processo de alfabetizacdo, conscientizacdo e, por conseguinte, de mobilizagdo sociopolitica (cf.
VECCHIA, 2019, p. 28-29).

275 De acordo com Brandéo (2003, p. 32), “as palavras geradoras niio precisam ser muitas. De 16 a 23 é o bastante”,
contanto que, de maneira conjunta, atendam a seus respectivos critérios.
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combinacBes, gerando novas palavras. Tal dindmica caracteriza a dimensdo préatica da acao

cultural.

Posteriormente, destaca-se a apreciacdo semantica da selecdo lexical, pautada na
avaliacdo da intensidade do elo entre uma palavra especifica e o conceito que ela representa.
Apbs a consideracdo da riqueza fonémica e do potencial de aprendizagem fonética, impera a
necessidade de que as palavras geradoras incorporem significados explicitos, diretos, imbuidos

de uma carga afetiva e critica.

Nesse contexto, 0 Método enfatiza também a faceta pragmatica. Aqui repousa sua
grandeza original, em contraste com a utilizacdo do convencional método sil&bico. Sob esta
perspectiva, as palavras geradoras sdo eleitas também em virtude de seu “peso” politico-social
para o coletivo. No que concerne a esta dimensao pragmatica, adverte-nos Brandao (2003, p.
30-31) de que “as palavras ndo sdo s6 um instrumento de leitura da lingua; sdo também
instrumentos de releitura coletiva da realidade social onde a lingua existe, e existem os homens

que a falam e as relacdes entre os homens”.

Além do enfoque nas palavras geradoras, 0 Método Paulo Freire ressalta também a
importancia de se atentar para os denominados temas geradores, 0s quais representam um
universo minimo tematico popular (cf. FREIRE, 2016¢c, p. 148). Na verdade, as palavras

geradoras conferem forma aos temas geradores que, segundo Freire:

[...] podem ser localizados em circulos concéntricos, que partem do mais geral
ao mais particular. Temas de carater universal, contidos na unidade epocal
mais ampla, que abarca toda uma gama de unidades e subunidades,
continentais, regionais, nacionais, etc., diversificadas entre si (FREIRE, op.
cit., p. 158).

Os temas geradores constituem, portanto, a dimensdo transdisciplinar do Método,
abrangendo a reflexdo critica sobre temas sociais, historicos, politicos, religiosos e econdmicos.
Este esforco pretende transcender uma percepcdo fragmentada e focalizada da realidade,
sinalizando para uma consciéncia critica e mais integral. Nos temas geradores, destaca-se
especialmente a harmonia estabelecida entre a producdo do conhecimento e a busca pela
transformacéo social (cf. CHACON, 2023, p. 53-54). Ora, de acordo com Freire, o tema gerador
“ndo se encontra nos homens isolados da realidade, nem tampouco na realidade separada dos

homens. SO pode ser compreendido nas relagdes homens-mundo” (FREIRE, 2016¢, p. 163).
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Carlos Rodrigues Brandao (2003, p. 39), néo obstante, posiciona o universo dos temas
geradores como uma etapa subsequente a selecdo das palavras geradoras, concebendo-as como
uma forma de aprofundamento das primeiras. Nesse sentido, ele postula uma distingéo clara:
dois niveis de universos, o vocabular e o tematico, sendo um o ndcleo gerador da fase de
alfabetizacdo e o outro, da fase de pds-alfabetizacdo. Entretanto, o professor Brandao (2003, p.
36) também reconhece a viabilidade de incluir os temas geradores ja na fase inicial da
alfabetizacdo, uma vez que instigam debates mais profundos sobre as questfes que as palavras

geradoras apenas insinuam.

Dessarte, institui-se a terceira etapa do Método: a problematizacdo. A alfabetizacéo, na
abordagem freiriana, visa ao desenvolvimento das condices educativas para a superacao de
visdo ingénua e restrita da realidade. O proposito Ultimo, portanto, é a conscientiza¢do. Dai a
importancia de cultivar uma leitura coletiva mais critica e complexa do mundo, capaz de engajar
a classe trabalhadora na luta pela transformacao da realidade vivenciada. As questdes locais do
grupo social séo utilizadas como ponto de partida para discussdes sobre problemas historico-
sociais mais amplos, abrangendo aspectos regionais, nacionais e globais (cf. CHACON, 2023,
p. 56).

No &mbito do Método Paulo Freire, € mister reconhecer que o processo de aprendizagem
da leitura das palavras estd profundamente entretecido com a problematizacdo das leituras de
mundo. Isso implica a analise das percepcbes acerca das realidades cotidianas, como o
desemprego, a fome, a miséria, a exploracdo do trabalho, o racismo, a homofobia, o
analfabetismo, além da reflexdo sobre as causas subjacentes que perpetuam tais questdes. A
problematizacdo das dores, dos dilemas, das desigualdades sociais e dos desafios enfrentados
pelo povo constitui, pois, o cerne praxistico do Método Paulo Freire.

Na consideracéo critica de Moacir Gadotti:

Saber ler e escrever torna-se instrumento de luta, atividade social e politica. O
objetivo final do Método é a conscientizacao. [...] A educacéo para a libertagcdo
deve desembocar na praxis transformadora, ato do educando, como sujeito,
organizado coletivamente (GADOTT]I, 1991, p. 40).

Ademais, Freire percebia como era invidvel realizar um processo de alfabetizacdo
desvinculado do contexto sociocultural, uma vez que a educacdo, por sua propria natureza,
constitui uma dimensdo intrinseca a cultura. Na préatica educativa, torna-se essencial que

educadores e educadoras, no exercicio de suas préaticas pedagdgicas, por um lado, reconhecam



209

a natureza politica e cultural do seu trabalho; por outro, desafiem as educandas e educandos a

semelhante reconhecimento.

Nesse quadro, adverte-nos Freire:

Reconhecer, contudo, a natureza cultural da educacdo néo significa abencgoar
toda expressdo cultural, mas reconhecer que a propria luta pela superacéo do
que Amilcar Cabral chamava "fraquezas da cultura” passa pela assungdo da
prépria fraqueza. Dai que a educacdo deva tomar a cultura que a explica, pelo
menos em parte, como objeto de uma cuidadosa compreensdo com 0 que a
educacdo se questiona a si mesma. E quanto mais se questiona na cultura e na
sociedade em que se da tanto mais se vai tornando claro que a cultura é uma
totalidade atravessada por interesses de classe, por diferencas de classe, por
gostos de classe (FREIRE; MACEDO, 2015, p. 85-86).

Considerado o exposto, a dimensao antropolégica da cultura assume uma importancia
capital na pedagogia do(a) oprimido(a), constituindo-se como elemento de problematizagéo que
ndo pode ser subestimado durante o processo de alfabetizacdo. Dai a énfase freiriana na reflexao
coletiva em torno do conceito de cultura?’®. O Método preconiza, assim, uma experiéncia
coletiva prévia, qual seja, a problematizacdo politica e social do conceito antropolédgico de
cultura. Tal incursdo nasce como uma pratica pedagdgica subversiva e, logo, fundamentalmente
politica. Na proposta freiriana, o conceito antropolégico de cultura é enaltecido em sua

expressao popular e revolucionaria (cf. CHACON, 2023, p. 59).

Dessa forma, surge a necessidade premente de adentrar um caminho educativo em que,
dialogicamente, as(os) alfabetizandas(os) possam refletir criticamente sobre: a) a existéncia do
mundo da cultura e da natureza; b) o papel ativo do ser humano na e com a realidade; c) o papel
mediador, representado pela natureza, para as relagdes e as comunicagcfes entre 0s seres

humanos; d) a cultura como resultado do trabalho humano, de seu esforco criador e recriador?’’;

276 Na filosofia da praxis freiriana, a questdo da cultura enraiza-se profundamente na reflexdo filosofico-
antropoldgica. Nesse quadro, a cultura resulta da agdo transformadora do ser humano, uma expressdo de seu
proprio trabalho, que adquire significado através de uma relagao dialética de “ad-mira¢cdo” do mundo. De acordo
com a antropologia freiriana, o humano, como ser de cultura, ndo se limita, no entanto, a ter como objeto de sua
consciéncia unicamente sua propria atividade, mas a si mesmo (cf. FREIRE, 2010, p. 335).

217 “Certa vez, uma alfabetizanda nordestina discutia, em seu circulo de cultura, uma codifica¢io que representava
um homem que, trabalhando o barro, criava com as méos, um jarro. Discutia-se, através da ‘leitura’ de uma série
de codificagBes que, no fundo, séo representacfes da realidade concreta, o que € cultura. O conceito de cultura ja
havia sido apreendido pelo grupo através do esfor¢o da compreensdo que caracteriza a leitura do mundo e/ou da
palavra. Na sua experiéncia anterior, cuja memdria ela guardava no seu corpo, sua compreensao do processo em
gue o homem, trabalhando o barro, criava o jarro, compreensdo gestada sensorialmente, Ihe dizia que fazer o jarro
era uma forma de trabalho com que, concretamente, se sustentava. Assim como o jarro era apenas o objeto, produto
do trabalho que, vendido, viabilizava sua vida e a de sua familia. Agora, ultrapassando a experiéncia sensorial,
indo mais além dela, dava um passo fundamental: alcancava a capacidade de generalizar que caracteriza a
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e) a cultura como aquisic¢do sistematica da experiéncia humana; f) a cultura como incorporacao
e ndo como uma justaposicao de informagdes ou de prescrigdes outorgadas; g) a democratizagdo
da cultura como dimensédo da democratizacdo fundamental; h) o aprendizado da leitura e da
escrita como chaves pelas quais o(a) analfabeto(a) comeca sua introducdo ao mundo da

comunicagcéo escrita; i) o papel do ser humano como sujeito, em vez de mero objeto?’®.

Em suma, o procedimento de alfabetizacdo vincula-se a um modelo pedagdgico
analitico-sintético no qual os(as) pesquisadores(as)/mediadoras(es) propdem a decifracdo da
palavra, o reconhecimento dos fonemas e das silabas, culminando, finalmente, na leitura de
frases (cf. PELANDRE, 1998, p. 38). Nesse processo, os(as) alfabetizandos(a) tém a
oportunidade de analisar os elementos especificos de palavras e textos para desvendar seu
significado, e entdo sintetizar esse conhecimento, construindo uma compreensdo dialdgica e
mais abrangente da linguagem, da cultura e da realidade sociopolitica. Trata-se, portanto, de
uma abordagem holistica, visando a conciliacdo entre uma compreensdo detalhada e uma visao

mais ampla do conhecimento linguistico, dai sua designac¢ao pelo termo “analitico-sintético”.

Dessa maneira, o processo de “alfabetizagdo” politica tanto quanto o processo
linguistico — pode ser uma pratica para a “domesticagdo” dos homens para sua
libertacdo. No primeiro caso, a pratica de conscientizagdo ndo é de modo
algum possivel, enquanto no segundo, 0 processo € em Si mesmo
conscientizacdo. Dai uma agdo desumanizante, de um lado, e um esfor¢o de
humanizacéo, de outro (FREIRE, 20164, p. 58).

A partir do contexto vivencial, do mundo do trabalho no qual os(as) alfabetizando(as)
se encontram inseridos, as palavras adquirem um significativo potencial subversivo, quando
concebidas de maneira dial6gica e integradas na problematizacdo da condi¢do dos trabalhadores
e trabalhadoras numa sociedade profundamente marcada por interesses de classes. Tais
palavras, consideradas como objeto, decompostas em silabas que, por sua vez, formam novas
palavras e frases, constituem parte substancial do processo de despertamento da classe
trabalhadora. Representam uma espécie de janela para a vida que podera fomentar
interpretacdes potencialmente mais complexas e problematizadoras (cf. LIMA, 2014, p. 75).

‘experiéncia escolar’. Criar o jarro como o trabalho transformador sobre o barro ndo era apenas a forma de
sobreviver, mas também de fazer cultura, de fazer arte. Foi por isso que, relendo sua leitura anterior do mundo e
dos que-fazeres no mundo, aquela alfabetizanda nordestina disse segura e orgulhosa: ‘Faco cultura. Fago isto’”
(FREIRE, 2001, p. 261).

28 A presente incursdo critica sobre o conceito antropoldgico de cultura, conforme eshocada aqui, deriva
diretamente da obra de Paulo Freire, organizada pelo INODEP (Instituto Ecuménico para o Desenvolvimento dos
Povos), intitulada Conscientizacéo (vide FREIRE, 2016a, p. 93).
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Na perspectiva freiriana, o processo de decodificagéo, ou de leitura, desdobra-se em dois
momentos distintos: o primeiro é de natureza descritiva, caracterizado por uma narrativa mais
proeminente do que uma analise aprofundada, refletindo a chamada “estrutura de superficie”.

219 codificada, sendo

O segundo momento, por sua vez, consiste na problematizacao da realidade
este o estagio crucial da decodificacio. E nesse ponto que se torna possivel alcancar a

compreensdo da “estrutura profunda” subjacente a codifica¢io®® (cf. FREIRE, 20154, p. 82).

Efetivamente, a andlise de uma situagdo existencial concreta, “codificada”, requer um
complexo processo de “decodificagdo” para que seja adequadamente compreendida. Requer
uma progressao das partes em direcdo ao todo e uma subsequente regressdo deste ao nivel das
partes; pressupde o reconhecimento do sujeito no objeto — a situacdo existencial concreta — e
do objeto como a situacdo na qual o sujeito se encontra. A decodificagéo se configura como um
ato cognitivo que propicia a emergéncia de uma nova percepgdo e o cultivo de um novo

entendimento?®!,

Para efeito de conclusdo, enfatizamos aqui que, no contexto da perspectiva politico-
filoséfica subjacente ao Método Paulo Freire, um postulado primordial ganha evidéncia: o(a)
educando(a), ao discernir, mediante o processo dialdégico da conscientizacdo, as multiplas

camadas de realidade que o(a) envolve, inaugura o exercicio de problematizacdo?®? das

279 “Quanto mais se problematizam os educandos, como seres no mundo e com o mundo, tanto mais se sentirdo
desafiados. Tao mais desafiados, quanto mais obrigados a responder ao desafio” (FREIRE, 2016¢, p.122).

280 «“Suponhamos, por exemplo, a codificagio de uma situagio de trabalho no campo. A ‘estrutura de superficie’
desta codificag8o seria representada por diferentes dados: a presenca de mulheres e de homens trabalhando com
alguns instrumentos; a figura do patrdo, no seu cavalo; arvores, passaros, animais etc. O primeiro momento da
‘leitura’ ou descodificacdo se centra na descricdo daqueles dados. ‘Vemos dois homens e trés mulheres
trabalhando. O patrdo olha eles de seu cavalo. La longe tem umas arvores. Tem também uns passarinhos nos
galhos. E animal pastando. O céu escuro indica chuva’ etc. Esta aproximagdo preliminar a “estrutura de superficie’
é seguida pela problematizacdo da situagdo codificada, com que se chega ao segundo e fundamental momento da
descodificacio. E neste momento que se pode alcancar a compreensdo da ‘estrutura profunda’ da codificacio, que
abre possibilidades a anélises criticas em torno da realidade codificada. Assim, se no primeiro momento, o que se
faz é preponderantemente mirar a codificacdo, no segundo, ela é ‘ad-mirada’. Naquele se diz apenas que hd homens
e mulheres trabalhando, que o patrdo os observa de seu cavalo etc.; neste, se discute a significacdo do trabalho, as
relacGes entre os trabalhadores e o patréo; o problema da producédo, quem lucra com ela etc. Na ‘estrutura profunda’
desta codificacéo hipotética hd um mundo de problemas a serem discutidos e que se encontram apontados na sua
‘estrutura de superficie’. Isto é o que se da com qualquer codificagdo que, ao ser bem descodificada, proporciona
aos educandos um nivel mais critico de conhecimento de sua realidade, partindo da andlise de seu contexto
concreto” (Idem, 2015a, p. 82-83).

281 Efetivamente, ha que se considerar a adverténcia de Freire de que “[...] ndo obstante a relevancia ética e politica
do esforgo conscientizador que acabo de sublinhar, ndo se pode parar nele, deixando-se relegado para um plano
secunddrio o ensino da escrita e da leitura da palavra (Idem, 2015b, p. 81).

282 «A formacdo da classe trabalhadora, na perspectiva progressistamente pds-moderna, democratica, em que me
ponho, lhe reconhece o direito de saber como funciona sua sociedade, de conhecer seus direitos, seus deveres; de
conhecer a histéria da classe operéria; o papel dos movimentos populares na refeitura mais democréatica da
sociedade. A historia de seu pais. A geografia, a linguagem ou, melhor dito, a compreensdo critica da linguagem,
em suas relacfes dialéticas com pensamento e mundo; linguagem, ideologia, classes sociais e educacao” (ldem,
2016b, p. 184).
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complexas relagdes entre 0 humano e o mundo, identificando as contradigdes presentes. Esse
discernimento o(a) capacita a uma agdo gradativamente mais critica com a realidade
circundante, conferindo-lhe maior habilidade para enfrentar os desafios de sua época. Tal
desenvolvimento ndo se desvela de maneira mecénica, tampouco como um ato subjetivista ou
solipsista, seja por parte do(a) educando(a) ou do(a) educador. Ao contrario, constitui-se como
ato social, emergente das relagdes politicas, intersubjetivas?. Esse prisma ressalta o vinculo
indissociavel entre educacdo e sociedade. Assim sendo, a educacao deve primar por contribuir
para a resolucao dos problemas enfrentados pelos individuos concretos na realidade brasileira
(cf. MOTA, 2022, p. 150).

4.3 Concluséo parcial

A filosofia freiriana consiste em uma teoria da acdo que enfatiza a dimensao politica da
educacdo e a dimensdo pedagdgica da luta revolucionaria. Nesse sentido, evocamos aqui uma
importante provocagdo gramsciana: “toda a relacdo de ‘hegemonia’ é necessariamente uma
relagdo pedagogica [...]” (GRAMSCI, Q 10, §44, p. 1331; destaque no original). Ora, nas
relacBes politicas de hegemonia e dominagdo repousa a grande preocupacao de nosso autor
latino-americano: o problema da alienacdo/desumanizacao, inerente a ldgica capitalista. Em
suma, a teoria da préaxis freiriana se delineia como desenvolvimento dialégico de
conscientizacdo de classe, realizando-se concretamente como uma prética de resisténcia da

classe oprimida diante das ideologias e politicas segregadoras e exploradoras.

De modo geral, o percurso aqui desenvolvido enfatizou o processo de conscientizagdo
a partir de alguns aspectos basilares, a saber, a relacdo dialética entre subjetividade e
objetividade; a adocdo da complexidade da realidade como categoria metodoldgica; a praxis

dialdgica; a dialética entre leitura de mundo e leitura da palavra; a ruptura com a sombra do(a)

283 Conforme Gramsci, “questo problema pud e deve essere avvicinato all’impostazione moderna della dottrina e
della pratica pedagogica, secondo cui il rapporto tra maestro e scolaro € un rapporto attivo, di relazioni reciproche
e pertanto ogni maestro € sempre scolaro e ogni scolaro maestro. Ma il rapporto pedagogico non puo essere limitato
ai rapporti specificatamente ‘scolastici’, per i quali le nuove generazioni entrano in contatto con le anziane e ne
assorbono le esperienze e i valori storicamente necessari ‘maturando’ e sviluppando una propria personalita
storicamente e culturalmente superiore. Questo rapporto esiste in tutta la societd nel suo complesso e per ogni
individuo rispetto ad altri individui, tra ceti intellettuali e non intellettuali, tra governanti e governati, tra élites e
seguaci, tra dirigenti e diretti, tra avanguardie e corpi di esercito. Ogni rapporto di ‘egemonia’ € necessariamente
un rapporto pedagogico e si verifica non solo neirinterno di una nazione, tra le diverse forze che la compongono,
ma nell’intero campo internazionale e mondiale, tra complessi di civilta nazionali e continentali” (Q 10, §44, p.
1331).
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opressor(a) ideologicamente imposta sobre a classe oprimida?*; o reconhecimento de si
também como classe para si; a superacao da consciéncia ingénua e, por fim, a busca por acdes

pedagdgicas dialdgicas e pela dialeticidade dos saberes.

Ao final, cumpre-nos ainda enfatizar, consoante Freire (2016a, p. 57), que a
conscientizacdo, enquanto atitude critica dos seres humanos na historia, € uma forca
inextinguivel. Se os individuos, enquanto agentes ativos, persistissem apenas na submissao a
um mundo previamente moldado por uma agdo unicamente prescrita, inevitavelmente se
encontrariam imersos em renovada obscuridade. Logo, “a conscientizagdo, que se apresenta
CcOmo um processo que se dd num momento determinado, deve continuar, enquanto processo,
no momento seguinte, durante o qual a realidade transformada revela um novo perfil” (FREIRE,
op. cit., p. 58)

No que concerne a singularidade do método desenvolvido por Paulo Freire, €
sumamente importante reconhecer que ela ndo reside unicamente na eficacia técnica do
percurso formativo proposto, mas, primordialmente, na relacdo dialégica com a leitura de
mundo da classe trabalhadora, com seus desafios historicos e existenciais. A leitura da palavra
torna-se, dessarte, chave hermenéutica para uma maior problematizacdo do contexto social,

politico e econdmico das pessoas oprimidas?®. Nesses termos:

Aprender a ler e escrever ja ndo €, pois, memorizar silabas, palavras ou frases,
mas refletir criticamente sobre o préprio processo de ler e escrever e sobre o
profundo significado da linguagem. Assim como ndo é possivel linguagem
sem pensamento e linguagem-pensamento sem o0 mundo a que se referem, a
palavra humana é mais que um mero vocadbulo — é palavracdo (FREIRE,
2015a, p. 78).

As técnicas pedagogicas do Método Paulo Freire ndo se configuram, portanto, como fim
em si mesmas. Sua finalidade Gltima reside no desenvolvimento de uma nova perspectiva de
mundo, implicando uma analise critica da situacdo presente e a busca revolucionaria pela

superacdo da situacdo-limite. Esses percursos formativos ndo se prescrevem, embora sejam

284 <A alfabetizacdo, por exemplo, numa area de miséria, s6 ganha sentido na dimensdo humana se, com ela, se
realiza uma espécie de psicanalise histérico-politico-social de que va resultando a extrojecédo da culpa indevida. A
isto corresponde a ‘expulsdo’ do opressor de ‘dentro’ do oprimido, enquanto sombra invasora. Sombra que,
expulsa pelo oprimido, precisa de ser substituida por sua autonomia e sua responsabilidade” (FREIRE, 2015b, p.
81).

285 «QObpjetivando, portanto, desenvolver um sistema capaz de estimular no homem o uso das suas ‘funcdes
intelectuais’, Paulo Freire pensa uma ‘Pedagogia da Comunicacdo’, como algo que instaure o ‘dialogo’ e que
proporcione um ‘novo conteldo programatico da educagdo’. A chave desse sistema estaria ndo propriamente na
‘alfabetizacdo’, mas, antes dela, na superacdo da compreensao méagica ou ingénua que 0 homem tem do mundo,
desenvolvendo uma compreensao critica” (MELO, 1998, p. 260).
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confiados a capacidade criativa humana. Sob esta ética, a conscientizacdo néo é simplesmente
uma concessao ou imposicao, tampouco um resultado exclusivo da perspicacia de um individuo

isolado, mas, sim, construcdo criadora, aberta e comunitaria.

Na perspectiva freiriana, a consciéncia de classe surge da pratica social em que se esta
imerso, contudo possui, de maneira simultanea, uma dimensdo individual. A interpretacéo da
realidade, juntamente com os anseios e temores em relagdo ao mundo, sdo elementos que
carregam tracos distintivos da individualidade. Tais aspectos mantém uma relacéo basilar com
a pratica social na qual os seres humanos participam, bem como com a posi¢do que ocupam no
complexo tecido social?® (cf. FREIRE; MACEDO, 2015, p. 79). Segundo Freire, “ndo me
compreendo se trato de me entender a luz apenas do que penso ser individualmente ou se, por
outro lado, me reduzo totalmente ao social. Dai a importancia da subjetividade. Mas ndo posso

separar minha subjetividade da objetividade em que se gera” (in loc. cit.).

Numa perspectiva epistemoldgica, Paulo Freire aduz que:

[...] no ato de conhecimento, ndo é possivel negar a dimensao individual do
sujeito que conhece. Mas acho que essa dimensd@o ndo basta para explicar o
seu proprio ato de conhecer. O ato de conhecimento, no fundo, é social. Se
bem que, repito, o aspecto individual de quem conhece e as vezes também a
privatizacdo de quem esta conhecendo, ou re-conhecendo, existem. Mas o que
ndo se pode negar é a gestacdo social do conhecimento. Vamos tomar um
exemplo: a minha préatica individual de conhecer um certo objeto se da huma
prética social que condiciona a minha aproximagcdo individual a um certo
objeto (FREIRE; GUIMARAES, 2011c, p. 128).

A mudanca da realidade ndo ocorre, portanto, de forma dissociada da transformacao das
consciéncias que operam dentro dessa mesma realidade. Num contexto permeado por opresséo,
é de suma importancia que a classe oprimida reconheca sua capacidade e influéncia na mudanca
historica. Ai, para o(a) educador(a) que percebe e desvela as relagdes opressivas, essa tarefa
educativa torna-se um imperativo ético-politico. A opcdo pela luta junto a classe oprimida néo
se limita apenas ao dominio revolucionario da economia, mas também se estende para as esferas

das ac@es culturais?®’.

286 «A experiéncia me ensinou, mais uma vez, a relagio entre classe social e conhecimento. [...] A medida que
comia melhor, comecei a compreender melhor o que lia” (FREIRE, 1987, p. 40).

287 Chabalgoity comenta que, consoante a filosofia da préxis freiriana, “ndo haveria mudanga da estrutura social,
se essa ndo se desse tanto na infraestrutura (dominacéo econémica), quanto na superestrutura (dominacao cultural).
Néo se faria a revolugdo sem a preparacdo das consciéncias para tal” (CHABALGOITY, 2015, p. 40).
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Todavia, € decisivo compreender que a concepgdo de uma pedagogia da resisténcia?®®
ndo implica, de modo algum, que a educacdo, por sua propria natureza, constitua as
circunstancias primordiais para a concretizagao da revolugdo. Com efeito, Freire alega que “isto
ndo significa, porém, que o simples fato de desenvolver uma tal pratica seja bastante para
libertar as classes oprimidas. Isto significa que tal pratica ajuda libertacdo na medida em que
contribui para que os alfabetizandos compreendam sua realidade em termos criticos” (FREIRE,

2015a, p. 145).

A educacdo, desprovida das condi¢cbes materiais adequadas, se ndo indcua, pode se
afigurar como idealismo disfuncional. Nesse sentido, a concepcdo da pedagogia para a
liberdade, na qual, em termos tedricos, a conscientizacdo denota uma etapa vital na consecucédo
da autonomia, e a educacdo como fator orientador em direcdo as condi¢des desse estado, nao
se revela como ingenuidade presente na literatura freiriana. Torna-se imperativo reconhecer,
portanto, que essa perspectiva deve integrar-se de maneira sinuosa ao reconhecimento de que a
educacdo ndo se isenta dos efeitos resultantes da realidade socioeconémica predominante (cf.
COSTA, 2019, p. 223).

Em ultima analise, cumpre-nos reconhecer que a receptividade da teoria da
conscientizacao de tradicdo marxista, em Paulo Freire, é objeto de consideravel controvérsia.
Enquanto a proposta freiriana se aproxima dialogicamente de importantes provocagoes
marxianas e de alguns intérpretes, perspectivas classicas da tradicdo marxista também se
apresentam em antagonismo profundo. Tal se exemplifica na interpretacdo da conscientizacao
da classe trabalhadora, esbocada por pensadores como Karl Kautsky e Vladimir Lénin, os quais
compreendiam que, em virtude da complexa transicdo do dominio da necessidade para o
dominio da liberdade, a consciéncia de classe “[...] deve ser imputada, atribuida, trazida de fora
para dentro da classe, e aqui a organizagdo revolucionaria desempenha um papel essencial”
(GLAUBER, 2022, p. 348).

Contudo, na pedagogia da libertacdo ndo se busca precisamente realizar uma explicagao
as massas sobre a luta revolucionaria, mas, sim, estabelecer um didlogo critico com a classe
oprimida. Trata-se de uma pedagogia que se erige e se renova a partir da realidade dos(as)

despossuidos(as) do mundo, concretizando-se, assim, a partir das narrativas de opresséo,

288 Nesse sentido, Nilma Lino Gomes (2023, p. 164) reconhece que “a resisténcia que emancipa é o eixo nuclear
da pedagogia da resisténcia que pode ser lida na obra de Paulo Freire, e esté sintetizada nas cartas, e nos outros
escritos, que celebram a sua vida. Engana-se quem pensa em Paulo Freire como uma figura passiva e romantica.
Essa ideia de passividade e romantismo tem sido gerada por muitas leituras equivocadas que alguns setores do
campo da educacdo, no Brasil, tém feito do autor. Muitas leituras pedagdgicas de Paulo Freire retiram dos seus
escritos a sua radicalidade, a sua indignag8o, a sua raiva”.
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alienacdo e desumanizagdo, bem como das cronicas de resisténcia historica, luta social e cultura

popular.
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CONSIDERACOES FINAIS

A quaestio philosophica que norteou a presente pesquisa desenvolveu-se no horizonte
do complexo problema da alienacdo humana. Nesse cenario, a critica marxiana, sobretudo a
partir dos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, ascendeu em proeminéncia na
problematizacdo desta tese. Consideramos que a década de 1960, periodo em que a pedagogia
do oprimido se inscreveu, constituiu uma época em gue intensos debates politicos e filoséficos
acerca da teoria marxiana da alienacdo ficaram em evidéncia a partir de certa recepcdo da
referida obra. Nesse sentido, 0 humanismo freiriano ndo se manteve a margem do debate. Ao
contrario, o tema da alienacdo figurou como questdo filosofica central em Paulo Freire.
Entretanto, o educador pernambucano dedicou-se a analisar essa questao a luz dos desafios de

sua época, das especificidades do contexto brasileiro e latino-americano, em especial.

Com efeito, nossa hipotese central residiu no desenvolvimento da pedagogia do(a)
oprimido(a) como uma filosofia da praxis humanista e radical. O ideario freiriano, em intenso
didlogo critico com o0s postulados marxianos, constitui-se, pois, como uma praxis
revolucionaria®®® latino-americana, voltada para a conscientizagdo da classe oprimida em face
da alienacdo capitalista do trabalho/cultura. Elaborada sob o signo da desumanizacédo, Paulo
Freire incorporou diversos aspectos da categoria marxiana da alienagéo do trabalho, realizando,
por conseguinte, um dialogo critico de perene aproximacao e distanciamento dos postulados do

filosofo aleméo.

Assim, circunscrever a categoria da alienagdo sob o manto da desumanizacao implica
reconhecer que tal fenémeno é responsavel por instaurar, no ser humano, uma separacao de si
mesmo, negando-lhe sua propria humanidade, subjugando-o a condicdo de objeto sob a
dominacdo das elites socioecondmicas. Isso resulta, também, na negacdo da cultura, dos
valores, da religiosidade, das lutas e, em Gltima anéalise, da prépria vocacao de ser mais da(o)

oprimida(o). Implica reconhecer que a critica marxiana acertou ao considerar que, no

289 Aqui, reiteramos a tese, conforme Paulo Freire afirmou, de que “[...] a questdo da revolugio passa pela tomada
do poder dessa burguesia que se aristocratizou” (GADOTTI; FREIRE; GUIMARAES, 2015, p. 94-95). Mais
adiante, acrescenta: “[...] eu acho que o problema central ¢ tomar e reinventar o poder, mas ndo ficar no tomar.
Nessa reinvengdo do poder, ou as massas populares tém uma participagdo ativa e crescentemente critica no
processo de aprendizagem de serem criticas, ou o poder ndo seré reinventado. O meu temor é que ele ndo seja
reinventado. E 6bvio que mesmo sem essa reinvencéo ele ja ndo seria um poder burgués. O meu temor é que, por
ndo ter sido reinventado, ele possa vir a tentar as proprias liderancgas revolucionarias, mais ou menos acomodadas
a velha natureza do velho poder, e estas terminassem por se burocratizar, rejeitando a presenca das massas
populares de novo” (ibid., p. 96).
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capitalismo, o individuo se submete a uma ldgica que o aliena de si e da prdpria atividade
consciente de intervencdo no mundo. E admitir, ainda, a argdcia da critica marxiana a estrutura

capitalista que submete o individuo a uma l6gica de expropriacéo e violéncia.

Apesar de Paulo Freire nunca ter se autointitulado um autor marxista, a influéncia do
pensamento Karl Marx na conformacdo da radicalidade presente na pedagogia do(a)
oprimido(a) ¢ evidente. Em avali¢do do proprio educador: “[...] tanto quanto posso, eu tenho
que fazer uma interpretacdo, uma andlise marxista do contexto para poder compreender a
educacio [...]” (FREIRE; GUIMARAES, 2015, p. 26-27). Todavia, mais que apenas signatario
da filosofia marxiana, Paulo Freire se revelou como autor original, demonstrando que uma
ortodoxia socialista coerente se manifesta mediante uma analise materialista da sociedade, das
razdes objetivas das relagdes opressoras, e ndo como um conjunto de diretrizes petrificadas para

a organizacdo politica e social da classe trabalhadora.

O presente estudo adotou a metodologia da revisdo bibliogréfica, conferindo destaque
aos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, de Karl Marx, como peca central para a
problematizacéo filosofica desta tese. Adicionalmente, outras obras do pensamento marxiano,
como A ideologia alema, foram convenientemente consideradas e integradas conforme exigiam

outras reflexdes levantadas durante a investigagéo.

No panorama da literatura freiriana, com vistas a uma cuidadosa ampliacdo heuristica,
nosso enfoque primario recaiu sobre a classica obra Pedagogia do oprimido. Entretanto,
aspiramos a conducdo de uma investigacao que ndo recuasse diante do desafio de dialogar com
parte substancial da vasta producéo literaria de Freire, atentando para as suas especificidades

teoricas e filoséficas, bem como para seu transfundo sociopolitico e historico.

Nesse sentido, nosso objetivo geral consistiu em incursionar criticamente por uma
perspectiva latino-americana da filosofia da praxis, considerando ai a centralidade do problema
da alienacdo humana e das implicacGes tedrico-praticas correlatas. A proposta de estruturacdo
da tese configurou-se como uma investigacéo filosofica dividida em quatro capitulos, com suas
tematicas respectivas correspondendo aos objetivos especificos delineados. No conjunto, 0s

capitulos visaram ao alcance do que se propés como objetivo geral.

No primeiro capitulo, iniciamos uma incurséo preliminar no conceito de alienagéo em
Karl Marx, notadamente a partir dos Manuscritos econémico-filoséficos de 1844. Nesse
contexto, avangamos entdo com uma investigacdo sobre a formacdo da pedagogia do(a)
oprimido(a) como ideério radical cuja inspiracdo, dentre outras fontes, demanda um didlogo

critico com a literatura marxiana. Noutros termos, esbogamos o modo pelo qual a pedagogia
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do(a) oprimido(a) se realiza como uma filosofia da préxis cujo propdsito fundamental reside na
interpretacdo e transformagdo da realidade histdrico-social, cultural e econémica
contemporanea. Dessa forma, o problema da alienacdo, conforme delineado por Karl Marx, foi

analisado nesta tese a luz dos matizes radicais presentes na pedagogia do(a) oprimido(a).

No capitulo subsequente, adentrou-se a concepcao freiriana da alienacdo, situada nos
confins do problema entre humanizacdo e desumanizacdo. Reconhecendo a alienagcdo como
uma dentre varias manifestacfes de desumanizagdo, optamos, nesta analise, por considerar a
interconexdo desses conceitos. Assim, sob a perspectiva do humanismo proposto por Freire, a
desumanizacdo envolve uma gama de aspectos da alienagdo, conforme a critica marxiana, ao

mesmo tempo em que integra elementos singulares adicionais.

Nesse contexto, a questdo da alienacdo/desumanizacdo foi abordada sob uma
perspectiva filosofica desdobrada em duas dimensBes dialdgicas fundamentais: i) a
antropologia filosofica e ii) a filosofia da historia. Assim, dentro de um quadro teérico com
tragos historico-antropoldgicos, destacam-se os elementos fundamentais da critica de Freire ao

problema da alienacéo.

A antropologia filosofica de Freire ndo pretende uma descricdo conclusiva e
essencialista, sendo uma andlise filoséfica do ser humano em sua dimensdo historica, em suas
relacBes fundamentais e em seu continuo processo de transformacdo, caracterizado pela
inesgotavel condicao de vir a ser. Nesse sentido, ressaltamos a perspectiva ndo essencialista
dessa antropologia, evidenciando as diversas nuances materialistas presentes na critica

sociopolitica freiriana.

Na terceira secéo da tese, demonstrou-se que o autor pernambucano atribuiu uma énfase
controversa, de carater teoldgico, a seu humanismo filos6fico, o que nos instigou a ler mais
acuradamente as relac@es entre religido e alienacdo. Inicialmente, procedemos a uma analise da
critica marxista a religido, a luz do problema da alienacdo humana. Nessa perspectiva, Marx
teceu criticas substantivas a experiéncia religiosa, destacando-se, entre elas, a concep¢do da
religido como “6pio do povo”, o que, sem duvida, representa a expressao mais destacada do
ateismo materialista marxiano. Considerando que o conceito marxiano de alienacdo constitui o
cerne do problema filoséfico desta tese, tornou-se inevitavel iniciar nossa investigagcdo

explorando essa questao.

A interpretacdo da tematica religiosa se afigurou como o elemento disruptivo mais
proeminente entre 0 pensamento freiriano e a concep¢do marxiana no contexto da alienacéo

humana. Destacamos, pois, a influéncia significativa da teologia cristd na elaboracdo de uma
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pedagogia a partir dos(as) oprimidos(as) e desumanizados(as). Além disso, ousamos sugerir
que essa pedagogia se constituiu historicamente como manifestacao filoséfica e pedagdgica do
Cristianismo da Libertacdo. Em virtude disso, apresentamos um panorama preliminar do
dominio religioso e teoldgico cuja influéncia profunda foi essencial para as reinterpretaces
freirianas da fé crist, destacando a significativa contribuicéo da Teologia da Libertagdo Latino-

Americana.

Assim, esbocamos a concepgéo freiriana da religido em duas perspectivas: sob um
prisma filoséfico, especificamente por meio de uma breve incursdo na tese gramsciana que
reconhece o potencial contestatério e revolucionario da experiéncia religiosa popular; e,
posteriormente, sob uma Gtica teoldgica, isto é, no contexto reflexivo da Teologia da
Libertacdo. Destacaram-se ai trés temas teoldgicos reelaborados por Paulo Freire no &mbito da
luta de classes, a saber: i) a libertagdo como um evento pascal; ii) a dimenséo profética; e, iii)

as virtudes teologais: fé, esperanca e amor.

No capitulo final desta tese, dedicamos atencdo ao exame da conscientizagdo como
elemento central na filosofia da praxis de Paulo Freire. Em outras palavras, nosso objetivo foi
evidenciar como a pedagogia da libertacdo expressa sua finalidade primordial na
conscientizacao, onde reflexdo e acdo convergem para um horizonte dialdgico continuo, com o
proposito de superar a logica alienante e alienadora do sistema capitalista, ou seja, a contradi¢do
fundamental entre opressores(as) e oprimidos(as).

Posto isso, a dimensédo pedagogica, enquanto tema politico, revelou-se como imperativo
iniludivel para o processo de conscientizacdo, o que nos conduziu, portanto, a uma apreciacdo
filosofica. Por fim, a exposi¢do do classico “Método Paulo Freire” ndo se consumou sob uma
perspectiva formal e técnica, tampouco mediante uma dissec¢do epistemoldgica; ao invés disso,
optamos por uma abordagem de natureza descritiva, visando a apreendé-lo como uma proposta

de acdo cultural para a emancipacdo humana diante da opressdo e da alienacéo.

Em concluséo, destacamos que o humanismo delineado por Paulo Freire se realiza como
uma pedagogia do(a) oprimido(a) e sua compreensdo mais significativa ndo se encontra senéo

na amorosa e solidaria via dialogal com a classe subjugada. Ademais, de acordo com Freire:

Na verdade, s6 os oprimidos podem conceber um futuro completamente
diferente de seu presente, na medida em que alcangam a consciéncia de classe
dominada. Os opressores, enquanto classe dominante, ndo podem conceber o
futuro a ndo ser como preservacdo de seu presente de opressores. Assim,
enquanto o futuro dos primeiros estd na transformagdo revolucionéria da
sociedade, sem a qual ndo havera sua libertacdo, o futuro dos segundos esta
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na pura modernizacdo da sociedade, com a qual podem ou esperam manter o
dominio de classe (FREIRE, 2015a, p. 185).

Paulo Freire compreendeu que a esperanca dos(as) oprimidos(a) reside na concretizacéo
de sua libertacdo, condi¢cdo sem a qual ndo podem ser. Nessa perspectiva, a conscientizacao
das(os) oprimidas(os) deve ser combinada com a alteracdo estrutural na sociedade, em resumo,
ela mesma transformadora da consciéncia. O anuncio profético de um novo mundo atinge sua
plena concretizacdo apenas quando as pessoas nao se encontram isoladas do mundo, na medida
em que a libertacdo se manifesta em sua praxis historica, implicando uma compreensao critica

da relagdo intrinseca entre consciéncia e mundo (cf. SILVA, 2017, p. 24-25).

Dessarte, diante do problema da alienacdo, Paulo Freire prop6s a necessidade de um
processo continuo de conscientizacdo da classe oprimida. Ora, a consciéncia de classe exige
uma pratica de classe que, por sua vez, engendra um conhecimento a servi¢co dos interesses de
classe. Enquanto a classe dominante consolida e reforca a consciéncia de si mesma através do
exercicio do poder econémico, politico e sociocultural, pelo qual subjuga a classe subalterna e
Ihe imp0e suas prerrogativas, esta Ultima, no entanto, apenas podera alcancar a consciéncia de
si como classe por meio da préxis revolucionaria. Por intermedio dela, a classe dominada
transforma-se em “classe para si” e, ao agir como tal, ndo apenas comega a perceber de maneira
diferente aquilo que previamente apreendia, sendo que simultaneamente desvela dimensdes

anteriormente ocultas do conhecimento (cf. FREIRE, 215a, p. 235-236).

Contudo, surge agora uma questdo de suma importancia: em que medida afirmamos a
originalidade freiriana nesta tese? Desde logo, reconhecemos aqui que ndo nos deparamos com
descobertas sem precedentes na histéria da humanidade. A originalidade em questdo, sem

embargo, pode ser ponderada a partir de algumas pistas preliminares.

Primeiramente, destacamos o esforco de contextualizacdo da critica socialista no
panorama dos paises do capitalismo periférico, com énfase na Ameérica Latina. A critica
freiriana ndo se satisfaz, pois, com a simples reproducdo mecanica e superficial das teorias
marxianas e marxistas, mas adentra as complexas camadas do universo da classe oprimida. Em
sua incursdo, busca, mais que captar as dores, angustias e desilusdes que permeiam a vivéncia
dos(as) deserdados(as) do mundo, identificar também as esperancas, resiliéncias e resisténcias

surgidas da luta diaria da classe oprimida.

Nesse sentido, na pedagogia da libertacdo, a classe oprimida é reconhecida como
protagonista na luta historica de classe. Por conseguinte, a realidade aspera e servil, em conjunto

com as percepgdes de mundo dela decorrentes, assim como as narrativas de luta e insurgéncia,
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ndo podendo ser simplesmente desconsideradas, devem ser acolhidas como ponto de partida

fundamental para uma educacdo enquanto agéo cultural transformadora.

Uma conquista a ser mencionada é a énfase no pressuposto filosofico-antropoldgico das
teorias pedagogicas. Ora, ndo se trata apenas do desvelamento antropoldgico em si, mas,
sobretudo, da construcdo de uma antropologia filosofica ndo essencialista, que ndo se resigna
com a descricdo dos esfarrapados e esfarrapadas do mundo como seres “sub-humanos”, “in-
educaveis”, “in-humanizaveis” (cf. ARROYO, 2023). Sujeitos histérico que, na verdade,

reivindicam outras pedagogias, outras politicas.

Outro aspecto notavel se delineia no horizonte hermenéutico de ressignificagéo da fé
cristd no contexto da luta histdrica de classe. Paulo Freire realiza, assim, uma tarefa teoldgica
por exceléncia, ndo no escopo académico-formal, porém no sentido profundo do quefazer
teoldgico como interpretacdo dos signos religiosos frente aos desafios de uma determinada
época. Em uma conjuntura historicamente caracterizada pelo aproveitamento da religiosidade
cristd como pretexto para a implementacdo de politicas necrofilas, que irremediavelmente
violam e sacrificam a vida da populacdo, sobretudo daquela que sofre de variadas formas de
marginalizacdo, torna-se imperativo um esforco critico-teoldgico para a edificacdo de uma fé

que subsidie um processo critico contestatorio e de insurgéncia social.

Destacamos, outrossim, as interpelacdes freirianas a natureza politica da educacao.
Paulo Freire bem reconhece que a questdo educacional fundamental ndo reside no
questionamento simples sobre a presenca ou auséncia de um viés politico numa dada teoria ou
pratica pedagdgica, mas, de fato, na avaliacdo critica da natureza inevitavelmente politica da
educacdo, considerando a perspectiva de classe no modelo em pauta. A pedagogia da libertacdo
surge, portanto, como uma critica incisiva as perspectivas educacionais burguesas, de

intoleravel natureza ideoldgica e alienante.

De maneira analoga, Freire postula a natureza pedagogica da luta revolucionaria. Com
efeito, a pedagogia dos oprimidos se contrapde diametralmente as teorias e praticas politico-
partidarias que consideram a classe oprimida como mero objeto da revolucao, massa disforme
e incapaz de compreender as complexidades e nuances da luta histérico-socialista. Nesse
sentido, acdo cultural (luta revolucionéaria) e revolugdo cultural (conquista revolucionaria) se

articulam sempre no horizonte do didlogo com a classe oprimida.

Ora, isso ndo implica que o patrono da educagéo nacional tenha considerado, de forma
ingénua, que a educacdo, por sua propria natureza, tivesse reunido as condigdes necessarias

para a libertagdo. Conforme o autor, “se a educacdo sozinha nio transforma a sociedade, sem
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ela tampouco a sociedade muda” (FREIRE, 2000, p. 66). A educagdo, portanto, erige-se COMO
uma condigdo primordial e indispensavel para a organizagdo revolucionéria; todavia,
isoladamente, ndo € suficiente para a superacdo das condi¢cGes materiais nas quais repousa a
I6gica da alienacéo.

Essas questdes que, a primeira vista, podem parecer 6bvias e que, inclusive, renderam a
Paulo Freire o epiteto de “pedagogo do 6bvio” (FREIRE, A. M. A., 2007, p. 676)%, revelam
sua singularidade quando consideradas de forma holistica, em conjunto, e ndo de forma
fragmentada. Num todo, esses elementos, adequadamente combinados, constituem a

originalidade do ideério critico, filoséfico e humanista de Paulo Freire.

Contudo, ndo seria desejavel deixar de assinalar, também, as fragilidades do Corpus
freiriano. Inicialmente, destacamos o uso de expressdes historicamente complexas e carregadas
de significado, sem uma elucidacdo precisa no contexto do debate em que ocorrem. Um
exemplo disso € a presenca de termos como “totalitarismo” e “democracia” cuja compreensao

demanda uma analise aprofunda, por vezes ausente do lugar onde eles aparecem.

Outro aspecto digno de nota envolve, em certa medida, um paradoxo, constituindo, sob
determinado aspecto, uma fragilidade e, sob outro, uma consideravel potencialidade. A
pedagogia do(a) oprimido(a) reune em si a presenca de autores(as) e tradicdes diversas e,
frequentemente, conflitantes. Em determinados momentos, a elaboracdo parece se satisfazer
apenas com a apreensdo que julga adequada para seus designios. Todavia, nesta tese,
reconhecemos também que o ideal critico em questdo ndo se acomoda a um ecletismo
filosofico, num quadro tedrico cadtico e racionalmente injustificavel. Ao invés disso, ele faz
uma leitura perspicaz das concepc¢des que contribuem para a formulacdo de um humanismo
filoséfico latino-americano. Logo, entendemos que, inserido neste contexto, o esfor¢o dialdgico
instaurado assume uma valida dimensdo provocativa da filosofia da praxis cujo valor

intentamos demonstrar.

Nesse cenario, cumpre mencionar a delicada questdo da conciliacdo racional entre uma
leitura materialista e profundamente dialética da historia social e do trabalho, e a proposicéao de
um a priori historico, personificado pelo Deus da tradi¢do cristd. Uma lacuna importante vem
atonaai, qual seja, a auséncia de uma andlise substancial da critica marxista da religido. Nesse

aspecto, o humanismo freiriano, especificamente, revela-se muito deficitario. Embora o ateismo

290 «Ele foi desvelando obviedades por toda a sua vida. Uma das maiores obviedades que Paulo proclamou foi: ‘O
analfabeto é analfabeto da palavra escrita...e como a gente sabe sempre mais aquilo que a gente ja sabe...devemos
alfabetizar a partir das palavras que o alfabetizando ja conhece’” (cf. FREIRE, A. M. A., 2007, p. 676-677).
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materialista ndo se apresente como o principal problema para a fé cristd no contexto latino-

americano, ndo significa também que se trate de questdo desprezivel.

Outra questdo problematica que destacamos diz respeito a argumentacao pouco linear,
as vezes um pouco confusa, a dificultar consideravelmente a apreenséo da totalidade do projeto.
Seus escritos possuem uma natureza argumentativa similar ao curso de um rio sinuoso, onde
o(a) leitor(a), ao seguir o fluxo do texto, é conduzido por curvas e meandros, alternando entre
diferentes aspectos filosoficos e relatos de experiéncias educacionais. Noutra analogia,
podemos considerar como um mar agitado, no qual o(a) leitor(a) € envolvido por ondas de
conceitos e narrativas; as vezes, é levado mar adentro para ser bruscamente trazido(a) de volta
a costa, antes mesmo de avancar significativamente rumo ao objetivo proposto. Em termos mais
diretos e precisos, a natureza prolixa do pensamento freiriano é um fator que ndo pode ser

simplesmente ignorado.

Nesse sentido, compreendemos que uma maior sistematicidade das ideias, uma
organizacgdo conceitual e tedrica mais pontual e distintiva dos elementos que constituem o
projeto de uma pedagogia do(a) oprimido(a) poderia, qui¢a, mitigar inUmeras questdes
levantadas pelas criticas que o préprio autor, em diversas entrevistas, afirmou terem surgido

devido a falta de compreensdo nitida de suas propostas.

Né&o obstante as fragilidades mencionadas, ndo pretendemos, porém, exaurir as criticas,
nem as hierarquizar em termos de relevancia, sobretudo considerando que nos referimos a um
dos autores mais proeminentes €, por conseguinte, suscetivel a criticas, no contexto das teorias
politico-sociais e educacionais do século XX. Outras provocacdes igualmente dignas de
consideracdo, como, por exemplo, a persisténcia de uma linguagem permeada pelo viés
patriarcal®®!, em especial nas obras das décadas de 1960 e 1970, assim como os desafios
levantados por seus criticos, foram pontualmente salientados na consecucdo desta tese, dentre

outras questdes que excedem os limites de nosso texto.

Todavia, vale reconhecer que esta pesquisa ndo encerra os problemas da filosofia da
praxis freiriana. Ao contrario, ela se desdobra em perspectivas futuras de investigacdo. Nesse

contexto, permitimo-nos apontar alguns percursos promissores:

i) inicialmente, salientamos a pertinéncia de uma investigacdo sobre as questdes
advindas da interpretacdo freiriana da categoria de alienagdo, especialmente no contexto da

critica da “nova leitura de Marx”. Explorar as provocagdes formuladas por essa abordagem

291 Vide, pois, a andlise critica de Bell Hooks (2017).
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hermenéutica contemporanea em relacdo as alegadas deficiéncias teGricas na perspectiva
filosofica do jovem Marx, as quais impactam diretamente o pensamento critico de Freire.
Adicionalmente, analisar como a receptividade latino-americana, particularmente influenciada
pela perspectiva freiriana, em relagao ao jovem Marx, constitui um desafio as criticas da “nova
leitura de Marx”. Consideramos, portanto, que, muito embora Paulo Freire ndo seja um exegeta
da literatura marxiana, sua proeminéncia e influéncia inevitavelmente impactam toda uma

extensa gama de pesquisadores(as);

ii) outro debate contemporaneo relevante diz respeito as contribui¢cdes do humanismo
freiriano para a critica da exploracéo e degradacdo ambiental no capitalismo. Nesse sentido, €
importante considerar as possiveis interconexdes entre a pedagogia do(a) oprimido(a) e o
ecossocialismo. Tal investigacdo implicaria, por sua vez, resgatar a antropologia filosofica
freiriana em um debate hodierno ndo antropocéntrico. Nesse contexto, as publicagdes mais
tardias do professor Moacir Gadotti (2000a; 2000b) despontam como fontes inicialmente

instigantes;

iii) no horizonte da filosofia da religido, reveste-se de importancia singular a realizacéo
de estudos mais analiticos, visando ao preenchimento das lacunas do humanismo freiriano em
relagdo a critica marxista da religido. Embora as relagdes entre cristianismo e socialismo sejam
amplamente discutidas na literatura ocidental, aborda-las a partir das pistas fornecidas pelo
pensamento de Paulo Freire pode revelar-se frutifero;

iii) além disso, mostra-se pertinente conduzir uma investigacdo filosofica
exclusivamente sobre os elementos primordiais do “Método Paulo Freire”, limitando-Se aos
aspectos propriamente epistemoldgicos e linguisticos, em uma analise mais critico-valorativa

atual e menos descritiva;

iv) novamente, no cenario politico-filos6fico, hd de se considerar uma demanda
premente por pesquisas que versem sobre o aspecto da luta anticolonial a partir da pedagogia
do(a) oprimido(a). Nesse contexto, realizar uma abordagem dialdgica entre a praxis
revolucionéria de Paulo Freire e a de Amilcar Cabral, e/ou a de Frantz Fanon, pode revelar-se
indispensavel.

Em dltima anélise, a pedagogia do(a) oprimido(a) se realiza como uma filosofia da
praxis que requer um esforgo perene de atualizagdo e reinvencdo. Nesse sentido, ecoa a voz de
Paulo Freire: “quanto aos outros, os que pdem em pratica a minha pratica, que se esforcem para

recrid-la, repensando também meu pensamento” (FREIRE, 2015a, p. 22).
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